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مقدمة:

منھا تربویة، اقتصادیة، فكریة تعد الأمثال ثروة تربویة تحمل في مضامینھا قیما مختلفة
لھا عدة وظائف لعل من أھمھا اجتماعیة وھي بذلك نتاج ظروف حضاریة واجتماعیة وو
أخطرھا وظیفة التنشئة الاجتماعیة فھي تحتل مكانة ھامة في التربیة الشعبیة.و

مكانة متقدمة بین الأصناف المختلفة للثقافة الشعبیة وھو الأمر یمكن ـ لقد احتلت الأمثال
ملاحظتھ یسیر من خلال الاستخدام المتكرر لھا من قبل مختلف فئات المجتمع فھي رغم 

بساطتھا وإشارتھا الموجزة وتكثیفھا إلا أنھا تحمل تجربة إنسانیة عمیقة.

ب ذكوري بامتیاز حتى وھو و بالنظر إلى أن خطاب الأمثال ھو في جوھره خطا
یتحدث عن المرأة لأنھا رسخت في الأذھان و كانت المرأة أكثر عرضة لھذا التراث في 
المساس بكیانھا، و الحیاة الاجتماعیة بمفھومھا الأساسي ھي العلاقة القائمة بین الأفراد 

قربین في وصف دونیة المرأة لما یمكن أن تسببھ وفق الرأي الشعبي من حرج لذویھا الأ
حیث تكون في وضع الطلاق أو الترمل أو العزوبیة أو العنوسة.

وغالبا ما نسمع أن صورة المرأة في الجزائر بشكل عام تشبھ صورتھا في أي مجتمع 
آخر، حیث تھیمن الإیدیولوجیة البطریكیة، وحیث تلعب التربیة التقلیدیة دورا كبیرا في 

تماعیة التمییزیة والتي تحط بالكرامة، كرامة استمراریة وإعادة إنتاج الممارسات الاج
المرأة بشكل خاص، لكن نادرا ما نؤسس لھذه القناعة،  التي أضحت عبارة عن تحصیل 
حاصل من خلال البحث في واقع المرأة الفعلي والمباشر أو في المتخیل عبر رصد 

عن ذاتھ.صورة المرأة في الثقافة، وفي الخطابات التي ینتھجھا المجتمع للتعبیر 

وإن كل ما یمیز المجتمع الأبوي من خلال إسقاطھا على الأسرة، فالمرأة  تبقى تعاني 
التمییز و الاحتقار و الاستعباد، الأمر الذي كرس عبر التاریخ العداء العمیق و المستمر 
في لاوعي ھذا المجتمع للمرأة و نفي وجودھا الاجتماعي كانسان، فالأب یمثل مركز 

تنظم حولھ العائلة.السلطة الذي

وفي ظل ھذا النظام تعاني المرأة تأثیرا مضاعفا لظاھرة التمییز داخل الأسرة مقارن 
بالرجل في حد ذاتھ فھي و إضافة لما تعانیھ كغیرھا من الأبناء الذكور من السلطة 
القمعیة للأب فإنھا تعاني لوحدھا من سیطرة سلطة الذكر علیھا سواء كان آب، أخ أو 

....زوج..

تحفل الثقافة الشعبیة بمختلف أشكالھا بقضایا المجتمع المتعددة و المعقدة تعبر عنھا 
بطریقتھا الخاصة، فالمجتمع لخص نظرتھ و فكرتھ و رؤیتھ لقضایاه المختلفة في 
المقولات الشعبیة، ولعل ابرز تلك القضایا و أكثرھا جدلا قضیة المرأة، باعتبار أن 



ودور في المجتمع لم ینل بنفس النظرة في الثقافة الشعبیة بین المرأة ذاتھا ھي مكانة
القدیم و الحدیث فتصف الدراسة أبرز خصائص العنف الرمزي ضد المرأة في الأمثال 

.الشعبیة

تقدیم : الفصل الأول:اولنا ھذا الموضوع في ثلاثة فصولوبناءا على ھذه الدراسة تن
كذلك طرح الإشكالیة وتساؤلاتھا كما تم أھدافھ وسة التي تم فیھ تعریف بالموضوع والدرا

فیھا التعریف بأھم المفاھیم المستعملة في الدراسة بالإضافة إلى ذكر أھم الدراسات 
السابقة المتعلقة بالموضوع قید الدراسة مع التعلیق علیھا إلى جانب عرض المداخل 

.من خلالھاالنظریة التي یمكن فھمھ 

ني الذي جاء بعنوان الإطار المنھجي للدراسة، حیث تطرقنا أما فیما یخص الفصل الثا
المنھج المعتمد في ھذه الدراسة وكذا أدوات البحث فیھ إلى مجالات الدراسة مع عرض 

المتمثلة في المقابلة لجمع الأمثال.المستعملة و

ا على حسب المواضیع تحلیلھئج الدراسة والأخیر فخصصنا نتاوبالنسبة للفصل الثالث و
، ومن استخلاص أھم النتائج التي توصلنا إلیھا والمضامین وفي الأخیر مناقشة النتائج

بالاستناد إلى ما تم الاطلاع علیھ نظریا وما استخلصناه میدانیا.



قائمة الجداول:

رقم الصفحةعنوان الجدول رقم الجدول 
67الجنس01
67العمر02
67المستوى التعلیمي03
68الاجتماعیةالجالة04
68نمط الأسرة05
69مصدر تعلم الأمثال08
الصورة المقدمة للمرأة من 10

خلال الأمثال
70

تمثلات المرأة من خلال 11
الأمثال

71

الأمثال الشعبیة تعبیر للواقع 12
المعاش

72



الفصل الأول                                                                                 تقدیم الدراسة

2

أسباب اختیار الموضوع :1

وقد إن من أصعب العراقیل التي تواجھ الباحث ھو اختیار موضوع یصلح للدراسة العلمیة،
أو لأسباب یفرضھا الواقع یكون لأسباب ذاتیة كرغبة الباحث في إبراز و تجسید فكرة ما ،

الاجتماعي فتكون بمثابة دوافع مشجعة لھ على اختیار مواضیع جدیرة بالدراسة.

وجاء من وراء اختیار ھذا الموضوع عدة أسباب أھمھا:

ـ أسباب ذاتیة:1ـ1

 الفضول الشخصي و الرغبة الجامحة في معالجة موضوع یخص ظاھرة اجتماعیة
حساسة و ممتدة في المجتمع .

. الرغبة في معرفة كیفیة تحریر المرأة من الھیمنة الذكوریة
 المیل الشخصي للمواضیع التي تھدد كبان المرأة فضرورة دراسة وضعیتھا

باعتبارھا تمثل أھم مورد في البنیة الاجتماعیة.

أسباب موضوعیة:ـ 2ـ1

 الاستخدام  محاولة الإلمام بموضوع الدراسة (العنف الرمزي ضد المرأة من خلال
الاجتماعي للغة) وبتطرق  لمختلف جوانبھا وإبعادھا الاجتماعیة .

 الاھتمام الواسع الذي أصبحت تحظى بھ قضیة العنف ضد المرأة في المجتمع
خضوعا مع بروز تحدیات جدیدة للمرأة في المجتمع.

عنف محاولة الوقوف على أھم الأسباب الاجتماعیة لانتشار ھذه الظاھرة  "ظاھرة ال
الرمزي ضد المرأة" وحد منھا .

 محاولة إثراء المكتبة الجامعیة ببحث یتعلق بظاھرة العنف الرمزي ضد المرأة
ومخاطره في المجتمع الجزائري.

أھمیة الدراسة :ـ 2

الاھتمام بموضوع العنف الرمزي ضد المرأة بالغ الأھمیة و مسالة أساسیة في 
ي لھذ ه الدراسات ھي إبراز ارتباط ھذا العنف الدراسات النسویة فالغایة من التصدّ 

ارتباطا وثیقا بعلاقات القوى غیر المتكافئة بین الرجال و النساء ، و التمییز القائم على 
أساس النوع الاجتماعي و قد تستمد ھذه الدراسة أھمیتھا بالنظر إلى الموقع الجوھري 

جذبھا للأنظار، و ھذا  لمحناه في الذي تحتلھ كظاھرة تحتلھ  یجمع علیھا عامة الناس،و ب
أولى خطوات البحث حیث تعد ھذه الدراسة كغیرھا من الدراسات السوسیولوجي التي 
تندرج في علم اجتماع الاتصال و التي لا زالت لوقتنا الراھن ، تعرف انتشارا واسعا 

د في المجتمع المحلي خاصة و العربي عامة و على العلم من أن البحوث العلمیة تكا
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تنعدم من تناول مثل ھذه المواضیع بنزوح الباحثین إلى تناول مواضیع تصب في 
العولمة.

أھداف الدراسة :ـ 3

بعض الأھداف الأساسیة یكون قد من خلالھ الباحث إلى تحقیق إن أي بحث علمي یسعى
سطرھا من بدایة بحثھ وصولا إلى حقیقة موضوع معین والإلمام بھ ودراستنا الراھنة لا 

تخلو ھي الأخرى من ھذه الأھداف.

 من في المجتمعصورتھالعنف الرمزي ضد المرأة وإبراز لتقدیم إطار سوسیولوجي
.خلال الأمثال الشعبیة

. محاولة تسلیط الضوء على ھذه الظاھرة التي مازالت متداولة حتى لوقتنا الحاضر
 الرمزي ضد المرأة و العوامل لرجال تجاه  العنفاوجھة نظر التعرف على

بھ.المرتبطة 
.تحریر المرأة من السیطرة اللغویة

  .إبراز مكانة المرأة و توضیح سلطتھا في البنیة الاجتماعیة

الإشكالیة:

لذي مس ر ارغم التقدم العلمي الذي یشھده العالم الیوم والذي ساد كل المجتمعات ھذا التطو
شتى المجالات والمیادین العلمیة والذي أدى إلى ظھور دینامیكیة مستمرة داخل المجتمع 
نتجت عنھا تغیرات في أنماط الحیاة إلا أن الحركیة لم تمنع من ظھور ظواھر اجتماعیة التي 

تبرت ضریبة لھذا التطور و العصرنة فكلما زاد رقي الإنسان زادت معھ ظواھر أقل ربما اع
ت إلیھ المجتمعات من تفوق علمي ما یمكن أن یقال عنھا أنھا لا تعكس أبدا ما وصل

تكنولوجي حیث نجد على رأس ھذه الآفات ظاھرة العنف التي  تعتبر قدیمة ـ جدیدة ، قدیمة و
في صورھا و أشكالھا ووسائلھا المختلف ولوجا ولنا تقدیم تحلیل في أصلھا ومنبعھا وجدیدة 

لظاھرة العنف لتبین لنا بأن لھا جذور راسخة عبر التاریخ الإنساني ولیست ولیدة ھذا العصر 
بل وجدت منذ أن وجد الإنسان على سطح ھذه الأرض نتیجة الصراع من أجل البقاء 

صور الذي یصعب إرجاعھ إلى نمط محدد  وأظھرت أیضا تنوعھ الشدید وطابعھ متعدد ال
حیث إتخذى العنف على مر الزمن أشكال عدة مباشرة وغیر مباشرة خفیة و معلنة من العنف 
الجسدي في أبسط صوره وأكثرھا غریزیة إلى العنف الرمزي الذي یتخذ تمظھرات عدة 

لآخر ،بالأخص وأبعاد أعمق وأوسع یشمل كل أشكال العنف غیر المادي الذي یلحق الأذى با
عن طریق اللغة فیمكن اعتبار العنف الرمزي أشد الظواھر الاجتماعیة ملازمة للاجتماع 
البشري بل وأشدھا غموضا وأكثرھا إثارة للقلق لما یخلفھ من أثار سلبیة وخطیرة على 
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المستوى الفردي والجماعي والمجتمعي بأسره خاصة المرأة فالعنف ظاھرة لازمت مسیرة 
عوب على اختلاف درجات رقیھا أو انحطاطھا وإن كانت بدرجات متفاوتة ووفق وحیاة الش

(( ھو فرض المعاني الذي یمارسھ الفاعلون بیار بوردیو تمظھرات متعددة كما عبر عنھ 
.)1(الاجتماعیون من كاھن وقدیس وداعیة ومدرس ونفساني وغیرھم ))

ات قوى غیر متكافئة بین الرجل فأضح ممارس ولا یزال یمارس عبر التاریخ كمظھر لعلاق
والمرأة ونخص بالذكر العنف الرمزي الموجھ ضد المرأة  الذي یعد من أبرز المشكلات 
العالمیة كونھ یشمل انتھاكا لحقوقھا الإنسانیة والحریات الأساسیة التي یجب أن تتمتع بھا كما 

المرأة أضحى من أدت إلى ھیمنة الرجل على المرأة وممارسة التمییز ضدھا فالعنف ضد
القواعد الاجتماعیة الحاسمة التي تفرض على المرأة التبعیة للرجل فالھیمنة الذكوریة نموذج 
للسیطرة الرمزیة وھي نتاج لما یمكن أن یسمى بالعنف الرمزي وھو عنف  نائم  غیر 
محسوس، وخفي عن ھؤلاء الذین یخضعون لتأثیره وھذه الفعالیة الخفیة للعنف تتم بتأثیر

الممارسة الرمزیة في عملیة الاتصال والمعرفة ومما لاشك فیھ أن ھناك عددا كبیرا من 
الفعالیات الرمزیة التي تحصر المرأة وتدفع بھا إلي تبني تصورات دونیة حول ذاتھا بفعل 
الإدیولوجیة الذكوریة  إذ ھیمن النظام الأبوي على العلاقات الإجتماعیة والثقافیة 

، لأن المجتمع اءات القبلیة والطائفیة والمحلیةیاسیة التي تغلب علیھا الإنتموالإقتصادیة والس
الأبوي ھو نوع من المجتمعات التقلیدیة التي تسودھا انماط من القیم والسلوك وأشكال متمیزة 

المجتمع موطن للبداوة الذي یسودهأعظممن التنظیم فمن المعروف ان العالم العربي ھو 
ومحاصرة لشخصیة الأكثر ذكوریة على غیره من المجتمعات و أشده تقلیداالأبوي العربي 

الفرد وثقافتھ الاجتماعیة التقلیدیة و تھمیشا للمرأة و استلابا لشخصیتھا ، حیث أن النظام 
ھادھا طالأبوي یقوم حجر الأساس فیھ على ھیمنة الذكر على الأنثى واستعباد المرأة و إض

لك لأنھ مجتمع أبوي یسیطر فیھ الرجل على المرأة لأنھا أقل ونفي وجودھا الإجتماعي وذ
درجة منھ ویكوّن ذھنیة ذكوریة ذات نزعة تسلطیة ترفض النقد والحوار وتعاقب كل من 
یخرج على ھذا النظام الأبوي البطریقي فمنذ فجر الحضارات العلیا الأولى في التاریخ كانت 

الذكوري الذي قنن قیما  و أعرافا و تقالیدا جعلت یقي ـ البطر/المرأة  ضحیة المجتمع الأبوي
المرأة أدنى من الرجل درجة ، و ھو ما جعلھا مضطھدا من طرف الرجل مع أنّ الحیاة لا 

تكتمل إلاّ بھا . 

ولقد بینت الحكمة الإنسانیة التي تجلت في أقوال معاویة و صان تسو و شكسبیر و غیرھم 
و الحكایات الشعبیة أن كثیرا من المظاھر الرمزیة للسلوك وھذه التي تضمنتھا الأمثال 

كالرفق والصمت والإحسان والابتسامة والإكرام وسعت الصدر والكلمة الطیبة والمداراة 
والإحترام 

2010،بیروت، 1بیار بوردیو :الھیمنة ،ترجمة: سلیمان قعراني ،المنظمة العربیة للترجمة و التوزیع ، ط1
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للأخر و تقدیره یمكنھا أن تمارس فعالیة رمزیة قادرة على أن تحقق مالا یفعلھ السیف و ما  
لا یمكن القوة أن تفعلھ للناس و الھیمنة علیھم دون تحطیم العظام و إراقة الدماء و ھدر 
الكرامة فالأمثال الشعبیة تعتبر عصارة تجارب المجتمع و خلاصة التفكیر الجمعي حكایة 

قالب موسیقي جمیل او اسلوب موجز متین تتأثر بھا الأكثریة وتھذبھا وتبقیھا حیة أومثل في
بفضل الإستعمال المستمر والتداول الشفوي الذي بواسطتھ تنتقل من جیل إلى جیل حیث 
تناولت مجالات مختلفة تطرقت إلى العلاقات الاجتماعیة المتباینة ومنھا نظرة المجتمع إلى 

صف المجتمع بل ھي كلھ فھي منشأة الأجیال لھا أھمیة ودور كبیر في المرأة التي تعتبر ن
التربیة وسعادة الحیاة أو تعاستھا تناولتھا الأمثال الشعبیة في تعبیرھا مما یشاع عن صورة 
ومكانتھا أنھا حطت من قیمتھا وجعلتھا في مرتبة دونیة على العلم أن المنتج في الغالب ذكر 

في ھذا الإطار العنف الرمزي ظاھرة معقدة تتشابك فیھا الكثیر من وبالرغم من ھذا كلھ یبقى
العوامل والمسببات ، تتراوح بین الجوانب النفسیة والإجتماعیة ، وفي بحثنا الحالي سوف 
نعالج العدید من القضایا المتعلقة بالعنف الرمزي ضد المرأة بھدف إلقاء الضوء على ماھیة 

وتأثیر القوى والمرجعیات البنیویة مثل السلطة الذكوریة ھذا العنف وأشكالھ في المجتمع
ونمط التنشئة وغیرھا الممارسة لھذا العنف ضد المرأة وتشخیص تداعیاتھ وإنعكاساتھ 

السلبیة وعلیھ نطرح الإشكال التالي : 

؟كیف تساھم الأمثال والحكایة الشعبیة في توضیح مكانة المرأة داخل البنیة الاجتماعیة 

لفرضیات:ا

الاستخدام الاجتماعي للأمثال و الأدب الشفھي تخدم مصلحة محددة.ـ 

و الأدوار الاجتماعیة.المراةـ الاستخدام الاجتماعي للأمثال یبین مكانات

خلق تمایز بین الجنسین.إلىیھدف للقصص و الحكایات ـ الاستخدام الاجتماعي
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المفاھیم الأساسیة : ـ تحدید 5

ـ المفاھیم الأساسیة :1ـ5

ھو استعمال القوة بصورة غیر قانونیة للحصول على شيء مرغوب فیھ  violenceالعنف 

أي ھو استعمال القوة لاسترداد حق مھضوم أو لحمایتھ استعمالا یستمد مشروعیتھ من 
غایاتھ العنف الثوري 

سیكولوجیة وفي ھو ذلك الذي یلحق ضرر بالموضوع من الناحیة الالعنف الرمزي
توازن فھو یعمل على قمع العقول الشعوري الذاتي بالأمن و الطمأنینة و الكرامة و ال

).1النفوس لا على قمع الأجساد بھدف مباشر إلى تحطیم معنویات و قمع الرغبات (و

عرفھ على انھ أي نفوذ أو سلطة تقوم على العنف الرمزي التي تفرض أما بیار بوردیو
بوصفھا دلالات شرعیة،حاجبا لعلاقات القوة التي تؤصل باعتبار المعاني دلالات معینة

.)1(قوتھ و یضیف علاقات قوتھ أي ھي  منبع لعلاقات ھذه القوة

العنف الرمزي یطرح جملة من الدلالات التي یتضمنھا رمزیا ، وتلك  أي أن إجرائیا:
الدلالات انما یقصد بھا فاعلوھا المطالبة بشرعیة الحقوق وشرعیة ممارسة ھذا ال العنف 
مثلما ھو ممارس علیھم  وبشكل علني لكن یستخدمون ھذا النمط من العنف الرمزي ردا 

للاعتبار . 

بأنھا مجموعة من الوحدات اللغویة التي تعمل وفق قواعد 1993عرفھا ألیس واھنت اللغة :
محدد على مستویات متعددة . 

 بأنھا إستخدام منظم للكلمات منأجل تحقبق الإتصال بین 2003وعرفھ ا ستیر نبرغ
س . 1النا

ھي وسیلة جوھریة كالاتصال الاجتماعي والعقلي والثقافي تتمثل في كل الوسائل فاللغة
ضیة كأنة او غیر لفضیة من أجل التفاھم بین الكائنات الحیة (حركة الید الممكنة لف

،إیماءات الرأس ، غمز الحاجب ، رمز الشفة ، رفع الیدین ، وبسط الیدین تكففا ) كما 
.1ویعتمد على الحواس التي تدركھا مثل الأذن والعین وإشارات الیدین وتعبیرات الوجھ

:عنف الزوجة ضد الزوج أسبابھ وأشكالھ ، رسالة ماجستیر فرع علم النفس الاجتماعي ،قسنطینة نادیة دشاش 1
.33ص 2006منتوري ،بجامعة
.5ص1994بیروت، دار البیضاء 1بیار بوردیو :العنف الرمزي بحث في أصول علم الإجتماع التربوي ،ط2
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نسق من الرموز الشفھیة تدل علي أشیاء وأفعال و أفكار إستعملھا الإنسان للتفاھم :ھياللغة 
. 2وتبادل الأراء 

المفاھیم الثانویة:2ـ5

بأنھا القوة والقدرة والمكانة والنفوذ الذي یمتلكھ الشخص في نظر 1993عرفھا باليالهيمنة 

ھي ممارسة القوة والسیطرة والتأثیر علي الناس Hogam &Hughesالاخرین ،وعرفھا 
الأخرین .

ھي مھمات ومسؤلیات ووظائف لمصلحة الجماعة أو كما عرفھا یاغلاس بأنھا عملیة القیادة:

.سلوكیة وتفاعل إجتماعي فیھ نشاط موجھ ومؤثر ولیست مجرد مركز أو مكانة أو قوة
وضع أو درجة القبول التي یمنحوھا الأخرون للفرد .المكانة:

توجیھ أو تفھم عضوا مالجماعتھ بالجزء الذي ینبغي علیھ أن یلعبھ في التنظیم  الدور:
) .1969(دوسوقي 

لي مستوي عالي من سرعة وسھولة وعلي أن یصلإقدرة الفرد علي أن یتعلم فيالإستعداد :
.اجح ) لر1975(المھارة في مجال معین  

بأنھ قدرة كامنة عند الفرد لاتظھر ألا اذا أتیحت لھا وعرفھ عاصم محمود ند الحیاني 
الظروف المناسبة والتدریب اللازم .

وھي منظومة ألبورت لیشیر إلي السمات الخاصة استعملھمصطلح الاستعدادات الشخصیة :
3نفسیة عصبیة تعمل علي تحریك سلوك في إتجاه معین .

المصطلح                                                                                                                      cycleLifeالستعممدى عمر الكائن الحي ویتوسع في إة :الحیادورة 
لیعني  مدى عمر الأمة او الجماعة  أو الحضارة وتعتقد الشعوب البدائیة أن الدورة بالنسبة 
للأمة أو الجماعة أو الحضارة تعید نفسھا في أجیال قادمة ،وتمتاز دورة الحیاة للإنسان 

لمراھقة والزواج وبلوغ سن الیأس بمراحل فاصلة مثل الحمل والولادة والبلوغ سن الرشد ،ا
والشیخوخة والموت وتركز دراستھ دورة حیاة الإنسان علي الأدوار التي یقوم بھا الشخص 

.1والمراكز التي یشغلھا في عمره ، وعلي إنتقالھ من مرحلة إلي آخرة 

.564،565المرجع السابق ص صشاكر مصطفي سلیم :1
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Gender:الجنوسة 

الجنوسة كمفھوم تحلیل في میدان واسع من الدراسة تدل علیھ مفاھیم مترابطة مثل تعمل 
الرجال والنساء والذكور و الإناث و التذكیر والتأنیت ، والجنسیة وھي تدل في العادة علي 
التمیزات الإجتماعیة والثقافیة والتارخیة بین الرجال والنساء وأحیانا توصف بدراسة التذكیر 

والتأنیث . 

ھي نتاج تأثیرات نفسیة وإجتماعیة و الحقیقة أن ھویة الجنوسة والجنس والجنوسة
البیولوجي یمكن أن یستطراھا كما في حالة المتحولین جنسیا وإذا تابعنا سیولر فقد إعتبر أن 
الجنس أساسا بیولوجیا للفروق بین الذكر والانثي في حین أن الجنوسة كانت بناءاتماعیا 

بین البیولوجیا والثقافة یتعارض مع المعتقدات الشائعة في وقتھا اللتي كانت وشق ھذا الفعل 
تفرض أن الفروق الإجتماعیة والثقافیة بین الرجال والنساء كان لھا أساسھا البیولوجي 

.2المؤكد والضروري 

،بیروت ،توزیع مركز دراسات الوحدة 1مفاتیح إصلاحیة جدیدة معجم مصطلحات  الثقافة والمجتمع ،طسعید الغالمي : 2
.262ص2014العربیة ، 
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السابقة:اتالدراس

دراسة سلیم صیقور:

ور في مضمون الأمثال الشعبیة،من أعداد صیقجاءت ھذه الدراسة تحت عنوان العنف-
أشھر.6دامت الدراسة ،2015دیسمبر1جامعة محمد الصدیق بن یحي جیجل. الجزائر. 

دارت إشكالیة الدراسة حول الإجابة عن التساؤل الرئیسي التالي:-
فأین تمكنت الدعوة إلى سلوك العنف في بعض الأمثال الشعبیة لمجتمعنا؟-
ھل كل الأمثال الشعبیة تعتبر فعلا عن الحكمة؟-
حیث تم وضع فروض على النحو التالي:-
و لقد لجا الباحث إلى المنھج التحلیلي من أجل فھم الأمثال الدالة على العنف .-

محاور.3ة : حیث تختلف في و من خطوات الرئیسیة لسیر الدراس

.الاجتماعیةالمحور الأول : العنف الظاھرة -
المحور الثاني : الأمثال الشعبیة في تراثنا الثقافي.-
على العنفة الأمثال الشعبیة الدالةیالمحور الثالث: النظرة التحلیل-

:خلصت الدراسة

ة خلصت الدراسة في الأخیر إلى : أن كل ما ھو متوارث من التراث الشعبي و بخاص-
تخطئ مقدس لا یجوز المساس بھ ذلك لأنھا أقوال بشریة تصیب واعتبارهالأمثال یمكن 
أحیانا أخرى

قریفالتأمثال تحمیل في طیاتھا أقوال بلیغة و حكمھا رزینة إلا أن الواجب علیھا الیوم ھو-
.ھادف بین ما ھو معتمد محرص على سلوكیات مرضیة كالعنف و غیره

، جامعة الشھید 13مجلة الدراسات و البحوث الإجتماعیة ، العدد،لعنف في المضمون الأمثال الشعبیةا:م یصیقور سل
.2015حمة لخضر،الوادي 
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:دراسة فتیحة بن فرحاتـ2ـ7

.2013-عنوان الأمثال الشعبیة الجزائریة بعنابة جاءت ھذه الدراسة تحت -
دار موضوع ھذه الدراسة یتمحور حول:-

جتمع التي یتم تداولھا و یرددھا.ممكانة الأمثال التي تحتلھا في ال
.ن یالتعرف على الأمثال بما تحملھ من مضام-
للأمثال.الظاھر و الخفي ه المتضمنة في محتواالاجتماعیةأھم الدلالات -

التي تضمنھا إلا أنالاجتماعیةو من نتائج نجد أن الأمثال تحمل العدید من الدلالات 
ي فالاجتماعیةالأمثال أو حافظت على بقائھا و إستمرارھا، و أھمھا یتعلق بالعلاقات 

دلالات المجتمع الذي أنتج الأمثال و ظھوره علاقات تتصل بالعائلة ، كما تضمنت الأمثال
أخرى.

- أن الأمثال تحمل دلالات رمزیة .
الأمثال متوازنة من جیل إلى جیل .-
علاقات الإجتماعیة على ضوء الأمثال.-

دار الكافي.للطباعة و النشر و ،1فتیحة بن فرحات: الأمثال الشعبیة الجزائریة دراسة ثقافیة ،ط
.2014ع،عنابة،التوزی
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ھي دراسة بوردوز عبد الناصر " بعنوان" الأمثال الشعبیة" في منطقة قورایة الدراسة الثانیة: 
دراسة میدانیة    ( تیبازة) 

اعتمد في بحثھ على أربعة نقاط كانت كتالي :

على الدراسة المیدانیة للأمثال المتداولة شفاھا بین الناس في المنطقة أولا: 

وصف الأمثال من حیث المعنى والمبنى والصیغة التركیبیة واللغویة لھا .علىثانیا: 

على دراسة الجملة المثلیة من حیث نظامھا ، أجزاؤھا وأقسامھا .ثالثا: 

على الدراسة البلاغیة لھا ،شكلا ومضمونا .رابعا: 

كما استخلص بعض النتائج یمكن أن تكون منطلقا لأبحث مستقبلیة ،وھي:

أن التراث الشعبي في منطقة " قورایة" یمثل مجالا خصبا للدراسة ، نظرا لوفرتھ من أولا: 
جھة وعذریة المنطقة في میدان البحث العلمي في ھذا المجال من جھة أخرى ،فالتراث 

،دورا لا یستھان بھ یعمل على حفظ ةالشعبي مازال یلعب دورا مھما في الحیاة العامة للعام
خصوصیات المنطقة وأھلھا كم تحمل في طیاتھا البعد الحضاري الذي ینتمون إلیھ بأبعاده 
الثلاثة مجتمعة ، من أمازیغیة وإسلام وعروبة تصب في قالب واحد ھو الھویة الجزائریة. 

یعتبر المثل الشعبي في المنطقة حالیا، أكثر أنواع الأدب الشعبي الأخرى تداولا ثانیا: 
باعتباره معلوم خزان للحكم المبنیة على التجارب الصادقة والنتائج الصائبة بتضمنھ النصائح 

والمواعظ ومبادئ الفضیلة والرذیلة.

تضمنت أمثال المنطقة نسبة من المفردات والتعابیر قل تداولھا حالیا واستبدل بعضھا ثالثا: 
بأخرى دخیلة على اللھجة ھذه القضیة من شأنھا أن تستقطب اھتمام الباحث اللغوي الذي 

فھي أمثال تحفظ عددا من الألفاظ والعبارات والتراكیب والأسالیب التعبیریة التي ھي الیوم 
في طریق الزوال .

لأنھا لیست ولیدة فترة تاریخیة معینة ، وكونھا ضاربة في عمق التاریخ الثقافي رابعا: 
للإنسان، أمثال المنطقة تحتوي على قرائن ورموز ودلالات تاریخیة یمكنھا جدا أن تكون 

مصدرا مھما للمؤرخ لأنھا تعد بحق سجلا تاریخیا 

الأمثال الأمازیغیة لا تختلف في شكلھا وصیاغتھا وموضوعاتھا ونظام بنائھا  خامسا: 
وطریقة نطق أغلب الحروف واعتمادھا على أسالیب التشبیھ والاستعارة والكنایة عن أمثال 

الجزائر الناطقة بالدارجة العربیة، وھو أمر یمكن أن یفتح آفاقا لدراسات مقارنة في 
.المستقبل
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على الدراسات السابقة : بیالتعق

من خلال إستعراض الدراسات السابقة یتضح مایلي:-

أن لھا علاقة بحیاة الفرد، وقد باعتباروء على الأمثال الشعبیة ضت الطأنھا جمیعا سل-
ھدفت كل دراسة من الدراسات إلى كشف عن الموضوع معین، فدراسة فتیحة بن فرحات 
جاءت لمعرفة مكانة الأمثال التي تحتلھا في المجتمع الذي یرددھا، أما الدراسة ""سلیم 

نظرة حیث اتخذالشعبیة في المجتمعالأمثالف في صیقور" بأن محاولة الكشف عن العن
تحلیلیة للأمثال الشعبیة الدالة على العنف فوضع امثالا عن العنف في الأمثال الشعبیة حول 
المرأة حیث ینظر إلى المرأة أنھا مخلوق دوني من مرحلة ولادتھا إلى غایة شبابھا ، وبذلك 
تتكون رصید ثقافي واجتماعي جاھز لكل فرد حول طبیعة المعاملة العنیفة ضد المرأة

على الدراسة المیدانیة حول الأمثال و جاءت لكونھا اعتمدودراسة بوردوز عبد الناصر ،
ھنا ربھ في عمق التاریخ الثقافي للإنسان ، و إن الأمثال المنطقة تحتوي على رموز و 

دلالات.
على ما توصل إلیھ 3و2" على منھج تحلیلي في حین نجد الدراسة 2الدراسة "اعتمدت-

أدوات الدراسة "مقابلة".استخدامل دراسة و الباحث من خلا
و تختلف الدراسة الحالیة على دراسات السابقة من خلال أن دراستنا ركزت على صورة -

المرأة من خلال الأمثال الشعبیة .
للأمثال و الأدب الشفھي الاجتماعيالاستخدامھو ومن خلال الھدف الذي تحاول طرفة،-

.في المكان الاختلافتخدم مصلحة محدودة،

.



تقدیم الدراسةالفصل الأول                                                                      

12



الفصل الأول                                                                              العنف الرمزي

12

مفھوم العنف.1ـ1ـ8

العنف.أنواع ـ 2ـ1ـ8

.ـ مفھوم العنف الرمزي ضد المرأة3ـ 1ـ8

ـ مـفھوم العنف الرمزي.1ـ3ـ1ـ8

ـ مفھوم العنف الرمزي ضد المرأة.2ـ3ـ1ـ8

ـ  رد الفعل الأنثوي.3ـ4ـ1ـ8

مكانة المرأة في المجتمع (الجزائري)4ـ1ـ8

ـ المجتمع الجزائري 1ـ4ـ1ـ8

ـ الھیمنة الذكوریة2ـ4ـ1ـ8

ـ رد الفعل الانثوي3ـ4ـ1ـ8



الفصل الأول                                                                              العنف الرمزي

13

تمھید: 

لقد اھتم الإنسان بالكثیر من الظواھر الحیاتیة المتكررة الحدوث التي تحیط بھ وتھدد وجوده 
وأن ھذا الاھتمام كان یقف وراء الكم الكبیر الذي أنتجھ البشر من معرفة في مختلف جوانب 

،وظاھرة العنف كغیرھا من الظواھر تتسم بالتعاقد والتداخل وأضحى العنف الحیاة الإنسانیة 
حیزا كبیرا في واقع حیاتنا المعاصرة مما أدى بنا إلى تسلیط الضوء على بعض التعریفات 
حول مفھوم العنف من عدة زوایا للإلمام بھ جیدا وفھمھ وتحلیلھ ویلیھ العنف الرمزي أو 

خیوطھ في كل میادین الحیاة و یرمي بشباكھ في كل مكان الخفي أو المقنع الذي یرسل ب
بطریقة غیر مباشرة عن طریق إشارات و رموز موجھة لكافة الناس و خاصة المرأة و في 

ھذا الجزء سنتطرق إلى كل ھذا.
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ـ مفھوم العنف:1ـ1ـ8

مفھوم العنف في العلوم الإنسانیة :1ـ1

للعنف بأنھ استخدام الضغط والقوة ف بدويتعرییركز البعض على الجانب النفسي مثل 
استخداما غیر مشروع وغیر مطابق للقانون من شأنھ التأثیر على إرادة فرد ما ،ویتوافق 
التعریف الموسع للعنف مع تعریف منظمة الیونسكو ،حیث عرفت العنف بأنھ استخدام 

أو الأخلاقیة واعتبرت النفسیة  الوسائل التي تستھدف الإضرار بسلامة الآخرین الجسدیة أو
العنف النفسي والأخلاقي نوعا أعمق من العنف الجسدي وأكثر استحقاق للإدانة والرفض 

أن العنف ھو نھایة عكاشة ویرى ،من العنف الجسدي وأكثر منھ خطرالأنھ أكثر مھارة
المطاف لسلوك عدواني مستمر،فیعرف العدوان على أنھ عقد العزم و الإصرار على 

لاحقة اھتمامات الفرد ، أما العنف فھو ملاحقة ھذه الاھتمامات بالقوة أو التھدید مطاردة وم
باستعمال القوة ویفسر العنف بأنھ : إحدى وسائل التعبیر عن النزاعات العدوانیة  

العنف إلى عنف فردي وعنف جماعي ویقصد Colemanكولمنیصف أخرىومن جھة 
مثل قیام شخص حیاة الیومیة ، الذلك العنف الذي یحدث بین الأشخاص في بالعنف الفردي 

فیتمثل في حالة ثورة من الغضب أما العنف الجماعيآخر أثناءقتل شخص بمعین 
یھتم البعض في تعریف العنف على الأسباب النفسیة أو الاجتماعیة الإرھاب أو الحرب كما
ھ سلوك یؤدي إلى إیذاء الغیر أو الذات أو تدمیر ھ البعض بأنیعرفالمھیأة لھذا السلوك ، ف

شيء، وھو غالبا ما یكون نتیجة الشعور بالإحباط أو ضغوط مختلفة یتعرض لھا الشخص، 
تلك الضغوط إلي استخدام العنف في سلوكھ فالإنسان یغضب أو ولشعور أافیدفعھ ھذا 

ن أو التھدیدات القویة بالتحكم أو الحرماهیعتدي في المواقف التي تھدد أمنھ أو تشعر
الخطرة ، حیث یرى عبد القادر أن العنف وسیلة للتنفس عن الغضب الكامن في نفس 

.)1(مرتكبھ سواء كان اتجاه شيء أم اتجاه الذات 

حیث عرفتھ بأنھ صورة من التفاعل الإنساني تؤدي إلى عند ھیئة الإذاعة البریطانیة :2ـ2
، ویسبب ضررا فیھ یؤدي إلى القتل ویكون أو كلیھماي یصیب الجسد أو النفس الأذى الذ

).2(موجھا للإنسان أو الحیوان أو الممتلكات سواء كان ذلك عمدا أو مصادفة   

وھو سلوك ،وخلاف بین الباحثین بصدد تعریفھا1یعتبر العنف من المفاھیم التي یدور جدلو
الدوافع العدوانیةبعید عن التحضر وتحركھ

.22ـ21، ص ـ ص،2012،القاھرة ،1العشوائیة ، دار الفكر العربي ، طـ غاد حامد شحاتة : ثقافة العنف بالمناطق 1
ـ عاطف عدلي العبد ونھى عاطف العبد: نظریات الإعلام وتطبیقاتھ العربیة، دار الفكر العربي ،دون طبعة،القاھرة 2

.241،ص 2007
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ھو سلوك أو فعل إنساني یتم بالقوة و الإكراه و العدوانیة یصدر للعنف :التعریف الإجرائي 
من طرف ضد آخر بھدف استغلالھ أو إخضاعھ تحت السیطرة مما یتسبب في إحداث 
أضرار مادیة أو معنویة بسب و شتم و تھدید و احتقار و غیرھا من المظاھر السلبیة مما 

.ة بالآخرینیخلق أثار نفسیة و جسمی

ـ أنواع العنف: 2ـ1ـ8

Violenceاللفظيلعنفا Verbal: ھو عبارة عن تھدید الآخرین و إیذائھم عن طریق
و الألفاظ غالبا ما یستعملھا الرجال ضد النساء الذي یحط من كرامة المرأة و مكانتھا الكلام 

في المجتمع إلى درجة أن یخدش سمعة المرأة و یكسر معنویاتھا و ھبتھا أمام المجتمع. 
Violenceرالاعتباالعنف Moral نعني بھ العنف المسلط على المرأة الذي یحط من:

ر نفسیتھا و یضبط حالتھا الاعتباریة و المثالیة بحیث تفقد المرأة عزتھا و معنویاتھا و یكس
تتطلب معنویة عالیة و كرامة محترمة و ي كرامتھا و تصبح غیر قادرة على مواجھة الحالات التي 

ضدھا عندما لا و یھینھا و معنویا و نفسیا أمام الآخرین حسب لھا ألف حساب فیستخدمھ الرجل 
ھا في عدم قدرة مواجھة الصعاب و التحدیات فھو یؤكد أنھا تسیر خلف بكشف نقاط ضعف

الرجل و لیس أمامھ و لا حق لھا باتخاذ القرار الذي یحدد مصیرھا فمستقبلھا مستقبل مظلم 
و وجودھا في المجتمع یضل دورا ھامشیا و ضعیفا لذا یقول الرجل للمرأة بأنھا لا شيء 

قرار حیاتك و ھذا الفعل یعد ضربا من ضروب العنف بدلیل أنھا كیان لا یمكن أن تتخذ
الاعتباري التي تعاني منھ المرأة كل یوم و كل ساعة .

Violenceالعنف الاجتماعي Social الوسط:و ھو من ھو أكثر شمولیة لأنھ یتم في
أنواع السلطة التي تتعرض لھا المرأة و ھو یدل على أنھا كائن لا یمكن الوثوق الاجتماعي

إلیھ و تحمیلھ المسؤولیة الكبرى في المجتمع طالما أنھا كانت مشكوك بأمانتھ و نزاھتھ و 
استقامتھ اجتماعیا ، بتقیید حریتھا و تجمید أنشطتھا بل و حتى قتلھا و تصفیتھا جسدیا بحجة 
ارتكابھا لممارسات و أعمال تخل بسمعة الأسرة و مكانتھا في المجتمع و شرف والدیھا و 

أخواتھا حتى أنھا تستحق القتل لغسل العار عن الأسرة و من الضروري الابتعاد زوجھا و
عن العنف و تكوین الحواجز حولھ لكي یتطاول على الشرف و كرامة و عفة الأسرة و 

القرابة و المجتمع المحلي .

أسبابھ وأنماطھ ،دار الحامد للنشر والتوزیع ، عمر عبد الله المبارك الزواھرة : العنف داخل مراكز الإصلاح والتأھیل 
.29، ص 2013، عمان ، 1ط
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Violenceالعنف الجسدي Physico ھو نمط قیاسي من أنماط العنف الذي یستخدمھ :
جال على النساء و ھو كذلك سلوك عنیف الموجھ نحو الذات أو الآخرین ، بعض  الر

لأحداث الألم و الأذى أو المعاناة للشخص الآخر و یأخذ شكل الضرب و الرفس و الدفع و 
)1(یترك أثار جسمیة واضحة  

ھو أحد أشكال العنف و یسمى كذلك بالعنف الغیر المباشر أو الخفي أو العنف الرمزي:ـ 
2.)2(نع و لا یكون بشكل صریح أو مباشرالمق

ـ مفھوم العنف الرمزي ضد المرأة:3ـ1ـ8

:العنف الرمزيمفھوم 1ـ3ـ1ـ8

ي نشاط تربوي موضوعیا أن العنف أالتربیة عنفا رمزیا فیرىمثلایتعین عن بوردیو
و ذلك یوصفھ فرضا من قبل جھة متعسفة لتعسف ثقافي الرمزيموضوع معین من العنف 

لف منھا التشكیلة الاجتماعیة أتتالتيمعین,لكون علاقات القوة بین الجماعات و الطبقات 
ي لفرض و ترسیخ أالتربوي الاتصالنقاذ علاقة تؤصل النفوذ التعسفي باعتباره شرطا لإ

نموذج ثقافي تعسفي وفق نمط تعسفي من الفرض و الترسیخ (التربیة) .

العنف الرمزي یطرح من خلال جملة من الدلالات التي یتضمنھا رمزیا فھو یختص أن أي
ذ إضمن معاني و رموز و دلالات التي یقصد بھا فاعلوھا المطالبة بحقوقھم الشرعیة 

.ستخدمون ھذا العنف ردا للاعتباری

على ذلك وظفذلك بوردیو بأنھ فرض من قبل جھة متعسفة لتعسف ثقافي معین ووصفھ ك
و یعتبر أن عملیة انتقاء الدلالات التي تحدد موضوعیا الثقافة الخاصة بجماعة أو طبقة ھي 

socioـlociquementـ المنطقیة بمثابة نظام رمزي ضروري من الناحیة الاجتماعیة 
.التي ھي نتاج لھا الاجتماعیةجودھا الشروط وذلك لأن ھذه الثقافة تدین بو

إن "رمزي في كتابھما إعادة  الإنتاج یف بوردیو و جان كلودبا سرون تعریفا للعنف الضوی
فرض دلالات  وتطال فرضھا علي أنھا اتصالأي كل سلطة ،كل سلطة عنف رمزي 

"الأساس لقوتھالتي ھي منھا مقام شرعیة و قادرة علي أن تواري علاقات القوة ا

، ص ـ ص، 2008،،عمان، 1الاجتماع العنف و الإرھاب، دار وائل للنشر و التوزیع، طإحسان محمد الحسن: علم1
.163ـ 161
ماجستیر في علم النفس وعلوم عامر نورة :التصورات إلى العنف الرمزي من خلال التصورات الجداریة، رسالة 2

. 103، ص2006التربیة ، قسم علم النفس الاجتماع ، جامعة منتوري، قسنطینة ، 
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، مال رمزي یتجلى في صورة عناصر ثقافیة (قیمفالعنف الرمزي تعبیر عن حضور رأس
)الخمقولات، إ شارات و رموز ...معتقدات،، أفكار، تصورات

توج ھذا یعني أن ممارسة العنف الرمزي مرھونة بوجود رأسمال رمزي و ھذا الأخیر یوـ 
لمشروعیة تعني ھنا قبول ھذه السلطة على أنھا و ا،بسلطة رمزیة تعبر عن مشروعیة
).1(ذین تمارس علیھم مشروعة و حقیقیة من قبل ھؤلاء الل

یرمي عبد الإلھ بلقزیز على أن العنف الرمزي یلحق الضرر بالموضوع الاتجاهو في ھذا 
و التوارقالاعتبارسیكولوجیا في الشعور الذاتي بالأمن و الطمأنینة و الكرامة و 

ادئھا ذكر بوردیو في كتابھ عن الھیمنة الذكوریة حیث یقول فیھ أنھ عنف شفاف ـ كم
)2(یخترق عتبة البصر فلا تقع علیھ العین و لا یرى حتى من قبل ضحایاه 

، و یسمى كذلك بالعنف الغیر مباشر أو الحقي أو العنف الرمزي ھو أحد أشكال العنفـ ف
عدة.المقنع و لا یكون بشكل مباشر و صریح و لھ تعریفات 

على أنھ كل نفوذ أو سلطة تأتي من خلال طرح PIERRE  BOURDIEUـ عرفھ بوردیو 
جملة من الدلالات و التي تفرض وتحمل في معانیھا الشرعیة لكتم و محو تقاریر القوة و 

ذه القوة أي العنف الرمزي یطرح من خلال جملة من لھي في حد ذاتھا أساسي ومنبع التي ھ
الدلالات التي یتضمنھا رمزیا و یطالب بھا شرعیا و علیھ فإن العنف الرمزي یفرض 

على رموز اعتماداھدفھم یلاءمفاعلوه السیطرة على التفكیر و التعبیر و التصور الذي 
معاني ، اللغة ، الإشارات .مھیمنة متمثلة في الصورة ،ال

ـ صفات و خصائص العنف الرمزي :

أنواع العنف یشترك معھم في الھدف و الذي ھو إلحاق الأذى و العنف الرمزي كسائرـ 
واضح.یختلف عنھم من حیث أدائھ و صورتھ لأنھ خفي و غیر بالآخرینالضرر 

تھ و إلى جملة الرموز و المعاني إلى طریقاستناداالرمزي ذو قوة و تأثیر كبیر 3العنفـ 
یحملھا.التي 

بیة.عدة أشكال و خصائص أھمھا الترالرمزي یتخذ إن العنفـ 

علي أسعد وطفة : من الرمز و العنف إلى ممارسة العنف الرمزي، قراءة في الوظیفة البیداغوجیة للعنف الرمزي ـ1
.70ـ 68،صـجامعة الكویت ، صحوث و دراسات ب،  2009،، 104العدد :في التربیة المدرسیة ، مجلة 

98ـ 97،ص ـ ص المرجع السابق ،: نورةعامر ـ 2
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من فكرة الإنسان المقھور انطلاقایرى الدكتور مصطفى حجازي " أن العنف الرمزي ینشأ 
و الذي یقصد بھ الفرد المھمش و المتروك جانبا دون حمایة في میدان معین أو كافة 
المیادین ، حیث أن العنف الرمزي ینشر و بشكل مثیر عند زیادة الظلم المفروض أي 

إحساس الفرد بزیادة العجز في مواجھتھ للواقع.

العنف لأن لھ رد فعل و اثر عمیق على الصعید العنف الرمزي من أخطر أنواعباعتبارـ 
موجھ إلى سلطة معینة أذى المجتمع بأسره ومن المظاھر التي فھوو العاطفيالانفعالي

یتخذھا العنف الرمزي .

بحیث یحدث داخل المجتمع كرد فعل مھما كانت اجتماعيیتخذ العنف الرمزي طابع ـ1
رھا .أو غیاقتصادیةالأسباب سواء سیاسیة أو 

یتخذ العنف الرمزي طابع جماعي أي یمارسھ مجموعة من أفراد المجتمع مھما كانت ـ2
الصورة الطبقة.

جملة من الرموز والإشارات لاستخدامھ، العنف الرمزي ذو طابع إجماعي خاصـ 3
، تعبیر سواء كان لفظي أو انحرافاجتماعیةوالدلالات وھذا الترمیز قد یكون مشاكل 

كتابي ، أو خطي و في ھذه النقطة یرى الدكتور مصطفى حجازي أن السلوك المنحرف ھو 
المنحرف مؤشر دال على وجود تعثرات في النظام 4أحد مظاھر العنف الرمزي لأن 

.)1(والاجتماعيالسیاسي 

5

دون ، المركز الثقافي العربي ،"مدخل إلى سیكولوجیة الإنسان المقھور"الاجتماعيالتخلف الحجازي:مصطفى 1
.  176ـ 173،صـ ،ص 2001المغرب ، ،الدار البیضاء طبعة،

5
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:أســــــــباب العنف الرمزي

الرمزي إنما بحكم میزتھ الاجتماعیة فھو ینشأ بسبب أحداث یعتقد بوردیو أن العنفـ1
اجتماعیة ویحدث في المجتمع في حد ذاتھ ویمارس علیھ من طرف مجموعة  من 

الأشخاص اتجاه بقیة المجتمع  . 

أسمال ، السیطرة، الرـ یعتمد بوردیو في تحلیلھ على المفاھیم التالیة : الطبقات الاجتماعیة2
، والعاصمة الرمزیة حیث یرى أن العنف الذي یقوم بھ سكان المدینة ( الوسط الرمزي

الحضري ) اتجاه المجتمع أو حتى ضد أنفسھم  .

ـ ویضیف بأن الشریحة التي تمارس العنف الرمزي ھي في حد ذاتھا تقع داخل نسق 3
سماه بالعنف و ماھذه الشریحة على ذلك التعسف ھالسیطرة المفروضة وأن رد فعل

الرمزي .

، التفكك الأسري .....التي تعاني منھا لرمزي ھو تعبیر عن مشاكل البطالة، الفقرـ العنف ا4
ریحة اجتماعیة  خاصة فئة الشباب والتي تؤدي إلى التھمیش والتحقیر .فئة أو ش

ة لفرض محاولالتھمیش یخلق الصراع وسببھ العنف الرمزي ، الذي جاء كرد فعل فيـ5
.)1(ب ، انطلاقا بجملة من الرموز والإشارات التي تعبر عني المطالشرعیة ممارسة العنف

6

ـ عائشة لصلج : العنف الرمزي عبر الشبكات الاجتماعیة الافتراضیة ، مؤمنون بلا حدود للنشر و التوزیع،دون 1
.10، ص2016طبعة، الجزائر، 
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ـ مفھوم العنف الرمزي ضد المرأة :2ـ3ـ1ـ8

یتمثل العنف الرمزي في الاعتراف بالھیمنة الذكوریة لأنظمة الاستعدادات والتصورات 
التي تعمل كصورة للإدراك والتفكیر والفعل لكل أفراد المجتمع وكصورة استعلائیة وتأخذ 
الممارسات صفة طبیعیة  وتطبق على النساء صورا للتفكیر ھي نتیجة علاقات السلطة 

تراف والاعتقاد ھو الذي یسبب العنف الرمزي الذي یخضعن لھ المأخوذة بھا وفعل الاع
وینتقد بوردیو اثنولوجیة التي تنعش خرافة الأنثوي الأبدي أو الذكوري وتؤید بنیة الھیمنة 
بأنھا غیر تاریخیة بل ھي نتیجة عمل دائم من الإنتاج یشارك فیھ فاعلون ومؤسسات مثل 

التراتبیة الجنسیة ) ویعتبر الزواج كتسویة العائلة ویتحدث عن العلاقات العادیة ( 
لاحتمالات المرتبطة ببنیة موضوعیة من الھیمنة . 

إن التأثیرات التي یمارسھا النظام الاجتماع استعدادات متوافقة عضویا مع ھذا النظام وتأخذ 
غالبا أفعال اعتراف التي بواسطتھا تحصل ھیمنة شكل انفعالات  جسدیة أو عواطف أو 

انفعالات مؤلمة أحیانا ، فتأثیرات مشروطة فعالیتھا ومسجلة دائما في إحساس في مشاعر،
شكل استعدادات (علاقة القرابة مثل الأخوة ) ولا تمارس السلطة الرمزیة بدون مساھمة أو 
تواطئى من أولئك الذین یتلقونھا ھي المساھمة فوق الوعي والإرادة نتیجة شروط اجتماعیة 

لا أن یھرن كأشیاء أو أمور تؤدي وظیفتھا إلى استدامة وزیادة الرأسمال لیس بوسع النساء إ
الرمزي الذي ھو بحوزة الرجال وفي البناء الاجتماعي نجد العلاقات القرابیة والزواج الذي 
یحدد للنساء موقعھن الاجتماعي كأشیاء للتبادل معرفة وفق المصالح الذكوریة ،وتؤدي عادة 

یر الأولویة المعطاة للذكوریة في التصنیفات الثقافیة وھكذا یصبح إنتاج للرجال ویمكن تفس
.  )1(جسم المرأة یثمن ومتبادل بین الرجال بدرجة أعمق

ـ و یعرف العنف الرمزي ضد المرأة بأنھ ھو إیذاء لفظي وإیمائي فیھ إنكار لقیمة المرأة 
أشكال الأمثال والتقلیل من شأنھا من خلال بعض المقولات الشعبیة التي ظھرت في 

7.)2(الشعبیة

ـ عبد الكریم بزار : علم الاجتماع بوردیو، رسالة لنیل شھادة دكتورة العلوم ،  تحت إشراف : نور الدین بومھره 1
،ص ـ ص 2007لاجتماع و دیموغرافیا ،كلیة العلوم الإنسانیة)جامعة منتورى، قسنطینة ، ،المعھد (قسم علم ا

.167ـ166،
.170المرجع نفسھ، صـ 2
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(الجزائري) :ـ مكانة المرأة في المجتمع4ـ1ـ8

للمجتمع العربي ـ امتدادإنّ كون المجتمع الجزائري ھو ـ المجتمع الجزائري : 1ـ4ـ1ـ8
وذلك بحكم القواسم المشتركة من جغرافیا وتاریخ ـ ھو ما یقف وراء نفس البنیات 

، وما یقف أیضا وراء ظھور نفس البنیة التاریخیةالاجتماعیة المتحكمة في تأطیر الحركة 
..التّي تؤطّر مسار حركیة العلاقة ذكورة / أنوثة

في الجزائر ـ تجلیات انتصار الثقافة الذكوریة ماعيالاجتھكذا تظھر عبر ممارسات الحقل 
یسندھا الإرث الدیني ، وتراكمات التراث الشعبي . ھذان الإرثان ھما ما یقف وراء والتي

، ولعل ما یجعلنا نعتقد في ذلك ، ھو المظاھر التي الأنثىاستمرار تفوق الذكر ودونیة 
قدیمة ذات المنشأ الدیني الشعبي ، متحكمة في نلمسھا في السلوكات الیومیة ، وبقاء الرؤیة ال

طیر نظرة المجتمع على الرغم من التحدیث الذي عرفتھ البنیات العامة للمجتمع الجزائري ات
من ظھور مؤسسات حدیثة،   أنتجھا الخطاب التحدیثي الذي تبنتھ السلطة الجزائریة . إلا 

وریة، واستمرار ھذه الرؤیة لم یقف عند أن ذلك كلھ لم یحل دون استمرار تقالید الثقافة الذك
حدود الأوساط الشعبیة ،بل تعدى إلى الوسط النخبوي والذي بالرغم من خطابھ التقدمي 

بمفاھیم التقدم و العدالة والمساواة ،لم یستطع التخلي عن مرتكزات  الثقافة الشعبیة  )1(عالمشب
أو اھتماماوھو ما یجعلنا في تحلیلنا للعلاقة ذكورة / أنوثة في المجتمع الجزائري لا نعیر 8

فصلا یبین رؤیة العلاقة ذكورة /أنوثة في الوسط الشعبي / الوسط الرسمي(السلطوي)، أو
ین المستویإنتاج العلاقة في كلاالثقافة الشعبیة / الثقافة العالمة ، ذلك أن الآلیات التي تحكم

طیر الذّي  تمارسھ الشخصیة اھي آلیات نفسھا ، وھو أمر یمكن أن  نردّه إلى  التحكّم و التّ 
القاعدیّة  في أيّ مجتمع في إنتاج الخطابات و تقدیم السلوكات و القیّم. ھاتھ الشخصیة التّي 

.)2(الجمعي) إن صحّ التعبیر (الضمیر*تمنح سماتھا من

ـ رالف لیبتون : الانثروبولوجیة و أزمة العالم الحدیث ، ترجمة:عبد المالك الناشف ، المكتبة العصریة للنشر و 1
.45، ص 1967التوزیع ،دون طبعة ،صیدا، لبنان ،

، 1999ـ محفوظ بنون : الجزائریات ضحایا المجتمع البطریكي الجدید،دار رائد للنشر و التوزیع،دون طبعة،الجزائر،2
120ص



الفصل الأول                                                                              العنف الرمزي

22

لدّكتور"ھشام شرابي" أن یجب مستنكرا في إحدى حواراتھ عن و لعلّ ذلك ھو ما حدا با
ھذه الحالة "و الشيء الأصعب الذّي لمستھ ھو ھذه القدرة العجیبة على تجاھل ھذا 
الموضوع عند الذكر العربي . شيء غریب كیف یكون المرء شیوعیا و دیمقراطیا و تقدمیا 

و ھو إلى ذلك یرى أن 1ھذا لا أفھمھ"و متفتّحا ... و یكون  تجاھلھ بھذاالعمق للموضوع ،
جذور ھذا الموقف موجودة فیھ رواسب الثقافة العربیة و الخطاب الدّیني.   

ـ إن المجتمع الجزائري ، مجتمع أبوي(ذكري)، فللرجل كامل الحریة في مصیر المرأة ، قد 
زویجھا في یتركھا تزاول دراستھا و قد یمنعھا فیحجبھا داخل البیت ، و قد یعمل على ت

أقرب وقت ممكن حتى یخلي مسؤولیتھ عنھا . فلھ (الرجل)السلطة و الأمر و النھي و ما 
علیھا إلا الخضوع و الطّاعة (المرأة)، و عیشھا محدد بتبعیتھا للرّجل و خضوعھا لھ بناء 
على أنھا كائن قاصر و ضعیف ف" المرأة في الوسط الشّعبي لا تستطیع أن تعیش مستقلةّ 

جل ، فھي قبل الزواج ملزمة بأن تعیش في حمى والدیھا وبعد الزواج تلتصق عن الرّ 
).1(بزوجھا، و ھكذا كان الرجل في الوسط الشعبي ضرورة ملحّة لإعالة المرأة"

أ ـ تمییز الذّكر عن الأنثى :

ذ ھكذا تتكرس رؤیة الثقافة الشعبیة في أوساط المجتمع الجزائري ، فنجد أنّھا تمجّد و تحبّ 
ولادة الذكور ، لأنّّ الذكر ھو الذّي یحمل اسم العائلة ، و ھو الذّي یعمل على تمدیدھا ـ من 
خلال الإنجاب ـ و ھو الحامل لأملاكھا (المیراث) و الحامي لھا . و ذلك بحكم الدعم الذّي 

ائلة نجده في الخطاب الدّیني. ھذا ما        : فقط الرجال لھم أھمیة  ، لكونھم یدعمون الع
یؤكّده"GENEVOIS(العرش) و یثرونھا بقوّة  

).2عملھم ، فھم الباقون فیھا ، أمّا الفتاة فھي تثري بیوت الغیر( 9

145،ض2012،تونس ،1ھشام شرابي :النظام الابوي في المجتمع العربي،مركز الدراسات للنشر و التوزیع ،طـ 1
، 1974ـ نمر سرحان : الحكایة الشعبیة الفلسطینیة ، مركز الأبحاث و المؤسسة العربیة للنشر ،دون طبعة، بیروت ، 2

.80ص 
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و بالتالي فإنّ "مجيء البنت في الجزائر یتمّ في صمت. والقابلة تكشف عن جنس الفتاة 
) une citouille( كابویة) في تلمسان ، أو Navetبتشبیھات أقلّ مجاملة: فتدعي "لفتة"(

) في سعیدة . فیشكل ھذا ذعرا للنساء الحاضرات un clopote(في قسنطینة و"حشرة"  
، و حتّي القابلة تصاب بالحزن عندما

یكون المولود بنتا ، أمّا بالنسبة للأب الذّي لا یسمع الزغارید التّي تعقب ولادة الذكر، فإنّھ 
.حو المقھى یتّجھ مباشرة ن

فیا لھا من خیبة أمل تقابل بھا ولادة البنت، فھي تشكّل عبئا ثقیلا على والدیھا لا من حیث 
التربیة و لا من حیث الإطعام ... وھي في الأخیر تذھب لإثراء بیت زوجھا . وھو ما 
ترجمتھ النصوص الأدبیة التّي تحمل خطابا تقدمیّا ونقدیا للمجتمع مثل نصوص " آسیا 

ار"و "محمّد دیب " اللذّان یعتبران البنات (النساء ) كأفراد غیر نافعة ، وجودھنّ حمل جب
ماديّ وعبئ ثقیل على العائلة ، إضافة إلى أنّھنّ یشكّلن خطرا على شرفھا".

ھاتھ الخیبة من ولادة الأنثى یعكسھا في الجانب الآخر احتفالیة كبیرة حین یولد الذّكر ، فتقام 
لھ الحفلات والزغارید والذّبائح والولائم ، وتقدّم للعائلة الھدایا والتّھاني . 

ویصل التّمییز بین الذكر والانثي إلى حدّ المعاملة ، فتنشأ و تربّى الفتاة على أنّھا عنصر 
یر ضروري، وتتقیّد منذ نعومة أظافرھا بقوانین وأوامر تفرض علیھا ، وإذا ما خرجت غ

عنھا تتعرض للعقوبة التّي تتم في كثیر من الأحیان بقساوة كبیرة. 

أما الذّكر فلھ كامل الحریة ، وقد تساھم الأمّ أیضا في تسلطّھ على إخوتھ البنات ، حتى ولو 
ك أنّھ رجل البیت ، لأنھ في نظرھا الوحید الذّي یمتلك كان یصغرھن سنّا ودلیلھا في ذل

حریّة التّعبیر وإعطاء الأوامر،والوحید الذّي یجب أن تنفّذ رغباتھ، فیتعلمّ الطفل منذ صغره 
كیفیّة استعباد أخواتھ ، ووضعھنّ في خدمتھ، وھاھي "نفیسة زردومي" تحدّثنا عن جدّة 

ن أمّ تثّبت (تقیدّ) ابنتھا حتّى یتمكّن أخوھا من "تعطي العصا لحفیدھا حتّى یضرب أختھ وع
10ضربھا مشجّعة إیّاه بقولھا : أنت رجل وھي إلاّ بوالة" .

.57،ص2012الأبوي في البلاد المغرب ،دون طبعة، المغرب ،كافین رایلي : الأمومة و النظام 

èèè
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وھو ما ینعكس عن تنشئة الطّفل الذّكر، الأمر الذّي یؤكّده الدّكتور"ھشام شرابي" في 
مجتمعاتنا معرض تحلیلھ لنفسیة الإنسان العربي "وإذا ما نظرنا إلى الفرد خاصّة في  

فینشأ بذلك و قد نمت بداخلھ روح نجده ذو تنشئة یطغى علیھا النظام الأبوي".العربیة
التسلطّ و السیطرة و العدوانیّة ، ھكذا فإنّ المجتمع الأبوي و عبر أشكال ھذه التّنشئة یسعى 

للرّجل ، جاھدا لجعل الفتاة منذ صغرھا تعي و تتقبّل دونّیتھا ، كما یعلمّھا كیفیة خضوعھا 
غیر عابئ بصوت روحھا و لا مستمعا لمطالبھا في المساواة و حقّھا في أن تكون ذات 

).1معترفا بھا (

ب ـ تقسیم الفضائیین الداخلي و الخارجي بین الجنسین:

عمل المجتمع الجزائري عبر سیطرة الثقافة الذكوریة على التّفرقة بین الجنسین ، و حددّ 
ص و وظائفھ و أدواره ، فالعمل خاصّ بالرجل و التّبعیة و الخضوع لكلّ منھما عالمھ الخا

خاصّ بالنساء ، فالرجل ھو السیّد الوحید للفضاء الخارجي و المسیطر علیھ سواء في 
الشوارع ، الأسواق ، الأمكنة العمومیة أو الأعمال المختلفة ، بینما تقضي المرأة مجمل 

ق في تصرفاتھ ، و الحریة التامّة خارج بیتھ ، و وقتھا داخل البیت ، و للجل كامل الحقو
معلى المرأة إلا الخضوع و عدم التّعلیق على أيّ تصرّف یصدر عن الرّجل .

بینالتّقسیمجاء،أنوثة/ذكورةالصراعتجلیّاتعلىتاریخیّاالمستندالأساسھذاوعلى
ھذایدخلفلاالرجلّ أما،اختصاصھامنوبالمرأةخاصّ فضاءفالمنزل،الفضائیین

لدیھالذّيالذكرالطفلأننرىأنّناحتّى. البیولوجیةوالجنسیةرغباتھلقضاءإلاّ الفضاء
تقولھكانتماھذا. المرأةأي" بالمریّة"الشعبیةالأوساطفيینعتالبیتفيللمكوثمیل

تریدكانتعندما" دیبمحمد" ل" الكبیرةالدار"روایةبطلاعمرلابنھا" عینيلآلة"
ألا: "تقولالبقاءعلىأصرّ وإن..." للبیتیخلقوالمالرجال،اذھب: "البیتمنطرده

الخروجدونالبیتفيبقائھوبطالتھعلىتأنیبھتریدكانتإذاو. 2..."؟بنتیاتستحي
ھذاالسوق،فيفاطمةالعمّةوالبیتفيمحمد":تقول" النول"روایةفيالسوقأوللعمل

.)2("عنكیقالأنیجبما 11
.80ص 1984،بیروت ، لبنان،3ـ ھشام شرابي: مقدّمات لدراسة المجتمع العربي ،دار المتحدة للنشر و التوزیع،ط1

بیروت، ، 1ـ جورج طرابیشي : الرجولة وأیدیولوجیا الرجولة في الروایة العربیة،دار الطلیعة للطباعة والنشر، ط2
.18،ص1983
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ما:"تقولعنھتتحدّثعندمافكانت،عجرفتھاولسانھاسلاطةمنیسلملمخالتھحتّىو
الوقتطوالالبیتفيمدسوسایظلّ إنّھ،منھلخیرالأنثىأنّ بل،أنثىإلاّ الصّبيّ ھذا

أمّا بالنسبة للمرأة، فوجودھا في الشارع قد یعرّضھا إلى ،..."عینيیا،مسكینة
الاستفزازات ، لأنّھا في نظر الذّكر متعدّیة على الرّجال وخارجة عن الحدود الطبیعیة 
الموضوعة لھا ـ البیت ـ وتستحقّ من أجل ھذا العقاب لردعھا و عودتھا إلى مكانھا الطبیعي 

حكامات والقوانین من عادات وتقالید حتى لتتعدى ، لھذا السبب أحاطھا بمجموعة من الاست
حدودھا ، وحتّى وإن فعلت، فإنّھا تجد أمامھا سخطا وسبّا ونقدا لاذعا. معنى ھذا أنّ الرجل 
بحكم وجوده في الخارج ھو الذّي یعمل وتتحدد مسؤولیتھ المادیة في الإنفاق على أفراد 

ذلك یمتلك السلطة على الجمیع لأنھ ھو عائلتھ، فھو المسیطر على زمام الأمور، وھو إلى 
المنتج والمصدر الوحید لعیش العائلة وتلبیّة متطلبّاتھا الاقتصادیة . والمرأة متخصصة في 
شؤون البیت وما یحتاجھ من تنظیف وترتیب وتربیة الأولاد وتلبیة احتیاجات زوجھا ... 

فناـ نتیجة ظروف طبیعیّة بقدر فھي تابعة لھ لأنّھا مستھلكة . وھي أوضاع لم تأت ـ كما أسل
ما أنتجتھا ظروف 

المــــــــــــــــرأةالرجــــــــــل

فضاؤه داخل البیت ـ خارج البیت ه ءفضاـ 

العمل دون أجر ـ العمل بأجر ـ 

خاضعة ، تابعة ـ سیطرة إقتصادیة ـ 

مستھلكة ـ منتج ـ 

فنحن نجد أنّ المخیال الشّعبي الصّراع الذّي بدأ وظلّ مستمرّا من فجر تاریخ أوّل حضارة. 
یقدّم المرأة على أنھا"حارسة لبیت الرّجل وحارسة لنفسھا من أجلھ، حارسة لأبنائھ وتقوم  
بتربیّتھم  من أجلھ ... فالمنزل ھو الإطار الطبیعي  للمرأة ، أمّا باقي العالم  فھو ملك  

لرّجال ". إنّ صراع الذكورة والأنوثة لم یأت اعتباطا ،بل جاء نتیجة تراكمات تاریخیة من ل
دیانات وفلسفات قدیمة وھذا ما یبیّنھ "روجي غار ودي" :لقد نوّھنا ... بالإقصاء الصادر 
عن سقراط ضدّ النساء اللوّاتي اعتبرن غیر مؤھّلات للارتقاء إلى العقل السیاسي و عن 

غستین الذّي أخضعھن للرّجال .كما یخضع العقل الأضعف الأقوى، وعن القدیس القدیس أو
ھكذا، ) . 2(توما الأكویني الذّي أعلن تفوّق الرّجل نظرا لتمتّعھ  لغزارة أوفر بفطنة العقل "

ویقودنا "أبو حامد الغزالي" إلى جوھر الرؤیة الذكوریة المتخفیة في الخطاب الدّیني حین 
ئد الزواج، فھو یراه بمنظر العقل المنتصر للذكر ضمن سیاق تكوّن الثقافة یتحدّث عن فوا

العربیة وھو الأمر الطبیعي . فیقول معرّفا الزواج : " ھو تفریغ القلب عن تدبیر المنزل و 
التكفلّ بشغل الطّبخ و الكنس والفرش وتنظیف الأواني وتھیئة أسباب المعیشة، فإنّ الإنسان 
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الوقاع لتعذّر علیھ العیش في منزلھ وحده، إذا لو تكفّل بجمیع أشغال لو لم یكن لھ شھوة
المنزل لضاع أكثر أوقاتھ ولم یتفرّغ للعلم والعمل، فالمرأة الصالحة المصلحة للمنزل عون 
على الدّین بھذه الطریقة ، اختلال ھذه الأسباب شواغل ومشوشات للقلب ومنغصات للعیش 

ني : الزوجة الصالحة لیست من الدّنیا فإنّھا تفرغك للآخرة ... ولذلك قال سلیمان الدارا
. ولعلّ ذلك یقودنا ھنا لإلى السؤال وإنّما تفریغھا لتدبیر المنزل وبقضاء الشھوة جمیعا "

الذّي یتبادر إلى أذھاننا ، وھو ما نصیب المرأة من العلم والثقافة والدین؟ إذا انصرفت إلى 
تھا الوحیدة ھي الطبخ والكنس والتربیة وغیرھا من المشوشات كلّ ھذه المشاغل وكأنّ وظیف

12والمنغصّات للعیش على حدّ قول "أبي حامد الغزالي" .

و ، فھة الرّجل و إشباع رغباتھ الجنسیةھكذا استخدمت النساء كخدمات تسھر على راح
تحیى في روتین یومي یجمد ، أمّا ھي فمحكوم علیھا أن ھیعمل و یتثقّف و یعلم أمور دین

عقلھا و تفكیرھا و یحول دون نضجھا و تطوّرھا .

عقد الزواج إذن یمنح للمرأة حظوظا أقلّ مّما تمنح للرّجل "البیت ... ھو سجن المرأة مدى 
الحیاة ، الزواج یصوّره بصورة مرفأ من الھناء ، لكنّھ لا ینسى أن یجد خارج المنزل 

1لّ وداعة و لكن أكثر تنوّعا و أكثر تنشیطا"لاستعمالھ الشخصي ھناء أق

إنّ الطبیعة لم تجعل المرأة في مرتبة دونیة ، و لم تقرر التفرقة بین الجنسین و لا بین 
فضائیھما ، بل إنّ كّل ھذه الاعتراف و التقالید ما ھي إلاّ مجرد طریق ملتو سلكتھ الثقافة 

نّ رغبة الرجل في سجن المرأة داخل كوریة خدمة لمصالحھا وحفاظا على سلطتھا . إذال
فضاء البیت یحددّه في اعتقادنا وذلك ضمن منظور الثقافة الشعبیة :

خوفھ الشدید من اختلاطھا بالرّجال لعدم ثقتھ الكاملة بھا ، وذلك ضمانا لعفّتھا ـأوّلا 
وإخلاصھا

عمل على راحة الجمیع   تفرّغھ الكامل لرعایة زوجھا وأبنائھا والقیام بالأعمال المنزلیة والـ 

حمایة الرجل منھا ومن مفاتنھا وإغوائھا ، لأنّھ إذا ما فتن بھا أدّى ذلك إلى ذھاب عقلھ و
یقدّم في اعتقادنا الدّلیل على أنّ ماھوو)2ھ(وتفكیره ، فینشغل عن أمور دینھ ودنیاه وعلم

لذّي أنتجتھ عن المرأة  اللاعّقلاني اتسلطّ الرّجل وجھلھ بحقیقة المرأة ووقوعھ ضحیّة خطابھ 
والذّي بالرّغم من التطورات العلمیة الحاصلة في المجالات الفكریة ، لم تستطع ،(الأنثى)

.1997،لبنان3نوال السعداوي:الوجھ العاري للمرأة العربیة،مؤسسة العربیة للدراسات و النشر، ،ط
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والأنثى، الذّي اتّخذ فرضّیة وجود جدل بین الذكرفكیر فیھ بغیة نقده ،وھو ما یؤكّدتإعادة ال
13عبره فرض تصوّراتھ وأحكامھ . استطاع الرّجل صفة الجدل الأحادي القطب ، والذّي 

عمل المرأة . یؤدّي إلى تحررّھا واكتفائھا اقتصادیا واعتمادھا یكون بذلك على نفسھا ثانیا:
، فلا تنتظر حسنة أو إشفاقا من غیرھا ، وھي فرصة أیضا لإثبات وجودھا . وھنا یمكن 

یؤدّي إلى انھیار وضعھ .خوف الرّجل من تحررّ المرأة وسلطتھا المضادّة ، لأنّ ھذا الأمر 

الإسراع في تزویج الفتاة : ج ـ

وھو مظھر لسلوك یعكس مدى تجدّر خطاب الثقافة الشعبیة في تحدید تعامل المجتمع مع 
المرأة . وقد اختلفت طرق وتقالید الزواج بین الماضي والحاضر سواء كان ذلك في 

صوصا، وذلك نتیجة تغیّرات المجتمعات العربیة عموما أو في مجتمعنا الجزائري خ
اجتماعیة واقتصادیة، والتي انعكست على تفكیر أفراد المجتمع.فالزواج الذي كان سائدا ھو 
الزّواج العشائري الذي لا یخرج عن نطاق القبیلة لأسباب عدّة أھمّھا الإرث والأملاك التّي 

إن الأب ھو المسیطر لم یكن یحبّذ تركھا بین أیدي غریبة. ففي ظلّ النظام ألبطریقي ، ف
الوحید والمتسلطّ على جمیع أفراد العائلة ، وبالتّالي فإنّ حریّة الاختیار كانت ترجع إلیھ 

.)1(بالدّرجة الأولى، ولاتھمھ أمر المعني بالزّواج رجلا كان أم فتاة 

نظریة لما بالرّغم من أنّ الإسلام قد منح المرأة حریّة الاختیار ، إلاّ أن المسألة بقیّت مسألة 
تعانیھ المرأة من ضغوطات وأعراف اجتماعیة وقوانین علیھا الرّضوخ إلیھا . فتزویج 

وسلبیة الفتاة كان عاملا البنات أمر كانت تتولىّ بھ النساء حسبما یخدم مصالح العائلتین
لمسارات إیجابیّا یسھّل علیھنّ ـ النساء اللوّاتي  یتولیّن أمر تزویج الفتاة ـ ترتیب الأمور و ا

بعیدا عنھا ، وحتّى إن عملت بذلك فإنّھ لن یغیّر في الموضوع شیئا، فتسارع أمّھا بتھدئتھا 
ونجد . )2(قائلة : " لقد تزوجت من أبیك دون معرفتھ سابقا، وھانحن نعیش الیوم متفاھمین "

لا أمّا أخرى تحاول إقناع ابنتھا بالزواج قائلة : "على أیة حال إنّھ رجل ، والرّجل 
وسمعنا أیضا كثیرا عن فتیات قرأت فاتحتھنّ مع أشخاص مجھولین وتكنّ آخر .14یفرض"

من یعلم بالأمر ، وما علیھنّ إلاّ تقبّل الموضوع حتّى لا یخرجن عن النّظم و الأعراف 
الكثیر من النصوص الأدبیّة (الروائیة) ھذا الأمر ، و ھو ما الاجتماعیة ، و قد جسّدت

مید بن ھدّوقة " في "ریح الجنوب" ،إذا یعطینا نظرة عن الزواج التقلیدي یوضّحھ "عبد الح
، زوجا )3(إذ یفرض الوالد على ابنتھ "نفیسة" البنت الجامعیة التّي تقضي إجازتھا في القریة

،بیروت، ، 1شیلا روبتھام : الثورة وتّحررّ المرأة ، ترجمة: جورج طرابیشي ، دار الطلیعة للطباعة والنشر ، ط1
.42، ص1975

.65صنوال السعداوي :المرجع السابق،2
.26ھشام شرابي، المرجع نفسھ،ص ،3
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لا تعرفھ و یكبرھا سنّا ، و ھو شیخ المجلس الشّعبي ّ قصد عدم تأمیم أرضھ ، فمصلحة 
و اختیار ابنتھ ، ھذه الأخیرة التّي رفضت الامتثال لأوامر أبیھا و الوالد كانت فوق اعتبار

كذا مصیر أمّھا .

فلم تكن النّتیجة إلاّ ألوانا من القھر ، من منع لمواصلة الدّراسة ، إلى مكوثھا في البیت مع 

تقییدھا بسلوكات بدائیة .

ظرة في الحیاة ، تضّاد مطلق ما أمّا الأم فلم یخطر ببالھا "أنّ ھذه البنت یمكن أن تكون لھا ن
تعارف النّاس علیھ ھناك "لأنّھا تراھا بنتا" و البنت لا یمكن لھا أن یكون لھا رأي أمام 

.)1والدھا"(

و أمام كلّ ھذا تجد "نفیسة" نفسھا ضحیة ككّل الضحایا التّي تطّلع علیھنّ في القصص، و 
ة تجد نفسھا وجھا لوجھ أمام ما كانت المقالات: "... وكانت حیرتھا مؤلمة ، فھي لأوّل مرّ 

تقرأه حول المرأة العربیة من مقالات و قصص تصوّرھا الضحیة الدائمة في كلّ مراحل 
حیاتھا ، ھذه المرأة التي في الإرث لھا نصف حظّ الرّجل ، و في الحیاة لاحظّ ّ لھا معھ 

. ثمّ إنّ ھذه المرأة التّي لم مطلقا ، فھو أبدا السّید سواء كان زوجا أو أبا أو أخا أو ابنا 
تعطھا القوانین السماویة و الوضعیة حقّھا كاملا ، ھي في الحیاة العامة بین الرجال مضرب 

.15الأمثال الساخرة القاسیة التّي تجعل منھا مخلوقا حقیرا ..."

ھا فتغیّب عن المرأة آمالھا و أحلامھا التّي تتوق من خلالھا إلى العیش بسلام و حریة تجعل
.)2(تختار كلّ ما یلائمھا  و یناسبھا

.73،ص2011لطیفة الزیات : المرأة ملكیة فردیة وأداة إنتاج ، دار الأمل للنشر و التوزیع، دون طبعة،1
.79المرجع نفسھ ، ص2
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الثامن أمّا في العصر الحدیث ، فإنّ الصّدمة الحضاریة التّي تلقّاھا العرب في القرن 
و ما انجرّ عن ذلك من تخللّ البنى القدیمة و ظھور الكثیر من الأشكال و السلوكات ـ عشر

وراء ظھور أشكال جدیدة من الزواج التحررّ من الكثیر من الأعراف ـ كانالتّي استطاعت
، كالاختلاط بین الجنسین سواء في العمل أو في الدراسة ، فأصبح قرار اختیار یمسّ الذكر 
و الأنثى بالدّرجة الأولى على حدّ سواء . وخرج الزواج عن المنظومة العشائریة ، وغدا 

الزواج حالیّا یتمّ بإحدى زواجا خارجیّا في أغلب الأحیان . ویرى الباحث "بوتفنوشات " أنّ 
الطرق الثلاث ،إمّا زواج تقلیدي حیث تكون الأولویّة للأسرة لإتمامھ ، أو عصري یكون 
للطّرفین (الزوج والزوجة ) الحقّ في الاختیار وتقریر الزواج،أو تقلیدي عصري یتمّ فیھ 

ا مصالح الآباء التّوفیق بین ما ھو قدیم من القیّم والأعراف و ما ھو جدید ، فتراعى ھن
والأبناء معا وھذه الطریقة الأخیرة ھي الأكثر شیوعا في مجتمعنا ، لأنّھ لا یزال راضخا 

للعادات القدیمة ، كما علیھ أیضا أن یتأقلم مع متطلبات الحاضر.

ھذا عن طرق وتقالید الزواج، أمّا فیما یخصّ تزویج الفتاة، فھي مسألة مازالت تثیر اھتمام 
عربیّة والجزائریة، وھو الاھتمام الذّي یغذیھ أوّلا المخیال الشعبي فأيّ تأخیر المجتمعات ال

في تزویج المرأة، یؤدّي إلى بعث المخاوف والقلق لدى الوالدین، ذلك أنّھا إذا ما بقیّت 
عانسا، فإنّ أعباءھا سوف تكون ثقیلة بما فیھا حفاظھم على شرفھا كي لا تلطّخ سمعة 

ھو القدر الذّي یقترحھ المجتمع للمرأة، وأغلبیة النساء تسعى إلى تحقیق العائلة . فالزّواج 
ذلك، وتعاني كثیرا إذا لم یتحقق، كما یعدّ العامل الوحید لكسب قوتھا والمبررّ الاجتماعي 

ذلك باعتبار الرّجل اقتصادیا ھو المنتج الذّي تقع على عاتقھ مھمّة الإنفاق . الوحید لوجودھا
فة إلى أنّ انضوائھا تحت لوائھ یزید ویرفع من قیمتھا اجتماعیا. و ھذا على عائلتھ، إضا

الزواج یتم نتیجة مساومة بین الزوج أو أھلھ وأب الفتاة، فیدفع مھرھا وتصبح زوجة 
شرعیة، فتنتقل من تبعیّتھا لأبیھا إلى تبعیّتھا لزوجھا. فتباع وتشترى شأنھا في ذلك شأن أيّ 

16المطوبة للزواج (قانون العرض والطلب ) . سلعة في السوق ضمن الشروط

وبناءا على ھذا تصبح ملكا للرّجل الذّي یدفع مھرا أكبر ، خاضعة لھ روحا وجسدا ، ـ 
وعلى حدّ تعبیر "نوال السّعداوي ": " فإنّ ملكیّة الرّجل للمرأة بمثابة ملكیة السیّد للعبد ، 

إمكانھم أن یصبحوا أحرارا یوما ما كما أنّھم فھي تستغلّ جنسیا واقتصادیّا ،حتّى العبید ب
یتقاضون أجرا نتیجة لجھودھم وعملھم ، بینما علینا الطّاعة ورعایة أفراد عائلتھا وخدمتھم 

فإن لم ترضخ لھذه الأمور، أو تذمّرت ، فإنّھ بإمكانھ تطلیقھا أو الزواج بأخرى . دون أجر "
ح لھ تعددّ الزوجات. إنّما تجدر الإشارة إلیھ ھو طالما یملك المال لدفع مھر آخر ، وطالما أبی

طبعة، بوتفنوشات مصطفى : العائلة الجزائریة (التطور والخصائص الحدیثة ) ، دیوان المطبوعات الجامعیة ، دون 
.308ـ 307،ص ـ ص،1984الجزائر 
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أنّھ وبالرّغم من كلّ التغیرات التّي عرفھا المجتمع وتفكك بناه التقلیدیة ، فإنّ ذلك لم یكن 
حاجزا أو عائقا أمام سیادة وسیطرة الثقافة الشعبیة في إنتاج نفس الآلیان القدیمة التّي 

اث العدائي والمتكوّن في أغلبھ من التّراكمات و تعاملت دوما مع المرأة على خلفیة التر
الأفكار والأساطیر . إنّ اقتصارنا على تحلیل تجلیات العلاقة ذكورة/أنوثة في المجتمع 
الجزائري، على عناصر التّمییز، وتقسیم الفضاء والزواج نابع من كون ھذه العوامل ھي ما 

الذّي تتحرّك ضمنھ باقي العناصر حددت دوما ھذه العلاقة وجدلھا، وھي الإطار العام 
الزواج، ھي كلھّا أشكال 17الأخرى المتحكمة في العلاقة ، ذلك أن التمییز وتقسیم الفضاء و

.)1(لمبدأ السیطرة الذّي استطاع الرّجل عبره التحكم في المرأة جسدا وروحا 

.65نوال السعداوي : المرجع السابق ، ص1

17
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لھـــــیمنة الذكــــــــــوریة :ـ ا2ـ4ـ1ـ8

رأسمال الرمزي  عن طریق الأخلاق اكتسابالذكر بفعل النظام الأبوي استطاعلقد 
التي تعمل على إنتاج جسد المنمط المشتغل حسب الانضباطیةالمندمجة في الآلة 

المواصفات المعرفیة لتقلب الطاقة الناتجة عن الجسد المحكوم علیھ لجعل منھا علاقة تبعیة 
داة النظام الذكوري لضمان التحكم في الأنثى ، صارمة ، فكل ھذا یدل على أن الأخلاق أ

18).1"(وتندرج تلك السلوكیات تحت عنواني "السیطرة والإكراه 

ویبین بیار بوردیو أن السیطرة الذكوریة لھا مجال واضح لممارسة العنف الرمزي من ـ
تاج ، خلال تواطئ نظم الھیمنة الذكوریة عبر دورة متكاملة ومتكررة من إنتاج وإعادة الإن

یكمن في الضمائر المخدوعة التي یكفي تنویرھا بل في ن أساس العنف الرمزي لالأو
نستطیع إنتطار قطیعة علاقة ھي نتاج، فإننا لاالتيالھیمنة یةمعبرة على بناستعدادات

الاجتماعیةتواطؤ التي یھبھا ضحایا الھیمنة الرمزیة للمھیمن إلا من تحول جذریا للشروط 
التي تحمل المھیمن علیھم على تبني وجھة نظر المھیمنین أنفسھم والاستعداداتللإنتاج 
ذاتھا  

وحین نتحدث عن العنف الرمزي والمرأة نجد في أغلب الأحیان مساھمة المرأة في ھذا ـ
، ویؤكد  بیار بوردیو حین والاستسلامالنوع من العنف من خلال قبولھا بحیاة الخضوع 

یحاول شرح كیف یتمأسس العنف الرمزي مشیرا أن العنف الرمزي یتمأسس بواسطة 
یحظى المھیمن یستطیع المھیمن علیھ إلا منحھ للمھیمن ، وذالك عندما لاالذي لاالانتساب

ات المعرفة علیھ لأجل التفكیر بنفسھ، أو خیرا من ذلك التفكیر بعلاقاتھ مع المھیمن إلا بأدو
المشتركة بینھما ولیست سوى الشكل المستدمج لعلاقة الھیمنة التي تظھر ھذه العلاقة على 
أنھا طبیعیة أو بتعبیر آخر، عندما تكون ترسیمات التي یستخدمھا ( المھیمن علیھ ) لیدرك 

) .2(نفسھ و یقیمھا أو لیفھم كذلك و التي ھي كینونة المجتمع ھي الناتج 

وفي كتاب " نساء یواجھن العنف" أشارت الدكتورة عزة شرارة بیضون إلى مجموعة ـ 
أسباب تدفع بالرجل إلى ممارسة العنف ، منھا ما یتعلق بعوامل شخصیة الرجل و منھ ما 
یتعلق بحرمانھ من العاطفة الأسریة و خضوعھ لتربیة غیر متوازیة فضلا عن الأحكام 

فسیة تسید الرجل على المرأة في أحوال الأسرة و شؤونھا الدینیة و الشرعیة إلى مشاكل ن

تحت إشراف : طراحة زھیة ، :ماجستیرالأطروحة شھادة جمیلة : الھیمنة الذكوریة في الحكایة الشعبیة ، نـ علوش1
.86، ص2014تیزي وزو ، مولود معمري ،معھد (قسم اللغة العربیة وآدابھا ،كلیة الآداب واللغات ) ، جامعة

2009،بیروت ،لبنان ،1طالمنظمة العربیة للترجمة ،ترجمة :سلیمان قعفراني ، بیار بوردیو : الھیمنة الذكوریة ، ـ2
.62ـ61،ص ـ ص،
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معروفة ، لكن النساء لم یعرضن الأسباب بالشخصیة فقط و إنما تحدثنا عن القیم الذكوریة ـ 
.)1(الأبویة المسموعة لتسلط الذكور في الأسرة ، و التربیة التمییزیة 

ـ رد الفـــعل الأنـــثوي :3ـ4ـ1ـ8

لحالات شيء من التماھي بین شخصیة المرأة وما یمارس ضدھا أصبح ھناك في بعض ا
من قھر وعذاب فقد أصبح الرجل لصیقا بشخصیة المرأة فكثیرا ما نسمع عن رفض النساء 
الإقلاع عن عادة الختان في مصر بل یشجعنھ على بناتھن مع كل ما قسینھ من بشاعتھ وما 

لضرب زوجھا لھا معترفة بھذا نسمعھ عن إصرار المرأة على الحجاب وعلى تبریرھا
الحق ،وھذا العنف ما سماه بوردیو "العنف الرمزي"  المرتبط بالھیمنة الذكوریة ویكون 
عنف ھادئا ولا مرئیا یجعل المھیمنین والمھیمن علیھ یشتركان في اللغة نفسھا وھذا ما یفسر 

ن بمارس العنف دفاع النساء عن الحجاب فالمرأة في مثل ھذه الحالات ترفض أن تشكو م
ضدھا إلى السلطات المختصة لأنھا ترى أن الرجل یمارس حقا من حقوقھ الشرعیة أورثتھا 
باعتبارھا امرأة وزوجة والضرب لیس عیبا أو حراما عندما یمارسھ زوجھا علیھا ومن 
حقھ أن تكون لھ متى أرادھا لشھوتھ عملا بنصوص دینیة مثل حدیث الرسول(ص) : "إذا 

مرأتھ إلى فراشھ فأبت فبات غضبانا علیھا، لعنتھا الملائكة حتى تصبح "دعا الرجل ا

ومن مظاھر استلاب المرأة ورضوخھا بل مساھمتھا في العنف تجاه ذاتھا :

تكریس سلطة الرجل في كل شيء فھو المكلف بإیجاد الحلول لما یعترض الأسرة في ـ1
المجالات المادیة و المعنویة .

وجھا أنھا صاحب الرأي الأول و الأخر في القرارات التي تخص الأسرة إبراز المرأة لزـ2
و اعتمادھا بشخصیتھ و إبراز الصورة الفاعلة و القادرة و المأثرة للرجل یكون على حساب 

المرأة و استبعاد شخصیتھا.  

ي حال حدوث أي خلاف و غالبا ما تلجأ إلى محاولة إخضاع الابن لسلطة الأب و دفعھ ـ ف3
ستجابة لطلباتھ. للا

بباسطة ھي تساھم في إدامة سلطة العقل البطریكي الذكوري الذي یتمیز باستبعاد الدور 
النسوي فالسلطة الأبویة البطریكیة ھي سلطة الثقافة الممتدة التي لخصت حضور المرأة 

.80ص ،2010،، بیروت 1زة شرارة بیضون : نساء یواجھن العنف ، المركز الثقافي العربي، ، طع1
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بجسدھا الفاعل وأصبح ھذا الجسد ھو الرأسمال الرمزي للمؤمنین یسقط شرف الرجل 
وشرف الأمة إذا ھذا الجسد للخطر أو العدوان فأصبح الرجل في نظامھ یرى أن كل 

الأسوار القانونیة و النفسیة الاجتماعیة حطا من كرامتھ وكسرا لرتابة زال لاختمحاولة 
)  .1(19لى طاعة الرجل التي ھي من طاعة الله الحیاة وخروجا ع

سیدة سعودیة بقیادة 47قامت 6/11/1990ھذا العنف مستمر و تؤكده أحداث الحیاة ففي 
قافلة من السیارات مطالبات بكسر الخطر على قیادة المرأة للسیارة و الذي یعد من أبسط 

رجال الدین من الحقوق في عصرنا و اخترقنا بعض شوارع الریاض و رفضنا تدخل
المطوعین أوقفتھن الشرطة لمدة إحدى عشرة ساعة و أجبرن على توقیع تعھد بعدم العودة 
إلى مثل ھذا العمل الذي یجب أن یتحملنا نتیجة حصولھ ثانیة و أجبر آباؤھن و أزواجھن 
على توقیع تعھد مماثل و استصدرت فتوى من الشیخ عبد العزیز بن باز أعلى سلطة دینیة 

، و اعتبرت سدا للذرائع ، بمعنى أن قیادة السیارات قد المشایخالبلاد و من غیره من في 
و فصلت المتظاھرات من وظائفھن و ھن تعتبر محرمةو سدا لھذه الذریعة الزناتؤدي إلى 

مدرسات في الجامعة و صحفیات و غیر ذلك و وصفھن بساقطات بمعنى أن العنف لم یكن 
[é2)ا ، قانونیا بل نفسانیا أیضا ، سیاسیاجتماعیاعنفا 

سوریا ،1حسن إبراھیم أحمد : العنف من الطبیعة إلي الثقافة دراسة أفقیة ، للدراسات ثقافیة النشر والتوزیع ،ط1
.194،ص 2009،دمشق، 
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ـ نظریة الجندر: 5ـ1ـ8
:ھو عملیة دراسة العلاقة المتداخلة بین المرأة و الرجل في المجتمع ،و الجندر1

تسمى ھذه العلاقة "علاقة النوع الاجتماعي "، و تحددھا وتحكمھا عوامل مختلفة 
اقتصادیة و اجتماعیة و ثقافیة و سیاسیة و بیئیة، عن طریق تأثیرھا على قیمة العمل 

). 1( في الأدوار الإنجابیة و الإنتاجیة و التنظیمیة التي تقوم بھا المرأة و الرجل

یشیر مصطلح الجندر الى الفروق الاجتماعیة بین الإناث و الذكور و التي تكتسب 
على مدار الحیاة ، وتكتنفھا تبدلات كثیرة سواء داخل الثقافات نفسھا أو ما بینھا .

و یحدد اللفظ "الجندر" الأدوار ، و السلطات و الموارد بالنسبة للإناث و الذكور في 
). 2( أي ثقافة من الثقافات، و كانت الحاجة إلى تناول احتیاجات النساء 

:ھي وظیفة التعبیر اللفظي عن الفكر سواء أكان داخلیا أو خارجیا،فھناك لغة اللغة 
الجسم، و لغة الحب و لغة النحل و غیرھا، و أن اللغة نظام للاتصال لھ خصائص و 

.) 3( سماتھ الممیزة
حیث عرفوھا المحدثون بأنھا نظام صوتي ومضامین محدودة تتفق علیھ جماعة 

.) 4( معینة و یستخدمھ  أفرادھا في التفكیر و التعبیر و الاتصال فیما بینھم

منشورات مفتاح : مسرد مفاھیم ومصطلحات النوع الاجتماعي،المبادرة الفلسطینیة لتعمیق الحوار العالمي و 1

.9، ص2006،رام الله ،فلسطین ،1الدیمقراطي "مفتاح"،ط

اللجنة الدائمة المشتركة بین الوكالات :كتیب الجندر في الأعمال الإنسانیة ،نساء و فتیات و فتیان و رجال احتیاجات 2
.  3،ص2008مختلفة ،

ثائر احمد غباري و خالد محمد أبو شعیرة :علم النفس اللغوي ،مكتبة المجتمع العربي للنشر و التوزیع ،دون 3
.12،ص2011طبعة،الأردن ، عمان ،

.13،ص 1،2011،الأردن ، ط1مصطفى محمد الحسناوي : واقع لغة الإعلام المعاصر ،دار الأسامة ،عمان ،ط4
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:تقسیم أدوار الجندر على مستوى اللغة

تعد أمثال أي امة ھي خلاصة تجاربھا و ترجمة حیة لأحوالھا و مرجعا لعادتھا إنھا المرأة 
من خلال ممارساتھا للحیاة التي )1(،التي تعكس واقعھا الفكري و الاجتماعي بكل جلاء

أعطت لھا مكانتھا اللائقة بھا ،فھي أم ،أخت،زوجة، ابنة،و مھما كانت من نظرة المجتمع 
لھا إلا انھ یقدرھا و یتضح ذلك من خلال:

لا الأم كیفھا كیف           ولا أخت كیف الدمایة                   

تسمر لیلة سموري          و تفرح لیلة ھنایا

شرح الكلمات:

الدمایة: وھم الأقرباء ،الأھل.

سموري: أي الحزن و القرح.

ـ وھنا نجد النظرة الایجابیة للمرأة باعتبارھا الأم التي لا مثیل لھا ،و الزوجة التي لا تشبھ 
الأقارب فھما اللتان تحزنان لحزن الإنسان و تفرحان لفرحھ ،كما أنھا إحدى مسرات الحیاة 
التي تخفف من عنائھا و قسوتھا،وتعتبر المرأة ھي النظام الذي یضع كل شيء في مكانھ و 

20.)3(و اعتبارھا أساس الحیاة الاجتماعیة )2(نھ زما

الأنثى و اعتبارھا مرادفة فھي العطاء و 21ـ وتقترن الصفات الإنسانیة للمرأة بصفات
التضحیة بكل أنواعھا و مقاییسھا، و ھي جملة من الحاجات الجمیلة تمثل الحب و الحنان و 

الوفاء و الإخلاص و من أمثالھا نجد:22

عندوش لبنات ما عرفوا باه مات.ـ اللي ما 

ـ اللي خلف البنات ما مات .

ھنا ینظر للفتاة باعتبارھا كاتمة الأسرار خاصة للام فھي تطلع على أسرارھا و تبحث في 
مدخراتھا و تشارك مشاكلھا و ألامھا و كل أفراحھا.

25.1،ص2005،المغرب ،4فاطمة المرنسي : ما وراء الحجاب الجنس كھندسة الاجتماعیة،مركز الثقافي العربي ،ط1
حمد المرسي :الأدب الشعبي و ثقافة المجتمع ،دار محروسة للنشر و التوزیع،دون طبعة ،مصر ، ا2

.53،ص2008القاھرة،
.23،ص1981،بیروت،2،دار رائد العربي للنشر و التوزیع، طاسعد علي :كتاب الأمھات3
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تبقى تذكرة لمدة ـ المثل ھنا یعني بان الأنثى أكثر حنانا من الذكر على أبیھا و أخیھا فھي 
طویلة ،كما أن تأثرھا و بكائھا علیھ إذا مات یثیر الشفقة، وكما أن البنت بالنسبة لامھا تعتبر 
كاتمة أسرارھا فھي تطلع علیھا و تبحث في مدخراتھا و تشاركھا مشاكلھا و آلامھا و 

، و لذلك یقول المثل:)1(أفراحھا

ـ البنات اعمارة الدار.

زلیة ملقاة على كلھا فالنتیجة للعمل و مساعدة الأم بل للنھوض بكل لان كل مسؤولیة المن
الأعباء المنزلیة.

ـ المرأة أصبحت رمزا للبیت و منحھا علامة اللغویة و ھي الدال نسقي و ثقافي، فمن طبع 
الفتاة الاحتكاك بوالدیھا و الاھتمام بھم و لأنھ مصدر الحب و الحنان فھي تحدث صدى في 

بذلك تعتبر ركیزة المنزل لأنھا توفر الرعایة و الاستقرار.ـ و على الرغم المنزل، و ھي
من موقف الدین بوصفھ وحیا منزلا و بوصفھ دین فطرة یعطي المرأة حقھا الطبیعي ، 
ولكن الثقافة بوصفھا صناعة بشریة (ذكوریة) تبخس المرأة حقھا ذاك و تحیلھا إلى كائن 

.)2(ثقافي مستلب

فة الفحولیة لتصبح آلة رمزیة ھائلة إلى إقرار السیطرة الذكوریة التي تتم ـ وتتمادى الثقا
ممارستھا باسم مبدأ رمزي معروف و معترف بھ من جانب المسیطر و كذلك من جانب 
المسیطر علیھ ،و ھذا المبدأ الرمزي قد یكون لغة أو طریقة نطق أو أسلوب حیاة أو طریقة 

، ولھذا یقول المثل:)3(بشكل اعم خاصیة ممیزة للتفكیر أو للكلام أو للحركة و ھو

ـ الرجال ھیبة و لو كان یولي عیفة .

ـ خیر الرجالة بیان على الشبھ .

.23ـ الرجال كي العرعار قلاعین كل عار

.)3(ـ مجد الرجل قوتھ

.97،ص2011مریم بوزید سبابو:البناء و المعرفة في العالم العربي ، ندوة بعنوان ملتقى دولي، الجزائر ،1
.19،ص2005،المغرب،4عبد الله الغذامي : المراة و اللغة،المركز الثقافي العربي للنشر و التوزیع،ط2
،المدى الثقافي للثقافة الشعبیة،2004أیلول15،203احمد الشریف :السیطرة الذكوریة،في مجلة:العدد3

.173القاھرة،ص 
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ـ ھنا الرجولة تقاس بالمواقف و الثبات في الرأي ،و أن للرجولة صفات كثیرة اخصھا أن 
.)1(احب رأي سدید من خلال إظھاره القوة و البأس و الشجاعةیكون ص

ـ و ھنا نجد أنتوني جیدنز یرى أن الھویات الجنوسیة تنشا من إدراكنا للفروق بین الجنسین 
في المجتمع و تعمل بدورھا على تشكیل ھذه الفوارق ،إذ سیؤدي على سبیل المثال تصور 

تمیز بالقوة البدنیة و المواقف الخشنة  سیؤدي مجتمع ما للرجولة و الذكورة باعتبارھا ت
بدوره إلى تشجیع الرجال على الظھور في ھیئة معینة مع ما یلازمھا من مناقب و 

تصورات، بعبارة أخرى فان الھویات الجنوسیة و الفوارق البیولوجیة مترابطان 
)2(لافكاك منھ داخل الجسم البشري24بشكل

ة أن تخطى الحواجز و دخول عالم العمل الوظیفي ـ ومن كل ھذه السیطرة قررت المرأ
حیث حطمت قیود الجھل و اقتحمت میادین عدیدة كانت حكرا على الرجل و أصبح عملھا 

وعلى سبیل = إذا كانت تربیة الأطفال و اعماد عمل )3(أمرا مألوفا في حیاتنا الاجتماعیة 
مشترك مرتبطة تقلیدیا بالمرأة، فالمرأة فان ذلك لیس لھ علاقة بتكوینھا البیولوجي كامرأة 

__. )4(،إذ أن ھذه الأدوار یمكن أن یقوم بھا الرجل

ن على أساس ـ ھنا نجد نظریة "الفوارق الطبیعیة"إلى الاعتقاد بان تقسیم العمل بین الجنسی
بیولوجي، و من ھنا فان العالم الانثروبولوجیة  جورج میردوك یعتقد أن من الأفضل الأكثر 
نفعا من الناحیة العملیة أن تركز النساء على العمل البیتي و على المسؤولیات العائلیة، بینما 

مجمع یتولى الرجال العمل خارج المنزل، و خلص میردوك بعد دراسة مقارنة لنحو مائتي 
إلى أن تقسیم العمل بین الجنسین موجود في جمیع الثقافات و ھو لا یعتبر ذلك نتیجة 
للبرمجة بقدر ما یراه نتیجة للبرمجة  البیولوجیة بقدر ما یراه نتیجة منطقیة لتنظیم 

.25)5(المجتمع

،سلسلة 2010،العدد الثاني ،یونیو1عصام العبد زھد :الرجولة في القران الكریم ،مجلة الجامعیة الإسلامیة ،المجلد1
. 184الدراسات الإنسانیة ،غزة،ص

.190،ص2005ً،بیروت،لبنان،4غدنز:علم الاجتماع ،ترجمة :الدكتور فایز الصیاغ ،مركز دراسات العربیة،طأنتوني 2
، الدراسات و 2015،11إبراھیم الذھبي :عمل المرأة و أثره على  الاستقرار الأسري ،مجلة: العددمكاك لیلى و 3

.175البحوث الاجتماعیة،جامعة حمة لخضر ،الوادي ،ص 
جعفري:المساواة بین المبنین و تمكین للأولیات التنمویة للنوع الاجتماعي ،معھد الدراسات المرآة للنشر و رھام 4

.8،ص2012التوزیع ،دون طبعة ،فلسطین ،
.193انتوني غدنز:المرجع السابق،ص5
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:علاقة الجندر باللغة

إن تقسیم الاسم من حیث الجنس إلى مذكر و مؤنث یعد قاعدة من القواعد المقررة في اللغة 
العربیة ولا یعرف خروجھم على ھذه القاعدة المطردة في أي لغة من لغات الأسرة السامیة 
،بحیث یقول بدیع إمیل یعقوب "اللغات السامیة و لغتنا منھا ،تقسیم الكلمات فیھا بالنسبة إلى 

.)1(مذكر و مؤنث قسمین

ـ و الأنثى خلاف الذكر من كل شيء و لھذا ھي كنوع اجتماعي متمایزة عن الرجل

اجتماعیا و حتى لغویا، لذا نجد اللغة مؤسسة و داعمة للھیمنة الذكوریة باعتباره انھ قوي 
بالإضافة على انھ عقلاني عكس الأنثى بأنھا أكثر عاطفة في كل مجالات حیاتھا 

الذكوري ھو تحیز ثقافي اجتماعي تاریخي ـ في ھذا السیاق یرى المذھب النسویة أن التحیز
یمكن ان یتمركز في اللغة أیضا وھو ما عبر عنھ بكلمة الجنوسیة أو المركزیة الذكوریة 

.)2(المتحیز ضد  المرأة باللغة و الثقافة أو البطریكي الأبوي

ھذا فالنساء كانت لھم ادوار غیر منظورة مثل تقدیم  الرأي و مشورة الرجل و  ـ و من كل
مشاركتھ باتخاذ القرار ما حقق لھا مكانة داخل المجتمع ،إلا أن ھذا بقي نسبي  حیث تبقى 

القیم الاجتماعیة و العادات و التقالید ھي التي تمیز المجتمع ومن الأمثال الواردة لھا:

الف رأیھا.ـ  شاور مرتك و خ

ـ الراجل بن راجل اللي عمره ما یشاور مرة.

.)3(ـ ما تأخذ رأي المرأة ، و ما تبع الحمار من الوراء

26

معة قاصدي مرباح ، مقاربة لسانیة ،جا2012،مارس13عمر بوقار :ظاھرة الجنس (التذكیر و التأنیث )مجلة: العدد1
.22،ورقلة ،الجزائر ،ص

ولیة للسانیات ،فاس ،المغرب،ص ـ ص،، د9،2012ماركو بدران و الآخرون :اللغات و اللسانیات،مجلة :العدد 2

.10ـ 4

.448،ص1994،بیروت ،لبنان ،1محمد:قاموس الطلاب في حكم الأمثال ،دار الكتاب العربي ،طفایز یوسف3
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ـ لئن منت اللغة على الأنثى فوھبتھا ضمیر الذكورة و استلامھ للأنثى أي مشورة المرأة أمر 
ضروري، و مخالفتھا واجبة حتى تبقى محافظا على مركزه و سلطتھ، وإذا فعل غیر

.)1(ذلك(طاعتھا) فسوف یؤدي بھ إلى الخسارة و الندم 

ـ تدل علاقات الجنوسیة على التفاعلات المنمطة اجتماعیا بین الرجال و النساء في المجتمع 
فیھ تنظیم المجالات التي تتجلى ، و یعتقد بعض علماء الاجتماع إن ثمة نسقا جنوسیا یجري 

فیھا الذكورة و الأنوثة على شكل تراتب ھرمي  یعزز ھیمنة الرجل و السیطرة على 
النساء.

ـ و على الرغم من كل ھذا، فالمرأة حاولت أن ترقي بنفسھا من موضوع لغوي إلى ذات 
د فیھ ضمیر فاعلة تعرف كیف تدبر سیاق اللغة من الفحولة المتحكمة إلى خطاب بیاني یج

المؤنث فضاء للتحرك مع التعبیر، بأنھا إنسان تطالب بحقوقھا الكاملة ما دامت القضیة'' 
قضیة نساء ''  فالنساء ھن خیر من یدافع،لئن كان المبدأ القائل أن تحرر المضطھدین یجب 
أن یكون من صنع المضطھدین أنفسھم ، فصحیحا أیضا بكل تأكید أن تحرر المضطھدات 

و كما في الثروات جمیعا ذلك في الثورة النسویة، فالھدف ھو التحرر لا التحریر .أنفسھن،

ـ لقد أدت الحركة النسویة إلى ظھور سلسلة طویلة من النظریات التي تحاول تفسیر التفاوت 
تمھیدا للتغلب على حالة اللامساواة الاجتماعیة بین الرجال و النساء، و تختلف ھذه 

یما بینھا  اختلافا كبیرا حول مسألّة التفاوت الجنوسي، رغم اتفاقھا على النظریات النسویة ف
أن المرأة لا تتمتع بوضع منصف في المجتمع

ـ ولذا تأخذ حركة تحریر المرأة بكثیر من المفاھیم الإنسانیة المستقرة الخاصة بادوار في 
27.)2(المجتمع

.25عبد الله الغذامي :المرجع السابق، ص1
،جامعة محمد خیضر، بسكرة2011وان ،ج9بوضیاف غنیة:كتاب الأنثى أحلام مستغانمي نموذجا ،مجلة:العدد2
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ـ مفھوم الأدب الشفھي1ـ2ـ8

ـ علاقة المثل بالأدب الشفھي :2ـ2ـ8

ـ الأسطورة.1ـ2ـ2ـ8

ـ الحكایة .2ـ2ـ2ـ8

ـ قصص أولیاء.3ـ2ـ2ـ8
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تمھید:

میز بخصائص و ھو یت،المثل فن جمیل و نوع فرید من الأدب الشفھي و تاریخ الشعوب
لا یفتأ یتردد على الألسنة في أي محیط كما انھ ، قدیمھ و حدیثھمرتبطة بالفكر البشري، 

وھو یختلف بین أن یكون تاریخیا فصیحا ،اجتماعي عند الاستعداد على حادثة أو فكرة
یستدرج ضمن البحوث و الكتابات أو شعبیا متداولة یقال عند الأحادیث العامة و اللقاءات 

الشخصیة.

قة المختلفة تشمل الموروث السردي من و الثقافة الشعبیة الشفویة بأشكالھا التعبیریة المنطو
قصص أولیاء، أسطورة، الحكایات
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مفھوم الأدب الشفھي:1ـ2ـ8

ھو جزء من التراث الذي یتخذ شكلا حسب شفرة خاصة بكل مجتمع و كل لغة بالاستناد 
وھو یحمل في نفس الوقت تاریخ الجماعة و معتقداتھا و تصوراتھا ، إلى الموروث الثقافي

الرمزیة و رؤیتھا للعالم الطبیعي و لكونھ منغمسا بعمق في القیم الخاصة للمجتمع فھو 
).1یشكل على العموم أساس التعلیم  التقلیدي(

ـ ھو المادة التي تنتقل عن طریق الموروثات و ھو بعبارة أخرى ھو حكمة الشعب و أدبھ 
).2الذي لم یتعلمھ من الكتب(

:عرفھ الباحثون بأنھ

تایلور فیعرف بأنھ المادة التي تنتقل من جیل إلى جیل ,سواء عن طریق الكلمة ارشر 
المنطوقة أو العادة أو الممارسة ,و انھ بذلك  قد یوجد في شكل حكایات آو أغان أو الغاز أو 
أمثال  شعبیة أو أیة موارد أخرى یعبر عنھا بالكلمات أو شكل أدوات أو معتقدات أو رموز 

ة.أو أعمال  تقلیدی

1.)3و یعرف باسكوم بأنھ الأدب المنقول  شفاھیة(

.23،ص2013، القاھرة،1إبراھیم عبد الحافظ:دراسات في الأدب الشعبي، شركة الأمل للطباعة و النشر، ط11
الجوھري و حسن الشامي،دار المعارف ایكھ ھولتكراس :قاموس مصطلحات الأثنولوجیا و الفولكلور،ترجمة :محمد 2

281،ص1973،مصر،1للنشر و التوزیع،ط
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ـ علاقة المثل بالأدب الشفھي :2ـ2ـ8

إن اللغة الشعبیة تتسم بالتعبیرات مختزلة و لعل ذلك أوضح ما یكون في المثل و ھي نوع 
إذا ما أردناو، )1فرید من الأدب الشفھي وھو یتمیز بخصائص مرتبطة الفكر البشري (

ج إلى خواص المثل فانھ یتمتع بنفس  الخواص التي یتمتع بھا الأدب الشفھي من حیث الولو
.وان كلاھما ذات طابع تعلیمي و إرشاديالأسلوب)،الشكل،الصیاغة (الموضوع

و الأدب الشفھي ھو نموذج عیش و تماثل مع التجربة التي أحاطت بھ ضرب المثل.

المثل مرنة من حیث الشكل الوظیفي و ساعدت و لعل كل ھذه الخصائص التي جعلت بنیة 
على جعل المثل من المرویات الشفاھیة المتوازنة بوصفھا تحمل میزة الثقافیة تؤثر في 

النفس وقد دفعھا نحو التأمل و العبرة.

كل الأشكال التعبیریة المنطوقة والتي تختزنھا الذاكرة الشعبیة. ــ یشمل الأدب الشفھي
.)2(والخرافات...) أساطیر،الشعبیة : الموروث السردي (الحكایات،وتشمل ھذه الثقافة 

2

.32،ص2008،القاھرة،مصر ،1احمد مرسي :الأدب الشعبي و ثقافة المجتمع ،دار مصر المحروسة ،ط1
،مركز 2006،مارس14علي احمد محمد العبیدي :من مستویات الدلالة اللغویة في المثل الشعبي الموصلي،مجلة:العدد2

.44دراسات الموصل،الموصل،ص
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ـ الأسطورة :1ـ2ـ2ـ8

الأسطورة ھي عبارة عن حكایات و أقاویل لا أساس لھا من الصحة ,و قد ظل ھذا المعنى 
ویعرف فراس سواح الأسطورة بأنھا:"ھي ،مواكبا للأسطورة على مدى سنوات طویلة

، و إنصاف الآلھة أحداثھا لیست مصنوعة أو متخیلة ،یلعب أدوارھا الإلھةحكایة مقدسة
بل وقائع حصلت في الأزمنة الأولى المقدسة إنھا الأفعال التي أخرجت الكون من لجة 

اختلف العلماء في تعریف .و وھي حكایة مقدسة انتقلت من جیل إلى جیل بالمشافھة،العماء
فھي "تحوم على حقل ھام من ھا من جانب معین .الأسطورة، فقد نظر كل واحد إلی

المعاني، یشترك فیھ الدیانة و الفولكلور و علم الإنسان و علم الاجتماع و التحلیل النفسي و 
الفنون الجمیلة ". و لذلك تبدو الأسطورة تركیب معقدا یشمل المعنى اللغوي الذي یؤكد على 

بنظام خاص  استعملھا الإنسان في العھد أنھا نوع من اللغة ذات الطابع الشعري یتمتع 
.                                                                                                                            )1(البدائي 

إن رأي القائل الذي ینكر كل الإنكار ان یكون الدافع وراء نشأة الأساطیر كونیة: أسطورة ال
الأولى ھو التأمل  نظام الكون و محاولة تفسیره ،حیث أن الإنسان القدیم كان عاجزا عن 
وجھة أصحاب ھذا الرأي ،عن النظرة التأملیة في نظام الكون و عندما حكى الإنسان لنفسھ 

ن یود أن یقول أكثر مما قال في الأسطورة فما قالھ في شكل قصة الظواھر الكونیة لم یك
حكایة ،ھو بعینھ الحقیقة التي أحسن بھا لا أكثر ولا اقل ،و لا یمكننا أن نقدم" أسطورة 

ازوزیس و ایزیس"المصریة مثالا لھذا النوع.  

نیة إذا و قد تكون الأسطورة التعلیلیة نمطا من أنماط الأساطیر الكوالأساطیر التعلیلیة:
قصصیا آخر،  فالإنسان لا یكف عن التعلیل حاولت أن تعلل ظاھرة كونیة، و قد تكون نمطا
و التفسیر طوال مدة بقائھ على سطح الأرض.

و إذا سلمنا بادئ بدء الإنسان من مراحل حضاریة مختلفة ابتدءا من الأساطیر الحضاریة :  
العصر البدائي أو الھمجي إلى أن اصطنع لحیاتھ شكلا منظما مادیا و اجتماعیا ،فانھ  لابد 
أن یكون قد عبر عن ھذا التغییر في أساطیره ،و الأسطورة الحضاریة ھي تلك التي تكشف 

ره على الانتقال من مرحلة طبیعیة إلى مرحلة عن صراع الإنسان مع الحیاة لإصرا
.     (2)حضاریة 

عبد الحمید بوسماحة :الموروث الشعبي في روایات عبد الحمید بن ھدوقة ،دار السبیل ،دط،بن عكنون ،الجزائر 1
.128ـ127،ص ـ ص.2008العاصمة ،

.35ـ15نبیلة إبراھیم:المرجع سبق ذكره ص ـ ص.2
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نسان القدیم كان ینظر إلى الرمز في تلك الأساطیر السالفة بوصفھ الإالأساطیر الرمزیة :
حقیقیة ،و لكن الإنسان عندما نما وعیھ بعد ذلك أصبح ینظر إلى الشخوص الأسطوریة 
نظرة یساورھا الشك أي انھ لم یعد یسلم بنظرة الإنسان السابق لھا ،و معناه انھ بدا یوظف 

و ھذا ما نعنیھ بالأسطورة الرمزیة ،و معظم تلك الشخوص بدرجة ما  على نحو رمزي 
الأساطیر الإغریقیة المتأخرة یمثل ھذا الصراع.3

تبحث ھذه الأساطیر عن الخیر و الشر في الإنسان ذاتھ كما أن أساطیر الأخیار و الأشرار:
إنسان واقعي و ھو یتمیز عن غیره من الناس بأعمالھ رالإنسان الخیر في أسطورة الاختیا

تتسم بالفضیلة و البطولة في أن واحد و من شان الأسطورة في ھذه الحالة أن التي
.)1(فیھ الخیر بحیث یصبح نموذجا یحتذي بھ4تجسد

بمھمات صعبة و أحیانا مستحیلةاان تطلعنا في الأساطیر نجد أبطال خارقین اضطلعو

أصل وجودھا في حیث لعبت فیھا المرأة و اعتبرت كفاعل في أصل الحكایات التي تناولت 
ھوكان یعیشرجلالأسطورة لما لھ من أھمیة في نماذج الاجتماعیة لذا نلقى أسطورة

، وسحرت الرجل وجعلتھ وأنستھ إلى أن تدخلت یوما إحدى النساءو سعادة،سلموزوجتھ ب
الأولى و أولاده منھا، رغم أنھم یعیشون تحت سقف واحد، ولكن في إحدى المرات رجعت 

لأولى من الغابة حاملة حزمة حطب، ووضعتھا على النار للتدفئة، و فجأة استفاق الزوجة ا
الرجل من غیبوبتھ و سحره، و اندھشت لما رأت خلخال الزوجة إلى النار، فرات أن ھناك 
حرباء تحترق، فعرفت أنھا ھي السبب في زوال  مفعول السحر،ھربت الزوجة الساحرة 

ال عن أولاده و أین كانوا كل تلك المدة، أما الزوجة الأم بعد افتضاح أمرھا، أما الزوج فس
.(2)فأخذت الحرباء و قالت لھا أعاھدك أیتھا الحرباء أن آخذك أینما ذھبت

.39ص،نفس المرجعنبیلة إبراھیم:1
من الأساطیر المتداولة في المنطقة.2
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ـ الحكایة:2ـ2ـ3ـ8

الحكایة الشعبیة ھي التي ترتبط بالزمان و المكان و العرق و بالأشخاص لھم دورھم 
الروحي أو البطولي في توجیھ المجتمع و یعرف في الغالب الأعم زمن حدوثھا ,وتعرف 

بالتالي شخصیاتھا الإنسانیة و أمكنة جریان أحداثھا.

إن بعض المواقف و الأحداث الیومیة ذات طابع فردي أو جماعي الممیز یمكن أن یكون 
وھي من ،ولذلك فھي تتمیز بخصائص لاتصادفھا في لون أدب شعبي آخر ،موضوعا لھا 

أكثر الأنواع الأدبیة الشعبیة شیوعا بین الناس لما یعرض لأصحابھا من مختلف شؤون 
).1(عاتالحیاة الیومیة منفردین أو جما

و إذا ما اتخذنا من الحكایات الشعبیة فان جلھا تتخذ من المرأة الشخصیة الرئیسیة التي تبنى 
علیھا أحداثھا فھي الفاتنة  التي تثیر الإعجاب و الرغبة  و ھي التي تتعرض في حیاتھا 

"كید النساء"للمواقف المتأزمة و ھي البطلة التي تخوض الصعاب و لعل من بینھا حكایة 

ناك شاب أراد أن یتزوج و اخبر والده برغبتھ في الزواج ووالده وافق بشرط أن یبحث ھـ 
و یعرف كید النساء، سال الولد جمیع معارفھ و جیرانھ و لم یجد جواب و خرج   إلى قریة  
قریبة من قریتھ و اخذ یسال كل من صادف  عن كید النساء، دخل للسوق فوجد صاحب 

النساء، فأجابھ صاحب المحل لأنھ یعرف كید النساء، ففرح الشاب دكان و سألھ عن كید 
كثیرا،قال صاحب الدكان للشاب ھناك بئر في قریتي،ووصف لھ البئر، و قال لھ اذھب إلى 
البئر، فھذا البئر تأتي إلیھ النساء للسقایة و عندما تصل إلى ھناك اجلس مدة طویلة، ثم 

غربت من حركاتھ، و قالت لھ من الذي تفعلھ ھنا، جاءت امرأة فاخذ الشاب معاكستھا فاست
فأجاب: أرید أن اعرف كید النساء، فقالت لھ من أخبرك أن ھذا كید النساء، فقال لھا الشاب 
:صاحب الدكان ھو الذي أتى بي إلى ھنا، المسمى أبو علي و بالصدفة طلع أبو علي زوج 

یعرف ھو كید النساء فبدأت المرأة ذلك المرأة و عرفت المرأة أن زوجھا ھو من یستحق أن 
تتقدم من الشاب و قالت لھ إلحقني إلى بیتي لأعرفك بما ھو كید النسا، فذھب الشاب معھا 
إلى منزلھا  و مارس علیھا الرذیلة و بعدھا قالت لھ اذھب إلى أبو علي و اخبره بأنك عندما 

لى بیتھا ووھبت لي نفسھا و ذھبت إلى البئر نفذت ما طلبتھ مني ، فوجدت امرأة و أخذتني إ
ذھب ذلك الشاب أخیرا ابو علي عما أن زوج ھذه المرأة یملك دكان في السوق و عندما 

جرى حینھا دب الرعب و الغضب في نفس أبو علي ثم طلب منھ أن یخبره بھذه المرأة، 

عنابة،الجزائر ،1محاضرات في الأدب الشعبي الجزائري،دار العلوم للنشر و التوزیع ،طحمد علیان : ا
. 80،ص2013،
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فرفض الشاب حسب تنفیذ كلام المرأة فذھب أبو علي إلى بیتھ كمجنون فدخل إلى زوجتھ 

فوجدھا تعید وجبة الغداء و الشكوك تحوم حول رأسھ ثم خرج و في المرة الثانیة جاء 
أمس أني كنت الشاب للمرأة و مارس علیھا الرذیلة ثانیة ثم قالت لھ قل لصاحب الدكان أن 

عند المرأة و جاء زوجھا و جلس یفتش في البیت  في حین كان الشاب مطوي تحت الفراش 
و لم یراه ، انھذل صاحب الدكان لأنھ ھو الذي كان یأتي كل ضحویة للدكان و یفتش و 
طبعا الشاب عیر موجود ثم طار عقل أبو علي و دخل علیھا و اخذ یشتمھا  فأخذت المرأة 

عوا الجیران صراخھ ،فتدخلت الجماعة بمنتھى البراءة ، فاخذ من الجماعة ما بالصراخ فسم
بھا ھذه المرأة فقال لھم یحبوھا الرجال  و یفعلون معھا الفاحشة فقال لھم ھل رأیت ذلك، 
فقال :لا =و توصلوا الجماعة بان لدیھ مس و یجب أن یعالجونھ فمسكو بھ وربطوه و ھو 

لشفاء ، و خرجت الجماعة من البیت ثم بعدھم دخل الشاب یصرخ ، و زوجتھ تدعي لھ با
.للبیت و صاحب الدكان ینظر بعینھ في زوجتھ تنام مع الشاب على فراشھ

حكایة من التراث الشعبي
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ـ قصص الأولیاء :3ـ2ـ2ـ8

إنتاج ھیمنة لقد ظل الحقل الاجتماعي المؤسساتي مجالا لاعتكار  الرجل للسیطرة و إعادة 
الرجل على المرأة

إن وضعیة النساء في المجتمع لما تحملھ من دونیة  اجتماعیة و رمزیة و أصبحت تجد 
فالجنس ھو تشكل و بناء اجتماعیة  قبل كل و تركیبتھا في النص الاجتماعي، اتبریراتھ

عي یتم شيء و الفوارق البیولوجیة و الجنسیة بین الرجل و المرأة باعتبارھا معطى طبی
تحویلھا و تأویلھا اجتماعي و ثقافي من اجل تبریر سلطة الذكوریة و إضفاء الشرعیة علیھا 

أما الرجل ھو ،فالمرأة في درجة الدنیا ،بجعلھا مسالة طبیعیة و امتداد للفوارق البیولوجیة
و البناء الاجتماعي العام تكرسھ في اللاوعي البنیات المیتولوجیة و الطقوس و العادات 

التقالید. 

وعلى الرغم من كل ھذا كانت التجربة تبین  إلحاح و عزیمة المرأة على مطالبة مكانة لھا 
في الحقل المقدس ,و رفضھا لإقصائھا من المشاركة إلى جانب الرجل في ھذا المیدان 

فسھا انھ في الحقل الدیني للمرأة مثل الرجل الحق في القرب من الله و التقوىنمعتبرة 

تمییز المقصي للمرأة من حقل القداسة لا یستند مباشرة على النص   الدیني المتمثل في و ال
القران ,فھذا الأخیر واضح في مجال مساواة المرأة بالرجل فیما یتعلق بالجانب الإیماني و 

و ،و المؤمنین و المؤمنات ،كما ورد في سورة الأحزاب :"إن المسلمین و المسلمات 
و الخاشعین و الخاشعات ,والمتصدقین و ،و الصادقین و الصادقات،نات الفاتنین و الفات

و الذاكرین كثیرا و ،و الحافظین و الحافظات،و الصائمین و الصائمات ،المتصدقات 
اعد الله لھم مغفرة و أجرا عظیما"،الذاكرات

الكم و و قول عن أبي ھریرة "إن الله لا ینظر إلى صوركم و أموالكم ولكن ینظر إلى أعم
قلوبكم"

فلا یمكن أن تسمى امرأة =و كما ورد عباسة ، و طالما كانت المرأة رجلا في طریق الله
دا في ساحات القیامة "یا رجال فان أول شخص یخطو في صف غالطوسیة =عندما ینادون 

الرجال ھي مریم علیھا السلام.

أة منذ بدایة الحدث و ازدھر ھذا من القصص البطولیة في بنیة فكریة لعبت فیھا المر
الإسلامي التي كانت حاضرة و بقوة نجد سیرة فاطمة الزھراء و ھي نموذج المثالي الأعلى 

.في المخیال الإسلامي وھي من المبشرات بالجنة و سیداتھا
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و بھذا القرب من شخصیة النبي "ص"تبوأت خدیجة مكانة في مقام التدین فاتحة الباب 
أو دونیة ھذه المكانة ستتعاظم مع ابنتھا فاطمة الزھراء التي للنساء كي یدخلنھ بدون عقد 

و الرابطة الدمویة بین النبي قداسة انتشار في العالم الإسلامي،من أكثر رموز الستصبح
و أول ذكر مسلم و ة و زواجھا من علي ابن عم الرسول،"ص"وفاطمة و مكانتھا الخاص

.كونھا بدت الوحیدة التي عمرت بعد وفاة أبیھا و التي خلفت ذریة

و كل ھذه العوامل كانت مؤسسة و داعمة لما ستحظى بھ فاطمة من مكانة في المخیال 
و الأھم ھي المكون ،اتخذ فاطمة رمزا قویا و عمیقا  للقداسة ،الشعبي خصوصا  منھ الشعبي

ومن كل ھذا جعلت حول فاطمة الزھراء روایة تجعلھا ،بي "ص"للشرف و الانتساب الن
حول فاطمة الزھراء روایات تجعلھا من ثمار الجنة في سرد حكایة  أصل ولادتھا 

و في مجمل القول نجد أن الاعتقادات بالأولیاء راسخة في القطاع اللاوعي الفرد إذ كثیرا 
یال لتشكل مع مرور الزمن جزءا ما تتحول كرامتھم إلى قصص و حكایات تتناقل الأج

أساسیا في الموروث الشعبي ,و حتى إن مات الولي تبقى ذریتھ تحتل مكانة مرموقة و 
تقدیسھ في وسط المجتمع.

5

،ص 2010ط،دار البیضاء ،المغرب ،رحال بوبریك :بركة النساء الدین بصیغة المؤنث،إفریقیا للنشر و التوزیع ،د
25ـ20ص.
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تمھید:

الأمثال الشعبیة من أكثر الأشكال التعبیریة الأدبیة انتشارا و شیوعا ولا تخلو منھا أیة امة 
من الأمم فھي مرآة عاكسة لمشاعر الشعوب على اختلاف طبقاتھ و انتمائھا وھي أیضا 
تجسید لمختلف تصوراتھا و عاداتھا و تقالیدھا و معتقداتھا في صور حیة و دلالات إنسانیة 
شاملة من خلال ما تتسم بھ من خصائص  و ممیزات فھي بذلك تعتبر الذاكرة الحیة 
للشعوب بأنھا سریعة التداول و الانتشار و تنتقل من جیل إلى جیل آخر و من لغة إلى 
أخرى عبر مختلف الأزمنة و الأمكنة بالإضافة إلى اتسامھا بالإیجاز و جمال اللفظ و 

وعاء الأمم و محزون تجاربھا ,كما أنھا أیضا وسیلة من الكثافة في المعاني لذلك عدت
وسائل حفظ التجارب و الحكم لتنتقل من جیل إلى آخر
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تعریف المثل:1ــ3ـ8

التعریف اللغوي للمثل:

إذن المثل لا یخرج في إطار تشبھ بھ شيء بشيء ،ومثل بھ مثلھ ،لي مثلھ ومثیلھ و مماثلھ 
)1مة سرعت و ذاعت بین الناس لنرى أنھا بعدھا مثلا(عمم إطلاق المثل على حك،آخر

ویقول أیضا المبرد المثل مأخوذ من المثال و ھو قول سائر یشبھ بھ حال الثاني بالأول و 
.)2الأمثل فیھ التشبیھ (

.)3یقال =ھذا مثلھ ومثلھ كما یقال شبھھ  شبھھ بمعنى(،مثل كلمة تسویھ-

المشابھة بین شیئین و بذلك یصبح المثل سائر ا و وكل ھذه التعریفات تعني المماثلة و-
.متداولا وھذا ما ساعده على الانتشار و الشیوع بین الناس

التعریف الاصطلاحي للمثل:

قصیر العبارة یحتوي فكرة صحیحة أو قاعدة من قواعد السلوك ، المثل قول معروف-
،ر بین الناس أطلقھ شخص من عامة الناس في ظرف من الظروف ثم انتش،البشري 

.)4یقولونھ في مختلف المناسبات التي تشبھ الحالة التي قیل فیھا لأول مرة (
وھي أقوال تدل ،محمد رضا :"الأمثال في كل قوم خلاصة تجاربھم و محصول خبرتھم -

ناحیة المبنى فان المثل مفضل ،ھذا من ناحیة المعنى،أما منعلى إصابة المحز و تطبیق ال
1و الأمثال،عن غیره من الكلام بالإیجاز و لطف الكنایة و جمال البلاغة الشرود یتمیز 

.964،ص2006،بیروت،1جار الله محمود بن عمر الزمخشري: أساس البلاغة ،دار الفكر ،ط1
،منشورات المستشاریة الثقافیة للجمھوریة الإسلامیة محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي :الأمثال والحكم 2

.6،ص1987الإیرانیة،دط ،دمشق،
.20،ص2003،بیروت ،6ابو الفضل جمال الدین محمد بن مكرم :لسان العرب ،دار صادر للنشر و التوزیع،ط3
.6،ص2006جعكور مسعود :حكم و أمثال شعبیة جزائریة ،دار الھدى ،دط،الجزائر ،4
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ضرب من التعبیر كما تركز بھ النفس منت علم و خبرة و حقائق واقعیة بعیدة البعد كلھ عن 
).1(ومن ھنا تتمیز الأمثال  عن الأقاویل الشعریة"،الوھم و الخیال 

ماترضاه العامة و الخاصة في لفظھ و معناه حتى ابتذلوه فیما المثل في قول الفرابي :"ھو 
وھو ابلغ الحكمة ،ووصلو بھ إلى المطالب الفصیة م و قنعوا بھ في السراء و الضراء، بینھ

ولذا فالمثل قیمة خلقیة مصطلح على قبولھا في شعبھا ،لان الناس لا یجتمعون على ناقص
و یتم صراحة أوضمنافي ،معاییر ھذا الشعبوھو یمر قبل اعتماده و شیوعھ في غربال ،

.ھذه المعاییر على كل صعید و في كل حال یتعاقب علیھا الإنسان في حیاتھ"

الحیاة الاجتماعیة وبھذا فان الأمثال الشعبیة تعتبر كوصفات اجتماعیة جاھزة تعالج مواقف -
انت وصفات و إذا كتجربة مشابھة لموقف الذي یسایرھا، معبرة عن في صیغ مختصرة، 

فان استعمالھا و تداولھا یساھم في الحفاظ على ھذا الكیان التراثي للمجتمع الذي ،جاھزة 
.)2(یتبناھا

2

.149،ص 2005إبراھیم :أشكال التعبیر في الأدب الشعبي ،دار النھضة مصر للنشر و التوزیع،دط،القاھرة،ـ  نبیلة 1
،مجلة الدراسات والبحوث العلمیة،2015دیسمبر13،14ـ صیفور سلیم: العنف في الأمثال الشعبیة، المجلة: العدد2

.11جامعة حمة لخضر، الوادي، ص
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ـ نشأة الأمثال:2ـ3ـ8

یظھر المثل عادة في المنجز من الكلام بدون سابق أو إعداد أو رصد خاصة إذا كان من 
في موقف ما فیقتطع الناس ذلك القول النوع المرسل و ذلك حین یرد كلام احد المتكلمین 

، بعد استحسانھ و ینتخب باعطاءه صفة المثل رسمیا بالاتفاق و الإجماع و المواضعة
والأمثال ھي مجرد أقوال ینضجھا كر الاستعمال على مدى الأیام.

فالمثل یولد عندما تنضج تجربة ما أو یصل موقف أو إحساس إنساني معین إلى الذروة 
وقد حددت ھذه اللحظة ، ان یكون ألما أو حیرة أو تعجبا أو استھجانا ....الخالنموذجیة ك

الحاسمة ببعض المھتمین بدراسة الأمثال إلى تشبیھھا بلحظة "منتصف اللیل"و ھي اللحظة 
المفصلیة الانتقالیة التي تفصل بین یوم وآخر أو شھر وآخر أو سنة و آخر.

، وھذه الجملة متمیزةي سیاق الكلام ما في لحظة متمیزة، المثل جملة تولد في السر ف،  إذن
وعادة لایشعر المتكلم م باعتبارھا علامة قولیة متمیزة،وھذه الجملة تسلسل مع ركام الكلا

لان اندراج قول ،طیلة حیاتھ وھو یتكلم و یحدث جملا انھ قد أرسلاو وضع مثل أو ما شابھھ
في خانة الأمثال یتطلب الزمن.

و لھذا یرتبط إصداره ،ثل كما اشرنا إلى ذلك مرارا یولد في لحظة حاسمة مناسبة إن المـ 
و عندما ینبثق ھذا المثل في المكان المناسب و اللحظة المناسبة ،بالمعاناة عادة بمعناه العام

یكون كالبرق الوامض في شعاب الكلام و كثافتھ حتى یصبح كالجملة المسطرة في الكلام 
المكتوب.الشعوب و الكلام 

و المثل یمكن أن یصدر عن أي مكان مھما كانت طبیعتھ و مرتبتھ الاجتماعیة و الذھنیة و ـ 
المھم أن تكون تلك التجربة التي یمر بھا القائل  فریدة تؤدي إلى تخلید القول مما یؤدي إلى 
حدوث حدث لغوي ثقافي إنساني نادر الحدوث و الشروط التي بھا یتحقق المثل عدیدة و 

ھي:

شرط الأول التكرار  فان كل جملة إذا تكررت ثبتت في الذھن  و الوجدان.

أي القول لایستطیع أن یتحول إلى مثل ، شرط الثاني أن یكون متعلق بوضعیة إنسانیة عامة

ھنا نجد مفارقة عجیبة و حس عبثي ،إلا إذا انشغل بالإنسان ودل علیھ جمع لھا ذلك العشب 
الجماعي و التكرار المستمر من ملابساتھ الأصلیة الضیقة إلى حالة تخلص تدریجیا بالتبني 

اشمل من تجربة الإنسان وھي حال من یسعى عبثا إلى شيء لا یتحقق تماما كتجربة 
و كذلك عندما نسمع إلى رأس المثل الشعبي القائل "یا المربي ،سیزیف في أبعادھا الفلسفیة 

بقى في انتظار جواب و بالتالي نلاحظ أن المثل ولد الناس" ھنا نجد فیھ أسلوب النداء ن
.ینطلق من ملاحظة بسیطة تنتھي بنتیجة كثیفة
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یقول موریس "إن المثل معدود من الأقوال النابعة  من جمیع أصناف الناس بل ھو تجسید -
و كل قول یكون مجھول القائل أو ،مشاركة جماعیة أحسن تجسید في تخلید بعض الكلام 

قع یتحول عادة إلى مقولة شعبیةالمصدر أو الوا

إن الاستعمال الناجح للمثل یتمثل في شرطین ھما أولھما أن یكون المستعمل عارفا بمعناه -
و الثاني أن یكون السامع علم سابق بھ حصلھ من مصادر سابقة، و خلفیاتھ أي أن یكون لھ 

.قادرا على فك الشفرة المثل باعتباره قولا مجازیا كثیفا 

الة المثل ھي مسالة محفوظة بالصعوبات جمة حتى صارت تنتسب إلى الأوائل و إن مسـ 
ھذه الظاھرة لاتخص المثل فحسب و إنما ھي متعلقة أیضا بحقل الأساطیر و الخرافات و 
الحكایات الشعبیة و قصص الحیوان و الألغاز و مع ذلك یمكن إرجاع بعض المعاني إلى 

فمثلا المثل الشعبي الجزائري "إذا أعطاك ،الألفاظحسب ما توحي بھ،حقبة أمنیة معینة 
العاطي ما تشفى ما تباطي"و معناه إذا قدر الله لك رزقا فلا تحتاج إلى شقا أو معناه أو كفاح

جعلت أمام أمثال متضاربة أحیانا كالذي ،إن تنوع مصادر الأمثال و تفاوت أزمنة صدورھا-
لیوم الأسود ."اصرف ما في الجیب یأتیك ما لاحظھ رابح عویني القرش الأبیض ینفع في ا

أو في مدى،حیث یقول إن ھذا الاختلاف راجع إلى الفوارق في أصلھما،في الغیب 

تأثیرا بدفع الشخص للتعبیر عن تجربتھ و نتائجھا و تجارب الناس قد ،تأثیرھما على النفس
.تختلف من شخص إلى آخر

ثال الشعبیة أیضا فیما سمي "بمحل الشاھد"وھو وقد شمل إدراج الأمثال في المنظوم الأمـ 
ویوجد في منظومتین ھما الأولى راكب الفركة و فیھا اشتھر ،نوع من القصائد القصیرة 

أما المنظومة الثانیة ،المثل الشعبي القائل"كان شفت واحد راكب فركة قلو":صحةالحصان
.و ھو لایدريفعنوانھا "عام طھمة (الصابة)"و یضرب لمن یكون في غرر و خطر

،ص ـ 2008،تونس ،1ناجي التبات:المثل الشعبي"عراقة الحدیث و حداثة العریق"،مطبعة التسفیر للنشر و التوزیع،ط
.40ـ29ص
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الفرق بین المثل و الحكمة:  ـ3ـ3ـ8

حسب فكرة واحدة لیس بینھما فرق و عند فكرة آخر الفرق یوجد في السطور الآتیة سیذكر 
.الحكمة ارفع شانا من الأمثال لان الأمثال یمثل ثقافة عامة بجمیع طبقاتھ بینما ذلك الفرق 

الحكم تھذیب و صقل لھاتھ الثقافة.

الفروق:

)الشیوع:1

نقل السیوطي عن الفرابي ":إن النادرة حكمة صحیحة تؤدي عنھ المثل إلا أنھا لمتشع في 
". نھا و بین الأمثال إلا الشیوع وحدهالجمھور و لم تجربین الناس إلا بین الخواص و لیس بی

)الصدارة:2

المثل یصدر عن كافة طبقات الناس الاجتماعیة و الفكریة إما الحكم فلا تصدر إلا عن 
المفكرین إضرابھم لان لا حلیم إلا ذي عسرة ولا حكیم إلا ذو تجربة. 

)الاستعمال:3

معنى  الوعظ و الإرشاد  بل المثل المثل و الحكمَ استعمالھما واحد تقریبا كلاھما یؤدیان 
یوفقھا بتشعب استعمالھ. 

الخبرة:)4

الحكمة قول موجز بلیغ یعكس خبرة عملیة بالحیاة و تكون أما شعرا أو نثرا صالحة 
للاستفادة منھا في كل حین و المثل قول في مناسبة ما و أصبح یتمثل بھ للتعبیر عن كل 

حالة تشبھ المناسبة التي قیل فیھا. 

:) اعتبار صحة المعنى53

تمتاز الأمثال بالإیجاز و جمال الصیاغة ، وقوة التأثیر ،ولا یلتزم أن یكون المثل صحیح 
المعنى فقد یشتھر مثل لا یصح معناه كل وقت ، ولكن صادق ظرفا شھیرا فاشتھر بھ ، ولما 

حكمة ولیدة كانت الأمثال نتاج  الناس جمیعا فقد جمعت الصحیح لا كذلك الحكمة  فان ال
بد أن تكون صادقة في كل الأحوالعقل متمیزة ذي ارتفاع فلا 

،ایكتااسلامیكا،إسلام 2013،یونیو1،العدد1العربي و الإسلامي ،في مجلة :المجلدنسرین طاھر ملك:الأمثال في الأدب
.82آباد ، ص
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66ل:)المقصود6

قول محمد توفیق أبوعلي:"و المقصود من المثل الاحتجاج و من الحكمة التنبیھ و الإعلام و 
الوعظ". 

) العمق:7

ن الحكمة أي أن المثل عمیقا خاصا لا تدركھ الحكمة مع أن كلیھما من جوامع الكلم ،إلا أ
تفید معنى واحد بینما تفید معنیین :ظاھرا و باطنا ، أما الظاھر فھو ما یحملھ من إشارة 
تاریخیة إلى حادث معین كان سبب ظھوره، و أما الباطن فھو ما یفید معناه من حكمة و 

إرشاد و تشبیھ و تصویر فالحكمة إذن تتضمن موعظة أو نصیحة أو عبرة .

4

.83ص،نفس المرجع
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الأمثال:ـ أھمیة 4ـ3ـ8

إن الأمثال وسیلة تربویة لان فیھ التذكیر و الوعظ و الحث و الزجر و تصویر المعاني ،و 
تصویر الأشخاص و الأعیان اثبت في الأذھان لاستعانة الذھن فیھا الحواس لذا قیل المثل 

أعون شيء على البیان.

و السعادة و الشقاء و المضمون الإنساني للأمثال یتصل بطبائع بشریة ، من الخیر و الشر،
،و الفضیلة و الرذیلة ، وھي أمور تعرفھا الشعوب على الأرض جمیعا في كل وقت و قد 
حث علماء التربیة طلبة العلم على حفظ الأمثال و الحكم لأنھا الأنغام اللغویة الصغیرة 

للشعوب ینعكس فیھا الشعور و التفكیر و عادات الأفراد و تقالیدھم على العموم.

ال السیوطي ="المثل ھو ما ترضاه العامة و الخاصة في لفظھ ،حتى ابتذلوه فیما بینھم و ق
،و فاھو بھ السراء و الضراء، و تفرجو بھ عن الكرب و المكربة و ھو ابلغ الحكمة لان 
الناس لا یجتمعون على ناقص أو مقصر في الجودة أو غیر مبالغ في بلوغ المدى في 

النفاسة".

5

21ـ20،ص ـ ص.1999،الریاض ،1یع ،طعلي محمد بن حبیب الماوردي :الأمثال و الحكم ،دار الوطن للنشر و التوز
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ـ أنواع الأمثال:5ـ3ـ8
یرى فتحي أن ھناك ثلاثة أنواع  من الأمثال وھي كالآتي:6

كما قال ابن سلام "إیجاز اللفظ و إصابة المعنى ،ویجمع لھا ثلاث صفاتالأمثال السائرة:
.والصدیق وقت الضیق،و حسن التشبیھ مثل : الجار قبل الدار

صي ,لتوضیح فكرة عن طریق تشبیھ وھي عبارة عن سرد وصفي أو قصالأمثال القیاسیة:
الشيء المعقول من الشيء المحسوس، أو لتقریب احد المحسوسین،لتقریب،شيء بشيء 

مثل ،ویتمیز ھذا النوع من الأمثال بالإطناب و عمق الفكرة و جمال الوصف  و التصویر 
.قولھم "وافق شن طبقة" و یضرب للشخصیین المتشابھین في أفكارھما

أو قصة بسیطة رمزیة مختلفة و ھي الأمثال التي تستخلص من حكایة الخرافیة:الأمثال 
و من الأمثلة على ور على السنة الطیور و الحیوانات، وقد تدغالبا، و لھا مغزى أخلاقي، 

ومعناه أن البازي و ھو من الطیور :لا یفزع البازي من صراخ الكركي،ھذا النوع قولھم 

وھناك مثل ،من صوت الكركي وھو احد أنواع الطیور الضعیفة القویة الجارحة  لا یخاف
آخر یقول "لو تجح البقرة على قرونھا "و یضرب المثل  للشيء المستحیل حدوث.

و الرمز كما ،تستخدم للتعبیر عن فكرة معینة بواسطة التشبیھ المجازي الأمثال الرمزیة:
أو بمثلھ أو یدل علیھ .ا خرشیئعرفھ قاموس أكسفورد ھو عبارة عن شيء یقوم مقام 

فالمثل القائل "لا صار حمامة  وصار غراب"مأخوذة من قصة رمزیة خلاصتھا أن غرابا -
و لكنھ لم یتقنھا فضلا على أن من شاھده كان بھ مشیتھ فاخذ یقلد مشیة الحمامة، لم تعج

،ولى نسیھا و عندما أراد أن یعود لمشیتھ الأ،یعرف بأنھ غراب و لیس حمامة لسواد لونھ
وھذا المثل یضرب في عواقب التقلید الأعمى.

،كلیة بغداد للعلوم 2011،26مدخل لفھم الثقافة التنظیمیة ،مجلة :العددعبد الله بن كریم بن احمد سالم:الأمثال6
ن.254ـ253الاقتصادیة ،ص ـ ص،
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ـ وظائف الأمثال:6ـ3ـ8

تحدث الإمام الشافعي عن اثر التربوي للأمثال الشعبیة فيالوظیفة التربویة و التعلیمیة:
القران الكریم و ذلك من خلال عدد من النقاط تتمثل كالآتي:

یقود إلى طاعة الله و الوصول بالإنسان إلى أعمالتوجھ الفرد إلى الطریق الصحیح الذي ـ 
الخیر. 

ـ تجنب الفرد الوقوع في الرذیلة.

ـ تدعو الفرد إلى الیقظة و الحذر و تحاشي الغفلة .

ـ تسعى إلى تزوید الفرد بالفضائل الحسنة .

ـ تعمل على التأثیر و الإقناع و تكشف عن وجود الحق و الباطل.

تقوم الأمثال الشعبیة بدور كبیر في تربیة الفرد بوصفھ وسیلة من وسائل ـ من ھذا المنطلق 
التعلیمیة و التربویة، إذ تسھم في تنمیة قدرات الفرد و تفجر طاقاتھ و مواھبھ، فھي وسیلة 

من وسائل التذكر، فھو مصدر من مصادر المعرفة المھمة في استخدام العقل.

وظائف اجتماعیة تتمثل في عدد من النقاط منھا:للأمثال الشعبیة الوظائف الاجتماعیة:

7ـ تصور الحیاة الاجتماعیة و ترسم معالمھا .

كان یعیشھا السابقون من أفراد ـ تساعد في تحدید و استنباط الصور الحیاتیة التي
الجماعات و طرق تفكیرھم و أسلوب حیاتھم.و

تماعیة القائمة بین أفراد المجتمع تظھر أنماط السلوك الفردي و الاجتماعي و العادات الاجـ 
.الواحد

ومن ھذا المنطلق تظھر لنا دور الأمثال الشعبیة في تصویر المظاھر السابقة إنما ھو -
.ترسیخ قیمة أو إظھار نوع من أنواع السلوك

،قسم أصول التربیة 2،2014،العدد30منى كشیك :المضامین التربویة السائدة في البیئة الدمشقیة،مجلة: المجلد
.217،دمشق، ص 
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فھي في ،تعكس الأمثال الشعبیة الحالة النفسیة التي یكون علیھا الفردالوظائف النفسیة : 
إذ تصاغ على شكل أفكار محددة ،لأحیان وجھات نظر العامة و الخاصة الكثیر من ا

كما تعبر عن انفعالات و المیول و ،وموجزة تتحكم بقناعات الإنسان  و تصوراتھ
،السلوكیات تجاه مواقف معینة و بالتالي فلھا تأثیر كبیر و فاعل بالفرد و الجماعة 

لاتجاھات عن طریق القناعات الثقافیة  و إضافةإلى ذلك أنھا تقوم بتعدیل المواقف و ا
.الاجتماعیة نحو قضایا مجتمعیة مختلفة

المتمعن في الأمثال یرى أنھا تتحدث عن الناس و حیاتھم الوظائف الإنسانیة و الروحیة : 
الیومیة و طرائق سلوكیاتھم في الوسط الاجتماعي الذي یعیش فیھ على الرغم من اختلاف 

و بالتالي یمكن القول بان الدور الإنساني للمثل الشعبي یمكن ،الثقافةالطبقات و الفئات و 
أن یتمثل في النقاط الآتیة:

.تحمي العادات و التقالید من النسیان و الضیاع-

.تقوم بتنظیم العلاقات بین أفراد المجتمع الواحد-

.تقوم بدور المرشد و الناصح للفرد-

الشعبیة من المصادر التاریخیة المھمة التي یمكن الرجوع تعد الأمثالالوظائف التاریخیة :
إذ تعد خلاصة تجارب و ،إلیھا من اجل التعرف على طرق تفكیر الأفراد و سلوكیاتھم

و بما أن الأمثال ھي حصیلة لمجموعة من العوامل البیئیة و التاریخیة ،الاستقرار و الواقع
فھي تعبر عن:

.الرجوع إلیھ لتوثیق تاریخ ثقافة المجتمعمصدر تاریخي أولي یمكن -

ـ وسیلة لتعریة الشر و الحث، وھي نتاج طبیعي للحیاة الإنسانیة، و التعبیر عنھا بخیرھا  و 
شرھا، و وعي تام لأھدافھا.

8

.219نفس المرجع:ص



الأمثال الشعبیةالفصل الثالث        

61

: ـ جمع الأمثال الشعبیة في الجزائر7ـ3ـ8
الأمثال الجزائریة إلى مستھل یعود أقدم  كتاب جمع فیھ صاحبھ مصنف محمد بن شنب : -

و ھو لم یكتف فیھ بذكر الأمثال ،الذي اسماه " أمثال الجزائر و المغرب العربي"20القرن
،السائدة في الجزائر فقط بل توسع فیھ فذكر الأمثال الشائعة في العالم العربي و الإسلامي

المستشرقون و بما ورد و عمد إلى مقارنة الأمثال التي جمعھا بما جمعھ ھؤلاء الباحثون
فالمؤلف ، أما بالنسبة لترتیب الأمثال، في أمھات الكتب  التراثیة القدیمة خاصة كتب الأمثال

بل قام بترجمتھا مرفوفة بالشرح ،لم یكتف بتصنیفھا وفقا للحروف الأبجدیة لتسھیل البحث
كما سجل ،نسیةو البحث بالنسبة لبعضھا عما یعادلھ خاصة بالفر،بغرض بیان استعمالتھا

و أشار إلى ما یوازیھا في الأمثال التي توجد في مصر ،الأماكن التي سمعھا فیھا مستعملة
،وبین ما ھو منھا مستعار مباشرة أو بصفة غیر،و سوریا و بزنطة و الجزیرة العربیة

عسكري  و من المجامیع الشھیرة للأمثال الأدبیة للمیداني و ال،مباشرة من القران و الحدیث
مثل تم 3127یمكن القول إذن بان كتب ابن شنب  حول الأمثال الشعبیة الجزائریة احتوت

مرتبة وفق التسلسل الأبجدي ،وفي تنوعاتھا التعبیریة المتوفرة،تسجیلھا في لغتھا الأصلیة
مترجمة إلى اللغة الفرنسیة و موثقة من حیث مصدرھا ومشروحة من ، لحروفھا الأولى
و معلق علیھا.طرف المصنف

اعتمد بن ھدوقة ھو من قریة حمراء غرب مدینة سطیف، مصنف عبد الحمید بن ھدوقة:
حفظھ التراث الشعبي خاصة منھا الأمثال في علىفي تسجیل الأمثال على ذاكرتھ و كذلك 

،ثم حاول شرحھا حیث یقول عن المنھج الذي اتبعھ في وضع مصنفھ"أوردت المثل،قریتھ
و لاحظت مدلولھ الأخلاقي و الاجتماعي كلما بدا ذلك ،وذكرت السیاق الذي یقال فیھ

وتبین ،أو إشعار تؤید رؤیة صاحب المثل،أو أمثال مشابھة لھ،ضروریا ثم آتیت بمثل
و لم یفعل على ، اشتراكھ مع غیره في تلك الرؤیة خاتما الشرح و التعلیق بالجانب اللغوي

و إذا كانت من ،ق بالأمثال سواء لأھمیتھا الاجتماعیة و الحضاریةالقصص التي تتعل
و اعتنى المؤلف ،مثل640و قد اعتمدفي  ترتیب  ابجدیا حیث قام بجمع ،القصص القدیمة

iبالبعد التداولي للأمثال و سیاقاتھا التعبیریة  و بطبیعتھا المعجمیة.

وعة أبواب كالأتي:وقد رتب الأمثال في أجزاء یحتوي كل جزء على مجم-

یحمل عنوان "الحیاة و نوامیسیھا"و یضم الحقول الدلالیة الاتیة:الجزء الأول : 

) 4، الحیرة و الشك و القلق) 3، تصاریف الدھر و العنایة  الإلھیة) 2، القضاء و القدر) 1

.الزمان والصبر) 5، المظاھر الخداعة
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یة" و یضم الحقول الدلالیة الآتیة:یحمل عنوان"العلاقات الاجتماعالجزء الثاني :

) 6،الیقظة و الحذر و اللامبالاة) 5،الفعالیة) 4، الصداقة) 3، الوفاء)2،شریعة الأقویاء) 
.عرفان الجمیل و نكرانھ

یحمل عنوان"فیالسلوك"و یضم الحقول التالیة:الجزء الثالث :

) 5، الحكمة) 4، ة و الاستقامةالجود) 3، عزة النفس)2، التربیة و العادات و التقالید) 1
.آداب السلوى و اللیاقة) 6، العقل السلیم

یحمل عنوان "العائلة"و یضم الحقول الدلالیة كالأتي:الجزء الرابع :

الدعاء بالخیر و الشر) 5، علاقة الآباء بالأبناء) 4، الورثة) 3، الزواج) 2، لمرأة) ا1

و مساوي "ویضم الحقول الآتیة :یحمل عنوان "الإنسان محاسنالجزء  الخامس:

الجشع و )المساوئ،التواضع،المحاسن(الصلابة) 2،الإنسان بالمسؤولیة و الأھلیة) 1
.والاحتقار و الطیش و التھور) 3،الأنانیة و النفاق و التطفل 

یحمل عنوان "السخریة و الدعایة و التھكم"وھو غیر مقسم إلى الحقول :السادس الجزء

.)1(ھو الحال بالنسبة للأجزاء السابقةجزئیة مثلما 

ھو من بادیة أولاد یحي خدروش ولایة جیجل، اشتغل عدة وظائف مصنف مسعود جعكور :
منھا:عون مكتب، كاتب إداري، ملحق إدارة و كاتب إدارة لدى بلدیة أولاد یحي خدروش.

و مثلا حكمة 1070جمع كتاب و اسماه "حكم و أمثال شعبیة جزائریة" حیث جمع فیھ 
شعبیا،  تحتوي كلھا على أفكار رفیعة و معان سامیة،  تعتبر انعكاسا للبیئة الثقافیة الشعبیة 

.69،78،ص ـ ص ـ2006ـ عبدالحمید بورایو:الادب الشعبي الجزائري،دار القصبة ،الجزائر1

، وأصالة الشعب الجزائري من آلام و آمال و طموحات و ماس و أحزان و أفراح....و قد 
قام المؤلف بشرح ھذه الأمثال و ما یقابلھا من الأمثال العربیة و ما یقابلھا من الأمثال 
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العربیة الفصحى ، مدعمة بالآیات الكریمة و الأحادیث النبویة الشریفة و الأشعار العربیة 
).1دة من ناحیة ، وإثراء التراث الشعبي من ناحیة أخرى(لتعم الفائ

الأمثال الشعبیة الجزائریة بمنطقة سطیف، جمع صاحب المؤلف مصنف عز الدین جلاوجي:
مثل و رتبھا ترتیبا الفبائیا و شرحھا غیر أن شرحھا قلیل.350حوالي

ت الدراسة قامت بھا وھو بعنوان (المثل الشعبي فكر،وفن،ـ عنابةـ )،شملمصنف بایة عایدة:
مثل ، وھي تحمل بعض الجوانب المتعلقة 320بایة عایدة ،من منطقة عنابة،شملت الدراسة 

بالمثل الشعبي كشكل ادبي ، وتعد شبھ دراسة اجتماعیة و ادبیة ركزت على مضمون 
).2الامثال و دلالتھا،وكذلك على شكلیات المثل وجمالیة(

9

10

.2006شعبیة جزائریة، دار الھدى، دون طبعة ،الجزائر، حكم و أمثال )مسعود جعكور:1
و العلوم الاجتماعیة الآدابالعربي،كلیة الأدبالشعبیة بمنطقة المھیر ، رسالة ماجستیر في الأمثالقاسمي كاھینة: )2

.100،ص2009مسلة،و اذابھا)جامعة(قسم اللغة العربیة
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خاتمة:

رات بللمثل الشعبي الذي یمثل خلاصة تجارب الشعب وما یمر بھ من خمن خلال دراستنا
لأنھ ،فھو بھذا یحتل مكانة بین أشكال الأدب الأخرى،و إرھاصات في الحیاة الاجتماعیة

كالإیجاز و ھذا ما ،یتمیز بخصائص و مزایا أھلتھ للشیوع و التداول بین الأوساط الشعبیة
فھو یعبر عن واقع المجتمع و یرسي الأعراف و التقالید و یمثل ھذا ،ساعده على التناقل

الجانب احد أھم الوظائف التي یقوم بھا المثل إضافة إلى جملة أخرى من الوظائف التي 
و یؤدي إلى أقوى أنواع التأثیر على السلوك ،كما انھ یقوم بدورھا في الحیاة،یؤدیھا المثل

ي یحملھا المثل فقد سعى عدة أدباء إلى جمع ھدا الموروث الإنساني و نظرا للمكانة الت
الثقافي في مصنفات، أھمھا مصنف ابن أبي شنب، و مصنف قادة بوتارن، ومصنف عبد 

الحمید بن ھدوقة........
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:الثالثالفصل 

الاجراءات المنھجیة
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ـ إن أي دراسة علمیة تتطلب من الباحث معالجتھا بمنھجیة واضحة قصد الحصول على 
نتائج علمیة موثوق بھا، الشيء الذي أدى بنا إلى القیام بدراسة  بھدف تسلیط الضوء على 
بعض الأخطاء و الھفوات بغیة ضبطھا و تفادیھا أثناء إجراء الدراسة، فتطرقنا في ھذا 

الدراسة، المنھج المستخدم و أدوات جمع البیانات و عینة الدراسة .الفصل إلى مجالات 

ـ مجالات الدراسة:1

افریل 25إلى 2017فیفري3دامت الدراسة المیدانیة شھرین، من ـ المجال الزمني: 1ـ1
2017:

وھذا التاریخ یتعلق بالتسجیل الھاتفي للأمثال من المیدان، في حین یمثل ھذا 3/3/2017
25/4/2017لإضافة بعض الأمثال لتدعیم الدراسة، وفي ھذا التاریخ10/4/2017التاریخ

تم إجراء المقابلة.

أجریت ھذه الدراسة بإقلیم دائرة الحمادیة، وھذا من اجل جمع الأمثال ـ المجال المكاني:2ـ1
و حكایات شعبیة لتدعیم الدراسة و الوصول للھدف المنشود للدراسة. 

مناھج البحث باختلاف ظاھرة الدراسة، لذلك فاختیار المنھج الأنسب تتعددمنھج الدراسة:
یعتبر أساس نجاح البحث، ونقصد بالمنھج أسلوب التفكیر و العمل، یعتمده الباحث لتنظیم 

وضبط أبعاد،أسئلة و فرضیات  و تحلیلھا، و بالتالي الوصول إلى نتائج معقولة حول أفكاره
. )1(الظاھرة موضوع الدراسة 

و نظرا لطبیعة الدراسة فقد اختیر استخدام منھج تحلیل المضمون حیث یعرف:ـ

ھو التحلیل الذي یتناول الخصائص اللغویة و الرمزیة للمادة الاتصالیة في شكل مصطلحات 
تخضع للضبط الدقیق، و انھ یسعى لتحلیل المضمون إلى مادة قابلة للتلخیص و المقارنة و 

مضمون یقوم على أساس تكرارات ورود ھذه الخصائص بطریقة القیاس الكمي ،و تحلیل ال
.)2(نظامیة

1مجتمع الدراسة:

،2016والتوزیع، بسكرة، الجزائر،، دار الفجر للنشرلجیلاني :أسس المناھج الاجتماعیةحنان اـ بلقاسم  سلاطنیة و1
.55ص
،دیوان المطبوعات الجامعیة ،مطبعة 3ـ رشید زرواتي:تدریبات على منھجیة البحث العلمي في العلوم الاجتماعیة،ط2

.176ص،2008بقسنطینة،الجھویة



الإطار المنھجيلثالثالفصل ا

66

خاصیة أو عدة خصائص مشتركة یعرف مجتمع البحث على انھ مجموعة عناصر لھ
.و مجتمع بحثنا یتمثل في محاولة الاطلاع على الأمثال )1(تمیزھا عن غیرھا من العناصر 

نطقة، و سیتم عرض المھم منھا في تصنیف الأمثال حسب دورة حول المرأة الشائعة في الم
الحیاة بدائرة حمادیة .

عینة البحث:

إن اختیار العینة الملائمة للدراسة من أھم الخطوات التي یتعرض لھا الباحث لكي تكون 
.ممثلة تمثیلا صحیحا و كاملا للمجتمع الأصلي 

صورة المرأة في الأمثال تمثلاتحولةامرأ30ورجل30منھاعینة ،60لذا تم اختیار
الشعبیة في منطقة حمادیة.

ینتقي الباحث أفراد عینتھ بما یخدم أھداف دراستھ و بناءا على معرفتھ دون العینة قصدیة: 
أن یكون ھناك قیود و شروط غیر التي یراھا ھو مناسبة من حیث الكفاءة أو المؤھل العلمي 

.)2(غیرھا أو الاختصاص أو

ئصھا:خصا

توزعت العینة حول صورة المرأة في الأمثال الشعبیة، حیث صنفت حسب المضامین :
حسب دورة الحیاة: الشباب ،قبل الزواج،بعد الزواج ، العنوسة ، الطلاق ، الشیخوخة....

الأدوات المستخدمة في الدراسة:

خدام مجموعة بغرض جمع البیانات و تحلیلھا في میدان البحث عادة ما یلجأ الباحث لاست
من الأدوات و الوسائل التي تمكنھ من الحصول على معلومات حول موضوع الدراسة و 

نظرا لطبیعة البحث و خصوصیة فقد استعملنا في ھذه الدراسة كالآتي:

مقابلة من أفضل وسائل جمع البیانات في البحوث المسحیة،إذا ما تعتبر ال:الحرةالمقابلة
بطریقة فعالة،و یرجع ذلك لرغبة المبحوثین في تقدیم المعلومات اعد الباحث خطة تنفیذھا2

.)3(شفویا

،دیوان المطبوعات للنشر و 2عبد الناصر جندلي:تقنیات و مناھج البحث في العلوم السیاسیة و الاجتماعیة ،طـ1
.12،ص2007التوزیع ،الجزائر ،

.6،ص2001زیاد احمد الطوبسي :مجتمع الدراسة و العینات ،دار وائل للنشر و التوزیع، بیروت،ـ2
، مكتبة و مطبعة الإشعاع 1بر و میرقت علي خفاجة :أسس و مبادئ البحث العلمي ،طفاطمة عوض صاـ3

.131، ص2002،إسكندریة، مصر،الفنیة



الإطار المنھجيلثالثالفصل ا

67



الفصل الرابع                                                                    عرض النتائج 
و تحلیلھا

67

تصنیف حسب الجنس:

النسبة التكرار المبحوثینالعینة

50% 30 الذكور
50% 30 الإناث

100% 60 المجموع

یبین الجدول أعلاه نسبة الجنسین كل من الذكور و الإناث متساویة، حیث أن نسبة 
وذلك راجع لطبیعة العینة القصدیة ،%50و الإناث بنسبة%50ـ الذكور مثلت ب
علینا اخذ مبحوثین (رجال،نساء) لیمدوا لنا صورة المرأة من خلال حیث استوجب 

الأمثال، كون المرأة ھي نقطة أساسیة في موضوعنا.

تصنیف على حسب العمر:

النسبة التكرار  المبحوثینالعینة

26.66% 16 [35ـ18[
33.33% 20 [52ـ35[
40% 24 [70ـ52[
100% 60 المجموع

الجدول أعلاه نسب متفاوتة في سن المبحوثین حیث وجدنا الذین أعمارھم یبین 
، ونسبة و التي تمثل فئة كبار السن%40كانت اكبر نسبة فھي72ـ52تتراوح ما بین

سنة 35ـ18، و ما بینتمثل فئة الكھول%33.33ھي52ـ35الذین أعمارھم بین 
دراسة لان الأمثال وھذا یعكس وضعا منطقیا لمجتمع ال.فئة الشباب%26.66ھي

التي یتداولھا المجتمع وجدناھا متداولة من طرف كبار السن و ذلك تعبیرا بأنھا من 
الموروثات الثقافیة. 

تصنیف على حسب مستوى  التعلیمي:

النسبة التكرار المبحوثینالعینة

30% 18 أمي
18.33% 11 ابتدائي
16.67% 10 متوسط
13.33% 08 ثانوي
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21.67% 13 جامعي
100% 60 المجموع

یبین الجدول أعلاه نسب المستوى التعلیمي لمجتمع عینة البحث فكان أعلى نسبة ھي 
ثم الابتدائي ،%21.67ـیلیھا المستوى الجامعي ب%30ـ الأمیین و ذلك ب

.%13.33ـ ، وأخیرا المستوى الثانوي ب%18.33نسبةب

لھا في الأكثر تردیدا و تداولاھمرباعتباوھذا یعكس لأھمیة الأمثال لدى الأمیین 
باسنادھا رمزا موروثا یستعمل في الكلام الیومي.المجتمع 

تصنیف على حسب الحالة الاجتماعیة:

النسبة التكرار العینة
المبحوثین

25% 15 أعزب
60% 36 متزوج
5% 3 مطلق
10% 6 أرمل
100% 60 المجموع

المتمثل في الحالة الاجتماعیة، أن فئة المتزوجین نلاحظ من خلال الجدول أعلاه
.10%ـ و الأرمل ب%5ـ، یلیھا كل من مطلق ب%25ـثم العزوبیة ب%60تمثل

ھنا نرى أن الأمثال مقسمة حسب دورة الحیاة، فوجدنا أن المتزوجین یرددون 
زوجھا الأمثال لأنھم خضعوا للتجربة الزوجیة فراو أن المرأة إما خیر أو شر على 

.

نمط الأسرة:

النسبة التكرار العینة
المبحوثین

31.67% 19 نوویة
68.33% 41 ممتدة
100% 60 المجموع
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الممتدةنلاحظ من خلال الجدول أعلاه نمط الأسرة، حیث أخذت الأسرة 
.%31.67ـبنوویةالأسرة الو،%68.33نسبة

كنموذج انتقالي قائم على توفیق ھي والممتدةھنا دلالة على صور الاستقرار الأسرة 
ة، وحسب دراستنا أخذنا منطقة حمادیة باعتبارھا منطقة نبین القیم و العصر

.النوویةالأسریوجد فیھا الكثیر منمحافظة 

أكثر الأمثال تداولا في مجتمعك:

ھنا أجاب المبحوثین بعدة أمثال منھا:

ـ الخیر مرا و الشر مرا.

یت فایق و دایر العسة .ـ إذا حلفت فیك مرا با

ـ إذا حبوك نسا ادبروا وإذا حلفو فیك النسا اخبروا.

ـ إذا اتفاھمت العجوز و الكنة إبلیس ادخل الجنة.

اخطب البنتك و ما تخطبش لبنك.

ـ الحرة إذا صبرت بیتھا عمرت.

ـ شوف مھا واخطب بنتھا.

صلاة.ـ لا تغرك شمس الشتا لو سحات، ولا تامن في المرا لو كان 

ـ كب القدرة على فمھا البنت تطلع لمھا.

ـ المرا للدار.

ھذه الأمثال تعبر عن المخیال، و تختزن في مدلولالتھا صورا عن سلوكات المرأة 
اتجاه ذواتھا و اتجاه الآخرین و رصدھا لتصرفاتھا.
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من أین تعلمت ھذه الأمثال08سؤال مقابلة رقم 

النسبة التكرار العینة
المبحوثین

%70

%21.67
%5
%3.33

42
32
03
02

الأسرة
الأصدقاء

وسائل الإعلام
الأنترنت

%100 60 المجموع

، ثم یلیھا الأصدقاء %70نلاحظ في الجدول أعلاه أن الأسرة أخذت أكبر نسبة بـ 
و نجد ایضا %3.33و الأنترنت %5و في الأخیر وسائل الإعلام بـ %21.67بـ 

الفایسبوك مصدرا آخر في التعلم الأمثال .

ھذا الجدول یبرز بأن الأسرة ھي النواة الأولى لتطور عملیة التنمیة الاجتماعیة، 
وھي الجماعة الإبتدائیة التي تكون فیھا علاقات القرابة متماسكة بدأ من جمیع 

تعد المصدر الأول الذي الجوانب الإجتماعیة  الإقتصادیة و الدینیة و غیرھا، حیث 
یتلقى فیھ الأمثال.

ومن الأسرة إلى الشارع نجد أصدقاء یعني قوة من الجماعة الثانوي في تلقي 
الأمثال الشعبیة .

:من أكثر تردیدا للأمثال الذكور أم الإناث؟09سؤال المقابلة رقم

نجد مقابلین المیدانیة صادفنا بأن الإناث ھن أكثر تردیدا بھا أكثر من الذكور.

لأن النساء بأعتبارھن عنھم دائم الحصور سواد في البیت أ أو خارج نطاق البنت 
مثل :

حمام . معھد . شارع . ..إلخ فھي بذلك تبعد عنھا مما یجعلھا أكثر تردیدا لھا .
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من خلال الأمثال:الصورة المقدمة للمرأة 

النسبة التكرار العینة
المبحوثین

%26.67

%48.33
%16.67
%8.33

26
29
10
05

الثقافیة
الاجتماعیة
الاقتصادیة

التربویة

%100 60 المجموع

نلاحظ من خلال الجدول أعلاه أن الصورة الأكثر تقدیما للمرأة ھي الصورة
و في الأخیر %26.67تلیھا الصورة الثقافیة بـ %48.33الاجتماعیة بـ 
%8.33و التربویة %16.67الإقتصادیة بـ 

ھنا نستنتج بأن الصورة المرأة كما رسمتھا ثقافة المجموع فھو یعطیھا 
صورة قاسیة عن مركزھا الإجتماعیة والأمثال في مجموعھا تجمع في 

نحو التالي:طیاتھا مخلفات تلك العصور القدیمة و ھي على ال
أن المرأة عبئ ثقیل یجب التخلص من حیث یرى في المرأة عورة في موتھا 
رحمة  لأنھم یجدون قلة الراحة  في حیاتھم خصوصا في مھد البنت لأنھ 
تجلب العار" البنت بومبة الدار" و ھنا على أب و أو أخ سوي العنایة بھا 

حتى تتزوج .
النظرة السائدة لإتجاه إنجاب الإناث.و عند الزواج و الإنجاب تكون نفس-
و في الأخیر یمكن القول أن المرأة في المثال صورا عدة تنوعت بتنوع -

واقعھا و دورھا الإجتماعي، فحینما كانت زوجة رسمت لھا الأمثال ملامحا 
إختلفت كما إذا كانت بنتا كما تختلف كما إذا كانت أم.

لبنیة البطریكیة المتجذرة من عادات و منھ نقول أن صورة المرأة تخضع ل-
و تقالید و المجتمع.
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11في السؤال المقابلة رقم 
تمثلات المرأة من خلال الأمثال؟ما

بالنسبة للنساء

النسبة التكرار العینة
المبحوثین

%30
%70

09
21

موقف ایجابي(ملیح)
موقف سلبي(ماشي ملیح)

%100 60 المجموع

خلال الجدول  تمثلات المرأة من خلال الأمثال (بالنسبة نلاحظ من - 
.%30أما الموقف الإیجابي بـ %70للنساء ) أن الموقف سلبي أخذ نسبة 

بالنسبة للرجال

النسبة التكرار العینة
المبحوثین

%40
%60

12
18

موقف ایجابي(ملیح)
موقف سلبي(ماشي ملیح)

%100 60 المجموع

أعلاه (تمثلات المرأة من خلال الأمثال) بالنسبة للرجال،  نلاحظ من خلال الجدول -
.%60، أما في المقابل الموقف السلبي بـ %40بأن الموقف إیجابي أخذ نسبة 

ان العینة المدروسة كانت في مجملھا تحمل معنى سلبي وجدنا فیھا موقف إیجابي -
ترتفع شأنھا و تقدر مكانتھا و ھي قلیلة، أما بحیث تقف الأمثال بجانب المرأة.و 

الموقف السلبي حیث تقف الأمثال ضد امراة و تحط من شأنھا و تنظر إلیھا نظرة 
دونیة.

و في ھذه العینة المدروسة كانت في مجملھا تحمل معنى سلبي للأمثال حول المرأة.
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ھل تؤمن بھا في حیاتك ؟

النسبة التكرار العینة
المبحوثین

93.33%
6.67%

56
04

یؤمن
یؤمنلا

100% 60 المجموع

ذكورالوناث الإكل مننلاحظ من خلال الجدول أعلاه الفروق الاجتماعیة -
بینما %93,33ـل فوجدنا أن الذین یؤمنون بالأمثال بافي حالة تصدیق الأمث

.%6,67نسبة بیؤمنون بھا الذین لا
الذین یؤمنون بالأمثال أغلبھا رجال لأن أن و في ھذه المقابلة وجدنا -

في حین ، الأمثال أغلبیتھا تحتوي على عنف ضد المرأة و تحط من مكانتھا
راة تولد البغلة و تقمط مرأت المرأة أن ھذه الأمثال لم تعطیھا حقھا كمثال: ال

الجمل .

13في السؤال المقابلة رقم 
ما ھي أھمیة الأمثال عندك ؟ 

أو أن الأمثال تعكس الخبرة و القیم رن من رجال و نساء معظم المبحوثی-
" و منھ تعزز سلوكیات و الممارسات الإیجابیة في ةشجاع"الفضیلة ووفاء 

و ھناك أمثال تعبر عن الكذب و التحالیل ھي بذلك و تعزز ،الحیاة الأجزاء
سلوكیات سلبیة .

و ھي كذلك توضح الأدوار و المسؤولیات المرأة و تذكیرھا بما یجب .
-القیام بھ

رسم صورة ذھنیة إیجابیة أو سلبیة للمرأة.-

المثال تعمل جمل قصیرة مكثفة الفكرة تختزل معاني قیمة في كلمات موجودة تتم -
عن الإستعاب.

اة و یجب الحفاظ علیھا ي الحیو من كل ھذا رأو أن الأمثال لدیھا أھمیة كبیرة ف-
متوارثة من جیل إلى جیل .لأنھا 
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14في السؤال المقابلة رقم 
ھل تعتبر الأمثال فن موروث أو طریقة للتواصل؟-

وث لأنھا خلاصة تجارب إنسانیة،أجاب معظم المبحوثین بأنھا فن مورـ 
ي اجتماعیة عدت نموذجا لنمط التصرف و السلوك و ھي بالغة الأثر لأنھا ف

و تعطي الرجل  أولویة مطلقة و تحط ،الغالب تعلي من شأن الثقافة الذكوریة
من دور المرأة مما یعمل على ترسیخ القیم الذكوریة و مبادئھا.

و ھو سریع الانتشار لأنھ تناقل عبر الأجیال و ھو مضمون مترجم   -
تختلف الحیاة الاجتماعیة مما الحفاظ على ھذا الكیان التراثي.

15في السؤال المقابلة رقم 
إتجاه ھل الأمثال الشعبیة لھا دلالة رمزیة تحمل في طیاتھا شحنة عنف

؟المرأة

لمرأة  ن الأمثال الشعبیة ھي صورة رمزیة للأأغلبیة المبحوثین بنعم،إجاب 
في المجتمع .

جدول الدال و المدلول :

الدال (اللفظ) المدلول (المعنى)

میر الغائب) ضأمھا، خالتھا ، ولیة ، نساء ، (العروسة، -
مرتي ، نسیبي ، البایرة ، العجوز ، الكنة ، بنت الأصل ، -

الحماة ، عاقرة ، السلفات ، جایحة ، حاذقة ، طرشة ، الحرة 
، محنیة ، ظریفة ، غزالة. 

المرأة

بأكملھ لأنھا من خلال الجدول الدال و المدلول نجد أن المرأة ھي نصف المجتمع-
، فإنھا ھي التي خت ، العمة و الخالة فھي كل شيءھي الأم ، الزوجة ، الإبنة ، الأ

تربي و تنجب و تقوم بشؤون البیت. 
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إلا أن الأمثال حطت من قیمة المرأة و جعلھا بلا فائدة و ووضعتھا في منزلة جد -
للمشاكل، أن فھي مصدر شؤم، مصائب، ومصدر،لا یمكن الوثوق بھا مھما كانت

لم نقل كلھا فھي من خلال الأمثال قلیلة التدبر و الحكمة و الفائدة.

16في السؤال المقابلة رقم 

؟ھل ھناك أمثال ترفع أو تحط من مكانة المرأة-

أجاب الأغلبیة المبحوثین بنعم:

حیث كانت إجابتھم بأن الأمثال رسمت للمرأة صورة سلبیة و صنفتھا في خانة 
الدونیة أو ربطھا بكل م من شأنھ الحظ من قیمتھا و التقلیل من قدرھا و جعلتھا 
مصدرا للشرور، أي المرأة عنوان الشر بجمیع تشكیلاتھ، و المرأة ھنا یعني الحیلة 

و الخدیعة و المكر و كل شر لاحق بالخلق سببھ إمرأة "كل بلیة بھا ولیة".

من الفھم الخاطيء لطبیعة المرأة و بین و منھ النظرة الدونیة تعتبر حلقة وصل-
الممارسات و السلوكیات العنیفة ضدھا حیث یكون رصید ثقافي و إجتماعي جاھز 

لكل فرد حول طبیعة المعاملة العنیفة ضد المرأة.
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عرض النتائج الكیفیة:

تحلیل الموضوعاتي :

أمثال المرأة حول نفسھا:

الطفولة:

من صغرلفلوس  یعواج ـ ا1

ھنا التربیة تكون من الصغر، والتعامل یكون بمسالة الصرامة، و أن تخضع إلى 
السلطة و المعرفة.

"قول مبحوثة: التربیة تكون من صغر الفتاة، للتربى تربیة حسنة".

الشباب :

یقال لبیان قیمة المرأة ومكانتھا في البیت و في تسییر البنات عمارة الدار: ـ 2
الدور  الذي حباه الله بھ في ھذا المیدان الاجتماعي الھام،فھي شؤون الأسرة، و 

المكملة لنصف الثاني و شریكتھ في القیام بأعباء الحیاة.

" قول مبحوثة:البنت سر سعادة البیت"

تكشف العقلیة الذكوریة البنت لا تعلمھا حروف ولا تسكنھا الغروف: ـ 3
التعلیم لسافرة في الھیمنة والتسلط وا(البطریكیة) من خلال ھذا المثل، عن رغبتھا

لفتیات، لأنھ یدعم الاستقلالیة قد یمثل في المنظور الشعبي، خطرا بالنسبة إلى ا
یقوي الشخصیة ویفتح أبواب الانحراف و الضیاع.و

إن الدور الأساسي الذي تقوم بھ المرأة، كب القدرة على فمھا البنت تطلع لمھا: ـ 4
تقلیدي، ویقر بھ و یحرص علیھ، ھو دور إعادة إنتاج الذي یعترف بھ المجتمع ال

والعادات والتقالید) و لذا الحیاة و النوع البشري، وإنما إعادة إنتاج الثقافة (القیم،
نجد أن البنت لن تكون

إلا صورة أمھا .

معناه إذا صلحت الأم صلحت البنت، وإذا فسدت ھا و اخطب بنتھا : مشوف ـ 5
ھا تؤثر في بنتھا، فتتأثر بسلوكھاالأم فسدت البنت  لأن

"قول مبحوثة:كي تشوف البنت تعرف مھا كي دایرة"
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زھر زینة في لحما و ازھر الشینة في السما:ـ ا6

یعني الحظ ، و الحمى ھو الطمي و ریحتھ الكریھة فھو حضیض ، وقد یكون حظ 
الشینة أي قبیحة المظھر.

البیت قد یسبب خطرا، لأنھا قد تنفجر إن وجود البنت في البنت بومبة  الدار : ـ7
في أي لحظة، فالأنثى تشبھ القنبلة بما قد یلحق الأولیاء من عار إذا ارتكبت أخطاء 

أخلاقیة .

إخوتھا""قول المبحوثة:البنت ھي مصدر قلق و حیرة لدى والدیھا و

إن المرأة لا یقاس بصورة الجمال الصورة،بل الزین بلا فعال یخزي مولاتو: ـ 8
بجمال النفس وسلوكھا و تصرفاتھا ،أي المرأة بأفعالھا الحسنة الذي رباه والدي 

تربیة حسنة .

وكذلك نجد:

تنكح المرأة لجمالھا و مالھا "لا یعجبك زین الطفلة حتى تشوف الفعایل :ـ 9
ولحسبھا و دینھا، فعلیك بذات الدین تربت یداك "حدیث شریف.

ونجد المثل عند المجذوب:

نوار الدفلة                     في واد دایر الظلایلما یعجبك

ما یعجبك زین طفلة                      حتى تشوف الفعایل.

ـ إن المقطع الأول: یمثل الصورة الرمزیة للمقطع الثاني ، المقطع الثاني یتحدث 
عن الجمال الظاھري للفتاة، و المقطع الأول یتحدث عن شجرة الدفلة في طرف 
الوادي، منظر جمیل، زھور زاھیة، لكن الطعم مر، فھذه الزھور تخدعنا بمنظرھا 
الجمیل ، كالفتاة الجمیلة، لكن منظرھا الجمیل یخدعنا لأننا لا نعرف تصرفاتھا و 

سلوكاتھا فالمظھر خداع.

"قول المبحوثة: الزین ما یبني خیام"

إتقان العمل المھارة وأي المرأة التي تعرف فنون البیت ككل صبع بصنعة: ـ 10
الشطارة، فھنا نجد الأھل یشكرون خصال ابنتھم.و
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خیر من یتباھى و یمدح نجد الأم أو الفم، البنت یشكرھا فمھا ولا أمھا:ـ 11
ویضرب المثل

لمن یفتخر بما لیس عنده.

"ھنا البنت ماكاش لیشكرھا إلا مھا ولا فمھاقول المبحوث:"

الزواج:

یوجد شخص بدون عیوب، خاصة العروس لأنھ نجار: لاالمرأة خشبة والسعد ـ 12
لا یوجد شخص بدون عیوب.

ن البنت الصالحة تكون غرسا صالحا لأخذ بنت الأصول و لو على الحصیرة :ـ 13
و جیدا فكذلك "خذ لولدك الأصول وخذ لبنتك الرجول"الرجولة بما تنطوي علیھ 

ھاتھ الكلمة من معان سامیة.

"قول المبحوثة:واحد كب یبغي یتزوج یدي بنت الأصول"

بعد الزواج:

أي أن المرأة التي ترفض المرأة تبغي ثلاث حوایج (ذھب ،الكلب ،الكذب): ـ 14
الزواج بالفقیر و ترضى بالغنى مع عیوبھ، كما أن الوعود الكاذبة یمكن أن تغریھا، 

ن اللباس و مستلزمات الحیاة.و المرأة ترید أن تعیش حیاتھا على أحسن ما یرام م

"قول مبحوثة: المرا ھاذك واش تبغي في حیاتھا"

عدم الأخذ برأي المرأة أي أن رأیھا غیر سدید و لا شاور مرتك وخالف رایھا :ـ 15
یعتمد علیھ، فما تقولھ یجب أن نفعل عكسھ و ھنا نجد تناقض فیما یثبة المثل (شاور 

وخالف رایھا) ھنا نجد تناقض لفظي في الأمثال حتى كونك تشاور+المرا شاورھا 
الشعبیة و ذلك ان المثل ھو رصد السلوك الإنساني في المواقف و حالات متغیرة،و 
لیس رصدا لقضیة ذات موضوع ووضع اجتماعي محدد، یفسر ھذا التناقض على 
انھ "أمر طبیعي یعكس في حد ذاتھ تناقضات الحیاة الاجتماعیة و كأنھ یكشف نفسیة

الناس من خلال العلاقات الاجتماعیة و تناقضاتھا المرتبطة بمصالح الناس، وكأنھا 
خاصیات أو قسمات تتمیز بھا العلاقات الاجتماعیة.

"قول مبحوثة: شاور المرا وما دیرش علیھا"
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اضرب الغنم بالعصا و اضرب النسا بالنسا.ـ16

اضرب النسا بالنسا ما ھو بالعصا.ـ17

ناھا أن الضرب المرأة بأختھا لیستبدل مركبھ المتعب بمركب ھنيء، ـ ھنا نجد مع
فیجد راحة في ھذا الاستبدال، و یشبھ المرأة بالمركب الذي یستحسن تغییره، إذا 

رغب الزوج في المتعة و الراحة، بدلا من اللجوء إلى العصا و الضرب .

المرا للدار:ـ 18

ا:ینة الخاتم الحجرة و زینة الدار لمرـ ز19

یقال في فضل الحیاة ضرورة من ضروریات الحیاة، حیث لا تكون حیاتھ تامة و 
طبیعیة إلا بالمرأة، و من مزایا المرأة أنھا تعتني بأكل زوجھا، ولذلك یتأثر لغیابھا.

"قول مبحوثة:المرا ھي أساس الدار"

أي الحنة ما زالت في یدھا الحنة في إظفارھا و خطار جابت إخبارھا :ـ 20
الأخبار السیئة قد شاعت في القریة، وھذا النوع من النساء قد یرغب عنھا زوجھا و

بمجرد دخولھا، فلا تبقى معھ مدة طویلة .

"قول مبحوثة:إن المرأة لي ماشي ملیحا ناس دات خبارھا"

السلفة حسیفة كون تكون ظریفة:ـ 21

حنان الذي تقدمھ.ھنا السلفة توصف بان تصرفاتھا طائشة رغم الكلام اللین و ال1ـ

نساء وأزواجھم إخوة.2السلفة:

الغیرة ، الكره ، إفشاء السر لتشوه سمعة الأخرى لتكون ھي الصورة المشرفة أمام العائلة(المنافسة)حسیفة:

حتى لو وجدتھا تضحك معك و تقدم لك النصائح .ظریفة: 

ھي عبارة عن  ظرف مصنوع من جلد الماعز، وأحیانا من جلد البقر.القربة:

ناشفة، خاویة:أي اتكال النساء بعضھن البعض.یابسة :

اسود اللون  عیناه حمراوان  دلیل على قبح الوجھ.خنفوسة :

مراة غیر ماھرةباخسة: 

حیوان أجمل من الخنفوس .الغزالة:
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"قول المبحوثة: رغم انھا تضحك معاك إلا أنھا دیمن تكون غیورة  وحقودة"

إن الطعام یزینھ البصل، كذلك العقل بالنسبة القدرة بلا بصل كالمرأة بلا عقل: ـ 
للمرأة، ھو الذي یجعلھا محبوبة في عین زوجھا و الناس الآخرین .

العذاب، المصائب، المشاكل، فمن أرادھم فعلیھ الكلاب :لیبغي العذاب یكثر النسا و 
أن یكثر النساء، لان في ذلك خسارة و المال و عدم الارتیاح النفسي و الجسدي، 

لان العذاب لا یكون إلا من النسا مثل نبح الكلاب، 
و ھذا دلالة على عدم تفاھمھن في المنزل،و ھي 

للروح.دلالة على كثرة شجارھن و صراخھن و فیھ تعب 

یضرب المثل إذا كثر النساء  في البیت، ومع ذلك نسا و القربة یابسة:ـ عشرا 23
لا یقمن بتدبیر شؤونھ و متطلباتھ بكیفیة محكمة و متقنة، و ما ھو من اختصاص 

طبیعتھن و یندرج ضمن مسؤولیاتھم .

"قول مبحوثة: كاع ذوك نسا مادارو والو"

یقال في المرأة تشقى و حد ما عجبتھ: شطاحة باخسة، جھدھا قطعتھ ، وـ 24
تتعب جاھدة

نفسھا من اجل إعجاب غیرھا بذلك و إرضائھم، فلا  تنال بغیتھا  ولا تظھر 
بمردھا.

"قول مبحوثة:لتوري روحھا للناس وھي مكان والو"

أي أن المرأة العاقر لا تستطیع الصمود المرا بلا ولاد بحال الخیمة بلا وتاد:ـ 25
الزمن، فالأولاد مثل أوتاد الخیمة ،ضمانھ استقرارھا، مھما كانت أما تقلبات

الظروف قاسیة، أي أن اندماج المرأة رھین بالإنجاب.

"قول مبحوثة:أن المرأة بعد زواجھا یجب علیھا أن تنجب، أي الأولاد ھم كل شيء"

المقصود ھنا مواصفات الزوجیة حیث نفوسة تلھیني ولا غزالة تشقیني :ـ خ26
ل المجتمعیفض

صفة عدم الجمال التي تلقنھا الحیاة الطیبة على صفة الجمال الذي یلحقنھ الشقاء .
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لاتامل في شمس الشتا لو سحات ولا تامن في المرا لوكان صلاة:ـ 27

كلھا مصطلحات تعبر عن تقلب مزاج المرأة و عن المرأة و الصلاة و الشتا بحدیثنا
تماما مثل حالة اختفاء الشمس و عودتھا مشعة من جدید.ظھورھا بمظاھر مختلفة ، 

"قول المبحوثة:عدم ثقة بالنساء"

للأنثى إخبار أمامھا إلا أن تكون مثالا للبنت المطیعة المرأة من دارھا لقبرھا: ـ 28
أو للزوجة، بل تتعسف أمثالنا إلى حد كبیر بحقھا لتفرض علیھا طاعة من غیر 

إرادتھا و إلا فالعقاب.

ك حتى تكنفھا، وما تاكل الطعام حتى تحلیھ:تضرب مرتاـ م29

المعنى : لا تعنف المرأة زوجتك إلا بعدما تصیر أم أولادك، ولا تأكل إلا بعد ما 
تجوع.

أي قید المرأة أولادھا.

ھنا نجد الحیلة و حلاوة اللسان ھدرت النسا ما تنحصى و ما رقتھم ما تنحسى:ـ 30
لمواقف النساء، یقال في تحذیر من: الثرثرة وإفشاء السر، وان الغیرة ھي المحركة 

كذب في الكلام.

لمرأة تولد البغلة و تقمط الجمل :ـ ا31

ھذا المثل یشیر إلى كثرة النمیمة و الغیبة و كثرة الكذب، وكل ھذه الصفات ھي من 
اختصاص النساء.

أمطارھا تھطل، فالإمطار تھطل لمدة معینة ثممعناه صحت أي صحت السماء بعد أن كانت ملبدة بالغیوم و :سحات

كنایة ترمز بان یكون حذرا و محتاطا لنفسھ، كي لا ینخدع وذلك حتى في الأماكنتصحو السماء و التعبیر 

.                                                                       یشعر فیھا بالأمان قبل أن یقع لھ ما یھلكھالتي
ھي  حیوان ینتج عن تزاوج بین أنثى فرس الخیل و ذكر الحمار وھو عقیم ، لكن النساء من كثرة نفاقھن  و مشاكلھن و الكذب       البغلة:

المبلغ فیھ جعلت البغلة تولد.

:ھنا كنایة عن كثرة أكاذیبھم، حیث جعلت من المستحیل ممكنا.تقمط الجمل
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لمرا إذا شینت الراجل شان، و إذا زینتو زان:ـ ا32

كثیرا ما یؤثر سلوك المرأة و تصرفھا على علاقة الرجل بمحیطھ العائلي، وعلى 
علاقاتھ الاجتماعیة، فتظھره في أعین الناس محبا، كریما، ھادئا، أو تظھره عكس 

ذلك.

ولقول رسول صلى الله علیھ وسلم"خیر متاع المرأة الصالحة"

طویلة وعریضة و من یدیھا مریضة:ـ 33

ھنا یتحدث المثل عن كسل المرأة عندما تكون سلیمة الجسم، قادرة على العمل ولا 
تعمل، و

الیدان ھما أداة العمل، فكأن المرض أصاب یدیھا فقط لكي لا تعمل.

"قول مبحوثة:أي المرا التي لا تنفع لشيء"

لاتو ممدود و راحت تعزي في محمود:ـ خ34

كنایة عن الشیئ تتمناه فاذا حصلت علیھ تجده لا قیمة لھ،و لا نفع فیھ، وقد تتضرر 
منھ اذا تمسكت بھ و استعملتھ.

اتحزمت و جات صابت العرس فات:ـ 35

یضرب ھذا المثل عن المرأة لمن یستدعیھا لحضور حفلة عاجلا، و فھي تحتاج الى 
ي تبدو أنیقة و في أبھى مظھر، و وقت یكون فیھ الكفایة لتبرجھا، واخذ زینتھا، ك

أحسنھ وأجملھ في الحفل الذي استدعت إلیھ، وبعدما جھزت لم تجد ذلك الحفل 
العروسي.

الخیر مرا و الشر مرا:ـ 36

المثل یرمز إلى دور المرأة في تغییر حیاة الرجل، من حسن إلى أحسن، أو من سیئ 
ن لمرا"إلى أسوا، فكما یقال "الرابح من لمرا، و الخاسر م

صفات الأنثویة السلبیة.≠صفات الأنثویة الایجابیة 

أمثال المجذوب:

واحدة رخیصة بمیات آلاف                 واحدة غالیة بجلد اقعود
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واحدة أتجیب الخیر معاھا                   واحدة تطرده بعمود

بھ من أفعال صفات الأنثویة الایجابیة فتخص المرأة الجمیلة و تعني بكل ما نقوم
خیرة، وتعتبر صفات الأنثویة المعنویة السلبیة عن المرأة القبیحة و تقترن بھا، ذلك 

خلاصة أفعالھا الشریرة و المشینة.

"قول مبحوثة: أي المرا ھي كل شیئا ما خیر ولا شر"

لراجل ساقیة و المرا جابیة:ـ ا37

ن القلیل، و یقال في المرأة یعني أن المرأة المقتصدة في المنزل، فھي تغني زوجھا م
المبذرة تفقر زوجھا من الكثیر الذي یأتي بھ إلى البیت.

ـ ھنا تأكید على أن صلاح المرأة و حسن تصرفھا قد یكون سببا في غني الرجل، 
كما قد یكون سببا في غني الرجل، كما قد یكون تبذیرھا و سوء تصرفھا سببا في 

إفلاس الرجل و إفقاره.

ثة:المرا ھي لطلع ولا تھبط راجلھا""قول المبحو

أي أن المرأة متناقضة في ذا حبوك النسا ادبرو و إذا كرھوك یخبروا:ـ إ38
سلوكاتھا.

كرھوا.≠حبوا

بنیة المثل ھنا مشبعة بالتناقض و التھور و الریاء في السلوك و التصرف و القول و 
غیرھا، و كأنھا لغز محیر و غیر مفھوم.

ھذا المثل یعني الحیلة أو المكر و قلب الحقائق أو كید النسا ما یتنسى : ـ 39
الخداع، وھي الصفة السیئة، وكید النساء و مكرھن ینتج عن الغیرة في بعض 
الأمور الاجتماعیة مثلا البكاء بعضھن فان كید النساء من الأمور التي خلقھا الله 

ن تمتلك الكثیر من خلال تدابیرھا واستعظمھا "إن كیدھم عظیم" فھي باستطاعتھا أ
و حیلھا باستخدام دموعھا التي ھي مصدر قوتھا.

ومن أمثال عبد الرحمن مجذوب:

كید النسا كیدین ومن كیدھم یا حزوني       راكبة على ظھر السبع و تقول الحداد 
یاكلوني.
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ـ حیث یعبر حالات و قدرات مسلكیة وجسدیة للمرأة من وجھة نظر المجتمع، 
لصورة التي رسمھا لسلوك المرأة كون سلاحھا .ا

و یجب الحذر منھن"النسا واعرات"قول المبحوثة:

الرجال بارو، وانسا طاروا.ـ 40

ـ راجل محجوب و المرا تنوب.41

ـ ھنا یتعلق بتنظیم حیاة العائلة وفي شتى تقسیم العمل یصبح البیت میدانا للمراة و 
وأن المرأة تجعل من بیتھا مملكة وھي التي تسیطر، حضورا للرجل للأكل و النوم، 

تعمل و تقرر من یعطیھا استقلالیة ذاتیة  لا تحاسب علیھا مما یجعل كلمتھا 
مسموعة و تتخذ القرارات في العائلة.

ھنا نجد تناقض بین الرجل و المرأة:

طاروا.≠باروا

تنوب.≠محجوب 

و تسییرھا مما یجعل الرجال دوره ـ تبین ھذه الكلمات على سیطرة المرأة في بیتھا
ھو كحارس للمدخرات المختلفة(یستنى غیر واش جیبلو مرتوا برك).

:ـ إذا حلفت مرا بات قاعد و دایر العسة42

فالمرأة بطبعھا ھي الحب و الحنان و الرأفة، لكن و إن حدث و تعرضت للإساءة 
تستطیع

فعل أي شيء من اجل الانتقام.

ة ما تنساش لي دیر فیھا الشر"" قول مبحوثة:المرأ

كثرة الذھب للمرأة تفسد أخلاقھا، فتصبح مغرورة و الذھب یخسر المذھب :ـ 43
تتباھى أمام الناس .

ـ وبذلك یصبح الذھب ھو أكثر شيء یسبب المشاكل بین الزوجین .

ـ المرا تغلب المرا و الراجل تغلبھ المرا.44
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رجال .الرجال تھد الجبال و النسا تھد الـ45

المرا تغلبھا المرا و الراجل تغلبھ المرا.ـ46

ـ ما یخسر بین الرجال غیر النسا و الدراھم.47

ـ كثیرا ما ینظر للمرأة على أنھا مخلوق دوني من مرحلة ولادتھا إلى غایة شبابھا و 
كبرھا  فنجد رصد ثقافي و اجتماعي جاھز لكل فرد حول طبیعة المعاملة العنیفة 

باعتبارھا أكثر خطورة من الرجل مھما كان قاسیا، صلبا فیأتي الوقت ضد المرأة 
لیبن في

ه أمام المرأة، ھنا نجد دلالة و إیحاء قوة المرأة وعظمتھا.

" قول المبحوثة:إن المرأة بنفاقھا و بغضھا استطاعت التغلب على الرجال"

بعد الإنجاب:

لكرش تجیب الصباغ و الدباغ:ـ ا48

النساء الذي یعني  أن المرأة عندما تنجب فان أولادھا یختلفون في ھذا من أمثال 
طبائعھم و أمزاجھم و میولاتھم الفكریة و توجیھاتھم المھنیة وغیرھا.

دباغ.≠صباغ 

ـ ھذه كلمات دلالة على الأولاد الذین ھم من ام واحدة إما یكونوا طیبین أو العكس 
كیف كیفحیث یقول المثل المعروف"صباع الیدین ماشي

"قول المبحوثة:أي الكرش ما تجیبش الخاوة كاع كیف كیف"

المرأة تقلق على الغایب و قلبھا طایب :ـ 49

ھذا من أمثال النساء، یقال في المرأة تقلق و تغضب لأتفھ الأسباب و أوھاھا غیاب 
زوجھا أو ابنھا و ابنتھا لمدة معینة قد تطول أو تقصر، فھي لا تطیق صبرا بسبب 

ذلك.

للي عندو مو ما تحمل ھمو:ـ ا50

یضرب المثل في حسن الرعایة عند أھلھا، من بینھا حنان الأم و حدبھا، لذلك تعتبر 
كنز عظیم في الحیاة.
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"قول المبحوثة:ھنا تعبیرا عن الأم الحنونة"

العنوسة :

للي بارت على سعدھا دارت :ـ ا51

على حساب درستھا، إذ أن المجتمع ـ ھنا حظھا و مستقبلھا ھو الرجل و لو كان 
التقلیدي لا

ینظر إلى التعلیم كقضیة حیویة بالنسبة للفتاة، لھذا تدرب منذ صغرھا على الأعمال 
المنزلیة و تربیة الأطفال، لتصیر ربة بیت و زوجة صالحة، وحتى في حالة 

تمدرسھا.

یقولو بایرة:تزوجي لاـ ا52

س تخضع لصراعات نفسیة و اجتماعیة یحصرھا ـ لأھمیة الزواج فان الفتاة العان
المجتمع.

رجلیھا محنیة، ووذنھا مطریة :یضرب المثل للمرأة تلزم زوجھا، و ھو فقیر باقتناء 
الكمیات على حساب المستلزمات.

"قول المبحوثة:إن العانس تشكل عبئ كبیر على والدیھا"

صورة المرأة بالنسبة للرجل من خلال الأمثال:

اج:قبل الزو

حیث ینظر للفتاة باعتبارھا كاتمة ي ماعندوش لبنات ما عرفو باه مات:ـ ل1
أسرار،خاصة للأم، فھي تطلع على أسرارھا، وتبحث في مدخراتھا، و تشاركھا 

مشاكلھا و آلامھا و كل شيء.

"قول مبحوث:البنات ھن جوھر البیت."

اقلب القدرة على فمھا البنت تطلع لمھا:ـ 2
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إذا كان الإنسان لا یستطیع تبیین أخلاق البنت شوف لمرا واخطب بنتھا: ـ 3
الصغیرة و أفعالھا، فان سلوك أمھا دلیل على سلوك ابنتھا في المستقبل، لأنھا ھي 

تعلمھا قدوتھا.

أن أيالبنت القبیحة و مھا قلیلة و ما تخدش البنت قلیلة و مھا قبیحة:خذ ـ 4
تھا و أخلاقھا، فسواء كانت الأم طیبة حسنة الأخلاق أوالفتاة تشبھ أمھا في تصرفا

خبیثة سیئة الأخلاق فان ابنتھا تكون مثلھا.

":البنت تخرج كیما مھا.1،2،3قول مبحوث لكل من الامثال "

القصد من المثل الاھتمام باختیار الرجل لبنتك كي اخطب لبنتك و لا تخطب لبنك:ـ5
ترتاح

ي یخطب لنفسھ.في حیاتھ، لان ابنك ھو الذ

"قول المبحوث: واحد كي تزوج بنتو لولید الحلال راح یتھنى"

الزواج:

ھنا یضرب المثل في المثل في مدح شكون یشكر العروسة أمھا ولا خالتھا:ـ 6
الأقارب لتربتھم، و من ھنا یمكن رصد طبیعة العلاقة بین الأم و ابنتھا و الخالة 

فھن في تواصل مستمر.

"مبحوث:الأم و خالتھا ھما لي یشكرو العروسة.قول "

لان ـ اللي یحب العسل یصبر لقریص النحل واللي یحب الزین یصبر لعذابو:7
المرأة الجمیلة تستحق العناء و التعب.

"ول المبحوث : لیبغي زین یصبر لعذابو.ق"

بعد الزواج:

نت الخیر مدلي و بنت الخیر متعلي:ـ ب8

:مزعبنت الشر تتقبنت الخیر تتربع و ـ 9

ھذا المثل وضع جملة من الأخلاق التي یجب جملة من الأخلاق التي یجب أن 
تتصف بھا أن تتصف بھا بنت الخیر أنھا تصف بأخلاق عالیة تستطیع أن تؤسس 

أسرة صالحة، أي أن المرأة إما الخیر أو الشرا.
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."قول المبحوث:المرا یا خیر ولا شر"

یضرب في المرأة عندما تشتكي المعاناة سواء من لصبرت دارھا عمرت:ـ 10
زوجھا أو من ضرتھا أو من مشاق ھذه الحیاة فھذا المثل یدعوھا إلى الصبر و 
التحمل خاصة إذا كانت لدیھا أولاد، فمن اجل الحفاظ علیھم حتى لا تقع في الطلاق 

و تشتت أسرتھا.

"قول المبحوث:على المراة لصبرت راحت تنال في حیاتھا."

إذا اتفاھمت العجوز و الكنة، إبلیس دخل الجنة:ـ 11

فالعلاقة ھنا سیئة بین الرجل و أم زوجھا ربما یكون سببھ الأنانیة و حب التملك 
التي تمتاز بھما المرأة، فالأم تعتبر نفسھا

أولى بحب ابنھا، لأنھا ھي التي حملتھ وولدتھ و أرضعتھ و ربتھ حتى صار رجلا 
یوم في حیاتھا، و أم الزوج عندما تأتي زوجة ابنھا تتبناھا وسوف تبقى تحب آخر

الغیرة.

."قول المبحوث:ما كاش كاع منھا العجوز تتفاھم مع الكنة"

یضرب المثل للنساء، إذا كثرن في المنزل، لخیمة ملیانة نسا و القربة یابسة:ـ ا12
المستلزمة.مع إغفال القیام بكل ما یتعلق بتدبیر شؤونھ و متطلباتھ الیومیة 

"قول مبحوث:كثرة النسا تنسي كل شيء، مما یكون كل وحدا تتكل على لوخر."

یدل ھذا المعنى على المرأة التي ـ خلاتو ممدود و راحت تعزي في سي محمود: 13
تترك العمل الذي یبین یدیھا و تتركھا و تعمل حاجة أخرى بغرض أنھا أنھتھ.

"حاجة خاطیھا.قول مبحوث خلات خدمتھا وراحت تخدم "

ھذا المثل یقال جراء ما تعانیھ المرأة من ھذه الضرة، لكن یجب ـ الضرة مرة: 14
على المرأة أن تصبر على كل ما تتعرض لھ من إساءة وظلم في ھذه الحیاة لأنھ 

سوف یأتي الفرج.

یعني المرأة التي یطیعھا زوجھا و یمیل إلیھا، ـ الرجال سایبة و النسا غایبة: 15
في صفھا و یكون معھا، فإنھا تشعر بأنھا تستطیع عمل المعجزات، أو ویقف 

تستطیع عمل المعجزات أو تستطیع التغلب علیھ في بعض الحالات.
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2"ول المبحوث:المر یجب علیھا تكون حیلیة، عرف دبر صوالحھاق"

صورة الكائن الاجتماعي المقصي من شمس الغیام تخرج النسا من الخیام: ـ 16
ومن خلال مكانھا الطبیعي ھو فضاء البیت المغلق، وكأنھا لا تتقن غیر فضاء عام،

دور الزوجة أو ربة بیت و عندما تتحظى المرأة عتبة بیتھا تكون قد خلت بواجب 
من واجباتھا .

فالمرأة قد تكون سبب في سعادة الرجل أو سببا في سعادة خیر مرا و شر مرا: ـ17
رجل یبقى في حاجة للمرأة، یجب علیھ أن یتقلبھا الرجل أو سببا في تعاستھ ، و ال

بحاسنھا و مساوئھا،كما أن المرأة تبقى في حاجة دائمة لھ فكلاھما یكمل الأخر.

"قول المبحوث:المرا یا تكون میمون خیر ولا شر."

ـ قفة تعایر في میدونة و التفال جاي قبالھا یضحك:18

فلكل امرئ عیوب و نوافق ولا علیھ:ـ تضحك و الضحك علیھا و توحم والدم 19
یوجد شخص بلا عیوب الناس و یسخر منھم .

."ول مبحوث :تضحك و ناسیة عایبھاق"

ـ لما عندھاش الرجال تضرب صدرھا بالحجار، 20
ولما عندوش النسا لا صباح لانسا:

ھنا یضرب المثل على كل من الرجل و المراة، وھما ركیزا البیت، فالمراة ھي 
لبیت ، و الرجل ھو الدي ینفق .المحرك ا

"قول مبحوث:الراجل بالمرا، والمرا بالراجل"

ھنا یبین لنا المثل عما علاقة بین الأم ـ قلبي على تمرة و قلب ما على جمرة: 21
وأولادھا و حبھا لھم و مدى تضحیاتھا من اجلھم، فقد تتخلى الأم عن طموحاتھا و 

أحلامھا في  سبیل أولادھا.

."المبحوث:الأم دایمن تتقلق على ولادھا لوكان یكون كبار و یتزوجوقول "

.تتقمزع: ھنا تشبیھ بالحیوان عندما یكون في جالس في الأرض
ي محدودة من حیث تكوینھا ، ولا یمكنھا أن یتصف غایبة:على الرغم من المرأة وشخصیتھا القویة ، فھ

بصفات الرجل.
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یقال في الشخص عندما یتزوج امراة، إما ـ كاین لمتزوج و كاي لعندو مرا: 22
یجدھا امرأة تحمل المسؤولیة و التضحیة من اجل عائلتھا،و إما امرأة تجلب لھ 

الشقاء و التعب.

."يقول مبحوث: ماشي لمتزوج كاع راه ھان"

یضرب المثل عن المراة التي تتدخل ـ كي سكتت النسا تكلمت مشرومة الكسا:23
في

یعنیھا.فیما لا

"قول مبحوث:المرا لدخل روحھا بزاف."

ـ ماشي كاع للابسة عبایا مرا، وماشي قاع لدایر لعمامة راجل:24

من الرجال والنساء ، بحیث لیس كل الرجال رجال، ولیس كل كلھنا یضرب على
النساء نساء.

أي الحذر و عدم الوثوق بھن، أي أن المرأة قادرة ـ بالك تنسى وتامن في نسا:25
على فعل كل شيء، وما على الرجل إلا الحذر و الانتباه.

"قول مبحوث:رد بالك من النسا"

ھنا أھمیة المرأة للرجل، فالمرأة بالنسبة للرجل ضرورة من ـ دار بلا مرا ظلمة:26
الحیاة، لان حیاتھ تعتبر ناقصة بدونھا لأنھا منبع الحیاة.ضرورات 

"قول المبحوث:الدار بلا مرا ما كان والو"

الطلاق

ـ زواج الردة ولا تھجال، ركوب الدابة ولا تھلال و طاحت بالك قبال الخاوة و 27
فالزواج یسترھا من اطماع وجال السوء، ومن كلام الناس، كما یبعدھا عن الرجال:

ات و یحقق لھا الطمأنینة بتلبیة حاجتھا فلا تمد عینھا الأعلى زوجھا.الشبھ

الشیخوخة:
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إذا تنكرت البنت لتوجیھات أمھا، وكان زوجھا غیر ـ دعوة زوج ولا العجوز :28
راضي عن تصرفاتھا، فلا شك أن العجوز تحاول الابتعاد عن ھذا البیت الذي لم 

تلب رغبتھا .

ھنا تظھر في سوء تصرفاتھ و بھذا تتسبب في یرة : ـ الغیرة ترد لعجوزة صغ29
المشاكل الاجتماعیة.

"قول المبحوث:العجوزة كي تكبر تولي صغیرة في عقلھا"

المثل یوافق الحكمة "كما تدین تدان"فالمثل یحمل ـ تكبري یالكنة و تولي عجوز :30
مع غیره جانب تربوي و أخلاقي یھدف إلى تقویم سلوك الفرد في إطار علاقاتھ 

دون إلزام و ضبط و إنما بطریقة النصح و الإرشاد ، وھذا المثل عادة ما تقولھ أم 
الزوجة لزوجة ابنھا رد علیھا عندما تعاملھ معاملة سیئة، أي أنانیة الكنة سوف یأتي 

دورك و تعانین ما عانیتھ.

"قول مبحوث:الكنة ایجي نھار وتكبري فیھ و تولي عجوزة"

من الأمثال:الصورة المستخلصة

اھتمت الأمثال بالمرأة، لأنھا نصف المجتمع ، فالأمثال التي عرضناھا قدمت 
صفتین:صفات مذمومة(سیئة )،و الأخرى محمودة(حسنة)، و یمكن تحدید الصفتین 

من خلال ما ورد في الأمثال.
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مثال .ـ البنیة السطحیة للأ

للمرأة ، و صفات الأخرىتقدم المثال على ثنائیة بین الصفات السیئة 

الصفات الحسنة الصفات السیئة
زینة-
الأم-
الدار-
أخطب-
ظریفة-
صبر-
تشاور-

كید-
لا تؤمن-
حلفوا-
دبروا-
تھد-
العذاب-
حسیفة-
الضحك-
خالف-
الحذر-

نستنتج من خلال إستقرار الأمثال التي تعمل صفات المرأة سواء كانت إیجابیة أو سلبیة ، نجد -
صفات 

إیجابیة في كونھا تحتل مكانة مرموقة و محترمة عند الرجل ، أما من الصفات السیئة أن المرأة 
المرأة تختل المكانة الدونیة فلھا قدرات عقلیة و مكانة الإجتماعیة متدینة، و إنھا یجب أن تبقى 

تحتسیطرة الرجل أم شجعت ھذه الأمثال على إستخدام العنف ضد المرأة.

:ـ التقابل و التشاكل2

أن الأمثال تحتوي على بعض التقابلات و التشكلات على مستوى الألفاظ و الجمل ، فالعلاقات -
التقابلیة تتمثل في ( الرجل، النساء) ،( إذا حبوك نسا ، إذا كرھوك نسا).

الراجل/ النساء : تقابل في الجنس ( ذكر، أنثى) الرجل صفة النقاء و الصفاء .
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–: صفة (حب و كراھیة).إذا حبوك / إذا كرھوك

حسیفة / ظریفة : صفة الغیرة.-

العذاب/ النسا و الكلاب : دلالة على التأكید-

ولاد /وتاد : مكان (البیت ، خارج البیت )-

أطفارھا/ أخبارھا : دلالة التحذیر.-

زین / الفعایل : دلالة على حسن المظھر.-

أمھا / بنتھا: دلالة الأمومة.-

/ الدار: دلالة التأكید .البنت-

البنت).–لحب / تطلع:  دلالة (الأم -

زینة / شینة: دلالة على صفة النساء.-

شاور / خالف : صفة ( الأنتشار ، المخالفة) . دلالة الإستھزاء.-

العصا / النسا : درجة القوة و العنف.-

محمود / ممدود: سلوك مذموم.-

مضمون( الخارج ، الداخل).خلاتو/ راحت : تقابل في ال-

جات/ فات: تقابل في الصفة.-

إتحزمت /صابت: دلالة التحایل و التمویھ.-

الخیر مرة /الشر مرة: دلالة على اللطف و الإھتمام .-

صباغ / دباغ: دلالة الرحمة(الأم).-

الإھتمام.وساقیة/ جاییة: دلالة على اللطف-

یل ).خنفوسة/ غزالة : صفة (قبیح، جم-

دار/ القبر : دلالة عدم الأمان و الخداع.-

سایبة/ غایبة: دلالة الخداع.-
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العجوز / الكنة: ھنا مجادلة حتمیة في عدم التفاھم ، وذلك لإبلیس دخل جنة.-

صبرت / عمرت : صفة حمیدة.-

القبیحة/ قلیلة : دلالة الخداع ( الأم ، البنت).-

البنیة البطریكیة في المجتمع، و التي تتحكم في تعرفاتھ و أفعالھ، فقد ھذه التقابلات تعتبر من -
ا.إلى فراق بینھینتج عن الإختلافات بین الجنسین صراع یؤدي

ـ التشاكل الصوتي:                                            3

بصل ل ظفارھا أرھا
عقل خبارھا

العذاب أ ب حسیفة  یفة
الكلاب ظریفة

زینة ینة ساقیة یة
شینة جابیة

النساء أ فمھا مھا
العصا أمھا
الغایب أیب عریضة ة
الطایب طویلة

محمود ود
ممدود

ھنا  التشاكل الصوتي و التماثل في النغمة الإیقاعیة أعطى بعدا جمالیا لإیقاع 
وحھ التقریب في الوزن و الأمثال تتابع في الحروف لتنتھي العبارات المتحدة على 

الإیقاع ، مما یؤدي إلى إلى إمتاع إلى السامع مما یدعوه إلى متابعة الإستماع ، و 
جعلھ یستمر و یتواصل مع حركة نفسیة و الوقع السمعي  الحسي .
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:ناقشة النتائجـ م2

ناقشة النتائج على ضوء الفرضیات:ـ م1ـ2

الدراسة المتواضعة مفادھا إعطاء إجابة تقوم الفرضیات التي تم وضعھا في ھذه 
:مؤقتة لتساؤل الإشكالیة الرئیسیة لھذه الدراسة و المتمثلة في مایلي

یف تساھم الأمثال و الحكایة الشعبیة في توضیح مكانة المرأة داخل البنیة ـ ك
؟الاجتماعیة

ل تقدیم صونبحث من خلال ھذا جزء على إجابة على فرضیات المطروحة في ف
.دھا نتائج الفصل المیدانيفنتتؤكدھا أو،والدراسة

:مناقشة الفرضیة الأولى

.للأمثال و الأدب الشفھي تخدم مصلحة محددةالاجتماعيالاستخدام
یتضح من خلال المعطیات الإحصائیة المعالجة و المدروسة ، وھذا ما یتعلق 

باعتبارھا أمثالالمرأة من خلال الأمثالتمثلاتیفنبالتوزیع التكرار لتص
یرون انفسھن ب لنساءاحیث نجد أن)، (موقف إیجابي موقف سلبية،قضمتنا

صورة المرأة بالنسبة للرجال)،أما%17.31بو إیجابي%69.82بسلبي(
،و ھو واقع الأمثال المرأة من خلال اتصالھا )%40يوإیجابو%60بسلبي(

لمستوى یصعب معھ إیجاد رابط یجمع بینھما و یصعب التوقیف بالتعدد ،و التضاد
و ،ل من مكانتھالالأخرى تقنجد ھا تمن مكانترفع أمثالبینھما ، فبقدر ما نجد 

فھي ،ةالمرأاتجاهة التي یحملھا المجتمع قضتعكس ھذه الأمثال النظرة المتنا
ك أمثال تقدم حتى لو كانت ھنا،ھالرغبة و موضوع للرھبة في آن نفسموضوع 

صورة إیجابیة عن المرأة فھي تظل مع ذلك محدودة العدد مقارنة مع غالبیة الأمثال 
ھا لل الشعبیة مثاو بالنظر إلى أن الأھا،التي ترسم صورة سلبیة للمرأة تكاد تفارق

النسبة وظائف مختلفة داخل المجتمع ،فإن أھم ھذه الوظائف و أخطرھا وظیفة
علىالرجل ھیمنةلى التمیز بین المرأة و الرجل وعلى تكریس القائمة عالاجتماعیة

. المرأة
یتمیز إلا انھ و الأمثال و الأدب الشفھي الاجتماعيستخدام الاوعلى الرغم من 

.اد یھدف إلى النھج و الإرشاد وفق غایاتضو التبالازدواجیة
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:الثانیةالفرضیة

ة"الاجتماعیو الأدوارالمراة مكاناتیبینللأمثال الاجتماعياستخدام"

تعبر عنھ الأمثال فحسب و إنما تعمل ي للمرأة في المجتمع لانإن الوضع الدوـ 
الناطق الأكثر خضوعا باعتبارھاو للمرأة الاجتماعیةعلى تكریسھ بفعل التنشئة 

طاب خو بصفة عامة الموروث الثقافي و ھو في جوھرة الأعرافللتقالید و 
، و ھذا ما نجد في رمزیة ھائلةھیمنةكالةأن تفوق الرجل نجد وھنا ذكوري

:" فوجدنا عدة أمثال منھاكمجتمعفي الأمثال تداولا أكثر ما ھي 07مقابلة رقم 
الخیر مرة و الشر

.ةسفیك مرا بات فایق و دایر العذا حلفتـ ا

.المرا لو كان صلاةن في مأولا تالشتا لو صحاتأمل شمسـ لا ت

في المجتمع. معبرة عن حط من مكانة المرأةالأمثال كل ھذه 
" و أدوار الرجال في نزلفي المجال الخاص"المورةحصمدوراأفالمرأة لھا 

.العامفضاءال

لأدوار الرجال و من الأمور التي تأكدت أن العنف النسوي ر النساء مكملةادووا
فوجدنا أن 09ابلة سؤال رقم ھو الأكثر تردیدا للأمثال و ھذا ما وجدنھ في مق

(حمام، ور ضدائم الحباعتبارھنالإناث أكثر تردیدا من ذكور ، لأن النساء 
شارع، مدرسة بیت......الخ.

و تعتبر الأمثال المتداولة عن الرابط الوجداني داخل الأسرة حیث تبدو العلاقات 
سلطة الأب على الاعتراف" مع الابنالذكر"غرارمتمحورة حول المرأة على 

المرأة ھي ثروة البیت لأن لھا دور كبیر في الأسرة، و بنیة الأسرة و تعتبر
.تكریس لھا نظرة إیجابیة یجب الحفاظ علیھا
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الفرضیة الثالثة:

"یھدف إلى خلق تمایز بین الجنسینللقصص و الحكایاتالاجتماعيلاستخدام" ا

بین الذكور والإناث في كثیر من الأحیان ھي ادوار مقسمةإن تمایز الأدوار
منظورة وغیر أدوار غیرتكون على أساس التنمیط و قولبیة الأدوار غالبا ما  

معلنة و بالتالي فإن إنتاج ھذه الأدوار تصوراتھا النھائیة یكون في الغالب لصالح 
في المجال الذي حصورةمالثقافة الذكوریة ،لأن أدوارلطغیان الرجل و ذلك 

تمثلھت)یلھ الرجل و الداخلي (البغمجال خارجي یشلھ كل واحد منھما،غیش
و البیت،المدبرة (عمل منزلي ) و الرجل ھو المنفقالمرأة لأن المرأة سیدة

.صاحب السلطة
والاجتماعیةومن ھذا یعتبر الرجل و المرأة من العناصر الدیمغرافیة و 

أدوارھا و صورھا في الھامة في المجتمع، و بالتالي فإن معرفةالاقتصادیة
الشفویة ،و كیفیة النظر إلیھا من أفضل السبل لمعرفة دینامكیة الحیاة، الثقافة

عن الأدوار المنوطة بھم و التي ة عنھا وسخویساعد ذلك على فھم الصور المتر
و الأسریة أسھمت ةالاجتماعیالتنشئة أسالیبأنتجتترسخت بشكل تلقائي و 

.)ور و الأدوار لكل منھما (الرجل و المرأةصتنمیط ال

تعد الدراسات السابقة التي تم إعتمادھا كدراسات مشابھة للدراسة الحالیة و ذات -
علاقة مباشرة حیث تشترك معھا في عامل أساسي وھو صورة المرأة من خلال 

الأمثال الشعبیة.

ن الدراسة الراھنة بعض الدراسات التي تناولت تناولنا في الجانب النظري م-
موضوع الأمثال الشعبیة في الجزائر التي ترتبط بالموضوع ارتباطھا مباشر أو 
غیر مباشر ،حیث توصلت دراستنا الراھنة إلى العدید من النتائج التي تتشابھ في 
جوانب و تختلف في أخرى إلى ما توصلت إلیھ الدراسات السابقة التي تناولت

العنف و الأمثال الشعبیة .

و بالرغم من إتفاق في نقاط ، فإنھا تختلف معھا في نقاط و زوایا أخرى و یمكن -
تلخیص أھم النقاط الاتفاق و الاختلاف مما یلي:

و في ھذا الصدد نود أن نشیر إلى أول دراسة نعرضھا ھي دراسة سلیم صقور -
ة" حیث إتفقت دراستنا مع ھذه العنف في الأمثال الشعبیتحت عنوان "مضمون
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الدراسة، فالمنھج المستخدم ھو التحلیل و ھو نفس المنھج الذي إعتمدتھ دراستنا، أما 
بالنسبة للنتائج فھي كالآتي :

الأمثال الشعبیة تحمل  في طیاتھا شحنة سلبیة ضد المرأة، وھنا نجد أن قوة المرأة -
خلال الأمثال الموجھة( الحذر، خفیة و محاولة المجتمع حمایة الرجل منھا من

الیقظة).

العنف كظاھرة الاجتماعیة، یتمثل في كره الرجل للمرأة مما جعلت المرأة تحمل -
كل الصفات الدونیة فاقترنت صفات القوة في المرأة بالخطر و الغموض والكید، 

الالتواء و الكذب.

اور المرا و خالف رایھا ، تحلیل الأمثال الدالة على العنف :(ھم البنات للممات)(ش-
قوم النسا بنسا و البقرة بالعصا).

دراسة میدانیة للأمثال المتداولة شفھیا بین الناس .-

أما ثالث دراسة فھي لفتیحة بن فرحات تحت عنوان" الأمثال الشعبیة الجزائریة "، 
تائج نجد:حیث نجد دراستنا مع ھذه الدراسة تتشابھ من ناحیة التحلیل، أما بالنسبة للن

أن الأمثال تحمل دلالات رمزیة.-

أمثال الدالة على معاني الود و التعاون و التي حرص على اغتنامھا كصفة من -
الصفات الحمیدة، وصفات سلبیة على الألفاظ الشر و الاحتقار، الكذب و الكید.

ـ العلاقات بین الجنسین (ذكر، أنثى) في المجتمع على ضوء الأمثال كل من:

علاقة الأم بالابن.ـ

ـ علاقة الأب مع البنت.

ـ علاقة الزوج مع زوجتھ.

ـ علاقة الأخ مع الأخت.

ـ وظفت الأمثال الشعبیة تقنیات و دلالات بنیویة و صوتیة منتقاة للتأثیر في المتلقي 
و تحریك ذوقھ، مما یدفعھ إلى تردید ھذه الأمثال لإعجابھ بمعناه و مبناه.

حسب دورة الحیاة.ـ تحلیل الأمثال 
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أما ثاني دراسة نعرضھا ھي دراسة بوردوز عبد الناصر بعنوان "الأمثال الشعبیة 
الجزائریة" حیث اختلفت دراستنا مع ھذه الدراسة من حیث المنھج ، و التشابة مع 

دراستھا ھي من خلال أدوات جمع الأمثال بواسطة مقابلة الحرة.

مناقشة عامة للنتائج :-2-3

لأمثال الشعبیة أحد أھم مكونات الثقافیة الشفھیة باعتبارھا الأكثر تداولا و شكلت ا
الأكثر شیوعا ، بحیث یتم استخدامھا و إسقاطھا على الأحداث الاجتماعیة التي یمر 
بھا المجتمع ، كما أنھا تمتلك المرونة و التنویع الكبیر، و نجد منھا العدید من 

ة و الأخرى تحط من قیمتھا مما جعلھا تحتمل الأمثال التي ترفع من نشأة المرأ
وضعیة دونیة من مرحلة ولادتھا إلى غایة شبابھا و كبرھا و یعتبر الرجل ھنا ھو 

المتفوق علیھا في مختلف المجلات الحیاتیة.

لھذا قد یدفع بھذه النمطیة بأن تحرم المرأة من كل حقوقھا الإنسانیة و ھذا یحث -
الاختلافات بین احتیاجات و اھتمامات كل من المرأة و على الأخذ یعین الاعتبار

الرجل، التي تنتج عن الاختلاف  البیولوجي و الأدوار المرتبة علیھا حیث یتم رصد 
العدید من الأدوار التي كانت تقوم بھا المرأة ضمن مضامین الحیاة الاجتماعیة.

انتھا في المجتمع و على الرغم من أن الھدف الأساسي للمرأة ھي صورتھا و مك-
تقوم على طبیعة التصنیفات المجتمع للمرأة و الرجل على حد سواء أكان أبا، أخا، 
زوجا، و في الأخیر نستنتج أن دراسة الأمثال الشعبیة لكل مجتمع تنتج فرصة 
الكشف عن صورتھا في المجتمع ،حیث تظل الأمثال تتمیز بالازدواجیة و التضاد ، 

تربویة  كما أن الأمثال و الإرشاد وفق غایاتصح، التوجیھو كل ھذا بھدف إلى الن
لم تجزم بدونیة المرأة  بل بعضھا .

و من كل ھذا تتبقى دراستنا البحثیة سوى إسھامات قلیلة مقارنة الظاھرة التي -
تطرح أبعاد مختلفة و تحتاج لضبط علمي، خاصة في الوقت الحالي الذي یطرح 

العدید من الإشكالات.
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:خاتمة 

في ختام ھذا العمل المتواضع نذكر أننا نحاول من خلالھ بلوغ الھدف المنشود، -
وھومكانة المرأة من خلال الأمثال الشعبیة التي تم جمعھا عن طریق المقابلة و 

تصنیفھا و تحلیلھا حسب دورة الحیاة .

في المجتمع ـ لقد تنوعت ادوار المرأة في الأمثال الشعبیة حیث أدت ادوار متشابكة
مما تعددت صورتھا الاجتماعیة و اتصفت بالاختلاف و التعدد على مستوى یصعب 
إیجاد روابط یجمع بینھا، إلا أن كل ھذه التفسیرات منطقیة و مقبولة، لان الأمثال 
تعبر عن توجھ فكر ترسخ بفعل تداعیات الماضي و تعزز وجوده بتقبل المجتمع 

تمع علیھ فتحول من مجرد أقوال إلى اعتقادات لھ،و زاد تأثیره بمحافظة المج
ترجمت إلى سلوكات و تعاملات یومیة یتعامل بھا المجتمع إزاء المرأة.

و تعود مكانة المرأة الدونیة إلى التقالید التي تعین أحیانا الرجل رئیسا للأسرة و 
ة .تمنحھ السلطة مما رسم صورتھا التي تعاني فیھا التھمیش و التحقیر و السخری

إذن فالأمثال تضمن عنفا رمزیا موجھا ضد المرأة تمثل مجموعة من الألفاظ المقللة 
من شان المرأة، درجت ھذه الألفاظ في الذاكرة الجماعیة فأصبحت جزءا من نمط 
تفكیرھم، ولكن ذلك لا یلغي وجود أمثال شعبیة لھا توجھ ایجابي نحو قضایا مختلفة 

من الأمثال ھو النصح و الوقایة و الإرشاد و التوجیھ بما فیھا المرأة إلا أن الھدف 
الاجتماعي وفق غایات تربویة .

و رغم النتائج التوصل إلیھا، حیث التذكر أن البحث ما ھو إلا اجتھاد تأسیسي، -
لعلھ یكون لقیمنا حافة و دافع قوي للمواصلة فیھ، في الأفق لكمل المجال العلمي 

الجوانب و بغیة الفھم الموضوعي للدراسة.للظاھرة، واحتوائھا من جمیع 
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