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:تقديركممة شكر و   

ُ عَهَلكَُمۡ وَرسَُولُُُۥ وَٱلهُۡؤۡنِنُونََۖ وسََتَُُدُّونَ إلََِٰ عَلٰمِِ  وَقُل  ِِ﴿ قال الله تعالى: ٱعۡهَلُواْ فسََيَََى ٱللَّه
هَٰ  (501")سورة التوبة ﴾١٠٥دَةِ فَيُنتَّئُِكُم ةهَِا كُنتُمۡ تَعۡهَلوُنَ ٱلۡغَيۡبِ وَٱلشه  

(06)"سورة الرحمان ﴾ ٦٠لِۡۡحۡسَٰوُ هَلۡ جَزَاءُٓ ٱلِۡۡحۡسَٰوِ إلَِّه ٱ "﴿ قال الله تعالى:  

الناس لا يشكره الله فحمد لك الميمومن الاحسان نشكر المحسن ،ومن لا يشكر   

 وشكرا وثناء يميق بجلال وجيك وعظيم سمطانك عمى ما مننت عمينا في اتمام ىذا البحث.

لنا يد العون،و عمى ما قدمتو من نصح صادق وما  نتوجو بالشكر الى الأستاذة مبارك فضيمة التى مدت
ا العمل الى نور،نتقدم بشكر الخالص لأساتذتنا انفقتو معنا من وقت ثمين، وكان لنا خير سفير لاخراج ىذ

 عمى متابعتيا جميع اطوار ىذا البحث منذ أن كان عنوانا مقترحا الى أن سار مطبوعا.

نتقدم بالاخلاص والعرفان الى الأستاذ بن ناحي زكرياء رحمو الله الذي كان يحمل مشعل النور ليضيئ 

ه المذكرة لافائو حقو لصبره الكبير وتوجياتو الصائبة،نسأل الأجيال طريق اليدى والتقدم الذي لن تكفي ىذ

 الله عز وجل ان يرزقو جنات فردوس الأعمى.

 نتوجو بالشكر والتقدير الى المجنة الذين سيتولون مناقشة ىذه المذكرة عمى تحمل عبء قرائتيا.

والمحبة الى الذين جعموا أقدس رسالة في الحياة، الى  نتقدم بأسمى معاني الشكر و التقدير و االامتان

 الذين ميدوا الى طريق العمم والمعرفة الى جميع اساتذة الفمسفة.

 الى كل من منحنا في لحظة من المحظات اليائسة نبضة التحدي والصبر.

 

 



 اهداء:

 الى سندي ومثمي الأعمى والدي أطال الله في عمره

ية أسأل الله عز وجل ان يديم عمييا الصحة والعافية.الى منبع الحنان امي الغال  

 الى اخوتي واحبتي و قدوتي في الحياة.

 الى عائمتي الكريمة و بالأخص خديجة والكتكوتة نيى.

 الى اصدقائي جميعا.

والى من ضاقت السطور عن ذكرىم السطور عن ذكرىم فوسعيم قمبي، وبالأخص 

 اليام و صبرينة.

فأحببت الى صديقتي التي انجزت معي المذكرة الى من عرفت فصاحبت 

 عائشة)كريمة(.

فاطمة الزهراء                                



 :إهداء
. الى الله واجد الوجود ومحمد صلى الله علٌه وسلم أغلى مافً الوجود

الى الذي دعائه سر نجاحً وحنانه بلسم جراحً، أرجو من الله أن ٌمده عمرا لٌرى ثمار قد 

. حان قطافها طول انتظار، الى كل أمنٌاتً واجمل ذكرٌاتً الى والدي الغالً

 حنانً وحبً ٌحتوٌها، الى التً بعمري أفدٌها ولو طلبت حٌاتً ودمً مازالتالى التً 

ماتتغلى علٌها، الى التً تحمل الحاضر والمستقبل والماضً، الى أرقى نسماتً ،الى أغلى 

. الحباٌب أمً الحبٌبة

 لً المساعدات والتسهٌلات ،الى سندي وقوتً وملاذي ،الى الذٌن ٌحمل االى من قدمو

. ذكرٌات طفولتً وشبابً الى أخواتً وإخوتً

الى مصابٌح التً تزٌن لنا البٌت وتزهره ماٌا ،احلام ،آٌة الرحمان، محمد أمٌن، عبد 

. الرحمان

 منهم من هو حاضر تبصره العٌن ،ومنهم من هو غائب لكن الشراٌٌنالى أحباب تسكن 

 أحبتً نسٌمة ،جمٌلة بوداع دموع فرحتً بتخرجً وحزنً فاختلطتحبهم فً قلب سجٌن، 

. ، فتٌحة، نورة

. الى من رافقتنً فً إنجازي هذا العمل وأضافت لآلئ علم لمذكرتً فاطمة الزهراء

. الى كل من تحملهم ذاكرتً ولم تسعهم مذكرتً

. نواٌاهما وسلاما على الذٌن ان خاننا التعبٌر لم ٌخنهم الفهم، وان أفسدنا مفرداتنا أصلحو

 

 .(كرٌمة)عائشة 

 



: خطة البحث 

  مقدمة. 
 ضبط المفاهيم : الفصل الأول . 

 الشبكة المفاهمية :المبحث الأول. 
 ماهية الرمز : المبحث الثاني. 
 خصائص الرمز الصوفي  : المبحث الثالث. 

 نظرية المعرفة بين الفمسفة و التصوف عند ابن طفيل  : الفصل الثاني. 
 .الحياة الفكرية الابن طفيل : المبحث الأول- 
 .التوفيق بين الفمسفة و الدين : المبحث الثاني- 

 . المعراج الصوفي و ضرورة الرمز عند ابن طفيل : المبحث الثالث    - 

 حي ابن يقظان والفلاسفة: الفصل الثالث. 
 .حي ابن يقظان عند ابن طفيل  : المبحث الأول- 
 .حي ابن يقظان عند ابن سينا والسهروردي :المبحث الثاني- 
 النقد  :المبحث الثالث. 

 الخاتمة 
 قائمة المصادر و المراجع. 
 الملاحق. 
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        مقدمة 

إنالنشاطالفلسفًبالمغربالإسلامًقدتأخرفًنظرالكثٌرمنالدارسٌنبالمشرقبقرنٌنمنالزمان،

حصونالصدالتًوظفهاالعقلالفقهًأمامها،خاصةوقداقتحامهؤلاءمنعجزالفلسفةعنانطلقوقد

الفلسفةتفككالدولةفًالاندلسانتظرتكانٌشتدإلىالسلطةالمعرفٌةودعمالسٌاسً،وعلٌهفقد

وانتشارهافًعصرالملوكلتكتسبجوامنالحرٌة،وتعتبرالفلسفةالإسلامٌةهًالفلسفةالمستمدةمن

النصوصالإسلامٌة،وهًعبارةعنتصورالإسلامورؤٌتهللكون،والحٌاة،والخالقوتضمكافة

الاعمالوالتصوراتالفلسفٌة،والتًظهرتفًإطارالثقافةالعربٌةالإسلامٌة،وأدىإلىظهورهذه

حركةترجمةالتراثالفلسفًالٌونانً،والثانًالتطور:الفلسفةبتأثٌرمجموعةمنالعوامل،كانتأولها

فٌهاواشتهرالحضاري،والثقافًللمجتمعالعربًالإسلامً،حٌثتطورتالفلسفةالعربٌةالإسلامٌة

تٌاران،هماالتٌارالشرقً،والتٌارالمغربً،وعرفتخلالذلكالتصوفالذيظهرعندماتفرق

المائتًبتعلٌمالنبًبالزهادوالعباد،وبخلالالتزمالمسلمونالأوائلالىشٌعونحل،عندهاسمًمن

.بالصوفٌنداعٌوسنةهجرٌةالأولى

ٌعتبرالتصوفأكثرجوانبالثقافةالاسلامٌةانفتاحاعلىسؤالالانسانوتأكٌداعلىمكانتهوشرف

منأجلتفتحهاالروحًوارتقائهاوالاهتمامحقٌقته،حٌثاختصالصوفٌةالذاتالإنسانٌةببالغالعناٌة،

،وكمالهاالوجوديوالمعرفًوالأخلاقً،وذلكمنمنطقالخمٌرةالروحٌةالكامنةالاجتماعًالنفسً،و

فٌها،والمعززةبنوافذالانسانخاصةكالقلب،والوجدان،والخٌال،والذوق،هذهالنوافذمنشأنهاأنتسمو

فقطإلىالمعنىالذيٌؤسسلهالعقل،والحواسلاٌخلدبالإنسانإلىالمعنىالروحًللوجود،حتى

الظاهرة،ولعلأكثرتألٌفالصوفٌةإنماتدورعلىقواعدالسلوكوالمعاملات،وبٌانأحوالومقامات

السفر،منالبداٌاتالىالنهاٌات،غاٌتهممنذلكتكمٌنالمرٌدالصادقمنالنمووالتطورالروحً

الممارسةالصوفٌةموضوعاللتربٌة،جعلوالتحقٌقنموذجالكمالالانسانًأخلاقا،وسلوكا،ومعرفة،

والتعلٌم،بالاعتبارالظاهرةالصوفٌةظاهرةإنسانٌةتركزعلىالإنسان،وترمإلىتحقٌقكمالهبواسطة

تنمٌةالذاتروحٌا،وترقٌتهابتحوٌلصفاتها،وتقوٌمسلوكاتها،وتوسٌعمجالاتإدراكهامندائرة

الحسوالعقلالىدوائرالذوق،والكشف،وذلكبواسطةالمجاهدة،والتزكٌةوالطهارةالروحٌة،

والتحلًبالآدابالظاهرةوالباطنة،إنهاتسعىالىنحتوالبناءمفهومجدٌدللإنسان،إنطلاقامن

.مرجعٌتهاالأخلاقٌةوالوجودٌة

ٌلجأالصوفًبذلكالىاستخدامالرمزكوسٌلةللتعبٌر،حٌثاللغةالعادٌةقاصرةعننقلتجاربهم

الروحٌة،وعاجزةعناحتواءأحوالهم،ومقاماتهم،فخلقالصوفًخلالتجربتهلغةمفرداتهارموز

،وتأوٌل،وإشارات،وهذاماٌمٌزالنصوصالصوفٌةباتساعمساحةالرمزفٌها،فنفتحعلىعوالمها

الوجودوماهٌةللإدراكالتأوٌلوتعددتفٌهاالقراءات،وهكذاتصٌراللغةمفتاحالوعًونشاطارمزٌا،

أشٌائه،فٌتوسع،وٌبالغ،وٌدققفٌدركالمتصوفأنمعارفهلتحصلبالعقلوالبرهان،بلتصدرعن

.الذوقوالمجاهدة

لقدأشرقتالحركةالفلسفٌةفًبلادالأندلسعقبحركةالترجمة،ونشأتفًأحضانالطبمنجهة،

ابن:وفًأحضانالرٌاضةوالفلكمنجهةأخرى،وظهرفلاسفةكبارلهمشأنفًالفكرالإنسانًأمثال

فًآخرمطافهالعلمًإلىانتهىطفٌل،ولقددأبالكثٌرمنالدارسٌنعلىالذهابإلىأنابنطفٌلقد

،فابنطفٌلٌعتبرمنأبرزفلاسفةالمحاولٌنفً"حًبنٌقظان"التصوف،وهذامانلتمسهفًرسالته
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،منخلالالبحثالإلهًالفكرالاسلامًأنٌقاربنزعتهالمعرفٌةللتعرفعنذاته،والوجود

والتقصً،وعلٌهنطرحالاشكالٌةالتًتصادفالكثٌرمنالمهتمٌنبفلسفةابنطفٌلبشكلعام،

فٌماتتجلىفلسفةابنطفٌلحولالتصوف:والفلسفةالإسلامٌةبشكلخاص،وٌمكنصٌاغتهاكالتالً

؟وماهًأهماغراضهاالفلسفٌةوالصوفٌة؟وفًسبٌلفهمهذهالإشكالٌةنلجألتفكٌكهاإلىمشكلات

بهمنمتأثرالىأيمدىاستطاعابنطفٌلأنٌوفقبٌن:فرعٌةحسبتوالًمباحثهذاالموضوع

أفكارسابقٌهمنالفلاسفة،وبٌنماأبدعهفًمعالجتهمسألةالتوفٌقبٌنالفلسفةوالدٌنمنخلالقصته

؟وهلوفقفًطرحههذافًالوصولإلىنتٌجةتسلمبهاالفلسفةوٌرضى"حًبنٌقظان"الرمزٌة

.عنهاالدٌن؟

فنقولانثمة"الرمزالصوفًعندابنطفٌل"أمابالنسبةالىالدافعالتًحفزتنالمعالجةهذاالموضوع

هنالكدوافععلمٌة،ودوافعذاتٌة،فدوافعالعلمٌةاقتضتمناأنبهذهالدراسةوالمتمثلةفًأهمٌةالرمز

الصوفًفًالدراساتالفلسفٌة،وكونأنموضوعالتوفٌقبٌنالفلسفةوالدٌنقدشغلأذهانالمفكرٌن،

فً»ابنطفٌل»الفٌلسوفالىأهمٌةبالإضافةوالفلاسفةمنذالإرهاصاتالأولىفًالفكرالإنسانً،

تارٌخالفلسفًالإسلامًالذيساهمبشكلكبٌرفًالنهوضبالفلسفةالإسلامٌةفًعصر

الاطلاعحبالموضوعوحب:الحضارٌة،أمابخصوصالدوافعالذاتٌةتمثلتفًملًءبالإنجازات

كونهاشخصٌةلمتحظىبكثٌرمندراساتالاكادٌمٌة"لابنطفٌل"ولتصوفًواكتشافالفكرالفلسفً،

.

،وفهمهذاالموضوعكانلابدلنامناتباعخطةالاستٌعابولكًٌسهلعلىالقارئوالمتلقًعملٌة

:كانتوفقالتسلسلالتالًمنهجهبحث

تمتالاحاطةبالموضوعوابرازالاشكالٌةالأساسٌة،والمشكلاتالمتفرعةعنها،اضافةالى:مقدمةفٌها

ذكرأهمالدوافعالتًأدتبناالىاختٌارالموضوع،والأهمٌةالمكتسبة،فضلاعنالصعوباتالتً

.اعترضتهذاالبحث

مفاهٌمهمقاربة:مدخلمفاهٌمً،اندرجتحتهثلاثمباحثاحتوتعلى:الفصلالأولكانبعنوان

.لمفاهٌمصوفٌةوفلسفٌة،ماهٌةالرمزالصوفً،اضافةالىخائصالرمزالصوفً

الاشراقٌة،تضمنثلاثولمعرفتهالخطابالصوفًلابنطفٌل:أماالفصلالثانًبعنوان

مسألةالتوفٌقبٌنالفلسفة:لمحةفكرٌةلابنطفٌلوبنٌتهالفلسفٌة،والثانً:مباحث،فاحتوىالمبحثالأول

.لخطابالصوفًوالمعرفةالإشراقٌةالابنطفٌللوالدٌن،والمبحثالثالثتطرقنا

حًبنٌقظانعندابنطفٌلوالفلاسفة،فتناولنافٌهحًبنٌقظانعندابن:أماالفصلالثالثبعنوان

طفٌل،حًبنٌقظانعندابنسٌناوالسهروردي،هذاالمبحثالذيٌوضحلناالفرققصةحًبٌن

تناولنافٌهالنقدالذيوجههابنطفٌلإلىالفلاسفةالسابقٌن،ومدىتأثٌره:الفلاسفة،وأماالمبحثالثالث

علىأتباعهبعدهفكرٌا،واستخدمنافًذلكمجموعةمنالمصادر،والمراجعالتًخدمتموضوعنا،

.وختمناالبحثبخاتمةكحوصلةشاملةللموضوع

ولماكانكلبحثٌتطلبمنهجملائمٌفًبغرضه،كانلزاماعلٌناونحنبصددهذاالبحثأننبحث

،فكانالمنهجالتحلٌلً،النقدي،هو"الرمزالصوفًعندابنطفٌل"عنالمنهجالمناسبللموضوع
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أداتناالذيبهٌتمتحلٌلهذهالمسألة،ثمتقدٌمنظرةحولرؤٌةابنطفٌلللعالم،والمعرفةالله،ومسألة

.التوفٌقبٌنالعقلوالنقل،وكٌفٌةإدراكالإنسانلذاتهوللوجودوأهمجوانبه؟

ولمٌحفلالموضوعبدراساتسابقةكثٌرة،فقددرسفًمذكراتقسماللغةالعربٌة،كقصةرمزٌة

تحملأغراضالقصةفًأدبالعربً،ودرسفًقسمالتارٌخكأهمالمفكرٌنوالفلاسفةفًالأندلس

وهناوفًالفلسفةكانموضوعالتربٌةعندابنطفٌلفاقتصرالموضوعحولالتربٌةوركزواعلٌه،،

ٌظهرالفرقبٌنهاوبٌنموضوعنا،كونهذهالدراساتالسابقةأهملتالجانبالرمزي،والصوفًفً

القصةولمتتناولالعدٌدمنالمواضٌعالتًتدورحولهاالقصةكمعرفةالله،وقدمالعالم،ومسألةالأخلاق

،والتوفٌقبٌنالحكمةوالشرٌعةمناتصال،فالدراساتالسابقةكانتدراسةفًجانبأدبًوالاتصال

.وطابعتارٌخًلأكثر

تعتبردراسةمسألةالرمزالصوفًحساسة،مماٌستدعًلزومفهملغةالتصوف،ولغةالرمزٌةفً

أفكارهاالعسٌرةوإننالنعتبرهامنأهمالصعوباتالتًوجهتنا،لأنلغةرمزٌةعسٌرةالفهم،وصعوبة

التعاملمعها،إضافةالىقلةالمصادرللشخصٌةالمدروسة،لكنناومانرجوهرغمهذا،وذاكأنناقد

فً"الرمزالصوفًعندابنطفٌل"تمكنامنتذلٌلهذهالصعوبات،وتوضٌحولوقلٌلعنفكرة

.ماٌلً



.واللهولًالعونوالتوفٌق
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  الشبكة المفاهمية:المبحث الأول 

 : لتصوفا .1
مصدر الفعؿ الخماسي مف الصكؼ لدلالة عمى لبس الصكؼ،  " :لغة -أ

 1".كمف ثمة كاف المتجرد لحياة الصكفية يسمى في الإسلبـ صكفيا

" الصكؼ" اختلبفا كثيران في معاجـ المغة تحت مادة " التصكؼ" اختمؼ العمماء حكؿ تعريؼ 
 . حيث أخذت كممة الصكؼ الناتجة لمبس الصكؼ المأخكذة أصميا مف شَعْرْ الحيكاف

اف المفظ مشتؽ مف الصكفي مطمكع صافي كأصؿ الصفاء، كقد أستعمؿ ىذا : اصطلاحا- ب
 2.المفظ مف القرف الثامف ميلبدم لتكريتو مع كممة صكفي بمعنى متنسؾ لابس الصكؼ

التصكؼ نسبة إلى لبسيـ الصكؼ الذم عبر عف الزىد كالتقشؼ كترؾ النعـ كالممذات 
 .المباحة

بأنو عمـ تعرؼ بو أحكاؿ تزكية النفكس، كتصفية "  التصكؼ *عرؼ الشيخ زكريا الأنصارم
الأخلبؽ، كتعمير الظاىر كالباطف لنيؿ السعادة الأبدية ،كىك الدخكؿ في الخمؽ السني 

 3".كالخركج مف كؿ خمؽ ديني 

إفَّ الصكفية مثميـ كأم فرقة إسلبمية اخرل اذ تأخذ مرجعتييا مف العصر النبكم الذم يعتبر 
المرجع الأساسي الشرعي في مجمؿ تاريخ الإسلبـ الشرعي، كبالتالي فإف كؿ طريقة صكفية 

 عميو كسمـ اللهترتبط آراءىا بسند الرجاؿ يعيدىا إلى أحد الصحابة أك إلى الرسكؿ صمى 

                                                           
، 1984، 1الماستسكف كمصطفى عبد الرزاؽ، التصكؼ، دار الكتاب المبناني لنشر، بيركت، ط-1

 .25:ص
 .26:المرجع نفسو، ص-2
 محمد السامكؾ سعدكف، الفمسفة الإسلبمية، دراسات نقدية مشيخة، كمية الشريعة الجامعة -3

 . 212:، ص2007، 1الأدرنية،الاردف، ط
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بذاتو، في حقيقة اف مصطمح الصكفية لـ يظير إلا في بدايات القرف الثالث اليجرم كلكف 
 1.يمكف تتبعيا قبؿ ذلؾ

  زعـ اف التصكؼ كاف مع الرسكؿ صمى الله عميو كسمـ في خمكتو في غار حراء، ككاف 
التصكؼ معركفان مع صحابتو رضي الله عنيـ، حيث يعتبركف أكلى المتصكفكف تمثمت 
صفاتيـ في الثبكت إلى الله تعالى، كالتدبر كالتأمؿ في خمقو إلاَّ أف البعض يرجع ظيكر 

 .المتصكؼ في القرف الثالث ىجرم

 :أنواع التصوف -أ/2

 :التصوف الفمسفي -أ

ينتمي إلى ىذا الاتجاه الفمسفي الصكفي المقترب مف حقائؽ الاسلبـ كجكىره، اعلبـ 
صاحب  فكرة الشطح كالفناء، *  أبي يزيد البسطامي:التصكؼ الفمسفي في الاسلبـ امثاؿ 

 صاحب عقيدة الحمكؿ كالاتحاد، السيركردم الحمبي المقتكؿ صاحب **كأبي منصكر الحلبج
 2. صاحب نظرية كحدة الكجكد***، كشيخ محي الديف ابف عربي" نظرية الاشراؽ"

 يميؿ ىؤلاء إلى التصكؼ الفمسفي ممثميف لممنيج الاشراؼ، باعتباره مذىبان في المعرفة 
 .يقكـ عمى الكشؼ كالذكؽ، أظيركا ميكلان لفكريتو التي مثمتيا في صدر الإسلبـ 

كىؤلاء الصكفيكف المتفمسفكف إضافة إلى ما نقمكا مف عناصر استمدكىا مف الفكر 
الأجنبي، كحاكلكا صيرىا لبنياف ثابتة في بنياف الفكر الديني في الاسلبـ مستعينيف في 
ذلؾ في التأكيؿ الرمزم الاشارم المتطرؼ  كبتكجيو ألفاظ النصكص غير تمؾ التي يدؿ 

عمييا ظاىرىا بغير عبكر اليكه السحيقة التي تفصؿ بيف ظاىر العقائد الإسلبمية، 
 3.كالنتائج الفمسفية الصكفية التي تمتزـ عف مذىبيـ

                                                           
 .287:، ص2012 حسية مصطفى، المعجـ الفمسفي، دار أسامة لنشر كالتكزيع،عماف ، د ط، -1
، 1993، سنة 1 عبد الحميد فتاحعرفاف، نشأة الفمسفة الصكفية كتطكرىا، دار الجيؿ، بيركت، ط-2

 .19:ص
 .20:، صنفسو، المرجع ا- 3
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حاكؿ الفلبسفة المتصكفة مف خلبؿ العناصر التي انتقكىا مف الفكر الأجنبي، 
كاستخدمكىا في الفكر الديني الاسلبمي معتمديف في ذلؾ عمى التأكيؿ الرمزم، الاشارم 

المتطرؼ، أم بتحكيؿ ألفاظ النصكص إلى معاف باطنية غير تمؾ التي يدؿ عمييا 
ظاىرىا بعدـ الفصؿ بيف العقائد الاسلبمية، كالنتائج  الفمسفية، كالصكفية التي تتقيد بيا 

 .مذاىبيـ

 :الفمسفة الصوفية -ب

  ىي مجمكع مف المدارس الفكرية الصكفية في الفكر الاسلبمي، كقد يرتبط الفكر الفمسفي 
التصكفي،  كتقاليده مع الاسلبـ السني أك مع الشيعة، ك لمصكفية طرؽ مختمفة  لكنيا جميعان  

تعتمد عمى أسس فمسفيتو مكحدة، كالاختلبؼ الأساسي بيف الفرؽ ىي في المسمؾ الذم 
يعتمده شيخ الطريقة في تحقيؽ الأىداؼ الصكفية ، كالتي ىي الكصكؿ إلى المعرفة الحؽ 

 1.بفناء ذاتية نفس الصكفي مع الله

ينقسـ التصكؼ الفمسفي إلى تصكؼ سني كشيعي كلكؿ مف الفرقيف طرقيا الخاصة في 
التصكؼ، لكنيا كلبىما يعتمداف عمى أسس فمسفية مكحدة في تحقيؽ أىداؼ صكفية معينة 

 .تربط إلى التقرب إلى الله تعالى

  كيعتقد أف الفكر الصكفي نشأ في الشرؽ الأكسط في القرف الثامف، كيكجد لو أتباع في 
 2.جميع أنحاء العالـ

 يعتبر الصكفيكف أف تسمية الصكفيكف ظيرت عندما تفرؽ المسممكف الأكائؿ إلى شيع 
كنحؿ، عندىا سمي مف التزـ بتعاليـ السنيف الزىاد كالعباد، كبخلبؿ المائتي سنة ىجرية 

 3. الاكلى دعكا بالصكفيف

                                                           
تاريخ التصكؼ الاسلبمي  مف البداية حتى نياية القرف الثاني،ككالة لممطبكعات ،  عبد الرحمف بدكم، -1

 . 15:، ص2،1980الككيت ، ط 

. 16:المرجع نفسو، ص- 2
 1941 ، د ط، دار الكتب العممية، بغدادحاجي خميفة، كشؼ الظنكف في اسماء الكتب كالفنكف،- 3

 .412:ص
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ظيرت عندما تفرؽ المسممكف إلى فرقتيف السني كالشيعي، كىي الفرقة " صكفي" إف كممة 
 .التي تمتزـ بزىد كعبادة الله كحده

 :التصوف السني-ج

التمسؾ بكتاب الله تعالى، كالاقتداء بسنة رسكؿ الله صمى الله عميو كسمـ ، كأكؿ الحلبؿ، 
 1.ككؼ الأذل، كاجتناب الآثاـ،  كالتسكية كأداة الحقكؽ

     يقصد بالتصكؼ السني ذلؾ التصكؼ الذم كاف يمارسو مجمكعة مف الزىاد 
السنييف، المذيف كانكا يتبعكف طريؽ النبي صمى الله عميو كسمـ،  كقكاعد الشرع 

الاسلبمي، ك نستخمص اف التصكؼ السني يككف مف كتاب الله، كالاقتداء بسنة رسكؿ 
صمى الله عميو كسمـ ، كاجتناب المآثـ كالمحرمات كالتكبة إلى الله تعالى كاجتناب 

 .المعاصي

 :التصوف الشيعي-د

فإف رمكزىا يجاىركف بمبادئ التصكؼ المنحرؼ ،كمبادئ كربما كاف ذلؾ إحدل الخطط 
الاستراتيجية لاستيعاب فرؽ التشيع التي  ظيرت عمى امتداد التاريخ، كخرج آرائيا كمعتقداتيا 

 2.في التشيّع الاثني عشر

 اذ أصبح لفظ التشيع عند الاطلبؽ رالاثنا عش،  المقصكد بالتشيّع كالشيعة الشيخ الامامي
كالتعمؽ بالبدع ، صرؼ إلا إلييـ، ثـ انحرؼ التصكؼ إلى الرىبانيةتفي عصرنا لا م

.  كالمنكرات

 :مفهوم الحال /3

 Etat Denature3ماعميو الشيء كمنو حاؿ الفطرة،:لغوياً -أ
                                                           

 .141:،ص1،2003أبك عبد الرحمف السممى، طبقات الصكفية،دار الكتب العممية ، بغداد ،ط-1
 .13-19:ص-، ص1993، 1ناصر الفقارم، أصكؿ مذىب الشيعة الامامية الاثني عشرية، د ف، ط- 2
 .66:، ص1983ط، .ابراىيـ مذككر، المعجـ الفمسفي، الييئة العامة لشؤكف المطابع الاميرية، القاىرة، د-3
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 : فمسفياً -ب
 .ما يقكـ بالشيء كيحدده كالكيفيات كالصفات*:عند ديكارت

 1. ما يطرأ عمى الجكىر اك ما يكجد في شيء غير ذاتو*:سبينوزا

 2".ما كاف مثؿ صفرة الكجؿ كحمرة الخجؿ "  كيتفؽ الكثير مف الفلبسفة أف الحاؿ 

اتفؽ الصكفية عمى اف الحاؿ صفة نفسية يشعر بيا المريد دكف سابؽ :صوفيا-ب
إنذار، كدكف أف يتعمدىا كالفرح كالحزف كالخكؼ كغيرىا مف المشاعر النفسية، كلكف ىذه 

المشاعر التي تغمر القمب، لا تككف اتجاه شخص أك أم شيء بعينو بؿ ترتبط بالله 
الحاؿ عند القكـ معنى : "  بقكلو*مباشرة كمصدرىا أيضان الله دكف كسائط فيعرفو القشيرم

يرد عمى القمب مف غير تعمد منيـ كلا اجتناب كلا اكتساب ليـ مف طرب، أك حزف أك 
 3.، كأخذ ابف عربي ىذا التعريؼ حرفيا " فيض أك شكؽ 

فالحاؿ صفة فطرية تبيف ىيئة صاحبيا، كىذه الصفات محػػػميا القمب كليس الجكارح بحيث 
 .تككف مرتبطة بيف العبد كالرب، فيي صفات غير مكتسبة كالفرح كالحزف، كالخكؼ كالرجاء

 :المقام/4

 :لغة - أ

                                                           
 .66المرجع نفسو، ص-1
، 1987احمد بف محمد عمي الفيكمي، المصباح المنير  معجـ عربي عربي، مكتبة لبناف، بيركت، د ط، -2

 .236:ص 
، 2001، 1 ساعد خميس، نظرية المعرفة عند ابف عربي، دار الفجر لنشر كالتكزيع، الجزائر،ط-3

 .289:ص
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الإقامة، كقد يككف : قد تككف كؿ منيما بمعنى: *كالمقاـ بفتح الميـ كضميا، قاؿ الجكىرم
ف جعمتو مف أقاـ يقيـ فمضمكـ، : بمعنى مكضع القياـ، لأنؾ إف جعمتو مف قاـ يقكـ فمفتكح كا 

 1.لأف الفعؿ اذا جاكز الثلبثة فالمكضع مضمكـ

 :فمسفياً  - ب

ىك عبارة عف استقرار كمككث السالؾ عمى حالة شعكرية، نفسية معينة كمقترنة برياضة 
النفس تيذييا كتجعميا متخمقة بقيـ معينة تناسب الحالة الشعكرية، ككذلؾ بمجاىدة تطكع 

البدف، كتقمع شيكاتو كتحد مف مطالبو، كؿ ىذا السمكؾ لازـ لشعكر المعيّف بشكؿ ما يسمى 
 2.بالمقاـ

 : صوفيا- ج

اجتيد بعض الصكفية في تحديد المقامات كىي المكاسب التي يحصؿ عمييا السالؾ اثناء 
 كأفّ المقامات الاربعة، **رحمة مجاىداتو كاخلبصو كطاعتو لله تعالى، فيرل الحكيـ الترميذم

 فانو يقسميا ***كىي مقاـ الصادقيف ، كالصديقيف، كالمقربيف،  كمنفرديف، أما السيركردم
الى خمسة درجات، اعلبىا مقاـ التكحيد كفييا يصؿ السالؾ الى نكر الانكار، كىي الغاية 

 3.التي يبغييا الكماؿ مف الأكلياء في العمـ،  ككؿ مف يصؿ الييا

 نرل أف المقامات ىي المراحؿ الطريؽ إلى الله التي يقطعيا السالؾ في رحمتو،نتيجةمجاىدتو 
لنفسو، المقاـ العبد بيف يدل الله عز كجؿ فيما يقاـ فيو مف العبادات ،كالمجاىدات 

 .كالرياضات كانقطاع إلى الله عز كجؿ

كما اف المقامات ىي مكاسب تحصؿ للئنساف المؤمف ببذؿ المجيكد، كىي مراحؿ يرتقي 
 .فييا المريد في طريقو إلى الاطمئناف القمبي

                                                           
، دار الفضيمة لنشر كالتكزيع 3 عبد النعيـ محمكد عبد الرحمف، معجـ المصطمحات كالألفاظ الفقيية، ج-1

 .331:كالتصدير، القاىرة، د ط، دت، ص
. 117:، ص1987، 1أسعد السحمراني، التصكؼ منشؤه كمصطمحاتو، دار النفائس، بيركت، ط- 2
 .116 :، ص1987، 1، معجـ الالفاظ الصكفية، مؤسسة المختار لنشر كالتكزيع، طحسف الشرقاكم- 3
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يفرؽ الصكفية بيف الاحكاؿ كالمقامات فيركف أفّ الأحكاؿ مكاىب كالمقامات مكاسب، كمعنى 
ذلؾ أفّ كؿ ما يرد عمى القمب مف غير اكتساب ىك مف احكاؿ كالفرح كالحزف ،كالألـ 

 2".كاعممكا أفّ الله يحكؿ بيف المرء كقمبو : "  لقكلو تعالى 1كالسركر كغيرىا،

أما المقامات فيصؿ الييا سالؾ بالصبر كالمجاىدة، بؿ بالجكع كالزىد كالكرع كالقناعة، 
 3.كالرضا كالتككؿ كاسقاط التدبير

كيتميّز الحاؿ عف المقاـ مف حيث أفّ الحاؿ مكىكب كالمقاـ المكتسب،  فالأحكاؿ احساسات 
 .كانفعالات النفسية الركحية كالمقامات المجاىدات تعمدىا لبمكغ الغاية

الممع في "  في كتابو *اختمؼ شيكخ الصكفية في عدد المقامات كجعميا الشيخ الطكسي
، أما الأحكاؿ "التكبة كالكرع ،كالزىد كالفقر ،كالصبر كالتككؿ ،كالرضا " سبعة ىي " التصكؼ 

المراقبة كالقرب ،كالمحبة كالخكؼ ،كالرجاء كالشكؽ، كالأنس كالطمأنينة، : " فجعميا عشرا 
 4".كالمشاىدة  كاليقيف

 
 
 

 :نظرية المعرفة/5

ىك ما كاف الغرض منو تحصيؿ المعرفة لذاتيا، كبيذا المعنى قسـ القدماء العمكـ الى 
 5.عمكـ نظرية ىي العمـ الرياضي كالعمـ الطبيعي كالعمـ الإلاىي

                                                           
 .            115: المرجع السابؽ، صمعجـ الالفاظ الصكفية ،،حسف الشرقاكم-  1
 .24:سورة الانفال، اية-2
 .115: حسف الشرقاكم، معجـ الالفاظ الصكفية، المرجع السابؽ، ص-  3
، 1حنا الفاخكريا، تاريخ الفكر الفمسفي عند العرب، الشركة المصرية العالمية لمنشر،لكنجماف ،مصر ،  ط-4

 .324:، ص2002
، 1محمكد اليعقكبي، معجـ الفمسفة أىـ المصطمحات كأشير الأعلبـ، دار الكتاب الحديث ، القاىرة، ط-5

 .163:، ص 2008
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 :  صوفيا- أ

    اف المعرفة كؿ ما يحصؿ في الذات العارفة عند التقاءىا بمكضكع المعرفة، فإنو لكي 
ذا كانت الذات العارفة في  تككف ىناؾ كضعية معرفية لابد أف تتضمف كجكد ذات عارفة، كا 

مجاؿ المعرفة الصكفية ترل في ذاتيا أنيا تمتاز بخصكصيات لا تحظى بيا الذكات 
 1.الأخرل

 كأف المعرفة ىي معرفة الحؽ المطمؽ ىك الله، لا تككف الكسيمة الى معرفتو الحكاس أك 
العقؿ أك الحكاس كالعقؿ معاَ،  بؿ تككف الكسيمة الى معرفة ىك الحدس الصكفي أك العياف 

المباشر اك المعرفة الإشراقية، فكؿ ىذا تسمى بيا كسيمة المعرفة حيث يمتزج الشخص 
 2.العارؼ بالشيء المعركؼ 

 3" لا تبمغو الاكىاـ كلا تدركو الأفياـ : " *  فيقكؿ الطحطاكم

نلبحظ أفّ المعرفة عند الصكفية في معرفة الله ترتكز عمى القمب الذم ىك مركز المعرفة 
 .كأداتيا

نسقان كاملبن لنظرية المعرفة التي تبدأ مف " حي بف يقضاف"  قدـ في قصتو * أما إبف الطفيؿ
 .الخبرة الحسية كترتفع إلى المعرفة الكجدانية القائمة عمى الذكؽ كالحس

 :فمسفياً  - ب

نظرية تبحث في مبادئ المعرفة الإنسانية كطبيعتيا ،كمصدرىا ،كقيمتيا كحدكدىا كفي 
الصمة بيف الذات المدركة ك المكضكع المدرؾ، كبياف إلى أم مدل تككف تصكراتنا مطابقة 
لما يؤخذ فعلب، مستقلب عف الذىف، كتتميز مف السيككلكجيا الكصفية المحضة التي تقتصر 

                                                           
محمد الإدريسي العدلكني، ابف عربي كمذىبو الصكفي الفمسفي، دار الثقافة لنشر كالتكزيع ، دار -1

 .38:، ص2004، 2ط.البيضاء، المغرب،
 محمكد سعدكف السامكؾ، الفمسفة الاسلبمية  دراسة نقدية منتخبة، الأكادميكف لنشر كالتكزيع، عماف، -2
 .266:، ص2007، 1ط
 .267:المرجع نفسو، ص-3
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عمى التفرقة بيف العمميات الذىنية ككصفيا دكف الفحص عف صحتيا أك زيفيا، كتتميز أيضان 
مف المنطؽ الذم يقتصر عمى أف يصكغ قكاعد تطبيؽ المبادئ، دكف أف يبحث عف أصميا 

 1.كدكف أف يناقش فييا

 :(العارف  )مفهوم العرفان /6

 .عمـ كحكمة: لغة-أ

 ىك البحث عف أصكؿ المعرفة طبيعتيا كقيمتيا كحدكد :اصطلاحا-ب
 2.ممكتيا

 العارؼ العاقؿ يعرؼ الحؽ، كالعارؼ أمر رباني إليي لا يستحيؿ كلا :فمسفياً -ج
يمحقو الفساد كيكصؼ بالشيء مما تكصؼ بو الأجساـ كلا يدرؾ بشيء مف 

 3.الحكاس، كلا يتخيؿ كلا يتكصؿ بمعرفتو بآلة سكاه بؿ يتكصؿ إليو بو

 العارؼ الغير العالـ، كلذلؾ يقاؿ عرفت الله كلا يقاؿ عممت الله :صوفيا-د
فالعمـ يستخدـ فييا ،كيدرؾ بطريؽ الكسب أم التحصيؿ كالتعميـ ،كالتمقيف 

 .4كصاحب المعرفة ىك المخصص بمعرفة الله، فيقاؿ عارؼ بالله

كما أف العارؼ يأخذ نفسو بالتشديد كالمخالفة كيطمب مف الله حسف التدبير كيخاؼ سكء 
 5.التقدير

                                                           
 .203: ، ص1983ابراىيـ مذككر، المعجـ الفمسفي، الييئة العامة لشؤكف المطابع الاميرية، القاىرة، -1
، 1970لجنة مف دار المعارؼ العربي، بيركت، لبناف، دط ، :  ابف منظكر، لساف العرب، تح-2

 . 135:ص
، 1مكتبة لبناف ناشركف، بيركت ، لبناف، ط، جيامي جبرار، مكسكعة المصطمحات الفمسفية عند العرب- 3

 .429:، ص1998
، 1987، 1حسف الشرقاكم، معجـ الألفاظ الصكفية، مؤسسة المختار لنشر كالتكزيع، د ـ ، ط-4

 .205:ص
 .206:حسف الشرقاكم، معجـ الالفاظ الصكفية ،المرجع  السابؽ، ص-5
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 نستخمص أف العرؼ ىك الذم يقكـ بمجاىدة نفسو لسمؾ طريؽ الحؽ لمعرفة الله، فيتبع 
 .   أكامره كينتيى عف نكاىيو كذلؾ إلاَّ باتحاد النفس الإنسانية الذات الإليية

  :الفناء/7

نقيض البقاء مف الفعؿ فنى يفى، يقاؿ فنى الشيء فناء كتفانيا أم : لغة-أ
أفنى بعضيـ بعضان، كفنى : أفنى بعضيـ بعضاَ في الحرب كتفانى القكـ مثلبن 

 1.يعني فناء، ىرـ كأشرؼ عمى المكت

ىك اف يفنى الشخص عمى الحظكظ، فلب يككف الشيء مف ذلؾ : بقكلو * عرفو الكلبباذم
 2.الخط كيسقط عنو التميز فناء الأشياء كميا مشغلب بيا فنى بو

كالفناء عند الصكفية عدـ شعكر الشخص بنفسو، أك بشيء مف : صوفيا-ب
الفناء تبديؿ الصفات البشرية بالصفات الإليية، كقيؿ الفناء : لكازـ نفسو، كقيؿ 

سقكط الأكصاؼ المذمكمة، كالبقاء ثبكت النعكت المحمكدة، كعلبمتو عندىـ 
ذىاب حظ المرء مف الدنيا كالآخرة، إلاَّ مف الله تعالى، كالبقاء الذم يعقبو ىك أف 
يفنى عما لو، كيبقى بما لله تعالى، كعلبمة فنائؾ عف الخمؽ انقطاعؾ عنيـ كعف 

 التردد إلييـ كالبأس منيـ، كآخر الفناء عند الصكفية أف 

: " فماذا قاؿ الصكفي . لا ترل شيئان إلاَّ الله كأف تككف ناسكا لنفسؾ كلكؿ الأشياء سكل الله
 3".ليس في الكجكد إلاَّ الله عبّر بذلؾ عف فناء ذاتو في الذات الإلاىية 

                                                           
 .338:، دار صادر، بيركت، د ط، د ت، ص2 ابف منظكر، لساف العرب، ج-1
، 2009، 1 أبك بكرا الكلبباذم، التعرؼ لمذىب أىؿ التصكؼ، دار الكتب العممية ،بيركت، ط-2

 .142:ص
 
 
 
 .167:، ص2014، لبناف ، شبكة المعرفة الرفيعة،2 المعجـ الفمسفي، ججميؿ صميبا، - 3
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 كىنا نرل فناء القمب عف إرادة ما سكل الرب، كالتككؿ عميو كعبادتو كىك محض التكحيد 
نابتو  .كالاخلبص، كىك في الحقيقة عبادة القمب، كتككمو كاستعانتو كتأليو كا 

 :الشاهدة/8

المعاينة، كشيده بالكسر أم : شيد مف باب سمـ، الشيادة خبر قاطع : لغة-أ
الشاىد الأميف في شيادتو، كالذم : عاينو، كالشييد: حضره فيك شاىد، كقيؿ شاىده

 1.لا يغيب عف عممو شيء

 .يتكافؽ المعنى الاصطلبحي مع التعريؼ الفقياء لممشاىدة :اصطلاحا-ب

لـ يعطي فقياء الشريعة الاسلبمية تعريفاَ معينان لممشاىدة باعتبارىا حقان لطرؼ 
نما اكردكا ألفاظان كثيرة عمى المشاىدة منيا  لـ يثبت لو حؽ حضانة الصغير، كا 

 2لفظ الرؤية كالمطالعة كالأبصار كالزيارة 

يقكؿ الاماـ الكاسطي عف المشاىدة إنيا مشارفة الكبد كلكج قمبو ممككت : صوفيا-ج
 3.السماء، كمكافحة بصريح الحؽ كعمـ اليقيف

لـ يرد في بياف تحقيؽ المشاىدة احد عمى ما قالو عمر بنعثماف المكي :   يقول القشيري 
رحمو الله ، كمعنى ما قالو أنو تتكالى أنكار التجمي عمى قمب المريد مف غير أف يتخمميا ستر 
كانقطاع كما لك قدر اتصاؿ البركؽ فكما أفّ ظمـ الظمماء  يتكالى لمبركؽ فييا كاتصاليا  اذ 

 4.أقدرت يصير في ضكء النيار، فكذلؾ القمب إذا داـ بو دكاـ التجمي منع الميؿ

                                                           
. القاىرة، د، مؤسسة الحمبي كشركائو لنشر، 1 محمد بف يعقكب الابادم الفيركزم، القامكس المحيط، ج-1

 .331: ت، د ط، ص
البابي الحمبي محمد اميف عبد العزيز العابديف، حاشية رد المختار عمى رد المختار، ج، مطبعة مصطفى -2

 .661:، ص1966كأكلاده، مصر، د ط ، 
شيخ محمد العارؼ بالله إماـ عبد الحميـ محمكد كاخركف، :  أبك قاسـ القشيرم،الرسالة القشيرية ،تح-3

 .85:، ص 1989، 1.مؤسسة الشعب لصحافة كالنشر، القاىرة، ط
 .75:  أبك قاسـ القشيرم، الرسالة القشيرية ، المرجع السابؽ، ص-4
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 : تعريف المجاهدة/9

ج ق " مصدر جاىد يجاىد جياد ك مجاىدة كىك مأخكذة مف مادة : لغة-أ
، كالتي تدؿ عمى المشقة ك يقاؿ المجيكد ىك المبف الذم أخرج زبده لأنو لا " د

 1.يخرج إلا بتعب ك مشقة
 بأنيا محاربة النفس الأمارة بالسكء كبتحميميا ما يشؽ :اصطلاحاً -ب

عمييا بما ىك مطمكب في الشرع، كقيؿ ىي بذؿ المستطاع في امر 
 2.المطاع كىك الله عز كجؿ

نستخمص مف التعريؼ المغكم افّ المجاىدة مأخكذة مف الجيد كىي بذؿ مجيكد بعد تعب ،ك 
صعكبة كيمييا التعريؼ الاصطلبحي بأنيا محاربة كالمجاىدة النفس التي تؤدم ارتكاب 

 .الرذائؿ كالمعاصي في سبيؿ طاعة الله عز كجؿ

شرط اساسي مف شركط السمكؾ في طريؽ التصكؼ،  كقد جاء : المجاهدة صوفياً -ج
مف ظفّ أنّو يفتح لو شيئ مف ىذه الطريقة أكيكشؼ عنيا، كلو عف : في الرسالة القشيرية

ظاىرة كالصكـ كالصمت : شيء منيا، إلا بمزكـ المجاىدة، فيك غمط كالمجاىدة نكعاف
 3.كالتأمؿ كالخمكة كالعزلة، كىي تقكـ في رياضة النفس كتطييرىا مف صفاتيا التي كميا شر

المجاىدة عند الصكفية ىي الطريؽ الأكؿ الذم يسمكو العابد مف أجؿ التقرب الى الله مف 
 .خلبؿ بذؿ المجيكد  بدني  كفكرم ،كمجاىدة  النفس كتنقيتيا مف كؿ سكء كالصكـ كالتأمؿ

  :المعراج/10

 :لغة-أ

                                                           
 899:.، المرجع السابؽ، ص2ابف منظكر، لساف العرب، ج- 1
 .204: الجرجاني، التعريفات ، المرجع السابؽ، ص-2
، 220: ، ص،ص1992، 3  حنا الفاخكرم كاخركف، تاريخ الفمسفة العربية، دار الجيؿ ، بيركت، ط-3

221. 
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- السمـ- جمع معاريج  ما معرج عميو النبي صمى الله عميو كسمـ ليمة الاسراء
 1.المصعد

 :صوفيا-ب

العركج إلى مراتب عميا، بحيث يصبح العركج كلب رمزيان لمطريؽ الصكفي ىك 
في مقاماتو ك أحكالو كالمجاىدة بيف الفناء كالبقاء لمبمكغ كحدة الشيكد ادراؾ 

 2.كحدة الكجكد

 فنقكؿ اف المعراج النفسي كعقمي، كرؤية منامية معنكية،  كركحية، يختمؼ عف معراج النبي  
صمى الله عميو كسمـ ،الذم ىك معراج حسي كمعنكم، فالمعراج الصكفي تقميد لممعراج النبكم 

 .مف الجانب الركحي

 : الاتصال/11

اتصاؿ الشيء بالشيء، لـ ينقطع ككصؿ الشيء إلى الشيء كصكلان : لغة-أ
ككصؿ إليو بمعنى انتيى إليو، كبالمغة كالكصؿ ضد اليجراف كالتكاصؿ ضد 

 3.التصارـ أك صمة غيره ككصؿ بمعنى اتصؿ بالشيء

يظير مف المعنى المغكم للبتصاؿ ىك أف يتصؿ بشيء دكف انقطاع ،كدكف ىجرة الشيء 
 .يتصؿ بو اتصالا لا نياية فيو

 :اصطلاحا-ب

بأنو الآنية  التي تكجد فييا العلبقات الانسانية كتنمك عف طريؽ "*يعرفو تشارلز
 1" استعماؿ الرمكز ككسائؿ نقميا كحفظيا 

                                                           
، 5 جرجس جرجس، المعجـ المحرسي لمطلبب عربي عربي ، دار صبح لنشر، بيركت، لبناف، ط-1

 .651: ،ص2008
 .14:ط، ص.نذير العظمة، المعراج كالرمز الصكفي، دار الباحث لنشر،لبناف،د-2
 .4851:، المرجع السابؽ، ص1 ابف منظكر، لساف العرب، ج-3
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يعرفو تشارلز بأنّو مجمكعة مف الرمكز، كالكسائؿ التي يستعمميا الإنساف 
 .في علبقتو اليكمية مع الآخر

كفي الاصطلبح الفمسفي تستعمؿ كممة في : مفهوم الاتصال فمسفيا-ج
نفس المعنى تقريبان تعبيرا عمى أنيا ىنا قد تستعمؿ كصفا لشيء، أك اسمان لكاقع 
معيف، كفي كمتا الحالتيف يقصد بيا ما يشكؿ كاقعان اك مكضكعا غير الأجزاء 

  .2 مثلبن **متميزة كالامتداد  كالمد عند ديكارت
في الفمسفة يعرؼ الاتصاؿ ارتباط الشيء بالشيء آخر أك اسمان، أك لفظان في 

 .الامتداد عند الفيمسكؼ ديكارت: الكاقع معيف لتشكيؿ مكضكع معيف مثؿ
ىك مكاشفات القمكب كالمشاىدات الأسرار، فإذا سمؾ : الاتصال صوفيا-د

المريد الصادؼ طريؽ الله مجاىدان صابر مخمصان، فإف الله سبحانو كتعالى 
 يكاشفو ببعض الحقائؽ كيشيد لو بعض المغيبات، كثمرة مف الثمار تككمو 

 
 
 

كفقره كمحبة لله تعالى، فيككف اتصالان بالله كمع الله، فينفصؿ السالؾ بسيره عف 
سكل الله، فلب يرل غير الله حبيبان كلا يسمع مف غير الله حديثاَ،  فالاتصاؿ ىك 

 3.بسيرة  خاطر لغير صانعو يتصؿ اف لا يشيد العبد غير خالقو كلا

                                                                                                                                                               
، 2001، 1 نصر الله عمر عبد الرحيـ، مبادئ الاتصاؿ التربكم كالانساني ، دار كائؿ لنشر، عماف،، ط-1

 .30:ص
محمد عابد الجابرم ، مدخؿ الى فمسفة العمكـ العقلبنية المعاصرة كتطكر الفكر العممي ، مركز دراسات -2

 .215:،ص1976الكحدة العربية، بيركت ، دط، 
، 1987، 1 حسف الشرقاكم، معجـ ألفاظ الصكفية، مؤسسة مختار لنشر كالتكزيع، القاىرة،ط-3

 .26،27:ص،ص
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 الاتصاؿ في المعنى الصكفي ىك اتصاؿ العابد المتنسؾ بالله تعالى كحده دكف سكاه ، 
فيكشؼ لو حقائؽ الامكر كالاسرار فيك كثرة لجيد العبادة الله فلب يرل العابد غير الله ،كلا 

 .يحادث إلاَّ الله سبحانو كتعالى انقطاعان عف العالـ المحسكس

 :التجربة/12

مف أكثر الكممات استخدامان كتممصان في المغة كانت ذات يكـ شديدة :لغة-أ
،  كفي الكقت الحاضر غالبان ما تستعمؿ Experimant" التجريب " الارتباط 

الكممة في عدد الطرؽ المتداخمة كأحيانان المتناقضة التي تنطكم عمى الكجكد إلى 
 1.الكاقع المعيشية ك اليقينيات الميتة أحيانان أخرل

مف المعنى المغكم نستخمص أفّ مف التجريب أمّ جرب عمىالشيئ، يستخدميا 
الإنساف في حياتو المعيشية عمى الكائنات الحية ،كالميتة كحتى متناقضة 

 .لإكتساب المعرفة كالخبرة
عمى سبيؿ المثاؿ، حيف :  التجربة ىي الشيء مرير كتيذيبي :اصطلاحا-ب

نكبر مف الطفكلة إلى الكبر، نتعمـ بالتجربة أف العالـ لا يمكف تشكيمو كفؽ 
رغباتنا ىناؾ المعنى الذم تككف التجربة شيئان مرغكبان فيو حد كبير، لأنو يتـ 

عمى نمط مركز حسيان مف العيش في العالـ، فالحديث عف شيء باعتباره مجربان 
 2.يعنى ىك القكؿ انو خارج عف ماىك اعتيادم بشكؿ بارز

تعتبر التجربة كسيمة مف كسائؿ التيذيب،  يتعمـ الانساف مف خلبليا منذ كلادتو حتى يكبر 
 .كىي شيء جديد يكتشؼ غير اعتيادم في حياة اليكمية

ىي حالة ركحية يتصؿ فييا العبد بربو اتصالان المتناىي بلب : " التجربة الصوفية-ج
متناىي ،كىي التجربة لا تخضع لمنطؽ العقؿ الكاعي، انما ىي حالة مف حالات 

                                                           
 سعيد الغانمي، مفاتيح اصطلبحية جديدة معجـ مصطمحات الثقافة كالمجتمع، المنظمة العربية لمترجمة، -1

 .169:، ص2010، 1لبناف، ط
 .المرجع نفسه، نفس الصفحة-2
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الكجكد الباطني ليا رمكزىا الخاصة، كمف ثّـ ىي الغربة ركحية كاعتزاؿ العالـ 
 1".البشرم 

التجربة في التصكؼ في حالة يغيب الانساف فييا عف كعيو، كيككف متصؿ العابد بربو 
اتصالا لا منقطعان، كىي يغيب  فييا العابد عف العمؿ الكاعي ذات رمكز ركحية ينقطع فييا 

 .عف عالـ المحسكس

 :السفر الروحي/13
السفر جمع سافر، كالمسافركف جمع مسافر كالسفر كالمسافركف بمعنى، : " لغة-أ

يسعىالمسافر مسافران لكشفو قناع لكف عف كجيو كمنازؿ الحضر في مكانة، كمنزؿ 
الخفض عف نفسو، كبركزه إلى الارض الفضاء كيسمى السفر سفران لانو يسفر عف 

 2".كجكه المسافريف كاخلبقيـ، فيظير ما كاف خفيان منيا 

فالسفر في المغة ىك اظيار ماىك مخفي مف الشيء كالكشؼ عف باطنو ،كضكحو 
 .كمعرفتو حقيقتو ،ككشؼ غطاء كما تخفي منو

 

 

ىك الخركج عمى قصد مسيرة ثلبثة أياـ كليالييا فما فكقيا بسير الإبؿ : اصطلاحا-ب
 3.كمشيء الاقداـ

 فالسفر ىك الخركج عف مكطف الاقامة قاصدان مكانان آخر بعيد المسافة مف خلبؿ 

 .كسيمة ما

                                                           
، 2003ناىضة ستار، بنية السرد القصص الصكفي، دراسة مشكراف اتحاد الكتاب العرب، دمشؽ، د ط، -1

 .37:ص
 .368:، ص4ابف منظكر ، لساف العرب ، المرجع السابؽ، ج- 2
 .266:الجرجاني، تعريفات، المرجع السابؽ، ص-3
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إنو سفر كجداني إلى مدارج الحقيقة الركحية : " السفر الروحي عند المتصوفة-ج
 1".يسفر عف معدف الإنساف، كيسير بو نحك نكع مف الترقي في عالـ الحقائؽ

السفر الركحي عند المتصكفة ىك سفر القمكب كترحاليا مف مألكؼ الاخلبؽ إلى محاسنيا 
 .ليصبح المرء أكثر تقربان لخالقو

يبيف بجلبء أىمية السفر الصكفي في صناعة انساف متكازف، فالصكفية لا ينقمكف اقداميـ " 
 2".إلا حيث يرجكف الله، كلا يسافركف بقمكبيـ إلا حضرة القريب المجيب 

    يقكـ السفر الركحي بتعديؿ السمكؾ الانساني كاكثر قربيـ الله مقارنة ببقية الناس، فيك 
 .يعدؿ الاخلبؽ كييذب النفكس

 3.كذلؾ اف مدار السفرعمى المجاىدة النفكس، كمحاربتيا في ردىا عف عكائدىا كمألكفاتيا"

كيقكـ ذلؾ بمجاىدة النفس عف الرذائؿ، كارتكاب المعاصي التي كانت النفس البشرية متعكدة 
 .عمييا فينقييا كيمنعيا مف ارتكابيا أخطاء كمغالطات

  

                                                           
بدكم طو علبـ، الاسفار الغريب نتيجة السفر الغريب، دار الرسالة :  عبد الكريـ بف ابراىيـ الجيمي، تح-1

 .9،10:، ص،ص1982لمتراث، د ط، ،
عالـ دار عبد الرحمف حسف محمكد، : تحالفتكحات الاليية في شرح المباحث الاصمية،، ينةابف عج- 2

 .214:، ص1983الفكر، القاىرة، د ط، 
 .102:المصدر نفسه، ص-3



 الفصؿ الأكؿ                                                  ضبط المفاىيـ 
 

22 
 

 :الفمسفة/14

كقيلب " صكفيا - فيلب" اصؿ كممة الفمسفة ىي يكنانية كتتألؼ مف مقطعيف : لغة-أ
، ثـ أصبحت في المغة العربية "الحكمة " كصكفيا تعني " المحبة كالصديؽ " تعني 
كالحكمة ىي القراءة العربية ىك معرفة كؿ صنكؼ المعرفة " حب الحكمة " تعني 

 1" كالالماـ بيا

الفمسفة أصؿ المفظ يكناني كىي حب اكتساب المعرفة ،كالأفكار التي يستنبطيا العقؿ كتدفعو 
 .إلى التفكير

إف الفمسفة بصكرة عامة بحث في كؿ العصكر لمكصكؿ إلى النظرية مكحدة عف الاشياء " 
الحسية أك العقمية، كذلؾ البحث في المكجكدات كأصؿ الككف كقدمو، كحدكثو، كأصؿ النفس 

 2".كىؿ ىي خالدة أـ فانية، كقيمة الاعماؿ الخمفية كعمى أمّ اساس يقكـ السمكؾ الإنساني 

    كبالتالي ندرس الفمسفة المكجكدات كماىك عقمي كحسي في طابعيا الميتافزيقي ،كعف 
اصؿ الككف كالمعرفة الانسانية، كىي تشمؿ قيـ المعرفة،كالاخلبؽ ،كندرس السمككيات 

 .الانسانية، لمكصكؿ إلى المعرفة الانسانية كحقيقية الاشياء كماىيتيا

بأنيا العمـ الذم يبحث فيو عف حقائؽ الاشياء، كعمـ ماىي عميو :" اصطلاحا-ب
 3".بقدر الطاقة البشرية 

 الفمسفة ىي التأمؿ كالتفكير كالعمـ الذم يتكسب المعرفة كالبحث عف حقائؽ 
 .الاشياء،،كتحميميا كتفسيرىا

  

                                                           
اسماعيؿ احمد الجبكرم، كاخركف ، تاريخ العمكـ عند المسمميف، دار الفكر لمطباعة كالنشر ، بيركت، - 1
 .126:، ص2014، 1ط
 .نفس الصفحةالمرجع نفسو، - 2
 .21: محمد السامكؾ سعدكف، الفمسفة الاسلبمية، المرجع السابؽ، ص-3
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 :الإشراق/15

 :لغة-أ

 1.كىي في المغة الإضاءة كالانارة كىك مذىب فمسفي" الإشراؽ " ىك كممة مشتقة مف 

 :صوفيا-ب
يعني انبثاؽ النكر مف خلبؿ ىذه الكممة أراد أصحاب ىذه المدرسة اف يبينُكا المنيج 
الذم يعتمدكف عميو، بحيث يميزىـ عف المنيج المشائي، يقكؿ المحققكف أف سبب 

ذلؾ ىك أف العمـ نكر يشرؽ في قمب العارؼ فيـ يعتقدكف اف القمب مثؿ المرأة 
 2.المصقكلة،  محاز المكح المحفكظ كما عميو مف العمكـ كالحقائؽ الإلاىية

 :فمسفياً -ج

لا يمكننا فيـ معنى الإشراؽ إلى عمـ ضكء نص جاء في تعميؽ قطب الديف 
أم الحكمة المؤسسة عمى الإشراؽ الذم ىك " حكمة الإشراؽ " عمى كتاب *الشيرازم

الكشؼ، أك حكمة المشارقة الذيف ىـ أىؿ فارس ،لأف حكمتيـ كشفية ذكقية فنسب 
إلى الاشراؽ الذم ىك ظيكر الانكار العقمية كلمعانييا كفيضانيا بالإشراقات عمى 

 3.الأنفس عند تجردىا
   إذان فالإشراؽ يعني نكعان خاصان مف المعرفة، كما يعني ىذا النكع مف المعرفة التي 

، الذيف ترتكز حكمتيـ عمى الكشؼ كالمشاىدة كىنا حالة " المشارقة " يختص بيا 
 .ذكقية اشراقية تؤكد عمى ضركرة المجكء الى الرمكز

 

                                                           
 .250:، ص2014جميؿ صميبا، الإشراؽ، المعجـ الفمسفي، مكسكعة شبكة المعرفة الرفيعة، د ط، -1
، 2000طبطائي جكاد، مؤسسة التاريخ العربي لنشر، مصر، د ط، : ىاشـ الاممي، جامع الأسرار، تر-2

. 535:ص
، 1حنا الفاخكرم، تاريخ الفكر الفمسفي عند العرب، الشركة المعربة العالمية لنشر لكنجماف، مصر ، ط-3

 311:.، ص2002
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 :الذوق/16

 1. ىك اختيار الشيء مف جية الطعـ: قاؿ ابف فارس : لغة-أ

ىك نكر العرفانيبقذفو الحؽ كتجميو في قمكب : " قاؿ الحنفي : اصطلاحاً -  ب
 2اكليائو يفرقكف بيف الحؽ كالباطؿ مف غير أف ينقؿ ذلؾ مف كتاب غيره 

ما يجده العالـ عمى سبيؿ الكجداف كالكشؼ لا البرىاف : " يعرفو القيسرم الذكؽ بقكلو
 3" .كالكسب، كلا عمى طريؽ الاخذ بالإيماف كالتقميد

اعمـ أفّ العمكـ الذكقية الحاصمة لأىؿ الله مختمفة باختلبؼ القكل : " كيقكؿ ابف عربي
 4" .الحاصمة ككنيا ترجع عيف كاحدة 

 : الكشف/17

 5.رفعؾ لمشيء عما يكاريو، ككشؼ الامر كأظيره:لغة -أ

 الاطلبع عمى ما كراء الحجاب مف المعاني الغيبية كالأمكر :اصطلاحا-ب
 6.الحقيقية كجكدان كشيكدان 

يشمؿ الكشؼ عند الصكفية الامكر الككنية كالشرعية، كما أنو ينقسـ الى رؤية الأشياء 
كالأكلياء يقظة بعد مكتيـ كالرؤل المنامية  كالفراسة كالمكاقؼ كالمعاريج كالاسراءاتكالاطلبع 

 .عمى المغيبات بعيف البصيرة أك بعيف البصر

                                                           
، 1عبد السلبـ محمد ىاركف، دار الفكر، بيركت، ط : أحمد بف فارس، معجـ مقاييس المغة، تح- 1

 .364: ، ص1979
 .104:، ص1987، 2عبد المنعـ الحنفي، معجـ المصطمحات الصكقية، دار المسيرة، بيركت، ط- 2
 .193:، ص1955، 1محي الديف بف العربي، فصكص الحكـ، دار الكتب العممية، بيركت، ط - 3
 .107:محي الديف بف عربي، المرجع السابؽ، ص- 4
 .1245:، صت بيركت، د ط، د ،، دار الصادر1ابف منظكر، لساف العرب، ج- 5
، 1983، سنة 1 بيركت، ط،محمد صديؽ المنساكم، دار الكتب العممية: عمي جرجاني، حققو- 6

 .184:ص
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 :الكشف عند الصوفية-ج

    أرقى مناىج المعرفة كأعمى درجات النفس فازدادكالذلؾ الاستدلالية جميعيا كعرفكا 
اذا طمب الرجؿ الحديث أكتزكج أك سافر في : " عف العمـ كطمب الحديث بقكؿ الدارني

 1.طمب المعاش فقد ركفّ إلى الدنيا

الاطلبع  عمى ما كراء الحجاب مف المعاني الغيبية كالأمكر الحقيقية " عرفو الجرجاني 
 2" كجكدان كشعكران 

 : الدين-ا/ 18

 لفظ الديف بالفتح كديف بالكسر في مطنةكاحدة عمى اعتبار أنيا مف مادة كاحدة، قاؿ أحمد 

ليو يرجع الفركع كميا" الداؿ، كالياء، كالنكف : " بف فارس  3.أصؿ كاحد كا 

" الإلزاـ " بالكسر بأنو ثمة جامعان بينيما ىك" الديف " بالفتح ك" الديف"    كيمكف الربط بيف
 4.المالي في الاكؿ كالأدبي في الثاني،كلا شؾ أف الديف ىك الديف الأكبر عمى الناس

أف الديف ىك المطير الأكؿ الذم  صبغ عقمية الانساف في أكؿ : "     يرل أكغست ككنت 
 5.عيكدىا

ىذا الشعكر العاـ بحياة بعد ىذه الحياة منبت : " يقكؿ الإماـ محمد عبده عنو الشعكر الديني 
في جميع الأنفس عالميا، كجاىميا، كحاضرىا لا يمكف أف يعد صمة عقمية أك نزعة كىمية، 

 1.إنما ىك مف الإليامات التي اختص بيا ىذا النكع ذلؾ إلماـ يزاحـ البدييية في الجلبء

                                                           
 .184:، ص1979، 1طمعت غناـ، أضكاء التصكؼ، دار القمـ ، الكتب، القاىرة، ط- 1
 .55: عمي جرجاني، مرجع نفسو، ص-2
، 1فاطمة محمد أسلبف، دار إحياء التراث العربي، بيركت ط :، تحأحمد بف فارس، معجـ مقايس المغة- 3

 .353:، ص2001
 رضكاف السيد ، تسييؿ النظـ كتعجيؿ الظير في أخلبؽ الممؾ كسياسة الممؾ، مركز الاسلبمي لمبحكث، -4

 .23،24:،ص، ص1989، 1دار العمكـ العربية، بيركت ، ط
 .109: إسماعيؿ مظير ، تاريخ الفكر العربي ، بيركت، دار الكاتب العربي، دط، دت، ص-5
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 :مفهوم الدين عامة- ب

بصفة عامة ىك مف أىـ مككنات البعد الثقافي ك الحضارم لأم شعب، كتتطبؽ ىذه الحقيقة 
 2.ما تتطبؽ عمى الإسلبـ كشعكب  منطقتيا رغـ انيا ظاىرة إنسانية عامة

  

                                                                                                                                                               
 .48:، ص1986ف 1محمد عبده، رسالة التكحيد، دار الكتب العممية، بيركت، ط- 1
 .2004 عمر اسماعيؿ، العممانية الديف السياسي كتععد الفكر الديني،دط، -2
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 ماىية الرمز الصكفي : المبحث الثاني 

ىك العلبمة كالاشارة كالاماء، كالرمز مشتؽ مف الكممة اليكنانية   " :الرمز لغة .1
sumballion التي تعني التكفيؽ أك الربط ك الرمكز في sumballion علبمة 

 1".التعارؼ 

 .أصؿ المفظ يكناني مف خلبؿ الرمز يمكف التعرؼ عمى الاشياء كالتمييز فيما بينيما

تصكيت خفي بالمساف كالممس،  كيككف بتحكيؿ الشفتيف : الرمز: " جاء في لساف العرب
الرمز إشارة : بالكلبـ غير المفيكـ بالمفظ بغير الإبانة بالصكت إنّما ىك إشارة بالشفتيف كقيؿ

يماء بالعينيف ك الحاجبيف كالشفتيف كالفـ   2" .كا 

  اف الرمز لا يككف كممات بالمساف خفية، كانما يككف إماءات كتعبير مف خلبؿ الإشارات 
كالكجة كملبمح كالعينيف ،كالمساف، كالحاجبيف يعبر بيا الإنساف عف فكرة ما، أك عف رسالة 

 .يريد تبميغيا للآخر مف خلبؿ إشارات كملبمح الكجو

 :  الرمز اصطلاحاً /2

ىك مظير أم نكع مف القكلية الشاممة المعبرة عف الأشياء الميتة كالجامدة، إنيا ظاىرة " 
 3".المحتكمة بالنسبة لمشعكر الإنساني التي تككّف ىذا التنظيـ المباشر الحقيقي

الرمز ظاىرة تعبر عف الشعكر الإنساني كعلبقتو بالأشياء الجامدة، كالميتة، كتنظمو 
 .بطريقة مباشرة كعلبقة ىذا الشعكر بالأشياء التي حكلو مف خلبؿ ىذه الرمكز

مف الحقؿ الرمزم يضـ كلبـ مف المغة كالفف كالعالـ الديني كتشترؾ " *: جعؿ أرنيست كاسبر
ىذه الظكاىر الثلبثة المتخيمة ،اك الفعمية ليا في ذىف الإنساف دلالات متعددة، فالرمز الذم 

                                                           
. 356:، د ط، د ت، ص2، المعجـ الفمسفي، دار الكتاب المبناني ، لبناف، ججميؿ صميبا- 1
 .356:، د ط، ص5ابف منظكر، لساف العرب، دار لساف العرب ، لبناف، مجمد - 2
عمي المصرم، المجمة المؤسسة الجامعية لمدراسات لنشر كالتكزيع، :  دكراف جيبمر، الخياؿ الرمزم، تر-3

 .110:، ص1991، 1بيركت، ط
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يعبر عنو بكممة الداؿ اك بصكرة، فيك يشير إلى النجـ في الميؿ كلكنّو يدؿ أيضا عمى 
 1".الأنكثة الخصكبة ك الاحلبـ

، (فف، المغة، كعالـ الديني ) يتضح لنا مف ىذا التعريؼ أف الرمز ياخذ مظاىر الثلبثة
يتكجييا الذىف الانساني في شكؿ رمكز متعددة ذات معنى معبرة سكاء تككف كممة مفردة أك 

 .صكرة

 : تعريف الرمز فمسفياً  .2

ىك الكلبـ الذم يعطي ظاىرة مالـ يقصده قائمو، : "  في تعريفو لمرمز*يقكؿ ابف عربي 
نّما أكجده الله لنفسو، كعميو فدلالتو الرمزية  ككذلؾ منزؿ العالـ ما أكجده المغة لعينو، كا 
تسير في الإتجاه المعاكس لدلالتو القصدية ك كتتسـ الدلالة الرمزية بتراكـ الدلالي ام 
الطبقات المتراكمة مف المعاني فكرية أك دلاليتو مف الدرجة الثانية كىك الانتقاؿ مف 

 2".مستكل المشكؿ المكضكعي للؤشياء

نّما تتعدل  فالدلالة الرمزية تحمؿ معاني متعددة لا يقصد صاحبيا مف معناىا الظاىر كا 
لمفيكميا في الكاقع فيي معاكسة لممعنى الجمي الظاىر للؤشياء كالرمز في الفمسفة 

يحمؿ طابع دلالي لغير المقصكد الحقيقي كجممة مف تراكيبو كىذا ما أكضحو الفيمسكؼ 
ابف عربي مف خلبؿ تعريفو لمرمز الفمسفي كما يصطمح عميو الفلبسفة في مفيكميـ 

 .لمرمز الذم يحكم معنى آخر غير الظاىر

 

                                                           

 
جكرجكيتكار، مجد المؤسسة الجامعية لدراسات كالنشر، :  دكرتيو جاف فرنسك، معجـ العمكـ انسانية، تر-1

 .127:الإمارات، د ط، د ت، ص
 جعفر ياشكش، الأدب الجزائرم الجديد التجربة كالمآؿ، مركز البحث الانتركبكلكجيا الجزائر العاصمة -2

 .127:لمثقافة العربية، د ط ، ص
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 : الرمز الصوفي .3

الرمز الصكفي ىك الرمز الذم استخدمو أقطاب الصكفي في أشعارىـ لتعبير عف " 
عكالميـ الخاصة حتى اشتير بينيـ ثـ انتشر، كأصبح معركفان لدل أىؿ التصكؼ 

بمصطمحات الصكفية، فالصكفي كصؼ الرمز لتعبير عف تجاربو كأحكالو لأفّ التجميات 
التي تتكشؼ في ذات الصكفي ىي دكف شؾ مما لا يمكف لمغة الاعتيادية الإخبار عنيا 
بطريقة حقيقية لأنّيا ببساطة تجميات غيسية لا تقبؿ صياغة التحكرية، كلا تعني الأدلة 
العقمية في دحضياكاثباتيا  ، كعميو فأف التجربة الصكفية مف ىذه الكجية ذاتيا تجربة 
مجازية لا تكصؼ كصفان مجازيان عف طريؽ الإشارة إلييا بالرمز كمف ىنا يمكف كصؼ 

 1"غمـ التصكؼ بانو عمـ الإشارة  

استخدـ المتصكؼ الرمز في تجربتيـ الصكفية لتعبير عف أحكاليـ كمتطمباتيـ بالغة 
الرمزية بإعتبار المغة العادية غير كافية لمتعبير عف حاجاتيـ كىي لغة أصبحت تتداكؿ 

بينيـ غيبية لا تقبؿ التحكير بإعتبار الرمز لغةن مجازية كافية لتعبير عف احكاليـ 
 .كتجربيتيـ الصكفية

كاف ظيكر الرمز الصكفي مع بداية تلبكة القرآف بسمكؾ خاص يقمد الأصكات    " 
كالكممات، رمكز تشير في التصكؼ نزعة فناء الذات داخؿ العالـ، كىك ما اصطمح عميو 
 الفكر، كىي حركة منظمة مف حيث مخارج الحركؼ كمنازليا كترتيب الصكت لمكممات 

عند النطؽ حركة تستحضر ما أركع مف المعاني ألكىية خمؼ كؿ حرؼ قرآني، إف لرمز 
 2". الصكفي رنة مكسيقية خاصة 

                                                           
  تـ الاطلبع عميو www.atigania-online.comمحمد مريـ البشير، نافذة حكؿ التصكؼ الإسلبمي - 1
 .09:15 عمى الساعة24/04/2018يكـ
 جعفر ياشكش، الأدب الجزائرم الجديد، التجربة كالمآؿ، مركز البحث الانتركبكلكجي كثقافة الجزائر -2

. 126 :العاصمة لثقافة العربية، د ط، د ت، ص
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يرتبط الرمز مع ظيكر القرآف الكريـ فمغة القرآف تحمؿ دلالة رمزية خاصة كميزة ذات 
رنة مكسيقية منظمة كمرتبة مف خلبؿ الصكت كالكممات أثناء مخارج الكممات تدؿ عمى 

 .معاني ألكىية إعجاز قرآني في طابعو الرمزم الجميؿ

كفي الكلبـ الصكفية الرمز ىك مف الألفاظ المشكمة الجارية كعناه باطف المخزكف تحت " 
كلبـ الظاىر لا يظفر بو إلّا أىمو كيكاد الرمز الصكفي يرادؼ الإشارة كىي ما يخفى 

 1".عف المتكمـ كشفو بالعبارة معناه، كما يراد الإماء كىك الإشارة 

ىك أكؿ مف استخدـ الرمز في *يذكر المؤرخكف الصكفية كالدارسكف أف النكف المصرم " 
الصدؽ ، صدؽ السيؼ الله في أرضو ما كضع عمى شيء إلّا قطعو : أقكالو التي منيا 

. "2 

فالنكف المصرم أكؿ مف استعمؿ الرمز في تصكفو ككضعيا في عديد مف تعبيراتو 
 .لتجربتو الذكقية في العديد مف كتاباتو كأشعاره كىذا ما أكده الدارسكف لمصكفية

يمتاز الأدب الصكفي بأنو أدب رمكز مف ناحية القابمة كالفاعمة  فيك يفيـ مظاىر    " 
العالـ عمى أنيا رمز، كالعالـ عنده لا يختمؼ عف أحلبـ النائـ، فكما أف الحمـ يعرض 
حكادثو عرضان رمزيان فكذلؾ العالـ كؿُ ما فيو الرمز فكؿ ما يقع تحت عينو أك يسمع 

 3".بأذنيو ، كما يتصؿ بجميع حكاسو رمكز يستنتج منيا ما يغذم عكاطفو كمشاعره 

  يتصؼ الأدب الصكفي بالرمكز شبيية  بالنائـ أك حالـ فكؿ ما يتصؿ بو الصكفي في 
حالتو سكرىكغيابو عف الكاقع شبيية بالحالـ أك النائـ فيراىا عمى شكؿ رمكز تعبير عف 

 .حكادثو كتتصؿ بحكاسو في شكؿ إماءات كرمكز

                                                           
 .102 :عبد الله بف عمي الراج الطكسي، الممع في التصكؼ ، المرجع السابؽ، ص- 1
، 1978، 1أبك نعيـ الأصبياني، خمية الأكلياء كطبقات الأصفياء، دار الكتاب العربي، بيركت، ط- 2

 . 215:ص
 .96:، ص1936، 131مجمة الرسالة في الأدب الصكفي، عدد -3
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تعدد معنى الرمز الكاحد ليككف رمزان مفتكحان عمى معاف احتفالية لا نياية ليا، يقكؿ   " 
، ىذا العمـ الصكفية عمـ ليس لو نياية لأنّو إشارات كبكاده ، كخكطر، كعطايا *الطكسي

 1".كىبات يعرفيا أىؿ التصكؽ مف بحر العطاء 

  يظير مف التعريؼ الطكسي أفّ لمرمز الصكفي معاني لا نياية ليا ككؿ متصكؼ يستخدـ 
رمز لمتعبير عف حالتو فتختمؼ مف المتصكؼ لآخر، فيك غير محدكد ، كىك الطريقة لتعبير 

 .عف محاكاتيـ كرؤاىـ كعلبقة الانساف بالأشياء مف غير ىذا الرمز

كالصكفي يستعيف بالرمز كالإشارة لمتعبير عف عالـ الصكفي المكتشؼ، فضلبن عف سبب  " 
ىك أفّ الإشارة تطمؽ الفكرة كتحررىا عمى حيف أفّ : " **آخر بذكره الدكتكر عبد الكريـ اليافي

 2".العبارة تعيدىا كتحدّىا  

أيضان عف كظيفة أخرل لممجاز ىي الربط بيف المرئي كغير المرئي، * كيكشؼ ادكنيسس" 
 3" بيف المعركؼ كالغيب كالتكحيد بيف المتناقضاف

    تتعدل كظائؼ الرمز كالمجاز لمعرفة المتخفي منيا كالظاىر مف معاني الأشياء ككذلؾ 
المعركفة كمتداكلة كالغيبية ك يُقِرُ بيا للئنساف كيالتالي تدركيا الذات الانسانية في صكرة 

 .مجازية

 

 

 

 

 
                                                           

 عبد الحميـ محمكد، الممع في التصكؼ، دار الكتب الحديثة، :   عبد الله بف عمي الراج الطكسي، تح-1
 .100: ، د ت، ص1مصر، ط 

 .61:، ص200، 1 عبد الكريـ اليافي، التعبير الصكفيكمشكمتو، جامعة سكرية، دمشؽ، ط-2
 .160:،ص2006 ،1اودونيس ، الصوفية والسريالية ،دار الساتي لنشر ،بيروت ،ط-3
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 خصائص الرمز الصوفي ولغة التصوف: المبحث الثالث

 إفّ علبقة الصكفي بالرمز عمى المستكل الأكؿ علبقة كطيدة، حيث أفّ الصكفي في ىذا 
المستكل يشبو الفيمسكؼ كالمغة الصكفية نجد مرجعيا في التجربة الشعرية الركحية المفارقة 

التي تبنى عمى علبقة متكترة بيف أدلة التعبير ،كىي المغة كمصدر التعبير كىي الذات، 
ككمما كانت الذات متآلفة كسامية اقتضت لتحقيؽ التعبير لغكيان، كالمغة بذلؾ تتجاكز ككنيا 

 1أداة لتككيف عالـ قائما بذاتو سكف الكائف كما يقكؿ ىايديقر

فالغة التصكؼ تراكيب مخصكصة، فيعتمد عامة الناس أنيا تحتاج إلى تأكيؿ استخدامي ما 
لدينا مف نحك كبلبغة التقميدييف كالأمر بخلبؼ ذلؾ إف لمغة التصكؼ ليا نحك خاص كربما 

 .ىك النحك الكحيد المعتمد يستخدميا الصكفي في تجربتو الشعرية 

ذلؾ اف المغة في صكرتيا اليكمية أضيؼ مف تستكعب المتسامي المتعالي، المفارؽ كلذلؾ 
يعمؿ الشعر الصكفي إلى الارتقاء بأدائو المغكم بؿ يكتب بمغة جديدة تفجر المغة القديمة 

كتعيد نسج العلبقات الدكاؿ مدلكلاتيا لغة عذرية أكلى غير مطركقان ليخرج عند دائرة المؤلؼ 
كالمعتاد كالسائد، كمثمو في ىذا القرآف فيك بالنسبة لممؤمف خطاب ألاَّ ىي تتجمى في المغة 
البشرية دكف اف يصطبغ بما فييا مف ضعؼ كعادة قصكر كعجكزٍ كعقدٍ، فالمغة في القرآف 

 2.البشرم إلاَّ أنيا مع ذلؾ إليية تجمع بيف السماكم كالأرض المطمؽ المحدكد

    ارتبطت الرمز الككنية بالديف الحنيؼ حتى قبؿ القراءة الرمزية الكتابة حيث في قصة 
تقبؿ الله القرباف فإف نزلت نار مف السماء أحرقتو دلالة عمى قبكؿ، جاء في تفسير سكرة 

 أم أخرج كؿ منيا كلـ يتقبؿ مف الأحد ، بأف عمـ مف ذلؾ باف غير : قرب قربانان " المائدة 

 

                                                           
 .6:، ص1999، 1 طالمغرب دار البيضاء،جاف شكفمي ،:، تح عبد القادر قنيني، التصكؼ كالمتصكفة-1
 ،2005المركز الثقافي العربي لطباعة كالنشر ،لبناف،دط،أبك زيد نصر حامد، دراسة في فكر الصكفي ،- 2

 .158:ص
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مف السماء أك بالعادة السابقة في أمـ فإف علبمة تقبؿ الله القرباف، أف تنزؿ نار مف السماء 
 1.فتحرقو

 نستنتج أف القراءة الرمزية ترتبط بالقرآف الكريـ الذم يحتكم عمى العديد مف قصص الرمزية 
 .كىذا ما تسمسمتو في القصص القرآنية كآيات محكمات ذات طابع رمزم تأكيمي

   يعرض الصكفي في إدراؾ المغزل لممصطمح القرآني انطلبقان مف منيجو المعتمد عمى 
المحاكلة الدائمة لإدراؾ  الأشياء كانطلبقان أيضان مف قناعتو بأف فيـ دراجات ففيـ المبتدأ 
 .ليس ىك فيـ المتقدـ كليس ىك لفيـ الراسخ في العمـ كىذه الحقيقة تأكدىا السنة النبكية

إف : "     جاء في المستدرؾ عمى الصحيحي كتاب الأدب الرسكؿ صمى الله عميو كسمـ قاؿ
عيسى بف مريـ عميو السلبـ قاـ قي بني إسرائيؿ، لا تكمـ بالحكمة عند الجاىؿ فتظممكىا كلا 

 2.تمنعكىا إليان فتظممكىـ 

يستخدـ الصكفي مصطمحات صكفية مستمد منيجيو مف قرآف الكريـ لمعرفتو ماىية الأشياء 
 .انطلبقا مف أبسطيا كلا يتكمـ الصكفي الحكمة إلا عند أىميا كفي مكضعيا

   تخمؼ المسممكف في قربيـ مف الله عزك جؿ بمقدار شعكرىـ ككعييـ بعباداتيـ الله عز 
كجؿ كىذا بفضؿ ما يحاكؿ الصكفي ترقيتو في شعكره ككعيو كلذلؾ اثنى الله سبحانو عمى 

قد أفمح المؤمنيف الذيف ىـ في : " المؤمنيف الذيف فعمكا ىذا المغزل في قمكبيـ في قكلو
 3".صلبتيـ خاشعكف 

  

                                                           
عبد الرحمف :تح  السعدم، تفسير تسير الكريـ الرحمف في تفسير الكلبـ المنات،رعبد الرحمف بف ناص- 1

 .229 :، ص2002، 1 طلبناف، مؤسسة الرسالة لطباعة كالنشر كالتكزيع،بف عمة لكحيؽ المطيرم،
 .55:، ص1958، ط، ،لبنافمحمد بف عبد الله النيسبكرم، المسترؾ عمى الصحيحيف، دار المعرفة- 2
 .01:سكرة المؤمنكف، أية -3
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 تصؿ المغة أقصى مكانتيا لحظة كصكؿ الصكفي لمفناء ، حيث تنياؿ عميو الرؤل كؿ 
نّما ىي        صكب كيبيره الضكء المخترؽ لكؿ شيئ كلكف حالة الفناء ىذه لاتدكـ كا 

نستنتج ثـ تنطفئ كىي عمى قصرىا مميئة بالإدراكات كالكشكؼ العيّنة بألـ المعمكمات التي لا 
 1.يمكف أف تدرؾ في الأحكاؿ العادية

  يعيش الصكفي لحظة الفناء ليصؿ بالغة أقصى المكانات حيث تستكشؼ لو حقائؽ ىي 
 .حالة عير دائمة كقصيرة مميئة بالكشكفات كحقائؽ لا يدركيا في حالتو العادية

 ىذه المغة التي تكحد العالـ كتظير الباطف التي تعني البشرية تستحصر اليي إنيا بالفعؿ 
حالة مف العشؽ كالكجكد كالمعرفة كما يمحك اليكل بيف العاشؽ كالمعشكؽ، كيحقؽ الإدراؾ 

 2.بالكشؼ كتسنبط المعاني الخفية لمكجكد

إفّ المغة تجعؿ مف العالـ المتصكؼ عالـ مكحدان ستحظى كجكد إلّا ىي كىي حالة مف 
 .العشؽ كيقر بو لممعشكؽ الله كيكشؼ كيستنبط المعاني الخفية لكؿ المكجكدات

  امتازت لغة المتصكؼ بكثير مف الغمكض كالتداخؿ بسبب خصكصية الأحكاؿ كمكقفيا 
التي يرمكف تصكيرىا كالتعبير عنيا كىك ما جعميـ يضيفكف بحدكد المغة كينعتكف جيازىا 

 3.بالقصكر في النيكض بتجاربيـ الذكقية العرفانية

ما يميّز لغة التصكؼ أنيا مميئة بالغمكض كىي لغة محدكدة كيركنيا أنّيا لا تعبر مف كؿ 
 .تجاربيـ الذكقية

 

  

                                                           
 .69:، ص2003، 2حساف عبد الحكيـ، التصكؼ في الشعر العربي، مكتبة الآداب، القاىرة، ط - 1
سامي السحر، شعرية النص الصكفي في الفتكحات المكية، الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة، ط - 2
 .101:، ص2015، 1
، 2010، 1 دار الكتاب الجديد المتجدد، بيركت، ط ، محمد عمي كندم، في المغة قصيدة الصكفية- 3

 .367:ص
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    فمف خصائص الرمز أنّو يحقؽ قيمة مستمرة لدلالة كينمييا بأف يجعميا ببساطة ممتنعة 
ككؿ ممنكع مرغكب ككؿ صعب مطمكب، فيك ينقمو مف الخياؿ الى الخياؿ لأف السامع 

يتخيمو عمى قدر فيمو، فقد يطابؽ الخياؿ الخياؿ السامع مع خياؿ المتكمـ كقد لا يطابؽ، 
 1.فإذا طابؽ سمي فيمان عنو، كاف لـ يطابؽ فإنو ليس بفيـ

مف خصائص الرمز أنّو الله يجعؿ مف كؿ سامع يفيمو عمى حسب تخيمو فيك يطابؽ خياؿ 
 .السامع كخياؿ المتكمـ، كقد لا يتكافقاف في نفس المعنى، فمكؿ كاحد منيما طريقة فيمو

   في خصـ التجربة الصكفية يزاكج الصكفي بيف قراءة الكحي كقراءة الككف مف أجؿ الضفر 
نّا إلى ربؾ المنتيى: " بالمطمكب كىك الكصكؿ إلى اللبمنتيى الأحكاؿ بقكلو تعالى  2".كا 

   يحاكؿ الصكفي في تجربيتو الصكفية أف يزاكج بيف الكحي كالكاقع الككف لمكصكؿ إلى 
 .اللبمتناىي ليك الله سبحانو كتعالى

   إذان كؿ طائفة مف العمماء لو،ـ ألفاظ يستعممكف فيما بينيـ انفردكا بيا عمف سكاىـ، تكاطئكا 
عمييا الأغراض ليـ فييا مف التقريب الفيـ عمى مخاطبتيـ أك التسييؿ تمؾ       في 

الكقكؼ عمى معانييا بإطلبقيا، كىذه الطائفة يستعممكف ألفاظ فيما بينيـ قصدكا بيا الكشؼ 
جماؿ كالستر عمى مف بينيـ في طريقتيـ لتككف معاني ألفاظيـ عمى  عف معانييـ بأنفسيـ كا 
أجانب غيره منيـ عمى أسرارىـ أف تنبع لغير أىميا إذ ليست حقائقيـ مجمكعة بنكع التكمؼ 

أك مجمد يضرب التصكؼ بؿ ىي معاني أكقعيا الله قمكب قكـ استخمص لحقائقيا اسرار 
 3.قكـ

يصؿ فرقة أك طائفة تستعمؿ لغة خاصة بيا، كىذا ما نجده عند المتصكفة لذا جعمكا 
المتصكؼ لغة خاصة بيـ ، تحمؿ معاني كاسرار يفيمكىا بينيـ دكف سكاىـ مبيمة لمغير 

 .أكقفيا الله في قمكبيـ

                                                           
عثماف يحيى، الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة : محي الديف ابف عربي، فتكحات المكية، تح-  1
 .453:، ص3، ج1972،
 .42:سكرة النجـ، اية -2
 .218:،ص2003 أبك قاسـ القشيرم، الرسالة القشرية، دار الكتاب العربي، دط، -3
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   لكؿ عمـ أساليب خاصة يتميز بيا باعتباره عممان مستقلبن تتعيّف مناىجو بالإعتماد عمى 
مصطمحاتو التي غالبان ما تتطكر بحكـ التجربة الشخصية لممفكر، كمف ىذه العمكـ الصكفية 
التي تصكر لنا الحياة الإنعزالية لممتصكفة الذيف يركف الأشياء لمفاىيـ جديدة تختمؼ عف 

 في مقدتو أفّ ليـ مع ذلؾ آداب مخصكمة بيـ *اعتقادات الناس، اذ يرل ابف خمدكف 
 1.كاصطمحات في الألفاظ تدكر بيـ

  يتضح لنا أفّ لكؿ عمـ مف العمكـ أساليب كلغة خاصة، يتبعيا كؿ مفكر كىذا ما يعتمد 
عميو الصكفيكف غي المغة كإستخداميا مف أىـ أساليبيـ الذيف يركف الأشياء نت خلبؿ 
 .المفاىيـ تختمؼ عف الإعتقدات الناس، باستخداـ ألفاظ كمصطمحات خاصة بييـ كحدىـ

   ليذا أكؿ ما عمدكا إليو أنيـ كضعكا معاجـ كفيرسة جعمت مف الأدب الصكفي لغة مميّزة 
 2.تظير مقنعة رمزية خاصة، كتمؾ المغة ككنت الانساف الصكفي كىك يككنيا

فجعمكا معاجـ الخاصة بيـ جعمت للؤدب الصكفي معنى تميزه عف باقي العمكـ الأخرل مف 
 .خلبليا يتككف العابد المنتسؾ

  كما ارتبط الأدب الصكفي لذلؾ بالفمسفة فأصبح يغكص في المسائؿ الكجكدية ،فتحظى 
بيذه المرحمتو الأكلى التي تمثمت في قطاع العمؿ ،كالمجاىدة، كالمعاممة ليرقى الى القضائي 

 التي تضاربت الآراء بيف تصديقة، كيعكد 560-638كالفكر كالعقلبنية مع ابف عربي 
السبب في ذلؾ الى مدل فيـ تأكيؿ الصحيح لنصكصو التي تمتزج بيف الفمسفة كالفقو 

 3.كالتصكؼ

                                                           
مصطفى عبد : ابي النعيـ أحمد بف عبد الله الاصفياني الشافعي، حمبة الأكليات كطبقات الأصفياء ،تح- 1

 .156:، ص1، دار الكتب العممية، بيركت، ط 2القادر عطا، مجمد 
 احمد درويش ،المصطلح الصوفي شعر الامير عبد القادر، ماجيستير في الادب تحت اشراف مكي -2

 .96:،ص1997درار ، وهران ،

 
، ماجيستير في التاريخ 9ك ،7عبيد الظاىر بك داكد ،التصكؼ في المغرب الاكسط مابيف القرنيف -3

 .85:،ص1999الاسلبمي تحت اشراؼ غازم حاسـ ،كىراف، 
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    امتزج الأدب الصكفي بالفمسفة كدرس مسائؿ الكجكد كالككف لمكصكؿ الى الكاجب 
المكجكد الله مف بينيـ ابف عربي الذم تناقض الآراء حكؿ تصديقو كتكفيره فيـ النصكص 

" .القصة الفمسفة التصكؼ" يستكجب التأكيؿ الصحيح لمزج بيف عمكـ الثلبث   

أفّ التصكؼ كجداف ميما اختمفت تعاريفو كخصكصية تجعؿ منو *   كيرل محمد تسرغيني
 1.فكران ذكقيا حتى مع اختلبفات اتجاىاتو

  كتكمف خاصية الرمز الصكفي في الكشؼ عف المعنى بحممة يمكف أف يخشى بعدة معاني 
كاجابات فقد يتحكؿ الرمز الى شيء ما كلكنو لا يتحكؿ إلى شيئ كحيد فمجاؿ الرمزية لا 
يمكنو أف يحمؿ معنى كاحد أك دلالة كاحدة لأنو مرتع خصب لتعدد المعاني كالدلالات 

 2.كالأبعاد اذ أـ الرمز ىك في آف نفسو أشياء كثيرة كلا شيء كبكؿ اختصار لا تدرؾ ماىيتو

  نستنتج أفّ الرمز الصكفي لو معاني متعددة لا يحمؿ معنى كاحد كلا تدرؾ ماىيتو في 
معنى كاحد بؿ يتعدل ذلؾ الى العديد مف التفسيرات لتكشؼ عف اجابات متعددة لممعنى، 

 .كىذا ما يمتاز بو الرمز الصكفي مف خصائص

عرفت النظرية الرمزية بككنيا مدرسة ثيمكجيا تفسيرية ،فمسفة جمالية لا يككف حسبيا 
لنصكص الدينية لآثار الفنية دلالة حرفية أك مكضكعية ،كلف تككف تغيرات رمزية كذاتية 

لتفكير، كيساعمؿ ىذا المصطمح كذلؾ ليعني قدرة الصكرة كالكاقع عمى أف يقكـ المقاـ الرمز 
 فمثلبن تتميز النظرية الرمزية اليندكسية كالمسيحية كالإسلبمية فإفّ الأمر أقؿ تعيّنا لممجمكع

الرمكز المستكحاة مف ىذه الأدياف منو إلى التصكر العاـ الذم تككنو ىذه الأدياف عف الرمز 
 3.كعف استعماليا

                                                           
 .70: ، المرجع السابؽ ،ص9ك 7يكداككد عبيد ذاىر التصكؼ في المغرب الأكسط ما بيف  - 1
، 1أحمد السمكي، مركز الدراسات الكحدة العربية، لبناف، ط : إيكراأميريتك،الثنائة كفمسفة المغة، تر- 2

 .315: ، ص1005
فيصؿ سعد، مؤسسة المؤمكف لدراسات الأبحاث، باريس، د ط، : شكفالية جكف، مقدمة معجـ الرمكز، تر-3

 .12: ، ص1990



 الفصؿ الأكؿ                                                  ضبط المفاىيـ 
 

38 
 

عرضت النظرية الرمزية بأنيا نظرية فمسفية ذكقية جمالية مستكحات مف ديانة معينة تحمؿ 
 .طابع فني ذات دلالات بيف المصطمحات كالكاقع

التفسير الصكفي النظرم مبني عمى مقدمات فمسفية ينزؿ عمييا القرآف الكريـ في الحيف        
نجد التفسير الصكفي الاستشارم يرتكز عمى الرياضة الركحية ،كعمى المعرفة الذكقية ليتمكف 

بفضميا بتفجير معاني الخطاب القرآني ،كيعتمد الصكفي النظرم أف تفسيره ىك كؿ ما 
يحتممو الخطاب القرآف، أما المفسر الاستشارم فيك يرل أف تفسيره ماىك إلا إمكانية معنكية 

 1.ركحية يتيحيا النص القرآني

نميّز بيف تفسيرات صكفياف أكؿ نظرم كثاني إشارم يعتمد عمى الرياضة الركحية الذكقية 
 .ليتمكف مف خلبليا تفسير المعاني القرآنية

 يمجأ الصكفي في التعبير عف تجربتو الى الإشارة كالرمز، لأفّ العبارة لأفّ تككف صارمة في 
 *بعض الأحياف خصكصان لـ يدرؾ كنو المقصكد إما لككنو مرتبة المتكمـ بقكؿ الكلبباذم

كمشاىدة القمكب كمكاشفات الأسرار لا يمكف التعبير عنيا بؿ تعمؿ المنازلات،كالمكاحيد كلا 
 2.يعرفيا إلا مف تمؾ الأحكاؿ كحؿ تمؾ المقامات

 

    يكضؼ الصكفي الرمز إشارة لتعبير عف تجربتو الصكفية لأفّ المغة المتداكلة لا تعبير 
عف مقصكده في تجربتيا الركحية كلا يعرؼ مقاصدىا كمعاينيا إلّا مف سمؾ طريؽ أحكاؿ 
كمقامات، يمجأ الصكفي إلى الترميز أيضان لأفّ المغة في نظره عاجزة عف احتكاه كؿ ما 

إفّ العبارة " ، *يقضفو الذكؽ في قمبو مف معاني ك ،أسرار كدلالات بقكؿ الإماـ أبك العزايـ

                                                           
عبد المجيد لعريبي ،أستاذ التعميـ العالي مساعد شعبة الدراسات الإسلبمية، كمية الأدب كالعمكـ الإنسانية، -1

 .جامعة تفسير النصكص كالرمز الإشارم، المغرب
2

 :، ص2010الكلبباذم ، التصكؼ عمـ المذىب اىؿ التصكؼ، دار الكناب العممية، بيركت، د ط،  - 
87 .
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شارات تذكؽ النفس منيا عمى  كلاتكفي بياف المضمكف مف كلبـ العارفيف إنّما ىي أنكار كا 
 1".قدر ما كىبيا الله اذان العبارة التي تكشؼ الحقيقة 

  يستخدـ الصكفيكف في تعبير عف أحكاليـ الى الرمز أك الإشارات باعتبار المغة العادية لا 
تعبر عف حقائؽ تجربتيـ ،كعاجزة عف تعبير عف مقاصدىـ كمعانيـ، فالرمز كالإشارة 

 .يتشبياف بشكر كبير لمتعبير عف تجربييـ الذكقية

   كىذا يعني أفّ العبارات الصكفية ليذا العيد ليا في الغالب معنياف أحدىما يستفاد مف 
اذا انطمقكا  " **ظاىر الألفاظ، ك الآخر يستفاد بالتحميؿ كىك المعنى الحقيقي لذلؾ قاؿ قنا

 2.اجرؾ مرمي رمكزىـ اف سكتكا ىييات منؾ اتصالو

 

 

 

 

 

 

نستخمص أف لغة التصكؼ تحمؿ معنياف الباطني كالظاىرم، الظاىرم متمثؿ في المعنى أم 
 . ظاىر الكلبـ، كالباطف ذك معنى خفي يفيـ مف خلبؿ التحميؿ

يميّز المتصكفة بيف مصطمحيف الإشارة كالعبارة، حيث الإشارة بمجرد إيجاد المعنى دكف 
 تحديد منشأ ىذا الإيحاء أـ يجعؿ المعنى أفقان منفتحاَ، أما العبارة فيي تحديد لممعنى كيجعمو 

 1.مطمقان نيائيان 
                                                           

 .12:محمكد مصطفى، السر الأعطى، دار المعارؼ،بيركت، د ت، د ط، ص- 1
ناجي حسيف جكدت، المعرفة الصكفية، دراسات الفمسفية في مشكلبت المعرفة، دار الجبر، بيركت، ط - 2
 .129: ، ص1982، 1
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كيفرؽ المتصكؼ بيف الإشارة كالعبارة حيث الاشارة مجرد معنى يجعمو منفتحان قابلب لتحميؿ 
 .المعاني، أما العبارة تحديد لممعنى كيجعمو نيائيان كىذا ىك الفرؽ بينيما

 

                                                                                                                                                               
 .158ناصر حامد أبك زيد، دراسة في الفمؾ الصكفي، ص- 1



 

 

 

 

 

المعرفة بين الفمسفة و التصوف : نظرية  الفصل الثاني

 عند ابن طفيل .

 : الحياة الفكرية الابن طفيل. المبحث الأول -

 : التوفيق بين الفمسفة و الدين. المبحث الثاني -

 : المعراج الصوفي و ضرورة الرمز عند ابن طفيل.  المبحث الثالث -    
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 . الحياة الفكرية لابن طفيل:الأولالمبحث  

، و (ه510- م1110)ىو أبو بكر محمد بن عبد المالك بن طفيل القيسي، و لد في غرنطاة سنة  
إشتير في الطب و الرياضيات و الفمسفة و الشعر و عمل كاتبا لحاكم ولاية ىذا البمد ثم أمين ابي سعيد، 

حاكم طنجة و لما أمره إرتفع أنو إنتدب ليكون طبيبا لأبي منصور يوسف  ثاني خمفاء الموحدون 
فقد غميو و نال مكان واسعة لديو، كما يحكي لنا عبد الواحد المراكشي من معجبيو  (م1163-1184)

كان أمير المؤمنين أبي يعقوب شديد الشغف و الحب لو بل لغن أنو كان يقيم في القصر عنده :" فيقول
. 1"أياما ليا و نيارا و لا يظير، و كان أبو بكر ىذا احد حسنات الدىر في ذاتو و أدواتو 

و قد إتصل إبن طفيل بالسمطة الحاكمة كما كان الحال دائما مع المفكرين في ىذه الحقبة من الزمان   
و  (م1545)و نعمم أن ىذا الأخير أصبح كاتب سر في إقميم غرناطة ثم أصبح والي سبتو و طنجة 

نعمم أن والي سبتو كان عبد المؤمن المؤسس لدولة الموحدين ثم قد سمحت ىذه المكانة لإ بن طفيل 
لذى السمطة الحاكمة في أن تمفت النظار لأىمية العمم و العمماء و مت ثم رفع شأنيم و تعمم أن من 

 . 2ىو معروف بان إبن طفيل ىو الذي قدم إبن رشد غمى أبي يعقوب يوسف جممة ذلك ما
لم يتعرف الدارسون اللبتينيين عمى إبن طفيل و قد عرف عندىم بإسم أبو بكر إلى من خلبل نقد    

،حيث يأخذ عن إبن رشد عن إبن طفيل في القوة المخيمة بوسعيا " في النفس" إبن رشد لو في كتاب
 .أن تنموا بإحكام بأن تقبل المعقولات دون أن يكون ثم حاجة لإفتراض عقل آخر دون غيرىا 

 . 3إستقر أبو بكر في مدينة مراكش حيث كان صديقا حميما ثم طبيبا و وزيرا      
لم يعرف التاريخ شيئا عن طفولتو و مبدأ شبابو و لا كيف تتقف و يذىب البعض إلى أنو      

تمميذا لإبن الرشد و لا كنو ىو نفسو لم يذكر ذلك و ذىب البعض أنو كان تمميذا لإبن باجة و 
لكن إبن طفيل ينفي ذلك في قصتو حي بن يقظان ، حيث يذكر أنو سمع بآرائو و إطمع عميو و 

 .4لكنو لم يمتقي بو 

                                                           

 . 225 : ،ص1997نسانية ، سوريا ،د ط ، لإعمي ،تاريخ الفكر العربي الإسلبمي ، كمية الآداب و العموم اد أحم  1 -
 ،1 طفيل ، دار الكتب العممية ، لبنان ،طابن في العصور الوسطى إسلبممحمد عويضة الشيخ الكامل ،فيمسوف -   2

 .4 :،ص1993
 .35:، ص1997 ،2، ط ،عويدات لمنشر و الطباعة ،لبنانإسلبميةىنري كوربان ، تاريخ الفمسفة -  3
 .34 : طفيل ، المرجع السابق ،صابن فيمسوف الإسلبم في العصور الوسطى ،محمد عويضة الشيخ الكامل-  4
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نرى أن العصر الذي عاش فيو لإبن طفيل عصر النضوج الفكري الكبير التي عرفتو الأندلس حيث      
.    كان معاصرا لإبن باجة و إبن رشد المذان يعتبران من عظماء تاريخ الفكر الإسلبمي 

     أما عن نشأتو و دراستو لم تتعدى الإنتاجات فيي لاتزيد عمى أنو قرء عمى جماعة من المحققين في 
عمم الفمسفة ، منيم أبو بكر الصابغ البعروف بإبن باجة و سواء قد تتممذ إبن طفيل حقا عمى يد إبن باجة 
أو لم يصح ذلك فمما لاشك فيو انو تاثر فيو و بفمسفتو تأثرا بارزا ،ىذا إلى جانب دراسة العموم الدينية و 
الفقو و العموم العقمية و الطب و قد برز و فييا جميعا و قد ترك اثأرا بيا ، و لعل عمومو ىذه تمقاىا في 

 1.غرناطة و إشبيميا كونيا مركزي العموم في بيئة و عموم إبن طفيل 

     لم تقف كثير من تفصيل نشأتو ، إذ لم تفصميا المصادر مما قد يدل عمى نشأتو كانت نشأة عممية 
ىادئة و جل ما يذكر أنو أكب عمى التحصيل و اخذ العمم من عمماء عصره، فإبن طفيل لم يكن يدين في 
عممو و شيرتو و مكانتو ،عرفت بيا أسرتو قامت بينو و بين عمماء عصره و إنما حقق ىدفو بفضل جيده 

 2.الشخصي و تدل المؤلفات القميمة التي خمفيا عمى أنو كان بطيئا في عممو متقننا لو 

     أما عن منيجو فيقول الدكتور عاطف العراقي أن  إبن طفيل إلتزم إلى حد كبير بخصائص الموقف 
الفمسفي و التي من بينيا أنو موقف يعبر عمى الشكل الذي يحقق لصاحبو مرتبة الإيمان الحقيقي لا 

الإيمان التقميدي إضافتا إلى أنا الممتزمين بالموقف الفمسفي يتسمون بالقمق و الحيرة و التأمل و التفكير 
اليادئ و المتزن ، و أيضا يتسمون بالجانب النقدي الذي يتمثل في موقفيم من أراء السابقين و ىذا 

الإلتزام من جانب إبن طفيل بخصائص الموقف الفمسفي يتبدى في بعض أوجو النقد التي وجييا غمى 
. 3سابيقيو الفرابي ، إبن سينا ، الغزالي  و إبن باجة 

   قدم لنا غبن طفيل أراء خاصة في معظم القضايا الفمسفية و التي تعتمد عمى عقميتو و فكره الخاص 
 من تراث فلبسفة المشرق و تراث اليونان فقدما لنا نظرية أقتبسوالنابع من بيئتو الخاصة إضافة إلى ما 

                                                           
 .12 :،دت،ص1عبد المؤمن شمس الدين ، الفكر التربوي عند غبن طفيل ،الشركة العممية لمكتاب ،لبنان ،ط-  1
 .157:، ص1986، 1، طالشركة الشرقية لممطبوعات سلبمية و أعلبميا،الإيوسف فرحات، الفمسفة -  2
  .27: المرجع السابق ، ص ،عمي أحمد ،تاريخ الفكر العربي الإسلبمي -  3
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في العالم و الذي قسمو إلى عالم ما فوق الفمك القمر و عالم ما تحت الفمك القمر و وضع لكل عالم 
 1.منيما خصائصو و مكوناتو 

   فمنيج إبن طفيل منيج تربوي تعميمي ، و بتالي فكر تربوي إنما نجده في قصتو حي بن يقظان لا 
يعدوا عن كونو قصة رمزية لغرض ديني و فمسفي ،إما إذا أخدنا المنيج بمفيومو الحديث الواسع سنجد 
في حي بن يقظان إلى جانب ذلك فمسفة متكامل و ىذا ما أشار عميو البحاثة و منيجو التربوي محدد و 
واضح المنطمقات ، و الوسائل و الطرق و الأساليب التي تؤدي إلى الأىداف التي كان ينشدىا ، إنيا 
التربية بعينيا ، والفكر التربوي الذي يبحث عنو إبن طفيل الفيمسوف و العالم في قصتو حي بن يقظان 

 2.يكشف إبن طفيل المربي 

    إن إختيار التربوني لإبن طفيل ىو إختيار لنص يسير في إتجاه رسالة الإتصال نفسو لأن مرماه و 
مقصده لا ينفصل عن مقصد إبن رشد و أن كان الطريقين مختمفين لطريق لإبن طفيل الذي صحح 

طريق لإبن باجة و طريق إبن رشد الذي كان طريق فبن باجة قبل أن يتراجع عنو ،و من ىنا يمكن القول 
إن نص إبن طفيل سيؤثر في تقميد الكلبمي العبري كما فعل إبن رشد ،أراد التربوني تقريب الديانة 

الييودية من التداول الكلبمي و الفمسفي الإسلبمي  فشرحو نصا لتعميم ، و إن الدعوات متتالية التي 
تمقاىا من اجل شرح نص إبن طفيل لتشير بحركة فمسفية ييودية كانت متعطشا لدخول غمى فضاء 

الروحانية الفمسفية الإسلبمية المتوحدة بعيون دينية ييودية مشبعة بتراث و عندما نتأمل بعض الفقرات من 
  3ىذا الشرح الضخم نجد موسى التربوني يعمن رسالتو التي إ ستخمصيا من رسالة ابن طفيل 

   إنما يحمد لموسى التربوني انو جعل نص ابن طفيل في قمب العموم الييودية حيث اصبح نص ابن 
موضع السؤال و البحث المتواصمين من عمماء الدراسات الييودية ،  (19-18)طفيل منذ نياية القرن 

                                                           
، الفمسفة الإسلبمية مفيوميا و أىميتيا و أىم قضياىا ، المتحدة لمطباعة ، جيزة ، دط،    الصاوياحمد الصاوي-  1

 .100 : ،ص1997
  .42 :، ص1984، 1 ط،بن طفيل دار إقراء ، بيروتاالتربوي عند  عبد الأمير شمس الدين ،الفكر-  2
 حي بن يقظان في الفكر الييودي الوسطي ضمن التراث العبري الييودي في المغرب الإسلبمي، منشور ن،أحمد شعلب-  3

  .270،271 :،ص،ص1،2006ابي الرقراق لمنشر ،ط دار وزارة الوقاف،
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وربما يقل الآن أن نتصفح مصدرا أو مرجعا ألمانيا يتحدث عن تاريخ الييودية كتابات حول المقدس دون 
 1.أن يجعل ابن طفيل احد تمك العموم أي العموم الييودية

    إن ابن طفيل توصل بالأدب منيجا في المجال الفمسفي الخاص كما سيفعل سارتر بعده بينما انفمت 
الأديب من صرامة الفيمسوف ليترجم تصوراتو و أفكاره بواسطة الرواية  و الشعر ، وىكذا يمكن لمفيمسوف 

و الكاتب أن يضيف لمحقل الأدبي إسيامات لا تأتي من داخل ىذا الحقل ذاتو ،  كما يجوز للؤديب 
 2.المتفمسف أن يفتح سبلب لمتساؤل قد تسعف الفيمسوف في تعميق الكثير من  رؤاه  وتصوراتو 

: مؤلفاته / 2

  كان إبن طفيل ييتم بالتأمل فيما يبدوا أكثر من إىتمامو بالتأليف ،و ليذا نجده من الفلبسفة الذين لا
يتميزون بغزارة الإنتاج عمى النحو الذي نجده عند إبن سينا في المشرق العربي أو إبن رشيد في المغرب 
العربي ،و قد تكون قمت الكتابات لإبن طفيل راجعة إلى مشاغل عممية في بعض فترات حياتو و التي 

لاشك بأنيا كانت عبئا عمى الفيمسوف و عائقا لو في مواصمة التأليف ة الإبداع الفكري والفمسفي،  بحيث 
تبين لنا بأنو إعتذر عمى شرح كتب أرسطو لكثرة مشاغمو في بلبد الخميفة لأن حياتو لم تكن مخصصة 

لفكر فقط كما ىو الحال عند حد كبير عند الفرابي فيمسوف المشرق العربي و الذي قضى حياتو متأملب و 
    3.الدنيوية العممية العديدة"مفكر و لا كن غبنت كطفيل كانت حياتو تعترضيا المشاكل 

 و رسالة في النفس و انو ألف إلييات     يذكر إبن طفيل تصانيف في أنواع الفمسفة من الطبيعيات و 
كتابين في الطب ،و رسالة حي بن يقظان التي ترجمت إلى لغات كثيرة و كانت خلبصة أراء الرجل في 

ن يقظان ان الاسم الفمسفة ، و أن مخطوطة أسرار الحكمة المشرقية ما ىي إلا قسم من رسالة حي ب

                                                           
محمد آيت أفران ،حي بن يقظان في المكتوب الألماني ضمن الجمال و الفمسفي في حي بن يقظان ، منشورات كمية -  1
 .141 :،ص2012،دط ،،العراق طفيل ابن

 ،في النقد الفمسفي المعاصرالمصادر الغربية و تحميلبتو العربية ،مركز دراسات الوحدة العربية بةغلانورالدين - 2
  .206،207 :،ص،ص1،2014،ط
 .252:،ص1،2008طمحمد عبد العزيز المعايطة ،الفمسفة الإسلبمية، دار الحامد لمنشر و التوزيع ،عمان ،-  3
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ىو رسالة حي بن يقظان في أسرار الحكمة المشرقية إستخمصيا من درر جواىر الفاض الرئيس الكامل 
 1.أبي عمي إبن سينا 

و لكن المؤلفات و الرسائل التي ينسبيا المترجمون في حياة غبن طفيل الفكرية فقد فقدت و أترث عمييا 
و نسب إلى إبن طفيل مجموعة من " حي بن يقظان"حوادث الزمان و أيام و لم يبقى إلا مؤلفا خالدا 

أشعار المعبرة عن الجانب الأدبي من إنتاج الفيمسوف الفكري فمن أشعاره في الزىد و التي نجدىا مذكورة 
. في الكتاب المعجب في تخميص أخبار المغرب لعبد الواحد المراكشي في قمو 

 .يا باكيا فرقة الأحباب عن شحط                    ىل بكيت فراق الروح لمبدن

 . اجل                         فانحازوا عموا و خمى الطين لمكفنإلىنور فرد في الطين 

 .ياشد مالإفترقا من بعدما إعتمقا                      أضنيا ىدنة كانت عمى دخن

   2إن لم يكن في رضا الله إجتمعنا                     فياليا صفقة نمت عمى عبن

    كما يقارن إبن طفيل عادة في مجال الشعر و النثر بالفيمسوف الكبير و الشيخ الرئيس لإبن سينا،إن 
أسموب حي بن يقظان يبمغ مستوى رفيع من الكتابة الأدبية الصافي السمسة ،فأسموب بن طفيل رفيع القدر 
أنيق العبارات واضح التأدية و توصيل ، لعل المحتوى الأدبي و الفمسفي ىو الذي ساعد غبن طفيل أن 
يكتب المغة بالغة النثرية لتجدب إنتباه برونقيا النقي و ىدوء إنسيابيا و تنقلبتيا المطيفة بين الحس و 

المعنوي أو بين وصف الطبيعة و وصف عالم ما بعد الطبيعة كما أن أسموبو يجعل من قصتو حي بن 
. 3يقظان إحدا أجمل روائع الأدبية في التراث العربي و يشعر القارئ أنو يقرأ الفمسفة في قصة ذات الفمسفة

                                                           
 ، ،الفمسفة الإسلبمية دراسات نقدية منتخبة ،الأكاديميون لمنشروالتوزيع ،الأردن سعدونمحمود الساموك-  1
 .195:،ص1،2007ط
. 253 :،صالسابقالمعايطة ،الفمسفة الإسلبمية  ،المرجع محمد عبد العزيز-  2
 .21 : الفكر التربوني ،مرجع سابق ،ص،شمس الدين عبد الامير -  3



    نظرية المعرفة بين الفلسفة و التصوف عند ابن طفيل الفصل الثاني                            
 

47 
 

    يستدل من أراء إبن طفيل الفمسفية أنو كان ميندس و عالم فمكي شيد أفكاره في الفمك عمى أصول 
ىندسية ،فيو يرى أن كل جسم متناىي بانو قد فرضت فيو الخطوط لأنو محدود بأجواء من خطوط و لأن 

 1.كل جسم لا تفترض فيو الخطوط باطل ،لا يمكن أن يوجد أجسام ليا أضلبع غير متناىية 

   يعتقد إبن طفيل أن لمحرارة ثلبثة أسباب ،الحركة و ملبقاة الأجسام و الإحتكاك و الإضاءة ،أما 
الأجسام التي تقبل الحرارة فيي أجسام كثيفة غير شفافة من أجل ذلك يرى أن طبقات اليواء العميا أبرد 

من الطبقات السفمية، لان الحرارة لاتسخن اليواء مباشرة بل تسخن الأرض أولا ثم تشع الحرارة من الأرض 
   2.إلى اليواء 

م و لم يكن ىذا الخير صوفيا و لا زاىدا متمسكا لا 12     توفي لإبن طفيل في مرالكش أواخر القرن 
داعيا لفكرة مينا يريد أن يشد إنتباه الناس إليو ، و ليو رجل متزمت و لا ىو رجل جاحد أو ممحد ثائرا 

عمى معتقداتو ، بل ىو عالم نظري يكتب لمخاصة دون العامة ،ويبحث بإخلبص عن التوفيق بين العقل 
و الإيمان و يعتقد جازما أن العقل وحده العمم و البداىة و الحدس العقمي ىو الطريق الوحيد لموصول إلى 

   3.الحقيقة 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .17 : ،ص1991 طفيل ،دار الكتب اليلبل ،بيروت ،دط،ابن ،مصطفى غالب-  1
 .20 :المرجع نفسو ،ص-  2
 . 78 :أحمد عمي ،تاريخ الفكر العربي الإسلبمي ،مرجع سابق ،ص-  3
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: يق بين الفمسفة و الدينفالتو:المبحث الثاني

    عرض لإبن طفيل في رسالتو  لقضية التوفيق بين الفمسفة و الدين ،بحيث كانت تمك القضية ىدفا من 
اىدافو لأنيا مشكمة العصر الذي كان فيو ،و قد نشب صراع شديد بين أرباب الفمسفة و الدين ، و رحى 
الفقياء يطاردون الحكماء و يحرضون الشعب عمييم ، فكان ىم الفلبسفة الأكبر أن يبين لناس أن الأخد 
بالحكمة حكمة و أن العقل نور من عند الله و الشريعة من الله ،و الله ىو المصدر الواحد ليذه و ذلك ، 

و لا يمكن أن يكون الله صدر لنورين متناقضين ،و من ثم فمن المستحيل أن يختمف العقل و الدين و إن 
كان ىناك خلبف ففي الظاىر دون الباطني ،ىذا ما أوضحو إبن طفيل و ما اوضحو في رسالتو ،و قد 

بين أيضا أن الخلبف الظاىري شيء عن عقمية البشر و فطرتيم الناقصة لأن الأنبياء عندما أدركوا ذلك 
النقص عدلوا عن مكتشفاتيم بالحقائق المجردة ، و رمزوا إلييا بأوصاف جسمانية مادية و وصفوا بيا الله 

  1.تعالى و جنتو و ما ىو من العالم الآخر 

   و جاؤا الناس بالفرائض و وضعوا ليم العيادات ،و ذلك لأن الناس و إن كانوا محبين لمخير راغبين 
في الحق ، إلى أنيم كانوا لا يطمبون الحق من طريقو و لا يأخذونو بجية تحقيقو و لا يمتمسونو من بابو 

 . 2بل كاموا لا يرددون معرفتو من طريق أربابو 

   رأينا مما تقدم في الفمسفة عمى تعدد عناصرىا و تشعب مسائميا ،منبثقة من فكرة أساسية واحدة ىي و 
حدة الحق في الشريعة و الفمسفة أما تحول الفكرة إلى معضمة فمسفية ، فناجم عن محاولة الجمع بين 

مبادئ الفمسفة التي تعتمد عمى القياس و أحكام الشريعة التي تقوم عمى التقرير ،و عن مساعي التوفيق 
بين الفلبسفة الذين يعتمدون في عمميم عمى الدليل و البرىان و الجميور الذي يوجب في إيمانو السمع و 
الطاعة ،و لقد حاول إبن سينا من جيتو أن يفمسف أحكام الشرع ، بالإجتياد و إستنباط الدليل ، و حاول 
ثارة الوجدان ، حتى كاد الأمر ينتيي بينيما إلى وسط  بعده إبن طفيل أن يبسط مبادئ الفمسفة بالحكاية وا 

. 3سعيد 

                                                           
حنا الفاخوري ، تاريخ الفكر الفمسفي عند العرب ،الشركة المصرية العالمي لمنشر لونجمان، ، لبنان ، -  1
 .771 :ص،1،2002ط
 .128 :،ص1958أحمد أمين ، مؤسسة الخانجي لمنشر ،مصر ،دط،:بن طفيل ،حي بن يقظان ،تح أبو بكرا-  2
 .238 :ص ،1،1954طكمال اليازجي ، معالم الفكر العربي دار العمم لمملبيين بيروت ،-  3
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    و ىنا يظير لنا أن ىناك محاولة جديدة في فتح فمسفي فريد ، و خمق أدبي رائع،لأنيا جمعت بين دقة 
. العمم و لطف الذوق و براعة التحميل و روعة الخيال

 اما في التوفيق في قصتو نرى ان اسال التقى بحي ، وعممو المغة وتبادلا الاراء فوجدى انيا عمى اتفاق 
تام ، ووجدا ان ان ما تعممو في شريعتو ىو امثمو لما شاىده حي ، فاتفق المنقول و المعقول ، وتبينت 
لاسال طرق التأويل  ، ولم يبقى عميو مشكل في الشرع الا وتبين لو ، و لا مغمق الا و انفتح ، و لا 

 1. غامض الا واتضح ، وامن حي برسول اسال 

 رنى من الخصائص الرئيسية في ىذه الرواية الفمسفية محالولة المؤلف ان يثبت ان المتوحد متى ادرك 
الحقيقة عن طريق العقل الطبيعي ن استطاع ن يبين سر الاتفاق بين الفمسفة و العقيدة او العقل و الوحي 
و ذلك عن طريق التداول مع اقرانو من البشر، فقد كان ىذا الموضوع كما رأينا، من القضايا الرئيسية في 

. 2الافمطونية المحدثة الاسلبمية التي كان الامراء الموحدون حريصين بوجو خاص عمى انبثاقيا بالادلة

 نرى ان الشريعة و الفمسفة تتفقان في الدعوة عمى الخير والحث عمى الفضيمة و الارشاد الى الصلبح و 
في محاولة الشمول في اعتبار الكون لكن الشريعة تعتمد في مفيوم الخير والصلبح عمى نص مقدس،  

. وحكمة عموية واليام الاىي بينما تعتمد الفمسفة في ذلك النظر الاجتيادي و التأمل الوجداني

 اذا فالشريعة تقرر الخير والشر والحلبل و الحرام والفضيمة والرذيمة بينما الفمسفة تنتيي الى ذلك 
 . 3بالاستدلال و تبمغو بالبرىان

 واذ كانت الشريعة حقا داعية الى النظر المؤدي الى معرفة الحق فان معشر المسممين نعمم عمى القطع 
انو لا يؤدي الى النظر البرىان الى مخالفة ما وجد بيا لشرع، فان الحق لا يضاد  الحق بل يوافقو ويشيد 

لو  وان كان ىذا ىكذا ، فان ادى النظر البرىاني الى نحو ما من المعرفة بموجود ما ، فلبيخمو ذلك 
.  الموجود ان يكون قد سكت عنو الشر عاو عرف بو 

                                                           
 ، 1، دار عيداء لمنشر والتوزيع ، الاردن  ، ط (اسرار الرموز ، والامثال)احمد توفيق حجازي ، الوعي الروحي -  1

 .94 : ، ص2010
  364 : ، ص1979ماجد فخري ، تاريخ الفمسفة الاسلبمية ، دار المتحدة لمنشر ، الجامعة الامريكية ، لبنان ، دط ، -  2
  .169:صكمال اليازجي ، معالم الفكر العربي ، المرجع السابق ،  3
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     بإمكان قد سكت عنو ،فلب تعارض ىنالك ،و ىو بمنزل تماسكت عنو من الأحكام ، فستنبطو الفقيو 
بالقياس الشرعي و إن كانت الشريعة قد نطقت بو فلب يخموا ظاىر النطق أن يكون موافقا لما أدى غميو 

 . 1.البرىان فيو و مخالفا ،فإن كان موافقا فلب قول ىنالك ، و إن كان مخالفا طمب ىنالك تأويمو 

       قصد إبن طفيل بيان التطابق بين العقل و النقل أو بين الدين و الفمسفة من حيث أنيما يعبران أم 
. حقيق واحدة فالدين يصورىا بصورة حسية و العقل يكشفيا و يصوغيا في قالب عقمي 

     و عمى ما أورده إبن طفيل من تقابل بين العقيدة و الفمسفة قد يوحي بان ثم تعارضا بين الدين و 
العامة من نشرح الفيمسوف لمعقيدة ، و لكن الواقع أنو لا يوجد  الفمسفة و أنو لا إلتقاء بينيما بدلالة تفور

أي تعارض مطمقا كما ذكرنا و أن التعارض يرجع إلى إختلبف مستوى الإدراك عند كل من العامة و 
.   2الفلبسفة 

     و يتضح لنا أن إبن طفيل أكثر الفلبسفة الذين إىتموا بإثبات العلبقة بين الفمسفة و الدين ،أي لا 
يوجد أي إختلبف بين أحكام الدين و ما يدركو العقل بنفسو من قيم الحق و الخير و الجمال فضلب عمى 
أن الحكمة التي أرادىا الشارع الحكيم تكمن في مخاطبة الناس عمى قدر عقوليم دون كشف حقائق و 

. أسرار الحكمة و أن الخير لمناس مع إلتزام حدود الشرع و ترك التعمق 

إبن طفيل بقضية التوفيق بين الدين و الفمسفة لأسباب التي ذكرت ،و لأنو عايش عصرا      لقد إىتم
إشتد فيو الخلبف بين الفقياء و الفلبسفة بالمغرب و الأندلس و سمك إبن طفيل قضية التوفيق ضمن 

أحداث قصتو الرمزية حي بن يقظان فدعا إلى ضرورة  إلتقاء الشرع بالحكمة أو الدين بالفمسفة ،و ليس 
بمجرد إمكانو ، و تمك الضرورة تنبع من أن المصدر النور في الشريعة ، و النور في الفمسفة مصدر 

 فإنو بإمكانو منفردا أن ، تجرد من كل العوالق التي تؤثر فيو إذواحد ىو النور الإلو و أن العقل الإنساني 

                                                           
محمد عمارة ،مؤسسة العربية : أبو وليد إبن الرشد ،فصل المقال في ما بين الحكمة و الشريعة من إتصال ،تح -  1

 .31،32 :،ص ،ص1981 ،2لمدراسات و النشر ، لبنان ، ط
 1ط  تاريخ الفكر الفمسفي في الإسلبم ، دار النيضة العربية لمنشر و الطباعة ،بيروت ،لبنان ، ،محمد عمي أبو ريان-  2
 .428 :ص،1980،
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يصمى إلى تمك الحقائق التي جاء بيا الوحي ،و يذكر إبن طفيل أن ذلك ليس أمرا يحدث لكل الناس ،و 
 .1لكن يحدث لصفوة من الناس الذين تحرروا من شيواتيم 

و بتالي نرى أن مؤلف بن طفيل حي بن يقظان رؤيتو في مجال التوفيق بين الفمسفة و الدين و     
تتمخص ملبمح ىذه الرؤية في بيان ما توصل غميو حي بمفرده عن طريق التفكير و التأمل في جزيرتو 
التي عاش فييا متوحدا لا يخالف الدين ، كما أراد أن يبين لنا الفرق بين الطريق الذي يعتمد عمى تأويل 
و التأمل في معاني روحية ، و الطريق الذي يمتزم صاحبو بإعتماد عمى ظاىر الآيات و كيف أن ىذا 

 .2الفارق بين الطريقين لا يمغي أن ىناك إتفاق في الغاية التي ينشدىا 

   و يتضح لنا ان العقل نور من عند الله و أن الشريعة أيضا وحي من الله و ىو سبحانو المصدر الواحد 
لمعقل و الدين و من ثم فلب يوجد أدنى إمكانية لتناقض أو الإختلبف بينيما حتى و لو كان ىناك خلبفا 

 .فيو مجرد خلبف ظاىري لا يمتد عمى الباطن أي خلبف في الشكل لا في الجوىر 

    و تبقى إشارتان حول قضية التوفيق بين الفمسفة و الدين عند عبن طفيل الأولى مميز أنو ميز بين 
مسمك الفيمسوف الذي يؤمن إلى حد كبير عن طريق التفكير العقمي النظري المجرد أي المسمك البرىاني ، 
و مسمك رجل الدين الذي يتخد التأويل منيجا لو و يتعمق في المعاني الروحانية و ىو قريب من مسمك 

الفيمسوف ن و مسمك ثالث يمثمو الفقيو الذي يرفض التاويل و يتمسك بالظاىر ،و رابعا واخير يمثمو 
مسمك الجميور ، أصحاب سممان و المتعمق بالجوانب الحسية ،و المسمك الأول ىو مسمك حي ، و 
 .الثاني مسمك أبسال ،و ثالث مسمك سممان ، و رابع مسمك الجميور الذي يؤمن عن طريق التقميد 

و لعل الذي أراد إبن طفيل التركيز عميو في قصتو الفمسفية ىذه ىو أنو لا تعارض بين المعقول و 
المنقول ،بين الفمسفة و الدين و أن الفيمسوف يستطيع أن يصل بعقمو غمى ما جاء بيا لشرع ،و يقتنع و 

 .3يمتزم ، إذ لا تعارض بين العقل و الدين بين الحكمة الشريعة 

                                                           
 ،دار المعرفة الجامعية لمطبع و النشر و التوزيع هوره و مشكلبتذسلبمي جلامحمد أحمد ،التفمسف اعبد القادر-  1

 .333،334 :،ص،ص2012،الإسكندرية  ،دط،
 .204 :،ص1997عمي ، تاريخ الفكر العربي الإسلبمي ،كميات العموم الإنسانية و الآداب ، سوريا،دط،احمد -  2
  .245:،ص1991،مصطفى غالب ،إبن طفيل دار مكتبة البلبد ، لبنان ،دط- 3



    نظرية المعرفة بين الفلسفة و التصوف عند ابن طفيل الفصل الثاني                            
 

52 
 

  و ىكذا نرى أن إبن طفيل قد ساوى بين الدين و الفمسفة ،وذلك حين إعتبروا أن كلبىما ينتيي إلى 
نتيجة واحد ،و حين قصر الدين عمى العامة لأنيم لا قدرة ليم عمى المعنى في مواء ذلك ،امنا الفلبسفة 
أودوا الفطرة الخاصة فيم القادرون عمى السمو و لإدراك ما وراء ظواىر الدين ،و في ىذا محكاة شديدة 

،لأن العقل ميما بمغ من القوة عمى إدراك الحقائق فإنو يضل عاجز في امور كثيرة ،و الدين لم يأتي لكي 
  1ييدي العامة فحسب ،إنما جاء من أجل ىداية العقل إلى الأمور التي لا يستطيع أن يصل فييا إلى حل 

. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 المعراج الصوفي و ضرورة الرمز عند ابن طفيل :المبحث الثالث 
                                                           

 :،صص،1،1997،طالفيومي ،تاريخ الفمسفة الإسلبمية في المغرب و الأندلس،دارالجيل لمنشر،بيروت محمدبراىيم إ-  1
422،423. 
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  .الرمز و التجربة الصوفية/1
التجربة الصوفية تجربة بحث عن الأسرار الإليية في الكون ،أسرار الحياة و الموت، و 

النفس و الروح، و العقل و القمب نو ىي تجربة مختمفة من صوفي إلى آخر فمجؤا إلى رمز 
،مستعممون ألفظا بنيم قصدوا (الصوفيون)و ىذه الطائفة :"في تجربتو ىذه ،فيقول القشيري 

بيا الكشف ،لتكون معاني ألفاظيم مستبيمة عمى الأجانب ،غيرة منيم عمى أسرارىم أن تشيع 
 1".في غير أىميا 

    فالمتصوفة لم ينظر إلى عقل الإنسان بالله المطمق ،بمعاير عمم الدين فحسب بل و 
بمعايير أحواليم و وجدانيم الخاص ،ذلك يعني أن إخلبصيم لحقيقة الدين يتعدى أيضا 

لإخلبصيم لمحق فييم إلى الإخلبص لمحقيقة الدين ليتعدى أيضا إخلبصيم في الحق فييم 
 2.إلى الإخلبص لحقيق كما ىي 

    فنرى أن التجربة الصوفية تتجدر كفضاء لما ىو روحاني في عمق التاريخ ، فيي مرتبط 
بشكل خاص كظاىرة أنثربولوجية لموجود الإنساني ،فالتجربة الصوفية تجربة فردية روحية ،أما 

 .الرمز أساس التجربة الصوفية ،كما أنو يكتنز التجربة بكامميا فيجعميا حي نابضة 
    و الصوفي لا يتعامل مع الموجودات كأشكال تعبيرية و لكن بإعتبارىا ىندسة أو فضاء 

ىندسي رمزي مقدس يحمل سر المعاني الإليية ،تمك الكونية التي جعمت من الممارسة 
الصوفية فن لمحياة و السموك ، و ليس فقط إدراكا و معرفة ، فالتصوف إذا ليس حركة فكرية 

 .3تحاول أن تأسس نسقا معرفيا حول العالم ،و لكنو سموك و تجربة و فناء في الموجودات
    ىنا نرى أن الرمز ىو سر الألفاظ و المعاني الإليية التي جعمت من التجربة الصوفية 

 .فننا لمحياة من خلبليا يحاول التصوف أن يؤسس نسقا معرفيا دينيا حول العالم 
    و بيذا يكون الرمز وسيطا بين الصوفي و عالمو الخارجي أو أداة في تنظيم تجربتو بعيدا 

عن الإلتباسات التي يفرضيا التعبير المباشر أي المغة ،كما أنو طريقة من طرائق التعبير 

                                                           
 .295 :ص2003أبو قاسم القشيري ،الرسالة القشيربة،دار الكتاب العربي ،دط،-  1
 .222 :ص،2001 ،1لبنان،طىيثم الجنابي ،حكمة الروح الصوفي ،دار المدى لمثقافة و النشر ،-  2
 :ص،2017، 1ط عربي نموذجا،إصدارات إى كتب ،لندن ،ابنمحمد زياني ،فمسفة اللبمعقول في الخطاب الصوفي -  3
97. 
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يحاول بواسطتيا الصوفيون محاكاة رؤاىم و خيالتيم ، و نقل تصوراتيم عن الكون و الإنسان 
 .و وصف العلبقة بين الإنسان و الله و العلبقة بين الإنسان و الكون 

   و في كلبم الصوفية ، الرمز ىو من الألفاظ المجازية و معناه معنى باطني ، مخزون 
تحت كلبم ظاىر ، لا يظيربو غمى أىمو و يكاد الرمز الصوفي يرادف الإشارة و ىي ما 

 .1يخفى عن المتكمم كشفو بالعبارة ،كما يرادف الإيماء و ىو الإشارة 
     فنزوع الصوفية إلى الرمز علبمة فارقة في شعرىم اذ غمب عمى منظوميم فانزاح 

خطابيم عن مألوف المغة و عن واقع تعبيرىم، موجدا لغة جديدة الرمز احد مقوماتيا ،عنو 
يصدرون و بو يعبرون إذا التعبير بالرمز ىو وحده الذي يمكن أن يقابل الحالة الصوفية التي 
لا تحدىا الكممة و الذي يمكن بالتالي أن يخمق المعادل التخيمي ليذه الحالة ،غنو تعبير لا 

 .2فكما أن الحالة الصوفية لا يحكميا مقياس الحس و العقل ...يخاطب العقل بل القمب
      إن من ميزات الصوفية لغة الرمز ىي لغة نمتيا و طورتيا مقاماتيم ،فرمز ىو الوحيد 

الذي يعبر عن حالتيم الصوفية ىذه بعيدا عن المغة ،فالتعبير بالرمز لا يحاور العقل بل 
 .يحاور القمب الذي ىو أساس الحالة الصوفية 

  الرمز إذا صرف من المعاني الظاىرة طمبا لممعاني الباطنة ،و ىذا توجيو قصدي لمفيم و 
تعميق لو و ىو في ذات الآن توجيو يترك الباب مفتوحا عمى أي معنى يطرأ عمى دىن 

القارئ عند التؤيل و التدبر ،فالجمل مثلب قد نراه رمزا لمسمو أو المشقة أو الخموة و الإنقطاع 
عشرات المعاني قد تتخذ عمى أنيا ىي التي ينصرف إلييا المعنى ....أو الجلبل و الييبة 

  .3الظاىر غير أم المتقبل قد ينزاح بالكمية مبتكرا صمة جديدة بين الرمز و ما يشير إليو
      فرمز عند الصوفية يتخذ أبعاد ضارب في العمق و الإلتباس و الغموض إذ التجربة الصوفية بمثابة 

البنية العميقة التي تتغمغل في أحشائيا ذاتية الصوفي الذائبة في شراين الإحتراق ،و الصوفيون أنفسيم 

                                                           
 :ص،1960عبد الحميم محمود ،دار الكتب الحديث ،مصر ، دط،:، تح في التصوفأبي نصر سراج الطوسي ،الممع-  1

338. 
 1طاسماء خوالدية،الرمز الصوفي بين الإغرابي و بداىة الإغراب قصدا ،دار المان لمنشر،الرباط،مغرب،-  2
 .24 :ص،2004،

  . 25،26 :،صصالمرجع نفسو -  3
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لوحوا إلى ىذه الحالة التي لا يمكن التعبير عنيا بحروف العبارة لضيقتيا و محدوديتيا فكانت الإشارة ىي 
 .1الفضاء البديل

    التجربة الصوفية شرط أساسي في كل معرفة أو سموك صوفي، فيي عموم دوقية  كشفية الذي ىو 
 .طريق العارفين و السالكين اساسيا الرمز

    فالتجربة الصوفية تمثل أعمى درجات الإرتقاء الروحي، الذي يسموا بالإنسان إلى أعمى درجات 
الإتصال بالله و من ثم معرفتو بظرب البصيرة و الإليام الذي يغمر نفسية الصوفي فيشعر بأسمى لحظات  

 .النشوة و الفرحة الروحية 

 :الرمز و المعراج الصوفي /  2

      حرك المعراج النبوي كمية النشاط الصوفي ، فإندفع كتابو لإستعارة الفاظو و مفردتو من جية و من 
جية ثانية حفمت رؤى بعضيم المنامية بمعراج إلى السموات السبع فما فوقيا ،و سنتوقف عن الإستفدات 

 .2التي تبين لنا مدى تغمغل المعراج في التفكير الصوفي

ىكذا ساىمت رمزية المعراج  في تطوير مفيوم الحقيقة المحمدية عند الصوفية إلى حقيقة فكرية و تجربة 
وحينيا خرجت من دائرة الحديث -إنسانية استنباطية ، قصة أشبو ما تكون بممحمة دينية من أدب الرحلبت

  .3الذي يضبط الرواية وصارت لونا من ألوان الأدب  الشيعي الديني بل من تراث الأمم الحضاري

   فنجد أول عروج صوفي واضح ،ىو أبو زيد البسطاني الذي فتح بمعراجو الرؤى الطرق أما غيره من 
المتصوف لإستغلبل الطاقة الرمزية المعبرة ،بحيث أصبح المعراج عندىم ىو القصة المفضمة التي ترتبط 

  .4إرتباطا بتفكيرىم و تكوينيم الروحي و معتقداتيم و رموزىم 

                                                           
 .27:ص اسماء خوالدية، الرمز الصوفي بين الاغراب ةبداىة الاغراب ،المرجع السابق ،-  1

سعاد الحكيم ،دندرة لمطباعة و النشر ،لبنان، :سراء إلى المقام الاسرى ،تحالاإبن عربي محي الدين ،ا-  2
 .281:ص،دط،دت

 .70 :ص،أسماء خوالدية ،الرمز بين الإغراب و بداىم الإغراب قصدا المرجع السابق -  3
 .128: ص ، ، المرجع السابقنموذجا عربي ابنمحمد زياني ،فمسفة الامعقول في الخطاب الصوفي -  4
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   نلبحظ أن تطور قصص المعراج عبر الحقب الزمنية نتدرج تدرجيا طبيعيا من آية في القرآن الكريم 
إلى حديث في السنة ذات معاني متعددة إلى قصة في السيرة النبوية ، ثم إلى رؤيا رمزية خيالية عند 

 .المتصوف كالبسطامي و إبن عربي ،ثم أخد يمتبس أشكال أدبية

    إن قصة المعراج ىي من معجزات التصور التي أبدعتيا المخيمة اافسلبمية فيي إبداع الخيال الذي 
يجسد الحقيقة،لا الوىم ،الذي ييرب منيا إلى العوالم من اليواء و المعاني العظيمة التي تحتوي عمييا 

قصص المعراج الرمزي و تجعميا أيضا من المنجزات الفكرية الضخمة ،القائمة عمى جدل خاص لنظام 
فكري روحي ،ممخصو أن الذات في سفرىا في العالم أو رحمتيا إلى الفوق إنما ترمي إلى النقاء و التطيير 

 .   1بميب التجربة و الخروج من ذلك بعزيمة جديدة في مواجية الحياة

 .   فالمعراج بمثابة المرآة العاكسة التي تعكس نظام الصوفي و مساره و معتقداتو إلى أعمى المقامات 

 :   يقوم رمز المعراج عمى وظائف عدة منيا 

ىي وضيفة أساسية تدخل في ماىية المعراج ، فيوا بناء ىرمي يستوي عمى قمتو : الوظيفة الدينية - أ
النبي و الدعوة إلى الله سبحانو من خلبل دعوة النبي صمى الله عميو و سمم فالله لا يكمف الأولياء 

 .2العارجين بتشريع جديد ،فالمعراج الصوفي تقميد لمعراج النبوي من الجانب المعنوي
ىي تقديم المعرقة التي يكشفيا الصوفي أثناء معراجو فبعض :  الوظيفة المعرفية التعميمية  - ب

قصص المعراج تتمتع بنزعة تعميمية في مجال المماراسات الصوفية و في مجال ممارسات 
الحياتية في المجتمع ،كالحث عمى مكارم الخلبق و تغدية فكرتي الثواب و العقاب ،و تجسد صمة 

الصوفين بالكون والانسان ،فالمعرفة اىداف المعراج ، ينقل الله العبد من مكان الى مكان ليريو 
  3من اياتو تبعا، وبالتالي فالمعراج الصوفي معراج تعميم وعروج الى مراتب عميا من العمم

   وبيذه الوظائف يعرج الصوفي الى اعمى المقامات لتيذيب النفس و تطييرىا،ومجاىدتيا لتحمي 
بمكارم الاخلبق، لموصول الى النياية المبتغاة وىي التربية الروحية و الرياضية او ما يسمى بالحضرة 

 .الاليية
                                                           

. 129:،صالمرجع نفس-  1
 .31:محي الدين ابن عربي،الاسراء الى المقام الاسرى،ص-  2
 .73 :ص،أسماء خوالدية،الرمز الصوفي بين الإغرابي و بداىة الإغراب  قصدا ،المرجع السابق-  3



    نظرية المعرفة بين الفلسفة و التصوف عند ابن طفيل الفصل الثاني                            
 

57 
 

لسيروردي التي إستمميا من "قصة الغربة الغربية"   وضف رمز المعراج قصصا كما في قصة 
إنيا تشير إلى الطور الأعظم :"قصة حي بن يقظان لإبن طفيل،يقول السيروردي عن قصتو 

الذي ىو الطاقة الكبرى المخزونة في الكتب الإليية المستودع في رموز الحكماء و عن قصتو 
إنيا تشير إلى الطور الأعظم الذي ىو الطاقة الكبرى المخزونة في الكتب الإليية المستودعة :"

لى السر الذي ترتب عميو مقامات أىل التصوف و أصحاب المكاشفات ،و "في رموز الحكماء وا 
 .1رمز المعراج رمز كمي يحرك رموز القصة كالشمس رمز تشرق العقل و البئر رمز لمظلبم

   إذ أصبح العروج كلب رمزيا لطريق الصوفي في مقامتو و أحوالو و مجاىداتو بين الفناء و 
 .البقاء

  ويتضمن معراج الغربة الغربية عناصر رمز المعراج كالسفر عبر السفينة في بحور السموات 
صعدنا إلى الجبل و رأينا ابا شيخا كبيرا تكاد السموات :"،بعد التجرد عن المادة يقول السيروردي

و الأرض تنشق من تجمي نوره فبقيت متحيزا منو و مشيت إليو فسمم عمي فسجدت لو ولذة 
  .  2أنمحق في نوره الساطع 

          فالمعراج الصوفي معراج عمم و تعميم ، أداة فنية عبيرية ممحمية مدلوليا رحمة الإنسان إلى 
 .الأعمى لكي يتطير من مادة الأرض و يصعد لكل نور و حركة مآل

         أما معراج غبن عربي في ذاتو رمز لإرتقاء الإنسان بعقمو و قمبو و روحو إلى عالم الله و المثل 
و تحت رمز المعراج تنطوي رمز النص ، كالسفينة التي ىي رمز الخلبص و العبور عن طريق المعرفة 

و كل ركن فييا يقابمو معتقد او تشريع بيذه السفينة تتركب كمية النشاط السموكي قسم عقائدي يفضل 
 3العقيدة الصوفية ،وقسم تعبدي كالاذكار و الاحوال ، فعقيدة السالك وسموكو ىما سفينة المعراج 

صور ابن عربي عمى أن العروج عمى أنو عروج الروح من عالم الكون إلى عالم الازل ،و أنو معراج 
 .الأرواح لا الأشباح ،ينقل الروح إلى مكان مطير يتمثل في المعراج المنامي روحي معنوي 

                                                           
وضحى ، القضايا النثرية في النثر الصوفي حتى القرن السابع ىجري ،اتحاد كتاب العرب ،سوريا، يونس - 1

 .122:ص ،2006دط،
. 123 :ص،المرجع نفسو - 2
. 71:ص ،محي الدين إبن عربي ،الإسراء إلى المقام الأسرى ،مصدر السابق - 3
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  و يمتاز المعراج من حيث اسموبو بخصائص ثلبثة،الرمز و التصوير الفني ، و البناء المعماري من 
حيث إطار لمقصة و خطتيا العامة، و قد يطغى واح من ىذه البعاد أو أكثر عمى أنواع أو أشكال من 

قصص المعراج ، فالصوفيون أميل إلى الرمز و ينبغي لنا أن نتنوه بثلبثة رموز حفمت بيا معظم أشكال 
صمى الله القصة و ىي غسل قمب العارج و تطييره،أما الرمز الأول فيو ألحق بقصص مولد الرسول 

 .1منو بمعراجو و يحتفل الصوفي بيا كثر من غيرىمعميه و سمم 

    و ىكذا تبين أن رميزية المعراج رمزية مشرعيو عمى أبعاد أكثر، ليا القدرة عمى التوافق من مقاصد و 
 .أفاق كثيرة سواء تعمق بالسالكين أو الواصمين

    لقد إستفاد الصوفية من قصة المعراج فأخرجوىا من إطارىا القصصي كما جاء في السيرة ،و النسيج 
الإخباري كما جاء في الحديث و غنموا معانييا الإيمانية والأدبية وشحذوىا بالبطاقات رمزية جديدة 

،إرتبطت اشد الإرتباط بعقائدىم الصوفية، فكانت بديلب رمزيا لمقاماتيم و أحواليم ، أو يقل مسار رمزيا 
السفر روحي ،فيا العروج الا حركة مستمرة ليست خاصة بالروح الإنسانية فقط بل أنيا تنشر في العالم 

  .2المخموق بالكاممو 

   و ىذا  ىو المغزى الأساسي من قصة المعراج الأصل الذي اكدعميو كبار سادات الطريق الصوفي، و 
 . و أتراك و فرس و ىنود المغربالتي أصبحت قاسما مشتركا بين المسممين قاطبة من 

 .الرمز بين الخطاب الفمسفي و الخطاب الصوفي / 3

 :الرمز في الخطاب الفمسفي-  أ -3
كل خطاب يكون منظور إليو من ذاتو كممارسة خطابية منظمة ،عمى شكل من أشكال   -4

إن مانسميو خطابا ىو مجموع  :"FOUCAULLالمنطقات، بإعتباره جذوره الأصمي فيقول فوكوا 
المنطوقات التي تعود إلى الصياغة الخطابية نفسيا و لاتكون وحدة بلبغية أو صورية متكرر بال 

،و ىكذا لا يكون الخطاب شكلب ..."نياية حي نستطيع إعلبن ظيورىا أو إستعماليا داخل التاريخ
   .3عقميا و لا زمنيا ذا تاريخ إضافي 

                                                           
 .24:نذيرالعظمة ،المعراج و الرمز الصوفي في القراءة الثانية لتراث ،دار الباحث لنشر ،دط،دت،ص-  1
 .71: خوالدية اسماء ،الرمز الصوفي بين الغراب و بداهة الغراب قصدا،المرجع السابق ،ص-  2
  .54 :ص،، المرجع السابق نموذجا عربي ابنمحمد زياني، فمسفة اللبمعقول في الخطاب الصوفي -  3
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      و بيذا كل خطاب ميما كانت طبيعة فإنو يقوم عمى مجموعة من المنطوقات ،فيو نص 
 .موحد من حيث الموضوعية و الموقف و ىو تكوين متماسك في مجال المعرفة أو الحقيقة 

      فالداعي لإلى الخطاب الفمسفي لايتولد لدى صاحبو إلى متى و جد نفسو امام إلتباس أو 
 .1أوجد غيره أمام ىذا الإلتباس فينطمق بحثا عن الحقيقة المقنعة بالحجة و الدليل العقمي

      يتضح لنا أن الخطاب الفمسفي يحضر في ذىن صاحبو عندما يكون أمام مسالة مبيمة 
 . تستدعي صاحب الخطاب إلى الإجتياد في البحث عن الأدلة و الحجج العقمية 

      و يعرض لنا الفيمسوف إبن طفيل في خطابو الفمسفي عممية إيجابية ناجحة و ذلك في 
مسألة التوفيق بين الدين و الفمسفة و ىي مشكمة كبيرة كما يعمم المعنيون بتاريخ الفمسفة و الدين 

 .و العقيدة 
     يعد الخطاب الفمسفي خطاب المفاىيم بامتياز ،فقد كان الفلبسفة ينحتون مفاىيم جديدة باستمرار 

 .               وذلك لمتعبيرعن علبقات واوضاع واشكاليات جديدة عن طريق مقولات ومفاىيم جديدة
    لكن يجب التعامل مع المفاىيم بوعي كبير ،وبدرجة كبيرة من التدقيق ، فكل مجال معرفي الا ولو 

 جيازه الاصطلبحي الذي يظبظ مفاىيمو ، و المسالة لا تختزل في مجرد لعب بالكممات و 
 
 
 

استبدال لشبكة مفاىمية باخرى مغايرة ، لان المفاىيم تخيل الى محطات جضارية يمر بيا الفكر 
 .   2الانساني عبر سيرورتو الابداعية 

   لكل مجال معرفي الا و لو مفاىيم تحدد معانيو، بحيث ىذه المفاىيم تكون دقيقة ومحكمة ،تتمحور 
 .داخل ذلك المجال الخاص بيا ، لتنتقل الى مجال اخر بصورة خيالية إبداعية

                                                           
 .29 :ص، دط،د ت، ،أصول الخطاب الفمسفي ،ديوان المطبوعات الجامعية ،الجزائري اليعقوبمحمد-  1
 ، 1 التعبير في الخطاب الفمسفي المعاصر،مركز الكتاب لنشر ، طلأشكالالحسين الزاوي ، الفمسفة الواصفة مقاربة - 2

 .202 ، 201 :،ص ،ص2000مصر ، 
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     وتمعب طبيعة الموضوعات دورا في البناء الشكمي لمخطاب الفمسفي ، فما يميز الخطاب      
الفمسفي ذلك البناء الجدلي والطابع الحجاجي و البرىاني و الاستدلالي وىي من أولوياتو ، فالدلالة في 

 .1الخطاب الفمسفي عارية مكشوفة ، لان لغتيا مختصة شفافة مباشرة 

       وىذا البناء الجدلي البرىاني راجع في الأصل إلى طبيعة الموضوع ، لان الدفاع عمى راي او فكر 
 .ما يتطمب برىنتو بحجج عقمية محضة ، وىذا ما يمتاز بو الخطاب الفمسفي الجدل والبرىان

    ىناك اتفاق عام عمى أن من السمات البارزة ليذا الخطاب انو خطاب حجاجي بمعنى انو ينتيج 
إستراتيجية معينة اليدف من ورائيا ضمنيا آو صرامة ، ىو التأثير عمى المتمقي بالحجج ، وقناعو برأي 
آو أو تواجيو فكرة ما ، سواء كان ىذا المتمقي محاورا واقعيا أ مفترضا ، و نحن نذىب إلى أن ىناك في 

ما يراد تدبيرىا و التدليل عمى مصداقيتيا " حقيقة"ثنايا كل خطاب فمسفي ميما كان شكمو و مضمونو 
قناعيم بيا ولا نعرف فمسفة الو نصا  ،وفي نياية المطاف إيصاليا إلى الآخرين ، المخاطبين والمحاورين وا 

فمسفيا خل تماما من الخاصية الحاجية والاستدلالية بوجو من الوجوه حتى ولو تمبست تمك الفمسفة رداء 
 .2التصوف أو ارتدت لغة الشعر

   يتميز الخطاب الفمسفي بالحجاج والبراىين ، ويعتمد عمى الأدلة ليؤثر عمى السامع أو المتمقي ليذا 
الخطاب حتى يقتنع وبوضوح مصداقية خطابية، وتصل عن طريق ىذا التبرير للآخرين حتى ولو كان 

 .الخطاب يأخذ من المتصوفين إلا أنو يحتوي عمى الحجاج والاستدلال

  الخطاب الفمسفي يبدأ وينتيي بقوانين العقل والواقع ، وىو يعد خطاب نقدي يعتمد عمى التساؤل والشك 
المعطى القائم والمتحيز من المفاىيم و القواعد المؤسسة لممذاىب والمنظومات ، أو الخطابات الأخرى 
وحتى يكون الخطاب الفمسفي خطابا منتجا ، أي أصيلب و خلبقا لا يسعو إلا أن يكون نسقا متماسكا ، 

يتميز بوحدة الإشكالية و الاتساق المنطقي ، أي عدم التناقض مع الذات ، أو بين مقدماتو ونتائجو ، أما 
لغة الخطاب الفمسفي فتختمف عن لغة الخطابات الأخرى ، خاصة الخطاب الأدبي الإبداعي الحافل 

                                                           
 .21: ،ص2001العتيري ، في الخطاب الفمسفي ، وزارة الثقافة ، تونس ، دط ،رجاة - 1
 .97: ، ص2001 ، الحجاج و الاستدلال عناصر استقراء نظري ، مجمة عالم الفكر ،الكويت ،حبيبمحمد -  2
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بالاستعارات و الرموز والإزاحة بين الدال والمدلول ، أما لغة الخطاب الفمسفي فمغة مجردة محددة بمفاىيم 
 1ذات دلالة معينة تتشكل في مجموعيا منيجية التفكير الفمسفي 

  والخطاب الفمسفي تحكمو مجموعة من القوانين يعتمد في ذالك عمى الطرح و التساؤلات و الشك ، 
يختمف عن الخطابات الأخرى و لإحتواءه عمى ىذه القوانين من برىنة ودليل يكون خطابا منتجا ومتماسكا 

، ويكون غير متناقض مع الذات المتكمم وتختمف لغتو عن لغات الخطابات الأخرى فمغة الخطاب 
 .الفمسفي لغة مجردة ذات منيجية متفردة

     :الرمز في الخطاب الصوفي - ب/3

  تركزت مدخلبت مجموعة من الباحثين ناقشوا قضية الخطاب الصوفي ،عمى عدد من الأبعاد     
الحضارية و المعرفية لمخطاب الصوفي إنطلبقا من المرجعية التي تستمد من عمق التشريع الإسلبمي 
،بخلبف الدعاوى التي أرادت جعمو دخيلب عمى الإسلبم أو متأثرا بالثقافات و الديانات الأخرى ،و أيضا 
باعتباره ىذا الخطاب من الوسائل التي تضمن من خلبل خصوصياتو الأمن الروحي لممجتمع خصوصا 
في وقت أصبحت فيو الحاجة ممحة إلى الأمن ،في خضم ما تعيشو المجتمعات من قمق و اضطراب و 
حيرة ،لاسيما و أنو يركز مضمونو عمى مفيوم الإنسان الكامل ، الذي يتأسس عمى منيج المشاىدة و 
   2.الكشف و الذوق ، كما وصف الخطاب الصوفي بأنو مشروعا إصلبحيا اجتمعيا لو تأثير روحي متميز

     يعتبر الخطاب الصوفي مشروع إصلبحي في مجتمعات لو إيجابيات و تأثيرات عمى الفرد مستمد 
مرجعيتو من القرآن الكريم في حين يعتبره البعض أنو مأخوذ من الديانات الأخرى ،عالج الخطاب 

 .الصوفي العديد من القضايا التي عاشتيا المجتمعات بكونو درس مفيوم الإنسان الكامل 

عن خطابات الصوفية ما يرد في سياقات مألوفة مرتبطة بأحداث و أزمنة معروفة ،تخضر فييم  }  
ذواتيم و المألوفة معبرة عن ىواجس و قيم و عقائد مخصوصة ،و منيا ما يكون في مقام تعميم و نصح 
أو دعاء أو قص أو إجابة عن أسئمة مطروحة،في كمتا الحالتين لا تغيب ذات الصوفي ، فيي التي نتمقى 

                                                           
 .10:48عمى ساعة  2018 /05/03تم الإطلبع عميو addustour.com زىير توفيق ، معنى الخطاب الفمسفي-  1
 تم الإطلبع www.hnominoum.com /eventsكيران،ندوة،الخطاب الصوفي وأبعاده المعرفية الحضارية،نمحمد ب-  2

 .11:07 عمى الساعة 06  /04/ 2018عميو 

http://www.hnominoum.com/
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http://www.hnominoum.com/


    نظرية المعرفة بين الفلسفة و التصوف عند ابن طفيل الفصل الثاني                            
 

62 
 

عبرىا الخطاب،ميما إتخذت من الوجو الأول قناعا فإنيا من سمكت طريق التصريح ،أو التمميح ، و تحت 
 .1{منحى التواصل إشارة أو رمزا فإنيا إنخرطت في أشكال التخاطيب المألوفة

    يرتبط الخطاب الصوفي بذات العارف ،التي تعبر عن قيم و كقائد و قد تكون دعاء و إرشادات و 
 .نصح يعبر فييا السالك من خلبل الخطاب برموز و اشارات  

     فالمعنى خطاب الصوفي لا يستيمك و لا ينتيي لأنو لا يممك إحالة مرجعية تعيده ،بل يظل قابل 
ىو المعنى الماورائي الذي يفمت من كل تحميل عقمي " لمقول ،فينشأ قول عمى قول  حيث يكون فيو المعنى

  .2و الذي يتعذر إدراكو من المعاني الأولى التي ييجس بيا الإنسان

    و يبقى الخطاب الصوفي يحمل نفس المعنى ، ميما إتخذت اطراف عديدة و يظل قابل لمتحميل 
العقمي و لا يدرك المعنى من خلبل معنى الأول الذي يبادر في ذىن الإنسان و إنما يتغير بعد تحميل 

 .المعاني التي يحمميا 

    و ىكذا كان النص الصوفي من حيث ىو لغة مشفرة لا يفصح عن دلالاتو إلا يقدر الذي يحجبيا، 
يمارس عمى متمقيو نوعا من الطمس و الحجب، فيترسب في قاعة المسكون عنو، مالا يمكن النطق بو،  

  .3لأنو فضاء غائم و متموج و عميو فالعرفان من ىذا المنظور يقع في فضاء اللبمنطوق 

     و ىكذا ظل الخطاب متحجبا في المسكون عنو ،لا يعمن إلا بقدر مايسكت ، و لا يبوح إلا من حيث 
يضمر،فيحجب كثيرا من مقولاتو ،فلب يمكن الكشف عن الوجو الغائب فيو إلى بعد معرفتو بنسبة نظامو و 

 .ىو ما أعطى لمخطاب الصوفي الحضور و الإمتداد 

     و ىذا يعني خضوع الخطاب لمراتب المتخاطبين فالفيم والتواصل يقتضي تكافئ الأحوال و المقامات 
،و من ىنا يكون خطاب المشايخ مغاير لمخطاب المريدين ، ليذا يشرط الصوفية طاعة المريد العمياء 

 .1" من قال لشيخو لم يفمح أبدا:"لأستاذه في قوليم 

                                                           

 . 11/12/2007، قيروان،، موقع الذات في الخطاب الصوفي ،كمية الأدب و العموم إنسانية ر سويسيب صا 1 - 
 .219:ص،1992 ،1،بيروت،طجيل ال جودة، المعرفةالصوفية،دراسة الفمسفة في مشكلبت المعرفة،دارحسين ناجي-  2

محمد شوقي الزين،تأويلبت و تفكيكات،فصول في الفكر العربي،المركزالتقافي العربي،لدار البيضاء، -  3
 .91:ص،1،2002طالمغرب،
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     فنرى أن الشيخ أكثر خبرة و دراية لمنزلة الطريق و ىو عالم بخفايا التي يتعرض ليا السالك فلببد 
 .من المريد طاعة الشيخ و طاعة أستاذه حتى يصل إلى أعمى درجة من أحوال و مقامات 

  فالرمز أسموب من أساليب التعبير شاع في الكتابات الصوفية نثرىا و شعرىا أسموب ألجأتيم إليو 
الحاجة ، فيم يتكممون او يكتبون عن مشاىد لا عيد لمغة بيا ، فمن الطبيعي إذن أن يمجؤو إلى ىذا 

الأسموب الذي يعينيم بعض الشيئ عمى نقل أفكارىم و تصوير إحساساتيم و ىو ما استوجب قراء ذوي 
  .2" من لم يقف عمى إشارتنا لم ترشده عبارتنا... "مواصفات معينة لذا قال الحلبج 

  و بالتالي لا يكون الرمز إلا بأساليب حواف منيا التمويح و الكناية و الإستعارة ، لا يدركيا إلا أصحاب 
  .3الذوق و من ألف التصوف و نزعاتو 

  فقد إستعمل الصوفيون الرمز في خطاباتيم وتعبيراتيم و لعل من أىم النماذج و القصص الرمزية التي 
أنتجتيا عقول مجموعة من الفلبسفة و الصوفيون باختلبف أفكارىم و انتماءاتيم المذىبيو ، نجد من قبيل 
قصة حي بن يقظان لابن سينا و قصة الغربة الغربية السيروردي و كذلك القصص النثرية لإخوان الصفا 
 .و تارة أخرى نجد نماذج تتخذ من الشعر العربي مرتكزا ليا كقصائد الحلبج وابن العربي و ابن الفارض 

  أما ىذه النظرة الخاصة جنح الصوفية إلى استخدام الرمز لإستحالة الإنفصال بين الإشارة و العبارة بل 
العلبقة بين العبارة و الإشارة ىي العلبقة بين الظاىر و الباطن ، فظاىر العبارة ىو ما تدل عميو " لأن 

من حيث وضعية المغة و الإشارة من حيث إلى لغة إليية ، و إذ كان أىل الظاىر يتفقون عند العبارات و 
معانييا التي تعطييا قوة المغة الوضعية ، فإن العارفين ينفذون إلى ما تشير إليو العبارة من معان وجودية 

 .4و إليية 

                                                                                                                                                                                     
،جوامع آداب الصوفية و عيوب التنفس ومدارتيا،معيد الدراسات اآسيوية و كوبرغ :سممي،تحعبد الرحمن الأبو -  1

 .27:ص،1،1962القدس،طإفريقية،
  . 23 :أسماء خوالدية ، الرمز الصوفي بين الإعراب و بداىة الإغراب قصدا ، المرجع السابق ، ص-   2
 ، 1946 ، 1 ، دار إحياء ، الكتب العربية ، مصر ، ط2ابن عربي ، فصوص الحكم تعميق أبو العلب عفيفي ، ج -   3

  .15:ص 
 حامد أبو زيد ، فمسفة التأويل ، دراسة في تأويل القرآن عن محي الدين ابن عربي ، المركز الثقافي العربي،  رنص-   4

  .268 : ، ص2003 ، 5المغرب ، ط 
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 مثل نزوع الصوفية إلى الرمز كعلبمة فارقة في شعرىم ، إذ غمب عمى منظورىم فإنزاح خطابيم عن 
مألوف المغة و عن واقع تعبيرىم موجودا لغة جديدة ، الرمز أحد مقوماتيا عنو يصدرون و بو يعبرون إذ 
التعبير بالرمز ىو وحده الذي يخمق المعادل التخيمي ليذه الحالة إنو تعبير لا يخاطب العقل بل القمب  

  .1فكما إن الحالة الصوفية لا يحكميا مقياس الحس و العقل

فالرمزية صفة جامعة لكل الصوفية و ان التفاوت بلبغتيم في التعبير و ىم في ذلك يجانسون الشعراء 
عموما من حيث إستثمارىم لحمولات الألفاظ رمزيا و دلاليا ، إلا أنيم يذىبون في صرف معانييا أبعد 

  .2منيم لأنيم يعمقونيا في الأذواق لا الأشخاص

 أن المغة الصوفية لغة رمزية تشفيرية يفيميا إلا نخبة النخبة ، يستعمميا الصوفية في خطاباتيم الذوقية 
التي تخاطب العقل ، فمادام الإنسان قد خرج من العالم المادي فإنو يعيش في عالم رمزي ، و ما المغة و 

 .  3الأسطورة و الفن و الدين إلا إحدى مكونات ىذا العالم 

 

   

 : ج مراحل الخطاب الصوفي /3

 لم يتخذ الخطاب الصوفي صورتو الفاتنة بادئ الامر إنما مر بمراحل حتى يمفيا تمك المراحل أراىا ثلبثة 
 : ىي 

حيث يتم إستعمال المغة التقميدية عمى نحو مركز كما :  مرحمة التدقيق في الخطاب التقميدي -1
 .الحال عند الجنيد و المحاسبي 

                                                           

 
  . 24:أسماء خوالدية ، الرمز الصوفي بين الإغراب و بداىة الإغراب قصدا ، المرجع السابق ، ص  - 1

 

  .39 : المرجع نفسو ، ص- 2
 تم الاطلبع عميو   http/books.google.dzخالد إبراىيم المحجوبي ،الخطاب الصوفي بين الضحية و الإعتراف -  3

 .15:33عمى الساعة  8/10/2009في
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و ىي مرحمة لم يسمم أىميا لأن الخطاب الشاطح عانس ميمتيا دائما لكونو :  مرحمة الشطح -2
خطابا صداميا بما يحممو من معان مستصنعة في الظاىر،لابد لنا اظيارىاو إنطوائيا عمى 

المخفيات معنوية ىي المرادة دون الظاىر الشاطح ، كما ىو الحال الرابعة العدوية والشبيمي ،وأبو 
 .زيد اليسطامي

و ىي التي ميد ليا البسطامي ، ثم أرسخ قواعدىا الحلبج ، يوضح في : مرحمة خطاب الفاتن -3
كتاباتو التي إستغمقت  عمى مفيوم الناس خواصيم و عواميم، حتى روي بعض شيوخ التصوف 

 .1كانوا يستغمون كلبميم
لقد عرف الخطاب الصوفي العديد من المراحل حتى توصل إلى صورتو التي ىي عميو، و عرفت 

المرحمة الأولى بالتدقيق و المغة العادية ، و نجد ذلك عند الجنيدو المحاسبي ،ثم تمييا مرحمة الشطح 
التي تعبر عن سكرىم لتجمي ليم الحقائق حيث كانوا في ىذه المرحمة غائبين عن وعييم بسبب 
السكر، و نجده عند البساطمي و الرابعة العدوية، ثم بعد ذلك تميا الخطاب الفاتن التي ميد ليا 

 .البسطامي ثم عرفت بقواعدىا عند الحلبج، و بعد ذلك بدأ المتصوفين يستعممون كلبمو

  إن لمرمز الصوفي إشارات متعددة في الخطاب الصوفي ،و صداه يتوقف عمى مدى استيعاب الخطاب 
في حد ذاتو،لأن السمطة المعرفية يمتمكيا الحكيم المتألو التي تعكس توجيو الديني والاديولوجي 

والاجتماعي والثقافي والسياسي ، إن وضع قاعدة إشراقية في صيغتيا الرمزية يعكس العلبمة عممية 
المكتممة إبداعية ،لأن الرمز في النياية ىو فعل إبداعي خالص نابع من حالة وجدانية إحترافية حقيقية 
فيو ثمرة المريد الذي نال مبتغياه،و يسعى إلى الحفاظ عميو من مؤامرات العامة فالتساؤل حقمو واسع 

و لكنو :"الدلالة التعبيرية و العلبمة تأشيرية لأصناف الصوفية لأنيم من عائمة واحدة و كمماتيم مفيومة 
يقف عند العالم الروحاني لاسيما عند الموجود الأول دون أن يدركو ،الا إذا كان صاحب حدس و إشراق 

  .2فيدركو و لكنو يعجز عن التعبير فيمجأ إلى الرمز أو يموذ بسكوت 

  يستعمل في الخطاب الصوفي الرمز و الإشارت التي تعطينا لسمك توجو الإديولوجي، و ىو عممية 
إبداعية لممريد، و يستخدم تأويلبت تعبيرية لموصول لمعالم الروحاني ،و لمموجود الأول ليو الله فتعجز 

المغة العادية عن تجربة الصوفية في الخطاب، فيمجأ إلى الرمز و الصمت ، لا يتوقف الفيم عندىم عمى 
                                                           

 تم الاطلاع عليه www.m.ahowar.orgخالد ابراهيم المحجوبي، الخطاب الصوفي بين الفتنة والاغتراب،- 1

 .20:33 على الساعة 12/04/2018
 .123:ص،1،2009طشياب الدين السيرودي ،ىياكل النور ، مكتبة ثقافة الدينية ،قاىرة ،-  2
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ما يصدر عنيم من مقلبت شفوية كانت أو مكتوبة ،إنما يطال جميع أشكال الخطاب ، و الأمثمة عمى 
ذلك كثيرة لعل أبرزىا يتمثل في كيفية التفاعل مع خطاب والقرآني، إذ يحرض الصوفية عمى ضرورة 

 .1تمقينو من المصدر الأول أي من الله 
  يحمل الخطاب الصوفي أشكال متعددة سواء كانت المقالات شفوية أو مكتوبة،  و لا يتوقف ذلك عمى 
فيم ما عندىم من مقلبت ، و إنما كيفية التعامل مع الخطاب كخطاب القرآني، أي ان يحرص الصوفي 

 .عمى ضرورة تمقينو من الله كمصدر أول لمخطاب الصوفي 
إن مجال الخطاب الصوفي بحر يقتضي الكتابة الرمزية من أجل التفعيل أكثر لمتجربة الروحية، 
والانتماء لنص معين يقتضي ممارسة روحية ، حتى تنسب النص  إلى صاحبة الحقيقي ،فالزيف 

الصدق معيار مطموب في التصوف الفمسفي :مرفوض في النص حتى في الإنتماء إلى تجربتو  بالمعنى 
عند السيروردي ،يشكل النص الصوفي ظاىرة في مجمل النشاط البشري، إذ تعد مدونتو خروجا عن 
إنتماء النص الديني، و النص الأدبي ،ىذه الكتابة تفصح عن التوتر دائم  بين إمكانية المغة والعالم 

 .  2المتجمي لمصوفي 
   يحمل الخطاب الصوفي كتابة رمزية لمتعبير من تمك التجربة الروحية ،و لابد بذكر صاحب التجربة 

مرفوض في نص الصوفي أي أنو يعتمد عمى المصداقية، و نجد أيضا في التصوف الفمسفي مثل  فزيف
عند السيروردي ، فيظير من خلبليا اختلبف بين النصوص الأخرى كالأدبية والدينية، فنص الصوفي 

 .لو ميزات خاصة بو تميزه عن غيره 
   عمى كون ابن طفيل فقييا إلا أنو كغيره من فلبسفتنا الإسلبميون، يميز بين تيجين إلى الحق ، نيج 
الجميور و ىو خطاب  يفتقد إلى المنطق يوجو إلى العامة، و يعد الفقو أحد السبل التي يتشكل منيا 

الخطاب الجميوري ،أما الفيمسوف فلب يقتنع بيذه الأساليب التي تقوم عمى المحاكاة و المغالطة، و ربما 
ترجع ىذه القسمة بين عقميين مختمفين إلى اختلبف طبيعي بين الحكمة التي لا تستخدم المثالات و 
الشريعة التي تقنع عقول العامة، بواسطة ىذه المثالات، فالفلبسفة و حدىم القادرون عمى الجمع بين 

                                                           
 .144 :ص، المرجع السابق، في التصوف علمالراج الطوسي ،لسأبو نصر ا-  1
عمار جميل شامي رشيد ، النص الصوفي دراسة تفكيكية خصوصا أبوزيد البسطامي  من نفوذ عالم الكتب الحديث، -  2

 .1 :ص 1،2014 طالأردن،
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الحكمتين الشرعية و العقمية ،أما الجميور و العامة فيجب أن يقتصر عمى بالاىتمام بالحكمة الشرعية 
 .1كما يعرضيا الدين 

  يميز ابن طفيل بين مناىج الذي يحمميا الخطاب ، نيج الفلبسفة و نيج الجميور العامة الذي يختمف 
عن البقية ، و ىنا يظير الخلبف و الأسموب الذي يتخذه العقميين الفلبسفة، و أصحاب النص الديني 
الشرعي و يظير ىذا أن الفلبسفة و حدىم من يستطيعون التوفيق بين الفمسفة و الدين، أما بقية العامة 

 . فييتمون فقط بالنص الديني عمى غرار الحكمة أي الفمسفة 

 : د علاقة الرمز بين الخطاب الفمسفي و الخطاب الصوفي /3
 تندرج  ممكة العقل الذي بو ماىيات الأشياء و صورىا خالية من طبيعتيا المادية في مراتب المعرفة 

لتصل إلى أرقيا، و ىي التي يشبو فييا العقل بالمعقول لأنو مائمة في اخص فعمو و ىو فعل التأمل و 
ىنا يحدث تقاطع بين الخطاب الفمسفي و الخطاب الصوفي، و ىذا لا ييدف إلى تحميل مضمون 

الخاص بين الفمسفي و الصوفي و بقدر ما ىو تأكيد عمى إمكانية النظر من خلبليما في زاوية واحدة، 
نظرة مشتركة تسمح لنا بالارتقاء إلى مستوى الآخر،أو بالأحرى مجاوزة و تخرج بالخطاب الصوفي من 

 . 2كونو ظاىرة دينية تؤسس فقط التجربة ذوقية خالصة عمى أنو ظاىرة عقمية تقوم عمى مبادء تأممية 
الذي تمكن من معرفة ماىية الأشياء و وجوىرىا من خلبل التأمل " العقل"يستخدم الخطاب الفمسفي ممكة 

و ىنا يمكن التقاطع حيث أن الخطاب الفمسفي يعتمد عمى العقل، و الخطاب الصوفي عمى القمب ،و 
ىذا يعطينا نظرة مشتركة حيث الخطاب الصوفي يحمل تجربة ذوقية عقمية تعتمد عمى التأمل، و ىنا 
تظير علبقة تكاممية بين الخطاب الصوفي يحمل تجربة ذوقية عقمية تعتمد عمى التأمل، و ىنا تظير 

 .علبقة تكاممية بين الخطابيين 
 :     و فيما يمي تجمل الفوارق العامة بين الخطاب الصوفي و الخطاب الفمسفي 

التفكير الفمسفي تجربي الذىني بعض تحصل التصور أو بموغ  :من حيث الفكر و الوجدان -1
 .التصنيف السموك الصوفي ،توحيدي وجداني يقصد تحصيل التحول أو بموغ المحقق 

                                                           
 ،دطمقارنية بين فلبسفة المغرب و المشرق ،عن مؤترات فلبسفة المغرب و المشرق تيطوان ،الغرب:أحمد فؤاد كمال -  1
 .52 :،ص1961،

لبنان، ،،مؤسسة الرحاب الحديثة لمنشر و التوزيع والتاويلالخطاب الصوفي بين التأول العزام،محمد مصطفى -  2
 .344:ص،ط،دتد
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تشتغل الفمسفة بالمغة و ىي داخل المغة ،مادمت بنية الفكر ىي :من حيث المغة و ما وراء المغة -2
ينبة المغة نفسيا التي يشتغل بيا ،لتشغل المغة الفمسفية لا بد أن تكون حقائق إصطلبحية لأن 
المدلول فييا ىوالمعقول المجرد،المغة الصوفية لا يمكن أن تكون الا مجازات او اشارات إلى 

 .الذوق الصوفي الذي يسبتعد عن المدلول العرفي كمما تعمقت التجربة
المصطمح الفمسفي أداة جوىرية ذاتية الدلالة لمتفكير ضمن تصورات متينة : من حيث المصطمح -3

  .1بالمغة فالفكرة أو المفيوم يتصف بالثبوت عمى الأقل عند كل فيمسوف 
 

نستنتج أن الخطاب الفمسفي و الخطاب الصوفي ليما أوجو اختلبف بينيما من حيث الفكر و 
المغة و المصطمح،  من ناحية الفكر ،يعتمد الخطاب الفمسفي عمى الذىن و الصوفي عمى 

الوجدان، و من حيث المغة فمغة التصوف مصطمحات مجازية ذات إشارات تحمل الذوق في 
التجربة الصوفية، أما في الخطاب الفمسفي ىي مدلولات مجردة و من حيث المصطمح الفمسفي 

 .ثابتة عند الفلبسفة 

و الكشف الصوفي،الذي يعتمد  (الخطاب الفمسفي )يكمن أصل الإختلبف بين العقل الفمسفي اي 
عمى القمب و القمب معموم بالتقميب في الأحوال دائما ،و لا يبقى عمى حالو واحدة ،فإنو لا يتقيدو 

إنما يتقمب بتقمب التجميلبت، و العقل ليس كذلك ،فيكون قمب بيذه الصورة ىو القوة التي وراء 
ينظر الى الإنسان في تحولاتو و تقمباتو و أسفاره و " إبن عربي"طورة العقل ،ىذا التصور جعل 

حالاتو ، عمى أنو قمب العالم و المعرفة لا تفسر بقدرة الإنسان عمى التجريد، و التعميم و 
 . 2الإستدلال ،و إنما بنوعيية الحضور الذي يمارسو داخل العالم 

يرى إبن العربي أن الخطاب الصوفي يختمف عن الخطاب الفمسفي بكون الخطاب الصوفي يعتمد 
عمى القمب في الكشف و المشاىدة ،و ينقمب حسب الظروف و لا يكون في ىيئة واحدة، فيو 

متغير من حي لآخر بحسب تغير الإنسان في أحوالو و رحلبتو الصوفية، و ىنا المعرفة لا تقاس 
نما التجربة الروحية في عالم الصوفي   .بقدرة إنسانية المعتمدة عمى التجريد و الإستدلال،وا 

                                                           
 .213 : ص، المرجع السابق، والتاويلالخطاب الصوفي بين التأول العزام،محمد مصطفى -  1
 .152:جا،المرجع سابق،صذلسفة الامعقول في الخطاب الصوفي إبن عربي نمو،فمحمد زياني -  2
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 و لم يكتف بنقد الخطاب الفمسفي بل إنتقد العقل الكلبمي أيضا عمى أساس أنو نشاط ذىني، لو 
مفاىمية و مقولات النظرية و العممية التي تؤسس نظريتو إلى العالم ،إن نقد ابن عربي لمخطاب 
الفمسفي لا يرجع فقط إلى دوافع مذىبية صوفية ،بل يفسر أيضا لأسباب إيديولوجية ، لقد لاحظ 
الصراعات الحادة المختمفة بين الفلبسفة حول المعرفة ذاتيا، و أرجعيا إلى عدم الوعي بحدود 

العقل المعرفية،لكن ابن عربي يوجو نقده لمخطاب الفمسفي فيما إذا كان قادرا عمى معرفة الماىية 
الإليية، بإعتبار أن الحقيقة الإليية ىي غاية كل معرفة داخل مجتمع، يشكل الدين الإسلبمي 

أساس ثقافتو،و إنتحالة معرفة الذات الإليية عنده نص،إعترافا بقصور المقولات و الكميات 
المنطقية ،فقد يحاول الفيمسوف ان يؤسس خطابا ميتافيزيقيا يفقد اىمية المنطق ،وذالك لان الذات 

  .1الاليية ليس ليا جنس او نوع 

   و يعد ابن عربي العقل الكمي بإعتباره ناشط ذىني لو خصائص و مامفاىيم خاصة، و ىذا لا يعني أن 
ابن عربي ينتقد الخطاب الفمسفي كونو ينتمي إلى المذىب الصوفي بل يربطو بأسباب إيديولوجية التي 
كانت محل صراع بين الفلبسفة لحدود العقل و المعرفة، حيث الخطاب الفمسفي لا يصمنا إلى المعرفة 

الإليية بخلبف الخطاب الصوفي فيو أساس كل معرفة، و الخطاب الفمسفي يعتمد عمى خطبات ميتافيزية 
 .يفقده أىمية المنطقية 

إن الخطاب الصوفي في الإتجاه الفمسفي ىو وليد الحركة المد الديني ،و ىو الدين في أبعاده الروحية 
الميتافيزيقية ،و ىو تيار اصيل في الفكر الإسلبمي القديم و الحديث ،و لا نرى أىمية التقسيم الذي 

ميز بين التصوف السني الذي تمثمو المؤسسة الدينية الرسمية، و التصوف الفمسفي الذي يراد بو الكفر 
و الإلحاد و المروق من الدين ،لأن المعارك التي رفضت الخطاب الفمسفي تمثل الصراع القديم بين 
الفمسفة القديمة و التقميدية بين الفمسفة و الدين ،و قد أصبح ىناك تفيم واضح من قبل فقياء عصر 

العمم ،الذين إعتبروا الدين في ذاتو فمسفة لا يمكن لغير الفيمسوف إدراك مضامينيا، لأن الفمسفة 
بمنياجيا خدمت الإنسان و فسرت لو الكثير من الغموض الذي شمل حياتو،و ساعدتو منيجيا في 

 .2التفكير و التدبير ، و فيم الحقيقة الوحي و آيات الله في الخمق و الكون

                                                           
 151.،150 :،صمعقول في الخطاب الصوفي إبن عربي نمودجا،المرجع السابق،صلامحمد زياني ،فمسفة ال-  1
 .63،64 :،ص ،صمعقول في الخطاب الصوفي إبن عربي نمودجا،المرجع السابقلامحمد زياني ،فمسفة ال-  2
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     نرى بوضوح تدخل بين المفاىيم الدينية و الفمسفة فإستخدام العقل في المفيم و التفكير و التدبر و 
التأمل في آيات الله وآلائو ،أمر حثت عميو نصوص القرآن و السنة ،و ىذا الإجتياد يكون بين الفقيو 

 .و الفيمسوف لمعرفة الحق معا 

        ان المتصوفة لم يكونوا مجافين لمعقل مجاني أو جزافا ، إنما إعترضوا عمى إستخدامو فيما لا 
يجوز لو ،حيث يقف عاجزا عن إستكناه الدواخل الغائرة ،فرفض العقل من المتصوفة ليس عجزا منيم عن 

نما لأنو يبينو النظام المعرفي الصوفي لا تقوم عمى ذلك  استخدامو ،أو عدم التحكم في ألباستو،وا 
أساسا،إلا كان المتصوف رؤسا و اعالما في المنطقة و الفمسفة و المحاججة و الرد بالبرىين ، الا أدل إلا 

أن معرفيم ليست عقمية بل قميمة قائمة عمى التمقي عن طريق الإليام ،فيي من وراء طور العقول، و 
 .1ظواىر العقول الخارجة عن أنواع الإكتساب و النظر في الكتاب

   إن المتصوف في خطاباتيم الصوفية لم يستخدموا العقل ليس أنيم عاجزين عن استخدميو إنما لمعقل 
نظام معرفي لا يكون في التجربة الصوفية و ذلك لأن تجربتيم القمبية تعتمد عمى القمب و ليست عقمية 

تعتمد عمى طرق الإليام بعيدة عن النظر، و استخداميم الرمز في خطابيم يميزىم عن الفلبسفة في 
 .الرموز العقمية البرىانية و الاستدلالية التي تعتمد عمى البراىين 

  و تأسيسا عمى ما سمف فإن كل خطاب لايصح أن يكون حجة عمى خطاب آخر،خصوصا إذا كان 
يغايره ويفارقو ذلك بنية الثقافية الرسمية تقوم عمى الثباتو الاستقرار والشمولية،في حين أن بنية الخطاب 
الصوفي تقوم عمى التبدل و التحول و التغير،لأنيا تصدر عن المعرفة حدسية ،وليدة لحظتيا، حيث 

 .تجسدت نظرة المتصوف في إختلبف الحال في إختلبف النظرة من صوفي إلى آخر 

  نستخمص من الدراسة خصوصية الرمز في الخطاب الفمسفي و الرمز في الخطاب و الرمز في 
الخطاب الصوفي ،إلى أن لكل خطاب كيانو الخاص يفترقان  في بعض النقاط و يمتقيان في بعض 

الآخر ، فيو نتاج اختصاص معرفي لو مقوماتو و ركائزه ،و ىذا التميز ناتج تعدد العموم و 
الإختصاصات لكن ىذا لا ينفي تداخل الخطابات، و أصبحت تراجم الكثير من خطابات في خطاب 

 .واحد

                                                           
عبد الباقي : تحارف ع الأسرار و الم الى،كتاب المواقف في بعض إشارات القرآني عبد القادر الحسني الجزائرالأمير-  1

 .89: ص ،1،2005 طالجزائر، مفتاح ،دار اليدى
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 :المعرفة الإشراقية عند إبن طفيل / 4

 و قد ،"الإشراقيين"   ينتمي إبن طفيل إلى تمك المدرسة الفمسفية التي يطمق العرب عمى أتباعيا إسم 
معالجة ذلك الموضوع يشغل تفكير الفلبسفة المسممين " حي بن يقضان"حاول ىذا الفيمسوف في كتابو 

   .1 و تعني بو مسالة إتصال العقل الإنساني بالعقل الفعال ،روح طويلب 

    حاول إبن طفيل من خلبل قصة حي بن يقضان معالجة قضية إشتغل بيا العديد من الفلبسفة 
المسممون و ىي التوفيق بين العقل و النقل أي بين الحكمة و الشريعة و كيف يتصل العقل الإنسان 

بإعتبار إبن طفيل ينتمي إلى المدرسة الإشراقية و التي تعني ظيور الأنوار الإليية  (الله)بالعقل  الفعال 
 .في القمب الصوفي  في معرفة الله عن طريق الكشف و المشاىدة 

عن أسموب الإستشراق والذي يركز عمى الرواقد دون "إنجيل جانثالث بالنيفا"   لا يبتعد المشرف الإسباني 
الاىتمام بالموضوع ،ليجعل قصة حي بن يقضان صورة بسيطة لتجمي مسألة التوثيق بين العقل و النقل 
قد نحا فييا إبن طفيل إتجاه الأفلبطونية المحدثة كأداة لتحقيقيا ،و إذا كان جل الباحثين العرب قد أعادوا 

لا يبقى في ىذا المستوى من الوصف و إنما يعقبو بالنفي "بالثينا" فإن،صياغة ىذه الغاية صياغة أمنية 
الصنم و الممك و "التام لمطابع الإسلبمي الأصيل لمقصة ليؤكد أن ىيكل القصة العام مأخوذ عن قصة 

 و ىي إحدى الأساطير التي نسجت حول شخصية الإسكندر الأكبر و لابد أنيا ترددت من أىل ،إبنتو 
 .2الأندلس

أن قصة حي بن  يقظان تحمل الطابع القصصي بأسموب "إنجيل جانثالث بالنيتا"   و يرى المستشرق 
بسيط ليوضح من خلبل ابن طفيل التوفيق بين العقل و النقل يتخذ في ذلك إتجاه الأفلبطونية المحدثة و 

و ىي أسطورة التي لطالما "الصنم و الممك و إبنتو"أن القصة مأخوذة من قصة أخرى ىي " يرى باليثنيا
 .إنتشرت بين أىل الأندلس و تداولت في مجتمعيم  

                                                           
 .172:كامل محمد عويضة،إبن طفيل فيمسوف الإسلبم  في العصور الوسطى ، المرجع السابق،ص-  1
 :صص، ، دت،ط،دبيروت ،مكتبة الثقافة الدينية ، حسين مؤسس:أنخيل جنثالث باشيا ،تاريخ الفكر الأندلسي ،تر- 2

350،351 .
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أما عن باحثين العرب فقد تقمصوا دور الإستشراق أولا ثم قاموا باقتطاع فمسفة ابن طفيل عن بيئتيا 
 لقد بقي ىؤلاء الباحثين في تكرار لمعلبقة بين فمسفة ابن طفيل و فمسفة ،المغربية لتكون ترديدا لمفمسفة المشسرقية 

لأن القول تأثر ابن طفيل في مباني ،اليونانية دون إدراك ان الفلبسفة الإسلبميين عما قد صرحو بيذا الإنتماء دون تردد 

 . 1و الفيثاغورية و الأفلبطونية المحديثة ،بخيال ابن سينا و تأثر بمعانييا بمذىب أرسطوا  الرسالة 

  قام باحثين العرب باقتطاع فمسفة ابن طفيل عن الفمسفة اليونانية دون مراعات أن ابن طفيل قد تاثر 
و كذلك تأثر ابن سينا لأنو أعاد ،بيذه الفمسفة و خاصة الأفلبطونية المحدثة و ارسطواو أفلبطون 

 .صياغة قصة بعد ما كتبيا ابن سينا 

إن تردد العلبقة الحميمة بين ابن طفيل و أمير المؤمنين واضحة جدا في إختيار مسار قصة حي بن 
 وىي تتركز عمى الفمسفة المشرقية بديلب عن عمم الكلبم الشعري و بديلب عن حيثيات الفكر ،يقظان

الشيعي الذي جمعو إبن تومرت في مفيوم الميدي المعصوم ،لقد وجو الخطاب الفمسفي في قصة حي بن 
يقظان للئجابة عن سؤال صغي ، و لا وصفي لمفيمسوف ىنا صاحب نعمتو و الذي سيتيح لو سبلب ليذا 
الخطاب ليردده في البلبط بحرية أنو أمير المؤمنين و ستكون الإجابة عن السؤال ىي طموح من خمفية 

ليجعل الحكمة المشرقية بديلب عن فكرة الميدية و سيرورتيا المعرفية يقول ابن طفيل سألت ،أييا أخ 
الكريم الصفي الحميم ،منحك الله البقاء الأبدي،و أسعدك سعد السرمدي ،أن أبث إليك ما أمكنني من 

فأعمم أن من أراد الحق الذي لا جممة "أبوعمي ابن سنا"أسرار الحكمة المشرقية التي ذكرىا الشيخ الإمام 
  .2فيو ،فعميو بطالبيا و الجد في اقتنائيا

 ساىمت بشكل كبير في ،  يظير لنا من خلبل المكانة التي كانت عند ابن طفيل ىي الدولة و سياسة 
 و نجد ذلك في ،كتابة قصة حي بن يقظان التي تحمل في طياتيا طابع الإشراقي بديلب عن عمم الكلبم 

 و وضع أفكار الحكمة ،بداية القصة عندما ذكر الحكمة المشرقية عند ابن سينا و بعد ذلك أكمل القصة
 .المشرقية التي لم يظيرىا الشيخ ابن سينا 

                                                           
 .278 :ص دت، ، دط دار المصرية للؤتاليف و النشر ، عند المفكر الإسلبمي ، المعرفة غلبب محمد ،-  1
 :ص،ص،1،1963 بين ألبير نصري نادر،بيروت،المطبعة الكاتولوكية ،طنقدحي بن يقظان  بن طفيل ،اأبو بكر - 2

15،16. 
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ن السمطة أىا ابن طفيل في ىذه القصة ، و يشير إلى  ليوضح إلى حد بعيد المقولة الفمسفية التي روج  
عقائد المرشدة لمعامة، و أدركت ال خطر الوساطة التي مثميا عمماء الكلبم في شرح أدركتوحدية قد مال

 طفيل و التي تشكل المضمون ابنتأويل ماىية الفمسفة الإشراقية عند تباين بالتالي أن الدولة الموحدية 
ل مقربا قيض عمى العفبذلك الإشراق الذي ي" انبكورىنري  استمولوجي لنظرية المعرفة لديو ، إذ يقارنوبالإ

. 1 الذي تقرب الفيمسوف من النبي اللبوعيي فيو نوع من تجربة يعالشالأمامي ،إياه من المفيوم 

 التي مثميا عمماء الكلبم خصائصيان أىم يبيتحمل أغراض فمسفية و "  و كانت قصة حي ابن يقضان 
 عند ابن طفيل قطيعة إشراقيةحدث فمسفة أ و  ،دينية لمعامة الناسالسائل  المفي توضيح العقائد و

 طفيل في ابنالتجربة التي خاضيا " ىنري كوربان" معرفة عند عمماء الكلبم و أكد للد نقستومولوجية و با
ال من خلبل التجربة الذوقية و يصل بذلك عقصة حي ليوصل إلى فيض العقل الذي يوصل إلى عقل الف

. الفيمسوف من منزلة النبي 

و ىي الإتحاد و المشاىدة ، دون أن " حي"  لقد ركز كوربان عمى لآخر مراتب المعرفة التي وصل إلييا 
 و د طفيل في البرىنة عمى التواصل الحادث بين الجسابنيعير اىتماما لذلك الأسموب المتميز الذي اتبعو 

العقل و الذوق لأجل الدخول إلى عالم الحقد و الذي لا نعثر عميو لدى فلبسفتنا الإسلبميين السابقين عمى 
 و العقل و الوحي ، فإن ابن طفيل يركز عمى الذوق سيبين الح" ابن باحة"ابن طفيل ففي حين يقع 

 ، بل إليامية أبعادا صوفية للبتصال لم يعط الأخير ىذا أنتؤكد ،ان ظكسبيل ثالث و القراءة لحي ابن يق
.  2شحنو بمضامين عقمية 

 الذي اتبعو الإتحاد والأسموبمشاىدة و ال ا حي من و اىتم كوربان عمى مراتب المعرفة التي توصل لو
 و العقل لموصول إلى المعرفة الإليية و الذي لا يوجد عند بعض الفلبسفة ي الحسينابن طفيل ليربط ب
 الذي يؤكد عمى الذوق كسبيل لممعرفة ةو ابن طفيل خلبف ابن باج، طفيل لأبنالمسممين السابقين 

.  مضامين عقمية مرتبط بالإليام الصوفي للبتصال و فرق بينو و بين صوفية أنو أعطى ،الحق

                                                           
 ، 1983 ، 3أنصير مروة و آخرون ، منشورات عوبدات ،بيروت ، ط : ىنري كوربان ، تاريخ الفمسفة الإسلبمية ، تر-  1

 .352،353:ص،ص 
  1986 ، 1يونس سالم ، ابن حازم و الفكر الفمسفي في المغرب و الأندلس ، المركز الثقافي العربي ،المغرب ،ط  -  2
  .465: ص
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    فعل الرغم من تركيز ابن طفيل عمى الفرد المتوحد الذي يستمد إليامو من إشراق العقل الفعال الذي 
 .1ىو مصدر العالم و المعرفة 

    اىتم ابن طفيل عمى الإنسان المنعزل عمى المجتمعات ليكتشف العقل الفعال الواجب الوجود لكل 
 .، و كيف يصل ىذا الإنسان المتوحد بدون واسطة اجتماعية لبموغ المعرفة الإليية(الله)الموجودات 

   إلى أن صورة العقل الذي تحصل لو الذوق و الإشراف لا يفرق في الإليام المفرط و الذي تجده عند 
في أن الأول " أبسال"و" حي"الصوفية إنما ىو عمل يتجاوز الإدراك الصوفي ،من ىنا جاء الاختلبف بين 

 .2الإليام دون المراقبة العقلبنية " أبسال"يدخل إلى الباطن بواسطة قوة عقمية بينما كان طريق 

  لكن ىذا لا يعني أن ابن طفيل أىمل الجانب الإليام عند الصوفية و إنما  ربطو بمعرفة الذوقية و 
الإشراقية الذي بمغيا العقل الإنساني و ىنا نلبحظ الاختلبف الحاصل بين الحي و أبسال حيث أن حي 
يستمد معرفتو من خلبل القوة العاقمة الموجودة في العقل الإنساني ليصل إلى المعرفة الباطنية و أبسال 
يعتمد عمى الإليام الصوفي دون واسطة عقمية و إنما من النص القرآني ، يعتمد ابن طفيل عمى الكشف 

و الذوق الفطري لبموغ الحقيقية و اعتزل أبسال و حي في الجزيرة ىو توحد بين تجربتي الصوفي و 
الفيمسوف و ىكذا يتضح أن الحكمة المشرقية توافق التصوف في نتيجة الكشف و المشاىدة ، و لكن 

يختمفان في الطريقة و نجد حي في ذلك استطاعة أن يحيط بكل شيء عن طريق العقل فأصبح متصوف 
من خلبل المشاىدة و الكشف و تحصل عمى ذلك من خلبل العمل الذي يحمل التأمل و  (الله)و عرف 

التدبير في الكون، و تمكن حي بفرطرتو من الإرتقاء بممعرفة من الحواس و التجربة إلى المعرفة العقمية  
 .  حتى توصل إلى الحكمة المشرقية 

الذوق وسيمة إلى أرقى درجات المعرفة و الاتصال بالله و ليذا كانت فمسفة ابن "   و قد جعل ابن طفيل 
طفيل أقرب إلى  الحكمة الإشراقية منيا إلى الفمسفة النظرية العقمية الخالصة ،أو إلى التصوف الديني 

  .3القائم عمى الوجد و الذوق

                                                           
. 447 :،ص1976،دطبيروت ، دار النيضة العربية ،،سلبم  الإمحمد عمي أبو ريان ،تاريخ الفكر الفمسفي في-  1
 .89،95 :،صحي بن يقظان ،المرجع السابق،ص ، طفيلأبو بكر أبن-  2
 .424:،ص1997إبراىيم الفيومي ،تاريخ الفمسفة الإسلبمية في المغرب و الأندلس،دار الجيل ،بيروت،-  3
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   يذكر ابن طفيل في مطمع قصتو أن الحكمة المشرقية المقصودة ، ىي التي ذكرىا الشيخ الإمام الرئيس 
أبو عمي ابن سينا و الحكمة المشرقية عند ابن سينا ىي إدراك حقائق العالم من طرف الإرادة و العقل،و 

 .سبيل ذلك يقصد الإنسان إلى أن تتسع معرفتو بالوجود و يعظم إختباره حتى يصبح لو حدس قوي
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 . طفيلابنحي بن يقضان عند : المبحث الأول

 يود إبن طفيل أن يبث صاحبو لمحة يسيرة عمى سبيل التشويق، و الحث عمى الدخول الى طريق و     
كما أن أفلبطون لم يستطع أن يعبر بمغة المعتادة المنطقية عن الحقائق العميا إلى بالرموز، و الأمثال 

 طفيل إلى قصة رمزية يعبر فييا عن بعض الحقائق التي سنحت لو ابنفاستعمل الأساطير كذلك يمجئ 
 1.،فأنشأ قصة حي بن يقظان 

 طفيل الرمز في قصتو لتعبير عن بعض الحقائق أراد أن يكشفيا لمقارئ شأنو شئن  ابن لقد إستخدم    
  .السابقين كأفلبطون ،حيث رأوا أن المغة العادية غير كافية فاستعمموا الأسطورة ،و الرمز في قصصيم

: و حي بن يقظان إنسان ولد في جزيرة من جزائر اليند تحت خط الإستواء كيف و لد ؟ ىناك فرضان
 . 2فرض يجعمو يولد من أبوين شأن أي إنسان آخر، و فرض يجعمو يتولد من الطين مباشرة 

ذكر إبن طفيل في قصتو أن حي بن يقظان طريقة ولادتو تحمل فرضان، و اقتراحان،الأولى يولد ولادة    
. عادية كسائر البشر، و الثانية يتولد من الطين، و بتالي يتكون حي و تبدأ حياتو الإكتشافية 

ذكر سمفنا الصالح رضي الله عنو أن جزيرة من جزائر اليند التي تحت خط الإستواء، و ىي الجزيرة    
التي يتولد فييا الإنسان من غير أم ،و لا أب ،و بيا شجر يثمر نساء و ىي  جزيرة الوقواق  بأن تمك 
الجزيرة أعدل بقاع الأرض ىواء، أتمميا لشروق النور الأعمى غمييا إستعداد و إن كان ذلك خلبف ما 

يراه جميور الفلبسفة ،و كبار الأطباء فإنيم يرون أن أعدل ما في المعمورة الإقميم الرابع ،فإن كانوا قالوا 
أن إقميم الرابع :ذلك لأنو صح عنده أنو ليس عمى خط الإستواء عمارة لمانع من الموانع الأرض فمقوليم 

أعدل بقاع الأرض وجو ،و إن كانوا إنما أرادوا بذلك إنما عمى خط الإستواء شديد الحرارة كالذي يصرح 
 3.بو أكثرىم فيو خطأ يقوم البرىان عمى خلبفو 

                                                           
 .215:ت، ص.د.ط.عبد الرحمان بدوي ،حي بن يقضان لإبن طفيل ،دار المعارف لطباعة و النشر ،د-1
 .المرجع نفسو ،نفس الصفحة-2
 .6: ط، دت ،ص.ابو بكر إبن طفيل ،حي بن يقضان ،مؤسسة ىنداوي لمتعميم و الثقافة والنشر  ،القاىرة د- 3
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إن الجزيرة التي يتولد بيا حي جزيرة مييئة لكل ظروف المعيشة ،و الحياة من حيث المناخ ،و الرطوبة و 
تظمن  لإنسان يتولد فييا بدون أب،و أم تحتوي إقميم معتدل تحت خط الإستواء ىي جزيرة خيالية زعموا أنا

. العيش لإنسان 

يثمر فواكو و ما عميو من ضروب الثمر الأشجار  إن إحدى جزائر الوقواق تنبت شجرا عجيبا ،لا    
الأخرى بل يثمر النساء وحدىن ،وقد زعموا أن جزيرة أخرى من ىذه الجزائر تنبت أشجاره الرجال دون 

 1.النساء، و كذلك زعموا أن في إحدى ىذه الجزائر و لد بطل ىذه القصة من غير أب، و لا أم

التي ذكرت سابقا ىي جزيرة أسطورية خيالية، و عجيبة قيل أنيا تثمر ثمار " الوقواق"و ىذه الجزيرة     
 .غير عادية بل تثمر نساء في المقابل جزيرة أخر تمد أشجارىا رجالا 

نشأ نشأة طبيعية من الطينة تخمرت بفعل حرارة الشمس ،وتصمبت النفحات فييا الأفسية ،و جرى فييا    
سائل دما و تصمبت العروق ىيكلب ،وبرزت التنوآت أطرافا ،و من الصطح جمدا و إذا إستوى تكوين 

. 2الجسد ،عمقت بو الروح من أمر الله ،فإذا ىو طفل إنسان يختمج و يصيح 

في ىذا الإحتمال الثاني لنشأة حي يرون أن تخمرت الطينة بفعل حرارة الشمس ،و بدأت تصمب    
العروق حتى تشكل إنسان بكل قواه العقمية ،و بأمر من الله سبحانو و تعالى، فأصبحت فيو روح و أصبح 

. إنسان عادي 

فمنيم من بت الحكم و جزم القضية بأن حي بن يقظان من جممة من تكون في تمك البقعة من غير    
أنو كان بإزاء تمك الجزيرة :أم، و أب و منيم من أمكر ذلك ،و روي من أمره خبرا نقصو عميك فقال 

العظيمة متسعة الأكتاف ،كثيرة الفوائد، عامرة بالناس يممكيا رجل منيم شديد الألفة، و الغيرة ،و كانت لو 
أخت ذات جمال و حسن باىر فعضميا، و منعيا الأزواج إذا لم يجد ليا ،و كان لو قريب يسمى يقظان 
فتزوجيا سرا عمى و وجو جائز في مذىبيم المشيور في زمنيم ،ثم إنو حممت منو و وضعت طفلب ،فمما 
خافت أن يفتضح أمرىا و يكشف سرىا و ضعتو في تابوت ،أحكمت زمو بعد أن أروتو من الرضاع ،و 

                                                           
 .8: ، ص2012ط،.كامل الكيلبني ،حي بن يقضان ،مؤسسة ىنداوي لتعميم الثقافة والنشر ،القاىرة ،د-1
 .231:  ،ص1،1997كمال اليازجي ،معالم الفكر العربي دار العمم لمملبيين لمطباعة والنشر  ، بيروت ،ط-2
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خرجت بو من أول الميل في جممة من خدميا و نقمتو إلى ساحل البحر و قمبيا يحترق بصبابو و خوفا 
 1.عميو

 :ثم انيا ودعتو و قالت 

الميم  إنك خمقت ىذا الطفل و لم يكن شيئا مذكورا ،ورزقتو في ظمومات الأحشاء ،و تكفمت بو حتى ثم و "
ستوى ،و أنا قد سممتو إلى لطفك ، و رجوت لو فضمك، خوفا من ىذا الممك الغشوم الجبارالعنيد، مكن لو 

 " 2.و لا تسممو يا ارحم الرحمين

قررت أم حي أن تسمم إبنيا إلى الطبيعة ،و تستودعو في ذمة الله ،و دعت خالقيا أن يحميو من كل    
 .  الظالم أي أخييا  أذى ، بعد أن أطعمتو و أرضعتو من الرضاع خوفا من المممك

ثم قذفت بو في اليم ، فصادف ذلك جري الماء بقوة المد ،فاحتممو من ليمتو إلى ساحل الجزيرة      
الأخرى المتقدم ذكره ، و كان المد يصل في ذلك الوقت إلى موضع لا يصمح إليو إلى بعد عام،فأدخمو 
الماء بقوتو إلى أجمة ممتفة الشجر، عذبة التربة ،مستورة عن الرياح ،و المطر ،محجوبة عن الشمس 

تزاور عنيا إذا طمعت و تميل إذا غربت، ثم إتخذ الماء في الجزر و بقي التابوت في ذلك، الموضع ، و 
المد لا ينتيي   عممت الرمال بيبوب الرياح ،و تراكمت بعد ذلك حتى مدت مدخل الماء إلى الأجنة فكان

إليو و كانت مسامير التابوت قد تمفت ،و ألواحو قد اضطربت عند رمي الماء إياه في تمك الأجنة، فمما 
الحركة،فوقع صوتو في أذن الظبية فقدت طلبىا  إشتد الجوع بذلك الطفل ،بكى و إستغاث و عالج 

،فتتبعت الصوت و ىي تتخيل طلبىا حتى و صمت إلى التابوت ،ففحصت عنو بأضلبفيا و ىو يتوء و 
يئن من داخمو حتى طار من التابوت الموح من أعلبه ، فحنت الظبية و حنت عميو، و رحمت بو ،و 

 3.ألقمتو حمبتيا و أروتو لبنا صائغا و مزالت تتعيده و تربيو و تدفع عنو الأذى 

                                                           
. 07:ابو بكر أبن طفيل ،حي بن يقضان ،المصدر السابق ،ص - 1
: ت ، ص. ،د1لمطباعة والنشر ،بمبنان، ط عبد الأمير شمس الدين ،الفكر التربوي عند إبن طفيل ،دار الكتاب العالمي-2

77. 
 .88: المرجع نفسو ،ص، الفكر التربوي عند إبن طفيل ،عبد الأمير شمس الدين - 3
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بعد أن وصل حي إلى الجزيرة التي لا يوجد فييا أحد من البشر سوى الحيونات، و كانت الظبية قد      
و من خلبل بكائو ، و صوتو ضنت  أنو إبنيا التي تعبت في البحث عنو  (ولد الضبية)فقدت طلبىا   

 .    فحنت إليو ،و أروتو من لبنيا و ربتو و دافعت عنو كل أذا حتى تربى في حضنيا

إن الظبية التي تكفمت بو و أنفقت خصبا ،و مرعى أثيثا ،فكثرى لحميا، و در لبنيا حتى قامت بغذاء 
ذلك الطفل أحسن قيام ،و كانت معو لا تبعد عنو إلا لضرورة الرعي ،و ألف الطفل تمك الظبية حتى كان 

بحيث إذا ىي أبطئت عنو إشتد بكاءه فطارت إليو ، و لم يكن بتمك الجزيرة شيء من السباع فتربى 
الطفل، و نمى و إغتذى بمبن تمك الظبية إلى أن تم لو حولان، و تدرج فيو المشي و أثغر ،فكان يتتبع 
تمك الظبية و كانت ىي ترفق بو و ترحمو، و تحممو إلى مواضع فييا شجر مثمر ،فكانت تطعمو ما 

تساقط من ثمراتيا الحموة النضيجة، و ماكان منيا صمب القشرة كسرتو لو بطواحنيا، ومتى عاد الى المبن 
اروتو، ومتى ظمأ الى الماء اوردتو، ومتى ضحا ظمتو، ومتى خصر ادفأتو واذا جن الميل صرفتو الى 

 .1مكانو الاول وجممتو لنفسيا 

لقد كانت الظبية ترعاه وتحسن اليو الا ان اقام عمى المشي فبدأت تطعمو من ثمار الاشجار ،وكمما تمقى 
. صعوبة في الوصول الى ما يحتاجو من غذاء وطعام ساعدتو في ذالك 

فما زال الطفل مع الظبية عمى تمك الحال  يحكي نغمتيا بصوتو حتى لايكاد يفرق بينيما ،وكذالك كان 
يحكي جميع ما يسمعو من اصوات الطير، وانواع سائر الحيوان محكاة شديدة لقوة انفعالو لما يريده واكثر 

 والاستدفاع اذ لمحيوانات ،ما كانت محركاتو لاصوات الظباء في الاستصراخ، والاستئلبف، والاستدعاء 
 فمما لبثت امثمة ،في ىذه الاحوال المختمفة اصوات مختمفة فالفتو الوحوش و الفيا ولم تنكره ولا انكره 

 2.الاشياء بعد مغيبيا عن مشاىدتو حدث لو النزوع لبعضيا والكراىية لبعض 

 

 

                                                           
 1ط,  دار اليدى لمثقافة والنشر ، بيروت  ، حسن الحنفي:نقد ,  احمد امين : تج ،حي ابن يقضان ابو بكرابن طفيل ، -1
. 33:ص  , 1947, 
 . نفس الصفحة ، المرجع نفسو-2
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خلبل ىذه الفترة اصوات الحيوانات وخاصة امو الظبية التي ربتو " حي ابن يقضان"ولقد تعمم     
.    وكان يميل الى البعض والبعض منيا لم يحبيا عمى حسب ميولو النفسية ،فتعودت عميو الحيوانات 

 فيراىا كاسية بالاوبار ،مكسوة بالاصواف، والاشعار ،وكان في ذلك كمو ينظر الى جميع الحيوانات 
 وكان يرى ما ليا من سرعة ، وتباين اجناسيا وتنوع اشكاليا ،وانواع الريش عمى اختلبف انواعيا 

 او ، مثل الانياب واالحوافر، وماليا من الاسمحة المعدة لمدافعة من ينازليا،العدو، وقوة البطش والفتك 
 وضعف العدو قمة البطش ، وعدم السلبح ، ثم يرجع الى نفسو فيرى مابو من العري،القرون والمخالب 

 ولا ، وتتغمب عميو فلبيستطيع المدافعة ، عندما كانت تنازعيا الوحوش في اكل الثمرات وتستبد بو ،
الفرار بشيئ من الثمار وكان يرى اترابو من ولد معو يعني اشباىو في السن من اولاد الظباء قد نبتت 

ولا يرى لنفسو شيئا من ىذا كمو فكان ، وصارت قوية بعد ضعفيا في العدو ،ليا قرون بعد لم تكن 
 1ولا يدري ما سببو ؟ ،يفكر في ذلك 

وبدأت يميز بينو وبين الحيوانات التي يكسوىا شعر، ووبر ،وىو لا يممك من ذلك شيئا وكيف 
كانت تدافع عن نفسيا  بالاسمحة  التي خمقيا الله ليا ،فكان يفكر في سبب ذلك ولم يجد اجابة حول 

. الاسئمة المتعددة 
فمما طال ىمو في ذلك قد قارب سبعة اعوام ،ويئس من ان يكمل لو ذلك اضربو نقصو اتخذ من 
اوراق الشجرة شيئا يعضو  خمفو ،ويعضو قدامو و عمل من الخوص والحمفاء شبو الحزام عمى وسطو 

 فمم يمبث الا يسيرا حتى ذوى ذلك الورق ،وجف وتساقط عنو فمازال يتخذ ، عمق بو تمك الاوراق ،
 واتخذ من اغصان الشجر عصيا سوى اطرافيا وعدل ،غيره ويخسف بعضو ببعض  باقات مضاعفة 

 وكان يحش ببيا عن الوحوش المنازعة لو فيحمل عمى الضعيف منيا، ويقاوم القوي منيا قبل ،ىا تنم
بذلك قدره عند نفسو ورأى ان لديو فضلب كثيرا عمى ايدييا ،فصادف في بعض الايام نسرا ميتا اغتنم 
الفرصة فيو، وقطع جناحيو، وذنبو عمق الذنب من خمفو ،وعمق الجناحين عمى عضديو ،فاكسبو ذلك 

سترا، ودفء ،وميابة في نفوس جميع الوحوش، حتى كانت لاتنازعيولاتعارضو فصار لايدنو اليو شيئ 
 2.منيا سوى الظبية التي ربتو 

وىكذ عرف شيئا فشيئا ما احاط بو من عالم محسوس ،فكانت خطوتو الاولى تفيما لمبادئ العمم 
 وماتت الظبية في احد الايام فجزع ابن يقظان شديد الجزع ،وراح ينادييا فلب تجيب وادر ك ،الطبيعي 

                                                           
 .13 ، 12: المرجع السابق، ص،ص، حي ابن يقضان كمال كيلبني ،-1
 . 34،35:  المرجع السابق،ص، ص، حي ابن يقضان ابو بكر ابن طفيل ،-2
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وادرك من ثم ان ىناك عضوا غائبا عن , ان حواسيا الخارجية تعطمت من العمل مع بقاء الاتيا 
العيان نزلت بو الافة  وان ذلك العضو في باطن الجسد ،و بعد التفتيش عرف القمب وعرف ان في 
تجويفو من الجية اليسرى فراغا كان ممموءا بيواء البخار يشبو الضباب الابيض، وشديد الحرارة ىو 
القوة المحركة وعمم ان امو التي عطفت عميو انما كانت تصدر تمك الافعال كميا ليذا الجسد العاطل 

 1.وان ىذا الجسد بجممتو انما ىو كآلة
وعند معرفتو لمعالم الذي حولو فقد امو الظبية بسبب الكبر فمم يعرف ما الشيئ الذي اصابيا، وبدأ 

. يفتش في بطنيا وادر كان القمب ىو المحرك لكل افعال التي صدرت عنيا 
ولما رأى ان الساكن في ذلك البيت قبل انيدامو وتركو وىو بحالو تحقق انو لن يعود اليو بعد ان حدث 

لا قدر لو بالاضافة الى ذلك الشيئ , فيو من خراب، وتخريب ما حدث فصار عنده الجسد كمو خسيسا 
وعمم ان ,  الذي اعتقد في نفسو انو يسكن مدة ،ويرحل عنو بعد ذلك  وتتشتت فكره في ذلك الشيئ 

وعنو كانت تصدر الافعال كميا لا عن الجسد , امو التي  عطفت عميو انما كانت ذلك الشيئ المرتحل 
 2.فانتقمت علبقتو عن الجسد الى صاحب الجسد ولم يبقى لو شوق الا اليو ,  العاطل 

ان يصمح ما اصابو الجسد من عمل ،وبعد التفتيش ادر ك ان الجسد الذي " حي " وبعد ما حاول
تعرض إلى الخمل لا يمكن  إصلبحو ولا يمكن ان يعود، وعمم ان امو التي كانت تربيو وتساعده في 

كل شيء  كانت تصدر كل ذلك  من شيئ عاطل الذي لا يمكن إصلبحو ،وانفصل عن الجسد 
. وبالتالي انفصمت عن الحياة، ولا تعود مجددا  

وىنا يميز حي ابن يقضان بين الجسم، والروح ،أو الحياة ،أو النفس حيث اخذ يتساءل أسئمة ليا 
 ما ىذا الشيء الذي فارق البدن؟، وكيف ىو؟، وما الذي ربطو بيذا الجسد؟ ،والى أين صار؟ :دلالتيا 

،ومن أي الأبواب خرج عند خروجو من الجسد؟، وبعد ىذه التساؤلات تأكد لديو أن الجسد ليس ىو 
ن شئت ليس ىو حقيقة الشيء ذلك أن الجسد ساكن الآن امامو ومع ذلك لا يتحرك ،الموجود الحق  وا 
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  وىذا يعني أن الشيء الذي فارق الجسد ىو كائن الحقيقي ىو الموجود ،،ولا يسمع ولا يستجيب
 1.بالمعنى الحق لمكممة سواء نباتا وحيوانا 

وبدأ  يتساءل ما ىو ىذا الشيء العاطل وبدأ يميزه بين الأعضاء الأخرى، وعمم انو ىو سبب الحياة 
.  وما الجسد سوى الة لو ،وىو سبب الوجود لجميع الكائنات 

ان ىذه النفس واحدة في الجسم رغم  ما يبدو انيا  كثيرة، ومتعددة، لقد كان يعتقد " حي " كذلك ادرك 
 كان يعتقد ان ذلك الشيئ يتم من خلبل ،ان الحيوان ما دام يرى، ويشم، ويسمع ،ويتكمم ويممس ويدرك

 ادر ك ا ن ىذا ،وتوقفت عن ىذه الحركات كميا، لكن بعد ان ماتت الظبية  ،عدة أسمحة مستقمة 
 فيو يستخدم العين لمرؤية، و ، لكن ىذا الشيء الواحد لو قوة متعددة ،التعدد يرد إلى شيء واحد 

 ،الأنف لمشم ،و المسان لمكلبم واليد لمبطش وبدأ حي يميز بين النفس النامية وبين النفس الحساسة 
 لكنو ادرك انو ثمة شيئا ما يمتاز بو الحيوان ،فيو قد ادر كان الحياة واحدة في كل الكائنات الحية 

.   2عن النبات وىو الحس ،والإدراك 
بعد موت الظبية ،وتشريحيا ان ىناك قوة تدفع الجسد لمقميام بجميع الافعال " ابن يقظان " لقد أيقن 

وتتحكم فيو، واختمفت لو النظرة التي كانت سائدة عنده، واستنتج أن الحيوان ،والنباتات تختمف فيما 
. بينيا من خلبل الإحساس، والإدراك التي يحض بيا كل كائن 

و في خلبل ذلك نتن الجسم ، وفاحت منو الروائح الكريية ، فزاد نفور ابن يقظان منو و ود ألا يراه ، و 
حار ابن يقظان في أمره ، فمم يدرك كيف يواري ذلك الجسم ؟، و إنو لحائر ، لا يدري كيف يصنع،  إذ 

فوقف يتأمل برىة ، حتى رأى أحدىما يمقي الآخر ميتا ، فما جعل حي يبحث في : رأى غرابين يقتتلبن 
ما أحسن ما صنع ىذا : " الأرض حتى حفر حفرة فوارى ذلك الميت بالتراب ، فقال ابن طفيل في نفسو 

لاىتداء  بي  ،و إن كان قد أساء في قتمو إياه ، فما كان أجدر!الغراب في مراة جيفة صاحبو إخفاء جثتو
، ثم أسرع ابن يقظان فحفر حفرة في "  ،و ما أشد غباوتي حين تحيرت في دفن أمي !إلى ىذا الفعل 

. 3الأرض، و ألقى فييا جسد أمو، و حث عميو التراب 
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 وبعد فترة من الزمن صدر عن ذلك الجسم رائحة ،و لم يعد نادرا تحمل موجوده و لم يعرف ما يعمل 
.  إلا بعد غرابين المذين تقاتمى أمامو، و ىداه من خلبل ذلك إلى دفن الجسم ،و التخمص منو !بو 

 و بقي عمى ذلك برىة من الزمن ، يتصفح أنواع الحيوان و النبات ، و يطوف بساحل تمك الجزيرة و 
يتطمب ىل يرى أو يجد لنفسو شبييا حسب ما يرى كل واحد من الأشخاص الحيوان، و النبات أشباه كثيرة 

، فلب يجد شيئا من ذلك و كان يرى البحر قد أحدق بالجزيرة من كل جية ، فيعتقد أنو ليس في الوجود 
 . 1أرض سوى جزيرتو تمك 

  كان حي بيذه الفترة يتأمل الكائنات من حولو فيراىا مشابية، ولم يجد لنفسو تسمية و كان البحر يحيط 
 .من كل جية فاعتقد أن جزيرتو فقط الموجودة عمى الأرض 

إشتعمت النار في الأجمة فمما بصر بيا رأى منظرا ىالو ،و   و إتفق في بعض الاحيان أن انقدحت
أدىشو ، و خمقا لم يعتده من قبل ، فوقف يتعجب مميا و مازال يجنوا و يقترب من النار شيئا فشيئا حتى 
أصبح من كثب عمى قرب منيا ، فرأى ما لمنار من ضوء ثاقب المرتفع  شديد النور، و الفعل الغالب فما 
تعمق، و اتصل بالشيء إلا أتت عميو، و أىمكتو، و أحالتو إلى نفسيا حولتو إلى طبيعتيا، و جعمتو نارا 

2  .

حممو العجب بيا و بما ركب الله تعالى في طباعو من جرئة ،و قوة عمى أن يده إلييا، و أراد أن يأخذ 
منيا شيئا فمما باشرىا احرقت يده فمم يستطع القبض عمييا فاىتدى إلى أن يأخذ قبسا لم تتولى النار عمى 

إلى موضعو الذي كان يأوي  جمعو ،فأخذ بطرفو السميم  النار في طرفو الآخر، فتأتي لو ذلك و حممو
إليو، و كان قد خمى في الجحر و استحسنو السكن قبل ذلك ثم ما زال يمد تمك النار بالحشيش، و 

الحطب الجزل،و يتعيدىا ليلب و نيارا،و استحسانا منو ،و تعجبا منيا وكان يزيد أنسو بيا ليلب لأنيا كانت 
. 3تقوم لو مقام الشمس في الضياء والدفء فعظم بيا و ولعو،و إعتقد أنيا أفضل الأشياء التي لديو
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لقد تعجب من النار و بقوة التي تمتمكيا كمما رمى فييا شيئا من الحطب، و النبات ،و كانت ليا اىمية 
. كبيرة في سد حاجياتو فتعمق بيا و إعتبرىا من أجمل الأشياء التي لديو 

 و كان دائما يراىا تتحرك إلى الجية فوق و تطمب العمو ، فغمب عمى ظنو أنيا من جممة الجواىر 
السموية التي كان يشاىدىا، و كان يختبر قوتيا في جميع الأشياء بان يمقييا فييا ، فيراىا مستولية عميو 
ما بالسرع و إما بالبطء بحسب قوة إستعداد الجسم الذي كان يمقيو الإحتراق ،أو ضعفو و كان من جممة 

أصناف الحيوانات البحرية، كان قد ألقاىا البحر إلى سائمو  ما ألقى فييا عمى سبيل الإختبار لقوتيا بشيء
فمما انضجت ذلك الحيوان، و سطح فتارة تحركت شيوتو إليو ، فأكل منو شيئا فاستطابتو ، فاعتاد بذلك 

 . 1أكل المحم فصرف الحيمة في صيد البر و البحر ، حتى مير في ذلك 

 يعتبر إكتشاف النار في حياة حي من أعظم وأىم المراحل في حياتو من خلبليا تسيرت لو كل الصعاب 
. ،و تحسن لو الطعام ،و الغذاء و أختبر خلبليا قوتيا بما كان يمقيو فييا ،و تعمم الصيد في الأدغال

اء الطيب شيء لم يتأتى لو  قبل ذلك، فمما إجتد ذو زادت محبتو لمنار ، إذ تأتى لو بيا من وجوه الإغت
شغفو بيا لما رأى من حسن انارىا ،و قوة إقتدارىا ، وقع في نفسو ان الشيء الذي إرتحل من قمب أمو 

الظبية التي أنشأتو ، كان من جوىر ىذا الموجود أو من شيء بجانبو ، و أكد ذلك في ضنو ما كان يراه 
من حرارة الحيوان طول مدة حياتو ، و برودتو من بعد موتو ، و كل ىذا دائم لا يختل ، و ما كان يجده 
في نفسو من شدة الحرارة عند صدره ، بإزاء الموضع الذي كان قد شق عميو من الظبية ، فوقع في نفسو 
أنو لو اخذ الحيوان حيا و شق قمبو ، و نظر ذلك إلى التجويف الذي صادفو خاليا عندما شق عميو أمو 
الظبية ، رآه في ىذا الحيوان الحي، و ىو يملؤه بذلك الشيء الساكن فيو ،و تحقق ىل ىو من جوىر 

. 2النار ؟ 

فقد اعتقد حي أن قمب الام كان ماىيتو من الموجود الذي ىو النار لأن عند تشريحيا، وضع يده في ذلك 
. الموضع و أحس بالحرارة ،و بدأ يتسائل ىل مصدره من النار ؟ 
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 فأصبح عنده أن ذلك البخار الحار ىو الذي كان يحرك ىذا الحيوان ، و أن في كل شخص من 
أشخاص الحيوانات مثل ذلك ، و متى إنفصل عن الحيوان مات ،ثم تحركت في نفسو الشيوة لمبحث عن 
سائر أعضاء الحيوان ،و ترتيبيا و أوضاعيا، و كيانيا ،و كيفية إرتباط بعضيا ببعض ، و كيف تستمد 
من ىذا البخار الحار حتى تستمر ليا الحياة بو ، و كيف بقاء ىذا البخار مدة التي يبقى ، و من أين 

يستمد ؟ و كيف لا يستعد حرارتو ؟ فتتبع ذلك كمو بتشريح الحيوانات الأحياء ،و الأموات ، و لم يزل ينعم 
 . 1النظر فييا و يجسد الفكرة حتى بمغ ذلك كمو مبمغ 

 و بدأ بتجربتو عمى باقي الحيوانات و بحث عن سائر أعضاء الحيوانات، و كيف ىي متماسكة ببعضيا 
،و يقوم بتجربة عمييا الميتة منيا ،و الحية لموصول إلى معرفة حقيقة ىذا الشيء الذي ىو السبب لمعيش 

. كل الكائنات التي تدور حولو

و انتقل فكره إلى الأجسام السماوية، و كان قد بمغ ثمانية و عشرين عاما فعمم أ ن السماء و ما فييا من 
الكواكب أجسام لأنيا ذوات طول ،و عرضا و عمق ، فظل يتصفحيا ويتصفح حركاتيا فوقف عمى أن 
الفمك بجممتو و ما يحتوي عميو كشيء واحد متصل بعضو ببعض ، و أن جميع الأأجسام كالأرض ،و 

الماء، و اليواء و النبات، و الحيوان كميا في ضمنو ، و كأنو حيوان كبير ، و ما فيو من ضروب 
الأفلبك ىي بمنزلة أعضاء الحيوان، و أن ما في داخمو من عالم الكوني ،و الفساد بمنزلة ما في جوف 

 . 2الحيوان من أصناف الفصول ،و الرطوبات

بعدىا مباشرة بدأ يتأمل في الكون، و الكواكب بعد بموغو سن الثمانية و العشرين، و التعمق في الطول   
و عرض الأشياء، و يتتبع حركاتيا و انيا مرتبطة ببعضيا البعض، و ىكذا الكون بمثابة جسد حيوان 

. لأصناف الفصول و الرطوبات 

أما شكل الفمك فيو شكل الكرة و أما حركات الجسم السماء فلب تكون إلا بأفلبك كثيرة كميا مضمنة في   
فمك واحد ىو أعلبىا، و ىو الذي يحرك الكل من المشرق إلى المغرب في يوم و ليمة، و ىكذا فالفمك 

بجممتو و ما يحتوي عميو كل شيء واحد متصل ببعضو البعض، و جميع الأجسام كالأرض و الماء، و 
اليواء ،و النبات، و الحيوان، و ما فيو من الكواكب المنيرة ىي بمنزلة الحواس لمحيوان في داخمو من 

                                                           
  .82: المرجع نفسو ، ص، عبد الحميم محمود ، فمسفة ابن طفيل و رسالة حي ابن يقضان -1
 . 219: عبد الرحمان البدوي، حي ابن يقضان لإبن طفيل ، دار المعارف لمطباعة و النشر ، د ط ، د ت ، ص- 2



 الفصل الثالث                                                                حي بن يقظان و الفلاسفة
 

87 
 

عالم الكون و الفساد، و الأجسام السماوية شفافة، و مضيئة و ىي بعيدة عن قبول التغيير و الفساد لأنيا 
 . 1بسيطة صرفة و ليا ذوات سوا أجساميا تدرك الخالق و تشاىده عمى الدوام بالفعل 

 يحدد لنا حي شكل الفمك و ىو يحمل نفسو شكل الذي تحممو الكرة، و كل ما يحتويو من داخل من 
كواكب ،و أجسام سماوية مرتبطة ببعضيا البعض و ىذه الأجسام ليست كأجسام المحسوسة فيي 
غير قابمة لمتغيير، أو الفساد لأنيا لا تدرك نفسيا، و لا تحمل الذوات فيي ليا أجسام فقط تدك بيا 

. خالقيا

 :    قدم العالم /   أ

إن العالم كمو بما فيو السموات ،و الأرض ،و الكواكب، و ما بينيا، و ما فوقيا ،و ما تحتيا فعمو ،و 
خمقو، و متأخر عنو بالذات ، و إن كانت غير متأخرة بالزمان ، كما أنك إذا أخذت في قبضتك جسما 

من الأجسام ثم تحركت يدك ، فإن ذلك الجسم لا محالة بالتحرك تبعا لحركة يدك حركة متأخرة عن حركة 
يدك تأخرا بالذات و إن كانت لم تتأخر بالزمان عنيا ، بل كان إلا إبتدائيا معا ، فكذلك العالم كمو معمول 

" . 2إنما أمره إذا أراد شيئا أن يقول لو كن فيكون" ،و المخموق ليذا الفاعل بغير زمان ، 

يبدأ في ىذه المرحمة لإكتشافو قدم العالم ،و أن العالم مخموق من طرف فاعل يعتبر الزمان، و ىذا ما 
. يستمد من الآية الكريمة ان الله إذا خمق شيئا و أراده أن يكون في وجود فيقول لو كن فيكون 

 يبدأ المشكمة الأساسية ، ىي حدوث العالم و قدمو ىل العالم شيء حدث بعد أن لم يكن ؟ و خرج إلى 
الوجود بعد العدم ؟ أم أنو كان موجودا فيما سمف و لم يسبق العدم بوجو من الوجوه ؟ إن كل فرض من 

ىاذين الفرضين عميو اعتراضات ، فقدم العالم يعترضو استحالة الوجود ما لا نياية لو ، و يعترضو أيضا 
أنو لا يخموا من الحوادث فيو لا يمكن أن يتقدم عمييا ، و ما لا يمكن أن يتقدم عمى الحوادث فيو أيضا 
محدث ، و لكن حدوثو لا يفيم إلا عمى معنى أن الزمان تقدمو ، و الزمان من جممة العالم و غير منفك 
عنو فإذا لا يفيم تأخر العالم عن الزمان، و إذا كان حادثا فلببد لو من محدث و ىذا المحدث الذي أحدثو 
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، لم أحدثو الآن و لم يحدثو قبل ذلك ؟ الطارئ طرأ عميو و لا شيء ىناك غيره ، أم لتغيير الحدث في 
 . 1ذاتو ؟ 

 نرى أنو يتسائل ىل السماء ممتدة إلى غير نياية ؟ أو ىي متناىية محدودة بحدود تتقطع عندىا، و لا 
يمكن أن يكون ورائيا شيء من الإمتداد ، و تسائمو حول قدم العالم ىل مرتبط بزمان أما أنو محدث، و 
إذا كان حادث فلب بد لو من محدث لوجودي ،و الكون في جممة شيء واحد يتصل ببعضو البعض من 

.  خلبل منظومة قائمة ماثمة لنا

مال إلى فكرتو قدم العالم و مع ذلك فقد رأى أنو لابد من محدث يكون عمة لمعالم ، و محركة و لا يكون 
بشيء منو قيام إلا بو ، و رأى أنو لابد لمعالم من فاعل ليس بجسم، و ليس متصلب بجسم، و لا منفصلب 

لا خارجا عنو ، لأن كل ذلك من صفات الأجسام، و تحقق عنده أن العالم في روعتو و جمالو ،و وعنو ،
نظامو لا يصدر إلا عن فاعل المختار في غاية الكمال و فوق الكمال ، و لما حصر لو العمم بيذا 

. 2الموجود الرفيع الثابة الوجود الذي لا سبب لوجوده و ىو سبب كل الوجود 

 فيو يرى أن من فكرة قدم العالم لابد ليذا العالم فاعل لوجود و ىو الذي ينظمو، و يسيره وفق قوانين ىو 
. وىذا الفاعل يتصف بالكمال لا بالنقص ،و ىو سبب وجود جميع الموجودات 

 : معرفة الله / ب

ىذا النظام الكوني المحكم إنما ىو حادث بفعل الخالق المبدع ، إذ يمتع أن يكون قد وجد من الذات نفسو 
، و إذ يتسائل كيف أدرك ذات المبدع ؟ يثبت عنده أن نفسو التي عرفت المبدع ينبغي أن تكون من 
جنسو ، و إلا فمما أدركتو ؟ و يأدي بو الإغراق في التأمل المبدع إنخطاف عن ىذا العالم و مشاىدة 
الحق ، و ىكذا يندرج من المعرفة الحسية إلى العقمية ، فالذوقية ، حيث تنكشف لو الحقائق ، و تملؤ 

 . 3نفسو السعادة 
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 و بدأ حي يتأمل و يفكر في خالق الكون، و يتخذ من تجربتو الصوفية الذوقية كمسار، و اتجاه لموصول 
 .إلى حقيقة الاشياء وبموغو بذلك سعادة تيوى

ثم إنو ميما نظر شيئا من الموجودات لو حسن ، أو بياء أو كمال أو قوة، أو فضيمة من الفضائل أي 
فضيمة كانت تفكر و عمم أنيا من فيض ذلك الفاعل المختار جل جلبلو و من وجوده ، و من فعمو ، 

فعمم أن الذي ىو في ذاتو أعظم منيا و أكمل ، و أتم و أحسن ، و أجمل ،و أدوم ، و انو لا نسبة ليذه 
إلى تمك فما زال يتبع صفات الكمال كمما غير أصمح ،و الصادرة عنو ، و يرى أنو أحق بيا من كل من 

.       1يوصف بيا دونو 

 و ما يجده في نفسو من صفات حسنة حميدة،فيرى من الموجودات باتصافيا بصفات حسنة، و أخلبق 
يربطيا بالخالق، و من فعمو فيتوصل إلى أن ىذا واجد الوجود أعظم، و أكمل من غيره من أشياء أخرى 

 .الصفاتلأنو ىو الذي أوجد ىذه 

ثم نظر في حواسو فرأى ان ذاتو ىذه ليست المتجسمة التي يدركيا بحواسيا ، فيان عنده جسمو ،و جعل 
يتفكر في تمك الذات الشريعة التي ادر كيا ذلك الموجود الشريف الواجب الوجود ، وتبين لو ان الكمال 
ذاتو ولذاتيا ،وانما ىو بمشاىدة بالفعل ابدا ، حتا لايعرض عنو طرفة عين ، ورأى ان كمالو في التشبو 
بواجب الوجود ، و التشبو العالي ىو الذي تحصل بو المشاىدة الصرفة، و الاشراق المحض الذي لا 

التفات فيو  بوجو من الوجوه الا الموجود الواجب الوجود ، ثم يقطع علبئق المحسوسات ، حتا تغيب عن 
 . 2ذكره ، وفكرة جميع الذوات ، فلبيرى الا الواحد الحي القيوم 

يستنتج حي من خلبل دراستو، و تفكيره في الخالق واجد الوجود ليدرك ان الذات ليست في تمك الحواس 
يرى الا الواحد الذي يتصف في  ،فانقطع عنيا  وبدأ يتفكر فقط فيذا واجب الوجود من خلبل المشاىدة فلب

. كمال الخالق الواحد المسير لجميع الموجودات 

لما عاد الى العالم المحسوس ، وذلك بعد جولاتو حيث جال ، سأم تكاليف الحياة الدنيا ، واشتد شوقو الى 
الحياة القصوى ، فجعل يطمب العودة الى ذلك بالنحو الذي طمبو او حتى ،وصل اليو باسير من السعي 

                                                           
:  الداية  محمد رضوان ، ابن طفيل الأندلسي، الييئة العامة السورية لمكتاب لمطباعة والنشر ،بيروت ،دط ، دت ،ص-1
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الذي وصل بو ودام فيو ثانيا مدة اطول من المدة الاولى ثم عاد الى العالم الحسي ثم تكمف الوصول الى 
مقامو بعد ذلك كان ايسر عميو من الاولى، و الثانيبة كان دوامو اطول ، و مازال الوصول الى ذلك المقام 

الكريم يزيد عميو سيولة ، و الدوام يزيد فيو طول المدة بعد مدة حتى صار يصل اليو حتى ماشاء نولا 
ينفصل عنو الا متى شاء ، فكان يلبزم مقامو ذلك و لايثني عنو الى لمضرورة التي كان قد قمميا حتا كان 
لا يوجد اقل منيا ، وىو في ذلك كمو يتمنى ان يريحو الله عز وجل من كمو بدنو الذي يدعوه الى مفارقة 
مقامو ذلك ، فيتخمص من لذتو تخمصا دائما، ويبرأ عن ما يجده من الم عند الاعراض عن مقامو ذلك 

الى ضرورة البدن ، و بقي عمى حالتو تمك حتى اناف عمى سبعة اسابيع من منشئة وذلك خمسون عاما 
.1 

وظل حي في رحمتو الصوفية من خلبل المشاىدة الضوئية لله تعالى ،و عودتو من حين الى اخر الى 
. عالم الحس فمم يجد متعتو الا ملبزمتو لمخالق، و شوقو لمحياة الاخرى حياة القصوى 

ثم إنو بعد ذلك أخذ في مآخذ من النظر فتصفح جميع الأجسام التي في عمم الكون و الفساد، من 
الحيوانات عمى اختلبف أنواعيا ، و النبات و المعادن و أصناف الحجارة، و التراب، و الماء و البخار و 

الثمج و البرد، و الدخان ،و المييب، و الجمر فرأى أوصاف كثيرة و أفعالا مختمفة، و حركات متفقة و 
متضادة، و أنعم النظر في ذلك و التثبيت ، فيرى أنيا تتفق ببعض الصفات ،و تختمف البعض ، و أنيا 

من الجية التي تتفق بيا واحدة ، و من الجية التي تختمف فييا متغايرة ،و متكثرة فكان تارة لمنظر 
خصائص الأشياء، و ما يتفرد بو بعضيا عن بعض ، فتكثر عنده كثرة التخرج عن الحصر ،و ينتشر لو 

 . 2الوجود انتشارا لا يضبط

استخمص من خلبل التمعن ،والنظر في العالم الحسي من حيوانات، ونباتات عمى اختلبفيا وتعددىا فيي 
. تتفق احيانا ،و تختمف احيانا اخرى وعرف اىم الخصائص التي تتميز بيا الاشياء عن بعضيا البعض 

ولما رفق حي عمى ىذه الحقيقة حقيقة ان الكائنات مؤلفة من مادة و نفس ، ا وان شئت صورة ومادة ، 
وان الكائنات تفعل ما تفعمو من خلبل صورىا، و انيا تنفع من خلبل موادىا ، و بعد اجرائو مجموعة من 
التجارب المحسوسة كتسخينو الماء ، ومشاىدتو صعوده او من خلبل مشاىدتو لتجمده ، و ذىب الى ان 
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ذلك كمو يدل عمى ان اجسام ىذا العالم المركبة تشير الى عمة ليا ، و ان ىذا التحول ،والتغيير وان شئت 
الفساد ،و الكون لابد ان يكون لو عمة فيعمم بضرورة ان كل حادث لابد لو من محدث ، لقد ادرك بعقمو 
الثاقب ان اجسام ىذا العالم متحولة متغيرة ، وانو لا شيئ يحدث الا عن طريق عمة اخرى و سبب اخر 

1 .

توصل حي الى حقيقة يقينية ان لكل كائن نفس، ومادة وان الاجسام المركبة ليا عمة وراء تغيراتيا، و 
.      تحولاتيا وادر كان وراء ىذه الحوادث اسباب لحدوثو  

ومازال ابن يقضان يمعن النظر ، و يمعن الفكر و يطيل التأمل حتى بمغ مرتبة الفلبسفة ، ولم يبمغ حالتو 
تمك حتى اناف و أشرف عمى خمسين عاما ، و حينئذ انتقمت حياتو من العزلة الى الاتصال ، واتاح لو 

حسن الحظ مصاحبة العالم التقي ، ورع ، كريم النفس ، نبيل الخمق ، فكان لو في حياة ابن يقضان اكبر 
 . 2اثر 

ان الجزيرة قريبة من التي ولد بيا حي ابن يقظان عمى احد القولين   ذكروا:   ابسال و سلامان/ ج 
المختمفين بصفة مبدئو ، انتقمت الييا من الممل الصحيحة المؤخوذة عمى بعض الانبياء المتقدمين صموات 
الله عمييم  ، وكانت ممة محاكية لجميع الموجودات الحقيقة بالامثال المضروبة التي تعطي  خيالات تمك 
الاشياء ، وتثبت رسوميا في النفوس ، حسب ماجرت بو العادة في مخاطبة الجميور ، فمازالت تمك الممة 

 . 3تنتشر في تمك الجزيرة و تقوى ،و تظير ، حتا قام بيا ممكيا وحمل الناس عمى الالتزام بيا 

الجزيرة التي وجد بيا حي ىي نفس الجزيرة التي وجد بيا ابسال، وسلبمان ،وعرفت من الديانات 
. الصحيحة المأخوذة عن الرسول ،و الانبياء ويحكميا ممك ويحث الناس عمى الاعمال بيا 

و كان قد نشأ في تمك الجزيرة فتيان من اىل الفضل ،والرغبة في الخير ، يسمى احدىما ابسال و الاخر 
سلبمان فتلبقيا تمك الممة وقبلبىا احسن قبول و اخذا عمى انفسيما بالتزام جميع شرائعيا ،و المواضبة 

عمى جميع اعماليا ،و اصطحبا عمى ذلك و كان يتفقيان  في بعض الاوقات في ما ورد من الفاظ تمك 
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الشريعة في صفة الله تعالى و ملبئكتو ، وصفاة الميعاد والثواب والعقاب ، فأما ابسال كان اشد غوصا 
عمى الباطل، و اكثر عثورا عمى المعاني الروحانية و اطمع في التأويل ، واما سلبمان كان اكثر احتفاظا 

في الظاىر ، واشد بعدا عن التأويل ، و اوقف عن التصرف و التأمل ،و كلبىما مجد في الاعمال 
 1.الظاىرة ،و محسابة النفس، ومجاىدة اليوى

يمثل سلبمان في ىذه الجزيرة عامة الناس التي تتمسك بالظاىر الديني ،و اما ابسال الى تمثيل الناس 
الذين ييتدون الى الحق من خلبل الدين المنزل مع تخطي مكن الباطن الى الظاىر،و اخضاع العقل ،و 

. يميل الى العزلة  ويميل الى التأويل، و كلبىما يدعونا الى اعمال الدين ،و محاسبة النفس و اليوى 

فتعمق أبسال بطمب العزلة و رجع القول بيا لما كان في طباعو من دوام الفكرة ،و ملبزمة العبرة ،و 
الغوص عمى المعاني، و أكثر ما كان يتأتى لو أممة من ذالكبالإنفراد ،و التعمق سلبمان بملبزمة الجماعة 
،و رجع القول بيا لما كان في طباعو من الجبن عن الفكرة و التصرف ،فكانت ملبزمتو الجماعة عنده 

و كان اختلبفيما في ىذا ,مما يدري الوسواس و يزيل الظنون  المعترضة ،و بعيدة من ىمازات الشياطين
 2  .الرئي سبب إفتراقيما

و كان الاختلبف بين أبسال و سلبمان ىو سبب فرقة الصديقين لأن الأول كن يتخذ العزلة و الإنفراد و 
في الحين الآخر كان سلبمان يلبزم الجماعة، و بالتالي قرر أبسال انب نعزل عن الجزيرة التي يعيش 

. فييا حتى يمارس فكره بعيدا عن الناس 

و كان أبسال قد سمع عن الجزيرة التي ذكر أن حي بن يقظان تكون بيا و عرف ما بيا من الخصب ،و 
فأجمع عمى أن يرتحل إلييا، و يعتزل الناس ,و أن الإنفراد بيا يتأتى لممتمسو , المرافق و اليواء المعتدل 

و فرق باقيو ,و اكترى يبعضو مركبا تحممو إلى تمك الجزيرة , بيا بقية عمره و فجمع ما كان لو من مال 
و , فحممو الملبحون إلى تمك الجزيرة , و ودع صاحبو سلبمان و ركب متن البحر ,عمى المساكين 

   3.وضعوه بساحميا و انفصموا عنيا

                                                           
 . 195،196: المرجع نفسو  ، ص،ص -1
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و توجو أبسال إلى الجزيرة التي يقطن بيا حي لأنو سمع عنيا أنيا ملبئمة الظروف العيش فييا ،و 
. يستطيع أن يمارس افكاره و ودع صاحبو، و توجو نحوه 

و بقي أبسال بتمك الجزيرة يعبد الله عز و جل و يعظمو، و يقدسو ،و  يفكر في أسمائو الحسنى و صفاتو 
ذا احتاج إلى الغذاء تناول من ثمرات تمك الجزيرة و ,  فلب ينقطع عمى خاطره و لا تتكدر فكرتو , العميا  وا 

و أعظم أنس بعبادة ربو و , و ىو في أتم غبطة , صيدىا ما يسد بو جوعو، و أقام عمى تمك الجزيرة مدة 
منجاة خالقو و كان يشاىد كل يوم من ألطافو و مزايا تحقو و تسيره عميو في مطالبة غذائو ما يثبت يقينو 

 1.و يقر عينو 

عند وصول أبسال إلى الجزيرة أخذ يعبد الله و يقدسو ،و يتأمل في صفاتو الكمال ،و يتناول ما طاب لو 
. من غذاء و من ثمار تمك الجزيرة 

و كان في تمك المدة حي بن يقظان شديد الإستغراق في مقاماتو الكريمة فكان لا يبرح عن مغارتو ألا مرة 
في الأسبوع ليناول ما يحتاجو من غذاء فمذالك لم يعثر عميو أبسال لأول وىمة بل كان في يتطوف في 

أكناف تمك الجزيرة ،و يسيح في أرجائيا فلب يرى إنسيا، و لا شاىد اثارا فتزيد بذالك أنسو ،و تنبسط نفسو 
لما كان قد عزم عميو في طمب العزلة، و الإنفراد إلا أن إتفق في بعض تمك الأوقات أن خرج حي بن 

 2.تماس غذائو، و أبسال قد الم بتمك الجية فوقع بصر كل واحد منيما عمى الآخرللبليقظان 

كان حي أيضا في تمك الفترة شديد البحث في مقاماتو الصوفية ،و لا يغادر مكانو إلا لمضرورة   
للئحتياجو لمغذاء لذالك لم يتعرف عمى بعضيما البعض إلا في أحد الأيام، و قع بصرىم عمى بعضيم 

. البعض 

فأما أبسال لم يشك أنو من العباد المنقطعين وصل إلى تمك الجزيرة لطمب العزلة عن الناس كما وصل 
ىو إلييا فخشي إن ىو تعرض لو، و تعرف بو أن يكون ذالك سبب لفساد حالو، و عائقا بينو و بين أممو 

و أما حي بن يقضان فمم يدري ما ىو لأنو لم يره عمى صورة شيئ من الحيوانات التي كان قد عاشيا , 
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فوقف يتعجب منو مميا , من قبل ذالك و كان عميو مدرعة من الشعر ،و الصوف فضن أنيا لباسا طبيعيا 
و ولى أبسال ىاربا منو خفية أن يشغمو في حالو فاقتفى حي بن يقضان أثره لما كان في طباعو من , 

البحث عن حقائق الأشياء فمما رآه اشتد في اليرب فتن عنو، و توارى لو حتى ضن أبسال قد انصرف 
عنو و تباعد عن تمك الجية فشرع أبسال في الصلبة ،و القراءة ،و الدعاء، و البكاء، و التضرع و 

التواجد حتى شغمو ذالك كل شيئ فجعل حي بن يقضان يقترب منو قميلب و أبسال لا يشعر بو حتى دنى 
 1منو بحيث يسمع قرائتو، و تسبيحو و يشاىد خضوعو و بكائو 

فضنى أبسال أن حي بن يقظان كحال أىل جزيرتو فخاف منو ان يفسد ممتو ،و حي لم يعرف ما 
ىو لأنو لم يعيد مخموق مثمو من قبل، و ولى أبسال ىاربا منو لكن حي بسبب ما تعممو من العدو 

فالتحق بو و بدأ يتأمل من بعيد عبادتو ،و صلبتو و ىو يخشع و يتذرع لله تعمى فتعجب لخضوعو ،و 
 .      خشوعو 

 لم يشك في أنو من الذوات العارفة بالحق فتشوق ،و لما رأى بكائو و حسن خشوعو، و تضرعو 
إليو و أراد أن يرى ما عنده و ما الذي أوجب بكائو و تضرعو فزاد حي بن يقظان من دنوه ،و القرب حت 

حتى التحق بو لما كان أعطاه الله من ، فاشتد في العدو و اشتد حي بن يقظان في أثره ،أحس بو أبسال
فمما نظر إليو أبسال، , قوة، و القدرة عمى السبق فالتزم و قبض عميو و لم يمكنو من الانتقال، و التحول 
 و رأى ما عنده من ،و ىو مكتسي بجمود الحيوان ذاوت الأوبار، و الشعر قد طال حتى جمل كثيرا منو 

 و يرغب إليو في كلبم لا ، فرق منو فراقا شديدا ،و جعل يستعطفو ،العدو ،و قوة البطش،والفتك ،والعنف
 2.يفيمو حي بن يقظان ولا يدري ما ىو؟

و ىنا تقربا من بعضيما البعض و حاول كل منيما أن يتعرف عمى الآخر لكن لم يفيم حي من 
. الكلبم شيئا ،و تعجب أبسال من لباسو فخاف منو لكن حي استعطفو و تقرب منو 

، فظل يتكمم بكل لسان يعرفو فمم يستطيع فيمو شيئا و كان أبسال قد مير في كثير من الألسن 
ان في ذالك كمو يتعجب مما يسمع و يرى ،ثم انس كل منيما بالآخر ، و رجى أبسال أن ظو حي بن يق
فشرع في تعميمو الكلبم بأن كان يشير بو ,  و الدين ليكون لو بذالك أجر عند الله العمم،و ،يعممو الكلبم 

                                                           
1

 .90:ابو بكر ابن طفيل ، حي بن يقظان ، المصدر السابق ،ص -
.  45: كمال الكيلبني،حي بن يقظان ،المرجع السابق ،ص- 2



 الفصل الثالث                                                                حي بن يقظان و الفلاسفة
 

95 
 

و ىنالك , و ينطق بأسمائيا و يركز بذالك عميو حتى جعمو  يتكمم في أقرب مدة ،إلى أعيان الموجودات 
و لا أبا ،سألو أبسال عن شأنو و من أين صار عمى تمك الجزيرة فأعممو حتى أنو لا يدري بنفسو ابتداء 

و وصف لو شأنو كمو و كيف تمقى لممعرفة حتى إنتيى إلى درجة ,و لا أما أكثر من الظبية التي ربتو ،
 .1الوصول

بما ان أبسال قد مير في عديد من المغات، و الألسن جعل يحكي لحي بكل المغات التي يعرفيا حتى 
يفيمو ،و جعل يعممو أسماء الأشياء ،و صفاتيا ،و عممو العمم، و الدين و بعد ذالك سألو عن أصمو و 
كيف وجد ؟فمم يعرف حي شيئ سوى الظبية التي ربتو، و أخبره حي كيف وصل بتجربتو الصوفية إلى 

. معرفة الله الواحد الأحد 

فمما سمع  أبسال منو وصف تمك الحقائق الذوات المفارقة لعالم الحس العارفة بذات الحق عز وجل،    
و وصف لو ما أمكنو وصفو مما شيده عند , ووصف لو ذات الحق تعالى و جل بأوصافو الحسنى 

الوصول من الذات الواصمين ،و آلام المحجوبين لم يشك أبسال في أن جميع الأشياء التي وردت في 
ىي امثمة , و جنتو و ناره , و كتبو و رسمو و اليوم الآخرة , الشريعة من أمر الله عز و جل و ملبئكتو 

ىذه التي شاىدىا حي بن يقضان، و فانفتح بصر قمبو ،و انقدحت نار خاطره ،و تطابق عنده المعقول و 
و لا منغمق إلا , و لم يبقى عميو مشكل في الشرع إلا تبين لو ,  المنقول ،و قربت عميو طرق التأويل 

 2.فصار من أولي الألباب , و لا غامض إلا اتضح , انفتح 
و عندىا عرفو ابسال عن الحقائق و الذوات المفارقة لمعالم، و وصف لو الله تعالى وأسمائو الحسنى ،و 
أن جميع الأشياء التي وردت في الشريعة من أمر من الله تعالى، و ىنا ما توصل إليو حي مطابق مع 

. شريعة أبسال ،و لا يتعارضان الحكمة مع الشريعة 
و عند ذالك نظر حي بن يقظان بعين التعظيم و التوقير ،و تحقق عنده أنو من أولياء الله الذين لا  

فالتزم خدمتو و الإقتداء بو، و الأخذ بإشراكو فيما تعارض عنده من أعمال , خوف عمييم ولا ىم يحزنون 
. 3الشرعية التي كان قد تعمميا في ممتو 
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و عمم أبسال أن حي من أولياء الله تعالى في الأرض فضمى يخدمو و يقتدي بو ،و تعميمو ما أخذه من 
. الشريعة التي تعمميا في دينو 

و عمى أثر يمح حي عمى أبسال بأن يصحبو إلى جزيرة سلبمان، و لييدي القوم إلى معرفة الحق فيحاول 
فيرحب الجميور بحي , ابسال عبثا ان يثنيو عن عزمو عبثا فينتقلبن إلى الجزيرة بقارب مر من ىناك 

لكن إذ يسمعون كلبمو ينكرون لو بأشد ما تنكروا , أول الأمر ضنا منو أنو من بعض أولياء الزىاد 
لأبسال، و يرمونو بالكفر ،و يتيمونو بأنو جاء يفسد عمييم دينيم فيعرف حي لحال أن الناس ليسو عمى 

، و و عند يعترف القوم بخطئو , فطرة واحدة ،و يدرك الحكمة من ورود كلبم الأنبياء عمى سبيل المجاز 
 و عممو في الجوىر متفق،إذ يتقرر عنده أن إيمانيم , يعتذر إلييم و يقرىم عمى إمانيم بظاىر النص 

 1.الشرو مجانبة ،فيو يأمر بتعظيم الله و لزوم الخير 
ثم ودعيم بن يقظان وابسال ،وتمطفا في العودة الى جزيرتيما حتى يسر الله عزوجل ليما العبور وطمب  

 ، واقتدى بو ابسال حتى سواه ، عمى النحو الذي طمبو اولا حتى عاد اليو ،حي بن يقضان مقامو الكريم
وما زالا يعبدان الله في تمك الجزيرة حتى اتاىما الموت ،و وىكذا عاش عيشة النساك الزاىدين، ومات 

 2. وكتب ليما السعادة في الدنيا والاخرة،ميتة الابرار المقربين

عند دخول ابسال وحي الى جزيرتو عرفو عمى بعض اصحابو ،واراد حي حين ذلك يبين ليم  الحق فلب 
يزدادون الا بعدا ،ونفورا حتى بمغ منيم اليأس وادرك بعدىا ان الحكمة من بعث وارسال اي من الرشد من 
الله ،وعندىا يعودان الى الموطن الاول اي الى الجزيرة التي تربى فييا حي ،واجتيد في العبادة، والتصوف 

. لموصول الى اعمى مقام ،ودرجة حتى ادركيما الموت 

 

: الاخلاق عند ابن طفيل / د

يتجمى عنصر الأخلبق في قصة حي بن يقظان في ملبمح متعددة ،والاخلبق الحميدة عنده الا يعترض 
 فاذا قطف  الانسان ثمرة  قبل اوان نضجيا فان عممو ىذا بعيدا عن ،الانسان الطبيعة في سيرىا 

 لان عممو ىذا يمنع البذرة التي لم يتم نضجيا من ان تحقق غايتيا في الوجود، وذلك باخراج ،الاخلبق 
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نبتة او شجرة من جنسيا ،و ولا يجوز عنده التغذي بالنباتات النادرة واستصاليا لان  ذلك يدعو إلى 
انقراضيا، و تقتضي الأخلبق الكريمة عمى الإنسان أن يزيل العوائق التي تعترض النباتات ،و الحيوانات 
في سبيل تطوره، و تحقيق غايتو من الوجود ، و يدخل في ذلك آداب العيش ، فإن حي ابن يقضان ألزم 
نفسو الدوام ،و تطوره، و آرائو الدنسي و الرجس عن جسمو ،و الإغتسال بالماء في كثير من الأوقات و 

 . 1تعيد نفسو بالتنظيف، و التطيب 

 لا تخموا القصة من المنيج التربوي الأخلبقي الذي بينو إبن طفيل من خلبل علبقة حي بالطبيعة، و 
كيف يقوم بالمحافظة عمييا، و بعد الأذى عن الحيوان، و النبات الموجودة فييا كميا أخلبق حميدة، و 
كريمة ،و ىذه من الآداب، و استعمال ما وجد في الطبيعة لإبعاد الرجس عن نفسو و استعمل بذلك 

. الماء، و حافظ عميو كميا في رباب الأخلبق 

و يعتقد ابن طفيل أنو من واجب الاخلبق الكريمة عمى الإنسان أن يزيل العوائق المتي تعترض النبات 
فمتى وقع بصره عمى النبات قد حجبو عن الشمس ،والحيوان في سبيل تطوره،  وتحقيق غايتو من الوجود 

وجب عميو ان يزيل ذلك الحاجب ان ، او تعمق بو نبات اخر يؤدي او عطش عطشا يكاد يفسده ،حاجب 
 ومتى وقع بصره ايضا عمى ماء يسيل الى سقي ،او فعل بينو وبين النبات المؤذي لغيره ،كان مما يزول 

النبات ،او الحيوان فقد عاقتو عن ممره ذلك العائق من جحر سقط فيو، او جرف انيار عميو ازال ذلك 
 2.كمو عنو

فمن واجب الانسان ان يحترم قانون الطبيعة مادام ىي التي منحت لو العديد من الخيرات، وساعدتو في 
وبالتالي علبقتو ,ضمان عيشو ،وبدا يكف الاذى عن جميع المخموقات التي فييا ،وساعدىا ىو الاخر 

 .بالطبيعة وموجوداتيا علبقة اخلبقية، تصنف من الاخلبق الحسنة التي اتصف بيا حي بن يقظان 
لقد شكمت علبقة حي بالظبية كما جاء في القصة موضوعا للبخلبق، وموجوباتو في رد الجميل، وتقدير 

في تمك :المودة والحنين ،العيش المشترك ىذا الجانب الاخلبقي حبا في موقف نفسي عاطفي يظير مثلب 
المحبة ،وذلك العرفان بالجميل في حي نحو الظبية التي ربتو، من خلبل مساعدتيا ،واطعاميا وجمب 
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الثمار ليا عند عجزىا، كما يتجمى حبا اخر في موقف من النمط الاجتماعي التمدني ،رغم عدم وجود 
 .مجتمع ،او مدينة بمساعدة كل الحيوانات، او الطيورالتي كان يعينيا عمى اقتلبع شوكة ضارة 

وبعدما احتك حي في الجزيرة ابسال حين رافقو الييا ،وفيم احوال الناس ،وان اكثرىم بمنزلة حيوان غير 
ناطق عمم ان الحكمة ،والبداية، والتوفيق فيما نطقت بو الرسل ووردت بو الشريعة ، لا يمكن غير ذلك ولا 

 1.يحتمل المزيد عميو 

ان القصة بيذا المعنى تحمل رسالة اخلبقية عبر عنيا ابن طفيل بواسطة فطرتو في شخصية حي، والتي 
تتكرس في مرحمتو الثانية من حياتو بعد مصادقتو لابسال الذي سيعطي لحي صورة يبين ممكات الخمقية 

. عند بني البشر

وابن طفيل يختمف اعتقاده، ومفيومو الاخلبقي عن غيره من الفلبسفة، والحكماء ، حيث نراه يوجو 
اىتمامو الى الاخلبق الطبيعية ، وتفاعلبتيا الوجودية ، اما الاخلبق الوضعية من دينية، والاجتماعية 

كالصدق، والكذب والامانة ،والسرقة والحلبل والحرام فبغض الطرف عنيا، ولا يعيرىا اي اىتمام ،كونو قد 
اىتم بالانسان الذي يعيش في بيئة طبيعية لا يعرف البيئة الاجتماعية ، ثم ان الاخلبق الوضعية ليست 
غايات في نفسيا بل ىي واسطة الى غايات اخرى ، من اجل ذلك اىمميا ابن طفيل، واتجو راسا الى 

 2.الغابة

يختمف ابن طفيل في تصنيفو للبخلبق عن باقي الفلبسفة ،فيو يرى الاخلبق الطبيعية الاولى ضرورية 
لمتكييف مع الموجودات، و الاخلبق التي ترتبط بالمجتمعات، فبغض النظر عنيا، وان الاخلبق التي تيتم 
 .ببيئة الانسان ىي الضرورية، اما الثانية ماىي الا واسطة من اجل الوصول الى اغراض واىداف اخرى 

 

: نظرية الاتصال / ه

لو اتبعنا رحمة حي بن يقظان في المعرفة ،والترقية فييا الا ان وصل لمعرفة واجب الوجود ، وشوقو 
: للبتصال وىذه بايجاز ملبمح الاتصال عند ابن طفيل 
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ان طريق الاتصال طريق متدرج يبدا من الادنى المحسوس ،ثم يرتقي الى الاعمى بحيث أن كل  -1
 .مرحمة من مراحمو تفضي الى الاخرى ، ولا يمكن بموغ التالية ليا 

ان طريق الاتصال في جوىره ،واساسو عند ابن طفيل يقوم عمى النظر العقمي المجرد ، لكن ليس  -2
المعنى ذلك خموة تماما من الجانب السموكي العممي الاخلبقي تماما خاصة في مرحمتو الاولى 

التي يشارك الانسان الحيوان الغير الناطق ، ويؤدي الانسان افعالو بشتى صورىا من اجل تحقيق 
 1.الوحدة والانسجام في العالم ، ويحقق ذلك الانسجام بين عالم الطبيعة، وما وراء الطبيعة 

توصل ابن طفيل لمعرفة الله من خلبل اتصالو بعالم المحسوس ،والعالم الارقى وكل مرحمة في ذلك يكون 
اتصال نظري وعممي ، فعلبقة الانسان بسائر : الاتصال دورا ىاما في ذلك، ويقسمو الى قسمين 

الحيوانات الاخرى تعتمد عمى الاتصال العممي بالتفاعل مع ىذه الموجودات من اجل الانسجام مع بعضيا 
. البعض 

نوع اول من الاتصال يكون عن طريق العمم النظري والبحث : ابن طفيل يفرق بين نوعين من الاتصال 
الفكري كما ىو الحال بالنسبة لابن باجة ، اما النوع الثاني من الاتصال يكون عن طريق الذوق اي 
الجانب الوجداني القمبي ، وىذا النوع  فيما يرى ابن طفيل يعد ذوقا وليس عمى سبيل الادراك النظري 

المستخرج بالقباس ، وتقديم المقدمات وانتاج النتائج ، ومن ىنا لا يكون بالامكان التعبير عنو ، اتصال 
الوجدان ،ولا يعتمد عمى الاقيسة، وعن طريق العمم النظري ،اتصال عقمي،واتصال عن طريق الذوق 

 2.الصوفية  والمقدمات ،والنتائج

ابن باجة  عند موجود ابن طفيل يحمل دلالتين الاول يكون بالبحث العقمي مثمما ىو وىنا الاتصال عند
. والثاني عن طريق الذوق ،والمكاشفة يكون عن طريق القمب كما ىو الحال عند الصوفية 

عند ابن طفيل لا يعني السمبية ،و الإنعزال عن الناس و ىجر الحياة الكمية ، بل إن  إن طريق الإتصال
فيو جانبا إيجابيا ،يعني فاعمية الإنسان في الكون ،و عمارتو و تقديم الخير ،و المعونة إلى الآخرين ، 

                                                           
: كامل محمد محمد عويضة ، ابن طفيل فيمسوف الاسلبم في العصور الوسطى ، المرجع السابق، ص،ص- 1
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كما ان فيو جانب التأممي، و الذي يقتضي العزلة ،و الأإنفراد لمتأمل و الفكر ،و مداومة الفكر ، لكن ذلك 
 . 1الجانب يأتي في مرحمة تكاد تقترب من نياية الطريق، و تحقيق الإتصال بالفعل 

 يرى ابن طفيل أن الإتصال لا يعني الإنعزال التام عن الناس ،و عدم المعايشة معيم بل فيو نوع من 
الإيجاب لتقديم الخير، و المساعدة للآخرين ،و يقتضي أيضا الجانب التأمل، و التفكير، و الإتصال 

يوصل الإنسان لكتاب نوع من المعارفة اليقينية ،و سموكو ، إن طريق الإتصال طريق الذوق كما نراه عند 
. المتصوفة يبمغ الإنسان لمعرفة الخالق و ىو الله 

إتضح لنا مما تقدم ان السعادة بالإتصال ، أو المشاىدة بالفعل الموجود، واجب الوجود ، و لا سعادة 
أبدية إلا بالإمتداد المشاىدة من الحياة الأرضية إلى الحياة الخالدة ، و من فوجئ بالموت، و ىو عمى 
غفمة عن تمك المشاىدة فتمك ىي السعادة الأبدية ، و الثالثة ألام الشوق ، المبرحة ، و كل شيئ في 
الحياة الجسدية من المحسوسات ،و الموسوعات ،و الخيالات ،و آلات الجوع، و العطش ،و البرد، و 

الحر ،و مالي إلى ذلك قد تحول النفس عن المشاىدة، و قد يكون شرا و عائقا ، اما كيف يحصل 
بالإنسان الذي يطمع في المشاىدة أن يقوم بأعلبم يشبو فييا الحيوان الغير الناطق أما الشبيو فييا 

بالأجسام السماوية ،و أعمال يشبو فييا الموجود الواجب الوجود فالشبو الأول ىو التصرف في الأمور 
المحسوسة، اما الثاني ىو بالأجسام السماوية ،و الإقتداء بيا أما بالنسبة لمثالث بواجب الوجود صفات 

 . 2لإيجاب في الله تعالى، و يقود الشبو الثالث للئنسان إلى جميع الذوات إلا ذاتو 

 

 

:  أغراض القصة و رمزيتها 

لعل اىم ما يميز قصة حي ابن يقضان التفرد في إحتماد الفكرة ، و الإبتكار في البناء الفني ، و البراعة 
في المعالجة و الفاعمية في الإيحاء ، لقد عرض ابن طفيل في ىذه القصة السيرة المعرفية الإنسانية عبر 

و كيف تمكن بفطرتو الفائقة من الإرتقاء بالمعرفة من الحواس، و التجربة إلى " حي ابن يقضان"سيرة 
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المعرفة العقمية القائمة عمى النتائج و معطيات ما جربو ،و خبره في عالم الكون و الفساد حتى خمص إلى 
. 1الحكمة الشرقية 

 تميزت قصة ابن طفيل بالإبتكار، و الإبداع الفني ليعرض من خلبليا السيرة المعرفية التي يكتسبيا 
الإنسان من خلبل فطرتو إعتماد عمى الحواس، و التجربة وصولا إلى المعرفة العقمية، و يربطيما مع 

. بعض لموصول إلى الحكمة الصوفية ،و معرفة الخالق 

 و بحسب ىذا التصور ، فإن الإنسان الذي لم يتصل بمجتمع ،و لم ينشأ في محيط إجتماعي ،و ما 
يستنبعو ذلك من تيذيب ليذا الإنسان ،و تطوير و تحسين ممكات عقمو ،و إحساسو و ذوقو ، و تمطيف 
أساليب معاممتو للآخرين و اكتساب الطباع الحضارية ،و الثقافية التي يتميز بيا الإنسان ، يكون إنسانا 

بدائيا لم يصل إلى المرحمة الإنسانية المكتممة ، فالتنشئة الإجتماعية إذا ىي حركة ارتقاء من الطبيعة إلى 
الوجود الطبيعي، و الولوج إلى الوجود " المدينة، و الخروج من الكيوف الحيوانية ،و التوحش ،و الغريزة 

 . 2" الإنساني المدني 

 يعتبر الكثير أن الإنسان بدون مجتمع لا يمكن أن يرتقي إلى المعرفة ،و الثقافة لان المجتمع ىو الذي 
يغرس فيو مبادئ ،و الطباع إلا أن ابن طفيل كتب قصتو ليخبر القارئ بانو ليس دائما العزلة تأدي إلى 
 .التوحض ،و التوحد بل يمكن ان تأدي إلى المعرفة، و التأمل و اكتساب الخبرات دون مساعدة الآخر 

إن النظرة الحديثة ترى أن إنسانا بدون إجتماع ،أو بدون ثقافة أو بدون لغة يعني بإختصار فقدان 
الإنسانية، لانيا تكتسب داخل مجتمع، و داخل ثقافة، أما نظرة إبن طفيل إلى إنسان فيي تعتبر الذات في 

و في خلبل شدة مجاىدتو ىذه "غنى عن الآخر ، و بإمكان الإنسان أن يدرك ذاتو دون واسطة الغير ،

                                                           
  عمى 18/3/2018www.m.ahewar.orgتايو منير ابراىيم ،حي بن يقظان لابن طفيل الفمسفة في رداء الأدب، - 1
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،ربما كانت تغيب عن ذكره ،و فكره جميع الذوات إلاذاتو فإنيا كانت لاتغيب عنو في وقت إستغراقو 
 . 1بمشاىدة الموجود الأول الحق الواجب الوجود 

و ىذا ماتعتقده النظرة الحديثة نظرة عدوانية للئنسان بدون واسطة مع أخيو الإنسان يفقد من خلبليا  
 ةإنسانيتو،و جاءت قصة حي بن يقظان لإبن طفيل كبرىنة ،و دليل عمى عكس مايراه أصحاب ىذه النزع

ىل ولد من غير أب، و أم في جزيرة نائية ، أم "حي " بغض النظر عن إختلبف بين العارفين حول ولادة 
،حتى إذا أنجبت منو طفلب و  (يقظان )ىل ىو إبن امرأة جميمة منعت من الزواج فتزوجت سرا من قريب 

وضعتو في تابوت، و ألقتو في البحر الذي حممو إلى ساحل الجزيرة ،فكفمتو ظبية حتى كبر ،أو زعم بانو 
 2.تولد من الأرض بواسطة التخمر الطبيعي 

     و لقد إختمفت النظرات حول حقيقة نشأة حي ىل ولادة عادية ؟ أم أنو نشئ نشأة طبيعية من تخمر 
طبيعي ،و في قصتو ذكر لنا إبن طفيل ،و إقترحين و إعتقادين، و كيف تم نشأة ىذا الصبي لبموغ 

. المعرفة اليقينية 

     غريبة ىي أرض القرون الوسطى التي تصورىا إبن طفيل ،و قد تم تقسيميا غالبا إلى سبعة أقاليم، 
منيا المعتدل و منيا غير ذلك ،و جزيرة حي بن يقظان مما يقع في خط افستواء ،و قد عدىا إبن طفيل 
اكثر الماكن إعتدالا ،أرض إبن طفيل محاطة بالماء، و يحدق بيا من جميع الجيات ىذا الذي مازلنا 

أنو ليس في الوجود سوى جزيرتو تمك "نسميو البحر المحيط، كما أحدق البحر بجزيرة حي ، حتى إعتقد 
. "3 

بن طفيل أن الجزيرة التي ترعرع فييا حي تقع في خط الإستواء ،و يراىا أكثر الماكن إعتدالا ، و  إعتبرا 
بانو " حي"متوفر عمى جميع متطمبات الحياة التي تسمح لو في عيش فيا ،و إحاطتيا بالبحر إعتقد 

. لايوجد في الأرض سوى جزيرتو تمك
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وضف إبن طفيل خبرتو في معرفة الجسم الإنساني ليربط بين أعضاء الجسم، و مدارك المعرفة ، فيخط 
موضحا الكيفية التي أكتشف بيا الطبيعة، و ىو رمز لإستقلبل العقل الإنساني " حي"ملبحظاتو حول ولادة

عن الأفكار القبمية، و الخصوصية ، و الإجتماعية الموجية لو ،بحيث بأن المدارك العقمية تنموا بطريقة 
تجعميا تكتسب القوة، و ىي صراعيا مع الطبيعة،و الطبيعة صامتة لاتتكمم إلى بالقدر الذي  يفيد العقل 
الإنساني و إنطلبقا من ىذه الجدلية القائمة بين العقل الإنساني، و الطبيعة ينموا الجياز النفسي لحي بن 

 .1يقظان من إدراك و ذاكرة ،و تعودو التي تيجزه إلى إمتلبك أكبر لممعرفة، و لمطبيعة عمى حد السواء 

يوضح لنا إبن طفيل كيف يكتسب الإنسان خبرتو ،و إدراك معارفو، و يشير غمى إستقلبل العقل الإنسان 
عن أفكار المجتمع ،و يعتبر أن معارف الإنسانية مكتسبة من الطبيعة ،و بالتالي ينمو، و يتطور حي بن 

. يقظان ،و تكون لو دراية بعديد من المعارف من نفسو و الطبيعة معا

 رحمة التعقل بدأت مع حادثة صقوط الظبية ،و ضعفيا فتسائل حي عن ووظائف الأعضاء عندما قام 
بشق صدرىا ،و تفتيش ما فيو ، إذ تأكد أن الشيء المرتحل ىي امو فعلب، فنتقمت علبقتو بالجسد إلى 

صاحب الجسد ،و محركو فعل الإكتشاف تواصل بتعرفو عمى الحيونات، و أنواع الكائنات بشكل تدريجي 
إلى السماء إلى أن فطن أن الأجسام عمى إختلبقيا تتكون مادة الييولى ،و صورة في ىذه السيرورة 

. 2.الإرتقاء عمى أن كل حادث لو محدث فارتسم في نفسو فاعل الصور دون تفصيل

عند موت الظبية فينا تحولت جل حياة حي عن المعتاد، و بدا يكتسب ىنا " لحي" بدأ التفكير الأول
المعارف من خلب معرفة سبب موتيا، و تعيش عن العمة المؤدية إلى ذلك و توصل إلى أن الأجسام عمى 

. إختلبفيا تتكون مادة الييولة، و أن وراء كل حادث سبب حدوثو 

لقد كان التشريح الدقيق لجسد الظبية بعد موتيا ىو السبيل الأجود لمبحث عن العلبج ،و السباب و ىو 
نحو أفكار تستخمص من الحس لترقى " حي"سؤال عن ماىية الحركة ،و ىو أيضا سبيل نحو صعود 

لمبحث عن السباب الأولى، بمعنى نحو السؤال الفمسفي فجمع إبن طفيل ىنا بين التجربة ،و ممارستيا، 
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والإستدلال العقمي ،ليكون حي بن يقضان الذي يمثل قوة الفيمسوف المتوحد مختمفا عن فئات اخرى لأن 
 . 1النص لم يكن مصدره نحو المعرفة عن طريق التدبر، و التمعن العقمي 

 يوضح لنا إبن طفيل عمى دور التجربة لموصول غمى المعرفة، و معرفة عمل و أسباب ماىية  الحركة 
فيربط بين السؤال الفمسفي ،و التجربة ليرقى غمى أسمى المعارف الصحيحة ،و اليقينية قمم يستخدم العقل، 

. و حده لموصول لمعرفة ،و إنما كانت التجربة في تفتيش، و التشريح سبيل لبموغ غايتو ،و معارفو 

سوى الطبيعة ، و الطبيعة نقية ،و صافيا لا تعمل غمى ما يزيد من " حي" لم تكن الظبية التي عدت أما 
قدرة العمل، وىي حبمى بالرموز التي توجو نحو البحث عن العمل ،و خمف ىذه العمل ىناك العمة الأولى، 

منذ الولادة فالطبيعة ثم تميل عميو مايجيزه بالأفكار المصطنعة بل " حي"و ىو التدرج المعرفي الذي سمكو
 . 2إسترشد بيا و ىو يترقب العلبقات بين عناصرىا 

" حي" و معموم أن إبن طفيل كان طبيبا ماىرا في عصره ،و ىذا يظير بوضوح عند وصفو لتشريح 
لضبية و سائر الحيونات من بعدىا وصفا دقيقا ،و معرفة تامة بكافة أعضاء الجسد، و ىنا ترمز الظبية 

التي عممتو من خلبل البحث فييا منذ الولادة حتى الكبر الحافمة بالرموز و الإشارات التي ترشده نحو 
.  البحث عن تمك العمل 

بحدود ثمنية و عشرون عاما ،قاده تراكم تجاربو و إغتناء أفكاره نزعة حسية عند إبن طفيل غمى مبدأ 
فمسفي ىو التجريد عندما صار يتساءل عن أصل العالم و قدمو ، حدوثو ،فإذا كان محدثا فلببد لو من 

محدث و لما أحدثو الآن،الا يمكن أن يكون ىناك زمان قبل العالم ؟تتعارض عنده الحجج ،و لا يسترجع 
 3.عنده أحد الإعتقادين عند الآخر 

حيث مال إلى حواسو إلى إتخاذ مبدأ فمسفي  " لحي"و عند بموغو ثمانية وعشرون ىنا النضج الفكري 
. ليكتشف أصل العالم ،و قدمو فإذا كان محدثا فلببد لو من محدث و ىو الله 
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 و بأسموب سردي بديع ،أخذ بن يقظان يتأمل في الكون ،و الموجودات حولو ،حتى أيقن أنو لابد ليذا 
فعمم بضرورة أن لكل حادث لابد لو من محدث "الكون من صانع ، إذ أن كل شيء لابد لو من صانع ،

فترسم في نفسو بيذا الإعتبار فاعل لصورة إرتساما عمى العموم دون تفصيل ،فمما لاح لو من أمر ىذا 
الفاعل ما لاح عمى الإجمال دون تفصيل ، فحدث لو شوق حثيث إلى معرفتو عمى التفصيل ، فتصفح 
جميع الجسام التي لديو التي كانت فكرتو فييا ،فرؤاىا كميا تارة و تفسد أخرى ،وم لم يرى منيا شيءا 

السموية  الأجسام بريئا عمى الحدوث ،و الإفتقار إلى الفاعل المختار ،فطرحيا كميا ،و إنتقمت فكرتو إلبى
و ىنا يحدث تحول ىام في منحى القصة ،إذ إنتقل حي بن يقظان بفكره و تأممو من محيطو الأرضي إلى 

. 1النظر في السماء، و الكون أصلب في التعرف عمى خالق ىذا الكون ،و مبدعو و، ومحدثو 

إستخدمإبن طفيل الأسموب السردي في عرض قصتو تحمل معاني التأمل، و التفكير في كل الموجودات 
و الكون حتى توصل إلى واجد ىذه الموجودات فكل شيء في الكون فلببد لو من خالق، و ينتقل من 

عالم المحسوس غمى التأمل ،و التمعن في الكون و السماء ،أملب منو أن يتوصل إلى خالق ىذه 
. الموجودات 

بيذا التصور سيختمف الفيمسوف عن الفئات العالمة الأخرى لأنو يبدأ المعرفة من حيث لا تبدأ ،فيو 
يمتمك عقلب بدرجة في مصاف الخاصة بل خاصة الخاصة ،مادام المتصوف يستخدم النص لمعرفة الله 
أن ىو فالقدرة الذاتية لديو ىي التي خولت لو ىذه المعرفة فعمى الرغم من التوحد بين حي و ابسال فإن 

،فيذا عرف الحقيقة بواسطة النص ، أما ذاك فقد حصل لو الحق دون "أبسال"سيكون أرقى من " حي"
 2.أملبءات ،و ىو ما يؤسس لفصل المقال، و تقرير مابين الحكمة و الشريعة من إتصال 

نستخمص عمى أن حي باعتباره فيمسوف يختمف عن أبسال الذي توصل إلى الحقيقة عن طريق الشريعة   
،و نستنتج من خلبليا علبقة العقل بالنقل ،أي الفمسفة و الدين الذي حاول إبن طفيل من خلبل القصة 

الرمزية، و يعبر فييا أن حي أرقى من ابسال بكونو توصل ليقين عن طريق العقل بدون أي واسطة 
. إجتماعية 
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يعرض إبن طفيل بطريقتو الرمزية فإذا كان حي قد توصل بتأملبتو العقمية إلى سر تناسق العالم فإن   
فمما سمع ابسال منو وصف تمك الحقائق :"أبسال لم يجد في شريعتو مايخالف ذلك ،يقول إبن طفيل 

والذوات المفارقة لمعالم الحسي ،العارفة بذات الحق عز وجل، وصنف لو ذات الحق تعالئباوصافو 
لم يشك ابسال في ان جميع الاشياء التي وردت في شريعتو من امر الله عز وجل، وملبئكتو، ، الحسنى

 وىي امثمة ىذه التي شاىدىا حي ابن يقظان فانفتح بصر قمبو ،وانقدحت نار خاطره، ،وكتبو ،ورسمو 
وضربت عميو طرق التاويل، ولم يبق عميو شكل في الشرع الا تبين لو ,وتطابق عنده المنقول والمعقول 

 1.،ولا مغمق الا وانفتح، ولا غامض الا واتضح، وصار من اولي الالباب 

ومن خلبل اختبار حي لابسال كيفية وصولو من خلبل تاملبت ،واستخدام العقل في بموغ الحقائق لم يجد  
اي خلبف بين معارفو ،ومعارف الشريعة وانيما متقاربان، وعممو اوصاف الله تعالى وتطابق من خلبليا 
ما ىو نقمي بما ىو عقمي من خلبل التاويل ،واي شيئ كان فيو غموض توضح لو من خلبل ممكة العقل 

 .

، وابسل لقاء بين فيمسوف متشخص "حي بن يقضان "دأب النقاد من الدارسين عمى اعتبار المقاء بين  
متشخص بابسال، معتبرين الحوار الذي جرى بينيما بين لاىوتي مثمو " لاىوتي " بحي بن يقضان ،و 

قد برمج  ىذا " ابن طفيل :" ابسال، وفيمسوف حي بن يقضان وشاع بين الدارسين ان مؤلف القصة
 وانو قصد ىذه البرمجة ،الحوار في القصة بقصد تقريب نتائج العقل ،والمنطق الى نتائج الوحي الاليي

 2.وسيمة لمتعبير عن وجية نظره في التوفيق بين الدين والفمسفة 

يرى من العمماء و المفكرين أن إلتقاءأبسال و حي ىو بمثابة إلتقاء فيمسوف ،و ليوتي ،ىدف من ذلك ىو 
. أن نصف النتائج التي يتوصل إلييا الوحي قصد التوفيق بين الفمسفة و الدين 

ن و جب عمى الجميور  ىكذا شاء إبن طفيل أن يثبت أن الحق لا يستوفى من ضاىر النص و حده ، وا 
الإكتفاء بو، و أنو لا يحصل كاملب بنظر العقمي، و الإستدلال البرىاني و إن قنع بذلك سواء أىل العمم و 
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إنما يعرف معرفة تامة بذوق و الكشف الباطني ، و ما يمكن قولو ىو أن مذىب إبن طفيل جاء جامعا 
. 1للئيمان التقميدي ، و الإقتناع العقمي ، و الذوق الصوفي 

 و ىكذا إرتقىإبن طفيل إلى أن معرفة الله لا تعتمد فقط عمى الدين و الشريعة ،فيمكن بموغيا من خلبل 
العقل و افستدلال البرىاني، و من خلبل الذوق و كشف الصوفي فحاول ابن طفيل التوفيق بين العقل 

. والدين

يظير بالوضوح الجانب الفمسفي اليمينيوىميستيني عند ابن طفيل، فيتضح في فمسفتو تأثره بأرسطو، 
وأفلبطون ،و الفرابي في مواضيع عديدة في تقسيمو الموجودات في جنس ونوع وفصل، وكذلك وذلك 

 2.نظرية الفيض، وكلبمو في مسألة القدم العالم وحدوثو

نستنتج أن ابن طفيل تأثر بالفمسفة اليونانية مثل ارسطو أفلبطين، وتأثره بنظرية الفيض وخاصة مسألة 
قدم العالم 
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 اختمف الدارسون والمؤرخون الفمسفة بشأن دلالة حي ابن يقظان، وعندنا حي ابن يقظان يعني العقل 
الكمي، عقل الإنسان بإطلبق عمى الزمان، والمكان مما يمفت أن إبن طفيل جعل حياً وليذه التسمية 

دلالتيا حي معناىا حي  لا يموت البتة معناىا ان يكون العقل مصدر لموجود ومصدراً لممعرفة، معناىا 
أن يكون العقل حي من حيث انو مصدر لمحياة ،فلب يمكن أن يكون مصدرا لمموت  : *كما قال افلبطون

 1.أي حي باقي إلا ما شاء الله لأنو مصدر الحياة في الوجود

أي ان العقل إبن لميقظة ليكون العقل " حي ابن يقظان"عمى أنو العقل، ودلالة " لحي "    يرمز ابن طفيل 
. بذلك مصدر لممعرفة الوجود، وىذا ما يسميو أفلبطون، ويطمق عميو بأن العقل مصدر لمحياة

   فإذا نظر في المقصود الأبطال الثلبثة وجد أن حياً يرمز إلى جماعة الفلبسفة، وآبسال إلى ارباب 
تفاق حي وابسال كتابة عن إتفاق اغراض الفمسفة ومقاصد  التأويل و سلبمان إلى أىل الظاىر، وا 

الشريعة، وترك سلبمان عمى إيمانو كنايةٌ عن الرضى بما عميو الجميور من الأخذ بظاىر الشريعة ،لأنو 
 2.أوثق لإيمانيا ولأضعف لصلبح حالو

   و يظير لنا من قصة لكل شخص في قصة إلا وليا رمز ودلالتيا، فحي يرمز لمفلبسفة، وأبسال إلى 
أصحاب  النظر، وتأويل ،وسلبمان رمز رجل الدين المتعمق لظاىر، وىنا يظير لنا اتفاق أىداف الفمسفة 

مع مقصد الشريعة، ونوصل إلى أن ترك الناس عمى إيمانيم بالشريعة أصمح لكل أحواليم، وجزيرتيما 
. رمز لممجتمع التقميدي، وتوصل إلى أن الحقائق الدينية لا يتوصميا إلا بالمكشافات المطمقة
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     لقد كانت غاية ابن طفيل من كتابة ىذه القصة ىي بيان اتفاق العقل، والنقل ،أي اتفاق الدين 
والفمسفة، فحي العقل الباحث عن المعرفة انطلبقا من اللبشيء، أي أنو بدأ بالبحث وعقمو مجرّد صفحة 
بيضاء، وقد وصل في النياية إلى نفس الحقائق التي أتى بيا الإسلبم، فالدين حق وحق لا يتعدد، وليذا 

 1.إتفق الدين والفمسفة

   ومغزى التي تحمميا قصة ابن طفيل ىي توفيق بين الدين والحكمة، فالعقل يبحث عن المعرفة بتمثمو 
بصفحة بيضاء يتوصل من خلبل التأمل، والتجربة إلى حقائق اقرّ بيا الإسلبم، وبالتالي إتفاق الدين 

. والفمسفة لا يمكنيما أن يختمفان

   أما أسباب التي دفعت  المؤلف إلى اختيار الأسموب القصصي الخيالي لموضوعو العممي الروحي، لم 
يرّدىا صراحة، لكن الذي تممحو من ثنياىا أنو ساء أن يعالج موضوع الوحدة الجوىرية بين الشريعة و 

الحكمة بأسموب يوافق مستوى الجميور من القراء ،و أنو أراد أن يدلل عمى أىمية المعرفة الذوقية ، و إدا 
كانت لا تحصل إلى بالسموك و الإختيار الشخصي ،بد لو أن الأسموب القصصي قد يحمل القارئ عمى 

المفارقة البطل ذىنيا و خياليا ، فبينيا لو أن يدخل في الحال كما دخل بيا البطل، و ينكشف لو من الحق 
 . 2ما أنكشف لمبطل 

إستخدمإبن طفيل الأسموب القصصي الإبداعي ،و كان و راء ىذا أغراض أراد بيا إبن طفيل أن يوصميا 
إلى الناس من خلبل أسموب يكون قريب إلى عامة الناس ،و إلى مستواىم و رائ بأن الأسموب القصصي 

الذي يحمل التشويق يستدعي تتبع الآخر ،و مراحل القصة نستنتجيا حول بطل ىذه القصة ، و بتالي 
". حي إبن يقظان"ينكشف لمقارئ حقائق كما إكتشفيا بطل القصة 
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. حي بن يقظان عند إبن سينا و السهروردي :المبحث الثاني 

أول من ألفو فابن  (م1185-1110 ) لحي ابن يقظان أنساب وتحولات لم يكن ابن طفيل الأندلسي    
: سينا لو ايضا قصةٍ ينتمي حي بن يقظان إلى تاريخ طويل ،لما يمكن تسميتو بالقصص التمثيمة الفمسفية
حي بن يقظان، رسالة الطير، وسلامان وابسال، وألف أخرون ما عرضوا بو الشيخ الرئيس واضعين في 

الغربة الغربية،وقصة ابن نفيس : صورة رمزية قصصية ، بدائميم التصورية كقصة السيروردي المسماة
 1.فاضل بن ناطق: المسماة

 : حي ابن يقظان لابن سينا - أ

إنو قد تسيرت لي حين  مقام ببلادي برفقاً لي إلى بعض المتنزىات المكتنفة بتمك البقعة فبينما نحن   
نتطاوف إذ من لنا شيخ بييٌ قد أوغل في السن ،وأخنت عميو السنون، ولو في طراءة العز لم يين 
منو عظم ،ولا تضعف لو ركنٌ ،وما عميو من المشيب إلا وراء من يشيب، فنزعت إلى مخاطبتو ،و 
انبعثت من ذات نفسو مقبولة وتنازعنا الحديث حتى أفضى بنا إلى مساءلتو عن كنو، أحوالو ونسبو 

اما اسمي ونسبي فحي ابن يقظان وأما بمدي فمدينة بيت المقدس ،وأما حرفتي فسياحة : ،وبمده فقال
في أقطار العوالم حتى أحطت بيا خبراً، ووجيي إلى أبي ىو حي وقد عطوت منو مفاتيح العموم 

  2.كميا، فيذا بين الطريق السالكة إلى نواحي العالم حتى زويت بسياحة آفاق الأقاليم

 يذكر ابن سينا في مقدمتو قصتو أنو خرج مع رفاقو إلى التنزه في بقاع الأرض، اذ اتطمع عمييم شيخ     
لكن لا تظير عميو علامات  ،والعجز، وبدأ في الحوار معو، وبدأ يسألو عن  انتمائو، وعن نسبو  كبير،

فأخبره الشيخ بأن إسمو حي ابن يقظان، وبمده من بيت المقدسة، وميمتو الترحال وسياحة والتجوال، حتى 
يعرف من كل العوالم خبراً عنيا، وتعمم من أبيو حي العموم و تعرف عمى أقاليم العالم من خلال السياحة، 

.واكتسابو المعرفة والخبرة عنيا

                                                           
 .105:ابن سينا وابن طفيل و آخرون ، حي ابن يقظان النصوص الأربعة ومبدعوىا، المصدر السابق ،ص-  1
 .43ابن سينا وابن طفيل و آخرون ،حي بن يقظان ، المصدر السابق ،ص-  2



الفلاسفة و يقظان بن حي                                                                الثالث الفصل  
 

111 
 

وىو يرمز بيذا الشيخ إلى العقل وقد إكتسب التجارب من السنين والرحلات، " حي ابن يقظان "     
نما يعني بيا الشيوات ،والغرائز، وسائر الممكات الإنسانية، ومجادلة  وىذه الجماعة ليست أشخاصاً، وا 

بين الجماعة وتحدث إلى حي ابن يقظان تعني المجادلات التي تحدث عادة بين غرائز الإنسان 
وشيواتو، وعقمو ونفسو، ومن ىذه المجادلات بين قوى الانسان وعقمو، يسأل العقل عن عمم الفراسة 
  1.الذي بوساطتو يعرف الأمر المجيول الخفي من أحوالو الظاىرة، ويعرف النتائج في مقدمات بدييية

    ويرمز الشيخ حي بن يقظان في قصتو إلى العقل الذي يكسب المعرفة من خلال تجارب السنين 
نما ىي الشيوات التي يمتمكيا الإنسان، وغرائز  والرحلات، والرفقة التي معو ليست أشخاص وا 

ومجادلة بينيما ىي رمز لممجادلة بين ضمير العقل وشيوات نفسو، ومن خلال ىذا يكتسب العقل 
. الأمور الخفية ،ويعرف عمى شتى معارف من الأمور البدييية 

إن ىذه الرفقة التي تعجب الإنسان وىي شيواتو ،وغرائزه ليست سوى رفقة سوء، إن :"    ويقول العقل
ىذا الذي عمى يمينك أىوج، الذي عن يسارك قذر شره قرم، لا يممك بطنو إلا تراب، وىو يرمز بالذي 
عن اليمين لمقوة الغضبية، والرمز بالتالي عن اليسار لمقوة الشيوانية، ووصفيا بما طبعت عميو من 

إن ىذه القوة ممتصقة بالإنسان إلتصاقاً كبيراً ولا يبرئ الإنسان منيا إلا : قذارة وقرم وشبق، ثم أضاف
غربة تأخذىا إلى بلاد لم يطأىا من قبل أمثالو، أراد بذلك ما عميو قوتو العقمية من ملازمة ىذه القوة 

     2."الأخرى ليا، وضرورة مجاورتيا إياىا لا مخمص لمعقل ولا منجي، ما دام مع البدن

    ويخبره أن الرفق التي معو ىي رفقة السوء، ويرمز إلى كل رفاقو إلى القوة الغضبية، والقوة 
الشيوانية، وأن ىذه الغرائز مرتبطة بالإنسان، ولا يكتسب الإنسان منيا إلا المساوئ وتأخذه إلى العالم 
لا يعرفو من قبل، ويشير لو بضرورة مجاورة القوة العقمية بيذه الغرائز، فلا يخمص منيا إنو ملازمة 

.لمجسد الإنسان
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يالة، وسميم سوم     إياك أن تقبضيم زمامك أو تسيل ليم قيادك بل إستظير عمييم بحسن وا 
الإعتدال فإنك إن متنت ليم سخرتيم و ركبتيم ولم يركبوك، ومن توافق حيمك فييم أن تتسمط بيذا 

الشكس الزعر عمى ىذا أرعن التي تزبره زبراً، فتكسره كسراً وأن تستدرج غمواء ىذا التائو العسر 
بخلابة ىذا أرعن الممق فتخضو خفضاً وأما ىذا المموه المتحرص لا تحتج إليو، أو يأتيك موثوقاً من 
ن خمط فإنك لم تعدم من أنبائو ماىو  الله غميظاً، فينالك صدقو تصديقاً لا تحجم إليو لما ينييو إليك وا 

 1.جدير باستثباتو وتحقق بو 

   ويخاطبو العقل في ذلك وينصحو بعدم مرافقتيم، ولا يعطييم زمام التحكم في أموره، ولا بد ان 
يتحكم فييم، ويعدل بين غرائزه، وبين لو ما تحممو من سمبيات فإذا أعطاىا التحكم في زمام أمورىا 

. إلى المعاناة والتيمكة

فمما وصف لي ىؤلاء الرفقة وجدت قبولي مبادراً إلى تصديق ما قرف بو، فمما استأنفت في   
إمتحانيم طريقة المعتبر صحح مختبر منيم الخبر عنيم، وأن في مزاولتيم ومآنساتيم، فتارة إلى اليد  

عمييا وتارة ليا والله تعالى المستعان عمى حسن مجاورتو ىذه الرفقة إلى حين الفرقة ، ثم إني 
إنك ومن ىو سبيمك : استيديت ىذا الشيخ  سبيل السياحة استيداءٌ حريص عمييا مشوق  إلييا فقال

من مثل سياحة بمسدود وسبيمو عميك وعميو لمسدود، أو يصعد التفردة ولو موعد مضروب لن تسبقو، 
فاقنع  بسياحة مدخولة بإقامة تسبيح حيناً وتخالط ىؤلاء حيناً، فمتى تجردت السياحة بكنة نشاطك 

ذا حننت نحوىم انقمبت إلييم وقطعتني حتى يأتي لك أن تتولى براءتك منيم  2.وافقتك وقطعتيم، وا 

   وبعد ما وصف لو ما تحممو الرفقة من مساوئ بدأ في إختبارىم، وحسن مجاورتيم حتى فارقيم، 
وأدرك إن الشيخ حريص عمى السياحة، وأخبره إن أراد كمال نشاطو السياحي لا بد لو من مقاطعتيم 

.والابتعاد عنيم
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إن حدود :    فرجع بنا الحديث إلى مساءلتو عن إقميم مما أحاد بعممو، ووقف عميو خبره، فقال لي
الأرض ثالثة، حد يحده الخفقان، وقد أدرك كنيو، وترامت أخبار الجمية، المتراترة و الغربية، يحل ما 

يحتوي عميو، وحدات غربيان، حدٌّ لممغرب وحدُّ قيل لمشرقو، ولكل واحد منيما صقعٌ، قد ضرب 
بينيما وبين عالم البشر حدٌّ محجور، لن يعموه الخواص منيم المكتسبون، لم تأتي لمبشري بالفطرة، 

ومما يمينيا الاغتسال في عين الحرارة في جوار، عين الحيوان الراكدة، إذا ىدى إلييا الصالح، فتظير 
بيا وشرب من قرآنيا، فسرت في جوارحو منةً مبتدعةٍ، يقوى بيا عمى قطع تمك الميام، ولم يترسب 
في البحر المحيط، ولم يكاده حصل قاف، ولم تيدمو الزبانية، وىددتو إلى الياوية، وبعد ذلك بدأ 

 1.بمسائمتو عن الإقميم وبما يحيط بيا، فأجابو بأن حدود الأرض ثلاثة

   ويقصد بيذه الحدود المركبات المحسوسة في عالمين الأرض والسماء، وىي التي يجمعيا الخفقان، 
أما حد المغرب وحد المشرق فيقصد بيما عمى حد التعبير الفمسفي الييولي والصورة، ولكل من ىيولة 
والصورة كنة وحقيقة، فقد ضرب بين حقيقتيما وبين عالم البشر سورا لا يستطيع أحدٌ أن يتخطاىما إلا 

   2.بالفطرة، والطبع إنما يتخطاىم بالجد والتعمم والاكتساب

   وبعد ذلك سألو إبن سينا عن حدود الأرض والأقاليم، فأخبره بأنيا ثلاثة وأن ىناك حد لممغرب 
وآخر لممشرق ،وضرب بينيما وبين عالم البشر بحد ميجور ولا يعرفونو البشر إلا بالفطرة، وبعد ذلك 
بدأ بمساءلتو عن ىذه الأقاليم وما يحيط بيا ،ويقصد بذلك الحدود ومركبات المحسوسة الموجودة في 

عالم الأرض والسماء، والمغرب والمشرق يقصد بيما الييولة وصورة ولا يعمميا البشر إلا بالفطرة 
. والجد والتعمم

                                                           
 . 145: ابن سينا وابن طفيل وآخرون ، حي بن يقظان ونصوص الأربعة ومبدعوىا، المصدر السابق، ص-  1
 .78:  مصطفى غالب، ابن طفيل، المرجع السابق، ص- 2



الفلاسفة و يقظان بن حي                                                                الثالث الفصل  
 

114 
 

   فاختبرناه عمى الحد الغربي بمضايقة بلادنا إياه فقال إن بأقصى المغرب بحر كبيراً حاملا قد سمي في 
ن الشمس تقرب من تمقاءىا ومدد ىذا البحر من اقميم غامرت ذات التحديد  الكتاب الإليي عيناً حامئة، وا 
رحبو لا غمار لو إلا غرباءٍ يطرؤن عميو، والظممة معتكفة عمى أديمو وانما ينمحل المياجرون إليو لمعة 

النور ميما جنحت الشمس لموجوب ،وأرضو سبخةً كمما أىمت بعمار نبت ليم فابتنى بيا آخرون، يعمرون 
بينيا ويبنون فينيال وقد أقام الشجار بين أىمو بل القتال فأينما طائفة عزت فاستولت عمى عقر دبار 

  1.الآخرين وفرضت عمييم الجلاء بنفي القرار

   فسألو عمى حد الغربي فأجاب بأن أقصى المغرب بحر كبيراً سمي في كتاب عينٌ حامئة وفيو أقمية لا 
عمار لو إلا الغرباء يعشون فيو ولا يسطع النور فييم، وكمما بنوا بنياناً ينيال وينيدم، وشب الحرب والقتال 

. بين طوائف ،و استولت عمى بعض الآخر ويقرضون عميو قراراتيم

 وقد تطوفى ىذا الإقميم كل حيوان ونبات، لكنيا اذا استقرت بو ورعتو، وشربت من مائو، غشيت غواش   
غريبة من صورىا، فتر الإنسان فييا، قد جممو مسمك بييمة، ونبت عميو أنبت من العشب، كذلك حال كل 

جنس آخر، فيذا إقميم خراب سيخ، مشحون بالفتن والييج، والخصام واليوج، يستعير البيجة من مكان 
بعيد وبيت ىذا الإقميم وأقاليمكم الأخرى، لكن وراء ىذا الإقميم مما يمي محط أركان السماء إقميم ىيبتو بو 
ن  في أمور، منيا أنو صفصف غير آىلٍ إلا غرباء وغالبين، ومنيا من يسترق النور من شعب غريب، وا 
كان أقرب إلى كوة النور، من المذكور قبمو، ومن ذلك أنو مرسى قواعد السماويات، كما أن الذي قبمو، 

ية بين رداىا ، ص ،لا مغاةمرسى قواعد ىذه الأرض و مستقرىا و لا كن العمارة في ىذا الإقميم المستقر
  عمييم غيرىم غلابا ،يظيرقع محدود لا صلممحاط و لكل أمة 

 فأقرب معامره منا ،بقعة سكانيا صغار الجثث ، حثاث الحركات ، و مدنيا ثمانية مدن ، و يتموىا  
جوم و التبارنيجات و نمممكة أىميا اصغر جثث من ىؤلاء و أثقل حركاة ، ينيجون بالكتابة و ال

 .    2الطمسمات ، و الصنائع الدقيقة و العمال العميقة ، مدنو تسع 
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كان يسود ىذا الإقميم الفوضة و الخراب ،و الفتن وراءه إقميم اىمو صغار الجسام بطئين الحركات فييا 
ثمانين مدن ، و بعدىا مممكة أصغر منيم و أثقل حركات منيم يصنعون الاعمال العميقة ومدنيم تسعة 

. مدن 

و الذي يغمب عمى امر ىذا الاقميم قد رتب سككا خمسا لمبريد جعميا ايضا صالح لمممكة فيناك يختطف  
من يستيوي من السكان ىذا العالم، ويستثبت الاخبار المنتيية منو ويسمم من يستيوي الى قيم عمى 

الخمسة مرصد بباب الاقميم و معيم الانباء في الكتاب المختوم لايطمع عميو القيم ، انما لو و عميو ان 
و اما آلاتيا ، يوصل جميعو الى الخازن يعرضو عمى الممك و اما الاسرى فيتكفميم ىذا الخازون 

 عمى تناسوا من الناس و الحيوان، و غيره أصنافا ، ولكما استأثرو من عالمكم أخر خازن فستحفظيا
خراجاصورىم مزاجا منيا  . 1 إياىا وا 

ورتب عمى الاقميم سككا وبباب الاقميم وفيو اخبار في الكتاب المختوم، و الذي يطمع عمى القيم يوصل   
ذا يستحفضيا خازنا،وآلاتياخازن ويعرضو عمى الممك  ا  من الناس و الحيوان أخرجوأصنافا تاثر عالمكم وا 

. مثميم 

 قرارىم ضعفت مفصول باثني إنما كثير العمار ، ببقعة لايتمدنون الأقطارويتموىا مممكة كبيرة ، متزحة   
 عن أمامياعشر حدا ، فييا ثمانية وعشرون مخطا لانعرج طبقة منيم الى محط طبقة الا اذا خلا من 

، ويمييا  إلييا وتردد إلييا و الممالك التي قبميا ، لا نسافر الأممدورىم ، فصار عنو الى خلافيا ، وان 
 من يدركو البصر و عمارىا إلييامدن فييا ولا كسور ، و لا يأوى  مممكة لم يدرك افقيا ىذا الزمان ، لا

روحانيون و ملائكة ، لا ينزليا البشر ، ومنيا ينزل عمى من يمييا الامر و القدر ، وليس وراءىا من 
  2.الارض معمور 

 و كثيرة العمار ، فييا اثني عشر حدا وفييا ثمانية و عشرون مخطا الأقطاروبعدىا مممكة كثيرة   
 من يدركو البصر إلييا ، ويمجأ ولكسور ، وبعدىا مممكة وليست فييا مممكة إليياوممالك التي قبميا يسافر 

 . إقميم الأرض وليس وراءىا من إليووفييا عمار روحانيون وفييا الملائكة ولا يمكن لمبشر الذىاب 
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فيذان الاقميمان ، بيما تتصل الارض و السماوات ذات اليسرا من العالم التي ىي المغرب ، فاذا   
توجيت منيا تمقاء المشرق وقع لك اقميم لايعمره بشر ،بل ولا نجم، ولا شجر ،ولاحجر ، انما ىو بر رحب 
ويم قمر ، ورياح محبوسة ، ونار مشبوبة ، وتجوزه اقميم ن تمقاك فيو جبال  راسية وانيار  ورياح مرسمة ، 
و غيوم ىاطمة وتجد العقيان ،والمجين، والجواىر الثمينة، والوضيعة اجناسيا و انواعيا ، الا انيا ولا ثابت 

فيو ويؤديك عبوره الى اقميم مشحون بما خلا ذكره ، الى ما فيو من اصناف النبات ، نجمو وشجره ، 
 . 1مثمرة و غير مثمرة ، لا تجد فيو من يضيئ و ضفر من الحيوان 

ومن خلال ىذا الاقميم تتصل الارض و السموات ،و اذا نظرت الى المشرق وقع لك اقميم لا يسكنو   
بشر ،ولا شيئ من النبات ،و الحيوان وترى اقميم تمقاك فيو جبال وانيار، ورياح وغيوم ، ويميو اقميم فيو 

. اصناف من النبات نجمو وشجره مثمرة، و غير مثمرة في كل الاصناف 

وتتعداه الى اقميم يجتمع لك ما سمف ذكره من انواع الحيوان العجم سابحيا ،وزاحفيا ودارجيا، ومدوميا   
،الا انو لا انيس فيو وتخمص الى عالمكم ىذا و قد دلمتيم عمى ما يشتممو عيانا ،وسماعا ،فاذا قطعت 
سمت المشرق وجدت الشمس تطمع بين قرني الشيطان فان لمشيطان قرنين ،قرن يطير، وقرن يسير، و 

الامة السيارة منيا قبميتان قبيمة في خمق السباع، و قبيمة خمق البيائم ،وبينيما شجار قائم وىم جميعا ذات 
اليسار من المشرق ، اما الشياطين التي تطير فان نواحييا ذات اليمين من المشرق ، لاتنحصر في 

الجنس من الخمق بل يكاد يختص كل شخص منيا بصفة نادرة فمنيا خمق لمس في خمقين أو ثلاثة، او 
  2اربعة فانسان يطير واقعوان لو خنزير ، ومنيم خمق ىو الخداع من خمق مثل شخص ىو نصف انسان 

 .

وبعد ذلك اقميم قطعت سمت المشرق تجد الشمس تطمع بين قرني الشيطان ،ويممك الشيطان قرنين واحد   
يطير و الاخر يسير، وفييا قبيمتان قبيمة في خمق السباع  ،واخرى في خمق البيائم ويديور بينيم شجار 

. وفيو خمقين فييا انسان يطير، ونوع الحيوانات المشوىة كخنزير بجسم افعى 

ومن وجد لو الى عبور ىذا الاقميم سبيل خمص الى ماوراء السماء خموصا ،فممح ذرية الخمق الاقدم   
وليم ممك واحد مطاع، فاول حدوده معمور يخدم لممكيم الاعظم عاكفين عمى العمل المقرر اليو وىم امة 
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بارزة تتجنب الغمطة ،او الظمم او الحسد، او الكسل ، وقد وكمو بعمارة ىذه المممكة ووقفو عميو وىم 
. 1حضارة متمدنون يأوون الى قصور مشيدة وابنية سرية 

ويقول في ذلك من عبر ىذا الاقميم سمك الى الخلاص الى ماوراء السماء، و وجد ليم ممك واحد    
. لايتصفون بصفاة دنيئة من الظمم، و الحسد ،ويشيدون القصور، و الابنية السرية 

انو رتب عمى سك << :ويخمص ابن سينا من كل ىذه الامور عائد الى عالم الارض واىميا فيقول   
خمس سكك البريد يختطف من يستيري من سكان الارض، ويمني بالسكك الخمس الحواس الخمسة 
باختطافيا الى غرق الانسان في جية من جياتيا ثم يسير الى قوة متخيمة، و القوة الحافضة ،و القوة 

ويصف قوما من اىل الارض فيرى انيم امة بررة لاتجيب قد تمعنو بالنظر الى , العاقمة ،وكرام الكاتبين 
   2وجو الممك، وحيو تحية لطف في الشمائل، وحسن في الاذىان ،والرداء الباىر ،و الحسن الرائع 

وبعد ذلك يعود ابن سينا الى عالم الارض، ويصف قوما من اىل الارض قد تمتعو بالحسن، و فطنة بعد 
مرورىم الى القوة الحافظة ،و القوة العاقمة، و منيم كرام الكاتبين، و يصف ىذا النوع من البشر 

. الموجودون في الارض 

وبعد ىؤلاء امة اشد اختلاط بممكيم ، مصرون عمى خدمة المجمس بالمثول، وقد صينو فمم يستبدلو   
بالاحتمال ، و استخمصو لمقربى ، ومكنو من الرموق المجمس الاعمى و الحفوف حولو ، ومتعو بالنظر 
الى وجو الممك وصالا لا فصال فيو ، وحمو تحمية المطف في الشمائل ،والحسن و الثقافة في الاذىان، 
 :ويشعرىم احتقار متاع اقميمكم ىذا  ، فاذا انقمبو من عنده انقمبو وىم مكرىون،  وقال الشيخ ابن يقظان 

  <<3لولا تعز بي إليو بمخاطبتك، منبيا اياك، لكان بو شاغل عنك ،و ان شئت اتبعتني اليو وسلام>>
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التي صنفيا ابن سينا سوى اظيار القوى الخارقة التي " حي ابن يقضان"ولم يكن اليدف من وراء قصة   
يتميز بيا العقل ، والتي تميزىا عمى ما لدى الانسان من غرائز و ممكات ، و تبيان علاقة ىذا العقل 
الارضي بالعقول السماوية  العميا ، ثم علاقة ىذه العقول بالعقل العاشر وىو العمة الفاعمة ، او بعبارة 

 . 1اوضح ىو الله واجب الاوجود 

 وكان اليدف وراء كتابة قصة ابن سينا ىي اظيار القوة التي يتمتع بيا الانسان قوة العقل وتميزه عن   
باقي الغرائز ، وكيف يتوصل العقل الى بموغ من علاقة الارض الى العقول السماوية، وعلاقة العقل 

. بواجب الوجود الذي ىو الله، ومغزى القصة ان يصل الى الله سبحانو وتعالى بقوة العقل 

حي ابن يقظان عند ابن طفيل غير حي ابن يقظان عند ابن سينا انو عند ابن سينا اسم لمعقل الفعال    
في قصة رمزية سايكيالوجية  تدور حول ممكات ،وقوة النفس، و العقل ، وانو يستمر اسما بالعقل الفعال 

من بداية اقصة حتا نيايتيا ،و حي ابن يقظان عند ابن طفيل فانو شخصية روائية يمثل نفسو بفعل تطور 
خبراتو المتصاعدة في مراقي التطور ديناميكيا ،حسب تطور و تفاعل قدراتو العقمية التي تتطور بفعل 

البيئة ،و الظروف المحدثة ليذا التطور تطويرا وتحسينا لظروف ومواقف حي ابن يقظان من احداث في 
نفسو ،و في الطبيعة من حولو ، وىكذا يصعد حي ابن يقظان رمزا لمتطور، و الطاقة التطويرية في 

الانشاء الثقافي، و الحضاري عاما و خاصا ، ىذا بينما يظل حي ابن يقظان عند ابن سينا اسما يدل 
عمى العقل الفعال ، ان حي ابن يقضان عند ابن طفيل يتمتع بكل الصفات ،و مؤىلات الشخصية الروائة 
الديناميكية في الادب الرمزي المتفمسف ،و موقع حي ابن يقضان عند ابن سينا ضمن حدود ىذا التأطير 

2 .

وتجدر الاشارة الى ان الطابع القصصي في قصة ابن سينا ىذه ضعيف، وذلك لغمبة الفكرة عمى الفن،   
. 3و لذلك اتسمت بالجفاف ،و الغموض ،ليذا قد وضعت عمييا الكثير من الشروح و التعميقات 
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وبيذا نستنتج بين حي عند ابن طفيل ليس ىو حي عند ابن سينا ، حيث ابن سينا يرمز الى العقل الفعال 
الذي ىو الله ،و ابن طفيل الى قدرة العقل الى  الوصول الى الله، و قصة ابن سينا تحمل الغموض و 

. المبالغة في حين قصة ابن طفيل تحمل الفكرة الواضحة ،و الابداع الرمزي الفني 

  :حي ابن يقضان لسهر وردي  (ب

لم يكن السيرة وردي راض عن قصة ابن سينا تمام الرضا، فمقد وجدىا تحكي عما ىو في الأرض و   
ليس عن ما ىو في السماوات الروح ،و انشغل بالقوى الانسانية باكثر من ما تشير الى الحقائق 

الروحانية، فألف قصتو معتدا عمى الايجاز ،و القصر مكتوبة لمخاصة لا لمعامة وىي رحمة ذوقية تعبر 
عن سفر الروح ،و عروجيا الى الممكوت الاعمى ، فالرحمة عند ابن سينا ارضية تتشوق لمعروج ،و عند 

. 1السير وردي اتخذت حطا عروجيا سماويا 

الدافع الذي ادى السير وردي لكتابة القصة واعادة صياغتيا انو لم يرضى تماما عن قصة ابن سينا 
باعتبار ابن سينا اىتم بما ىو موجود في الارض، و بالقوى الانسانية، و اىمل الحقيقة السماوية باعتماده 

. عمى الاختصار ، من خلال السفر الروحي الذوقي، و العروج في رحمتو الصوفية 

سافرت مع اخي عاصم من ديار ماوراء النير لنصيد طائفة من الطيور لجة الخظراء ، فقوعنا بغتة في 
قرية الظالم اىميا اعني مدينة القيروان ، فمما احس اىميا اننا قدمنا عمييم، و نحن من اولاد الشيخ 

المشيور ىادي ابن ابي الخير اليماني ، احاطو بنا واخذونا بسلاسل، و اغلال من الحديد ، وحبسونا في 
قعر بئر لا نياية لسمكيا، وكان فوق البئر المطمة التي عمرت بحضورنا قصرا مشيدا عميو ابراج عالية 

 لاجناح عميكم ان صعدتم القصر متجردين مساء ، اما عند الصباح فلابد من اليوي في غيابة :فقيل لنا 
الجب ، الا ان في آونة  المساء نرتقي القصر مشرفين عمى الفضاء ناظرين من الكوة ، فربما  

تاتينا من حمام ابوك اليمني مخبرات بحال الحمى ، واحيانا تزورنا بروق الميانية تمضي من الجانب 
 2 .الايمن و تخبرنا بالطوراق نجد ، وتزيدنا رياح الاراكي وجدا عمى وجد فنحن، ونشتاق الى الوطن
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 يبدأ السير وردي قصتو انو سافر مع اخيو الى القيروان ، فالقو القبض عمييم و حبسوىم في الجب ،   
يطل عميو قصر مشيدا بلابراج وكانو يسمحون ليم بالخروج في الميل فقط، وكانو ينتضرون الرسائل التي 
تاتييم بالاخبار فيشتاقون بذلك الى وطنيم، واختيار مدينة القيراوان لانيا تطمع عمييا الشمس عند شروقيا 
، وىنا رمز للانبثاق و البئر رمز لخفايا الحياة الظممة التي تسيطر عمييا شيوات، و اذا طمع من الجب 

. تحكم الانسان في شيواتو، و عاش باطمئنان 

فبينما نحن في الصعود ليلا و اليبوط نيارا اذ رأينا ىدىد مسمما في ليمة قمراء في منقاره كتاب صدر   
 انا احطت بوجو خلاصكما ،وجاتكما من <<:من الشطائ الوادي الامين، في البقعة المباركة  وقال لي

سبأ بنبأ يقين وىو ذا مشروح في رقعة ابيكما الي بانك يا فلان ان اردت ان تتخمص مع اخيك فلا تنبأ في 
عزم السفر ،و اعتصم بحبمنا وىو جوىر الفمك القدسي المستوي عمى نواحي الكسوف فاذا اتيت واد النيل 
فانفض ذيمك، و قل الحمدلله الذي احيانا بعد ما امتنا و اليو النشور واىمك ،و اقتل امرأتك  انيا كانت من 
الغابرين وامضي حيث تؤمر فان دابر ىؤلاء مقطوع مصبحين فركب في السفينة التي باسم الله مجرييا و 

 . >>1مرسييا 

وىما عمى حاليما حتى رأى ىدىد و قال لو بان جاء لخلاصيما يحمل رقعة، ولما قرآ ما كتب فييا ،و   
مراحل الذي يجتازونيا حتا يتمكنا من الخلاص ،و اخبره بان يحمد الله بعد منجاتيم ، ويركبون بعد ذلك 

. في السفينة ، و المقصود باليدىد الاليام، و الوحي الذي يكشف عن الرموز فيصورىا عمى حقيقتيا 

شرح في ارقعة جميع ما ىو كائن في الطريق ، فتقدم اليدىد و صارت الشمس فوق رؤوسنا اذا     
وصمنا طرف الظل ، فركبنا في السفينة و ىي تجري بنا في موج كالجبال ، ونحن عزوم الصعود عمى 

طور السيناء حتى تزور صومعة ابينا ، و حال بيني وبين والدي الموجة فكان من المغرقين ، وعرفت ان 
؟ ،وعممت ان القرية التي  كانت تعمل الخبائث يجعل عمييا "موعدىم الصبح اليس الصبح بقريب "قومي 

، فمما وصمنا الى موضع تتلاطم فو الامواج وتتدحرج " سافميا ،ويمطر عمييا  حجارة من سجيل منضود  
   2 .المياه ، اخذت ظئرب التي ارضعتني ،والقيتيا في اليم
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و ىنا اشارة رمزية الى الله  تعالى طمب من ركوب السفينة حتى يتوصل الى طور سيناء، و يتوصل الى 
الشاطئ فتغمرىم بذلك الامان ،و الخلاص من الممك الظالم  ويقتبس السير وردي في قصتو من ايات 

 . من القرآن الكريم ،و يستعين بيا لكتابة قصتيا الرمزية 

فكنا نسير في الجارية ذات الألواح، و دسر و غرقنا السفينة مخافة الممك يأخذ كل سفينة غصبا،و    
الفمك المشحون قد مر بنا عمى مدينة يأجوج و مأجوج عمى الجانب الأيسر من الجودي، كان معي من 
الجن من يعمل بين يدي و في العين القطر فقمت لمجن انفخوا حتى صار مثل النار فجعمتو سدا حتى 

 و طفت في تمك الديار ، و رأيت في الطريق جماجم عاد و ثمود ،انفصمت منيم ،و تحقق وعد ربي حقا 
و جعمتيا مع الجن في قرورة صنعتيا أنا  و ىي خاوية عمى عروشيا و أخذت الثقمين مع الأفلاك ،

 فمما انقطع الماء عن الرجا إنيم ، إلا أنيا  من كبد السماء ،مستديرة عمييا خطوط كأنيا دوائر تقطعت
حتى طعن الشمس و القمر، و ,إلينا ،و خمص اليواء إلى اليواء ،و ألقيت الأفلاك عمى السموات 

  1 .الكواكب فتخمص من أربعة عشر تابوت فألقيت سبيل الله فتيقنت أن ىذا صراطي عميا مستقيما

  ، و قصة عاد و ثمود،و يستعين في ذالك من قصة ذو القرنين أن السد عمى مدينة يأجوج و مأجوج    
و بدأ السيروردي يسرد لنا أحاث القصة، و يبين لنا من خلال ذكر لثمود و عاد عمى الذين غمبتيم 

.  و يقول أن بسجن ىذه الشيوات فيرمز ليا بالجن فيحبسيا حتى لا تدعوا الناس إلى الفساد،شيواتيم 

 فبانت في قطع من ،بيانا : قد أخذتيا غاشية من عذاب الله  (ىيولى الأجسام  )و أختي و أىمي     
 و ،اليل مظمما ،و  بيا حمى و كابوس يتطرق إلى صرع شديد، و رأيت سراجا فيو ذىن الفعل الفعال 

 و يشتعل مشكاتيا من إشراق نو الشمس ،دىن قوام الأجساد و ينبجس منو نور ينتشر في أقطار البيت 
 و فوقو كواكب ما عرف ، تحتو بحر قمزم ، فجعمت السراج في فم تنين الساكن في برج دولاب ،عمييم 

   2 .مطارح أشعتيا إلا بارئيا، و الراسخون في العمم

و العقل الفعال يقصد بو الله , و بذكر الييولى و الأجسام و كيف يشرق العقل الفعال بنوره عمييا    
و يتخذ في , و يصف لنا الفيض الرباني ،و لا يصل إلى ذلك إلا من خلال الذوق ،و المشاىدة , تعالى 

. ذالك طريق الصوفية لموصول إلى العقل الفعال ،و كيف يسطع بنوره عمى الييولى، و الأجسام 
                                                           

 .133: حي بن يقظان ،المصدر السابق، ص, ابن سينا وابن طفيل وآخرون  -  1
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و رأيت الأسد و الثور قد غابا، و القوس و السرطان قد طويا في طي تدور الفمك، و بقي الميزان    
مسبوقا فإذا طمع النجم اليماني من وراء الغيوم رفيعة متألقة مما نسجتو عناكب الزوايا العالم الصغرى ،  

عالم الكون و الفساد ،و كان معنا غنم فتركناىا في الصحراء، فأىمكتيم في الزلازل و وقعت فييا نار 
صاعقة فمما انقطعت المسافة ،و انقرض الطريق، و فار التنور من الشكل المخروط فرأيت الأجرام 

العممية ،و اتصمت بيا ،  سمعت نغماتيا ،و تعممت منيا أشياء ،و أصواتيا تقرع مسمعي كأنيا صوت 
سمسمة البحر عمى صخرة صماء ، و تكاد تنقطع أدبار و تنصرم مفاصمي من المذة ما انسل ،و لا يزال 

 1 .الأمر يتطور حتى تقشع الغمام، و تمزقت المشيمة و خرجت من المغارات

و رمز السيروردي للأسد ،و الثور بالقوة الغضبية و كل ذالك موجود في عالم الكون و الفساد ، فإذا    
استطاع الإنسان التغمب عمييا وصل إلى السلامة منيا ،و انفكت كل قيوده عنيا ، و خروجو من 

. المغارات ىو خروجو من ظممات ىذه المفاسد ، و وصولو وارتقائو إلى الكمال، و المثالية 

حتى تقضيت من المرارات متوجيا إلى عين الحياة ، فرأيت الصخرة العظيمة عمى قمة الجبل كالطود   
إن : العظيم ، فسألت عن الحتان المجتمعة في عين الحياة المتنعمة و المتمذذة ، بالظل الشاىق الأعظم 

: ىذا الطود ما ىو ؟ و ما ىذه الصخرة العظيمة ؟ فاتخذت واحد من الحيتان سبيمو في البحر سربا فقال
العقل الكمي فقمت ما )ذلك ماكنت تبغي ، و ىذا الجبل ىو الطول سيناء ، و الصخرة صومعة أبيك <<

، فمما سمعت و >>ىؤلاء الحيتان؟ فقال أشباىك ، أنتم بنوا أبن واحد ووقع ليم شبييو واقعتك فيم إخوانك 
  2.حققت عاتقتيم ففرحة بيم، و فرحوا بي 

ويقصد بالصخرة يعني الوصول إلى المعرفة الإليية ، و سألوه عن الحيتان التي كانت تتنعم، و تتمذذ     
فما  ىي إلى أشباىيم من بني آدم أي إخوانو، أي الوصول إلى الصخرة ىو الوصول إلى العقل الكمي أي 

. الله ،و يقول السيروردي بذلك بأنو فرح عند إلتقائو بإخوانو عند إلتقائو بإخوانو و فرحوا بو 

و صعدت إلى الجبل ، و رأيت أبي شيخا كبيرا قال لي أعمم أن ىذا ىو جبل طور سناء ، و فوق ىذا 
الجبل طور سنين  ،مسكين  والدك، و جدك ،و ما أنا بإضافة إليو إلا مثمك و بالإضافة إلي، و لنا أجداد 

آخرون ،حتى ينتيي النسب العظيم إلى الممك الذي ىو الجد العظيم الذي لاجد لو ،و لا أب ىو الله و 
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كمنا عبيده ، و بو نستضيء ، و منو نقتبس و لو البياء الأعظم ،و لو الجلال الرفع ، و النور القير و 
. 1(الله واجب الوجود)ىو المتجمي لكل شيء بكل شيء ، و كل شيء ىالك إلى و جيو 

و بعد وصولو إلى جبل  طور سناء إلتقى بأبيو و فوقو جبل آخر يسمى طور سنين، وأخبره عن سلالة   
نسبو بأن والده، و لو أجداد قبمو حتى ينتيي إلى النسب العظيم الذي لا جد لو ، و يرمز بذلك بالله تعالى 
بو يستضيء، و لو النور المتجمي لكل شيء ،و يشرف عمى كل الموجودات، و ىو الواجب الوجود لكمل 

. شيء

و ليست ىذه الرموز سوى إشارة إلى مسمك الإنسان في عالم الكون، و الفساد حيث يعيب من الشيوات 
حتى الثمالة ، لذلك مثميا السيروردي بالحيتان ،و رمز الأسد لغضبو فإذا ستطاع أن يتغمب عمييا أي 
عمى الشيوات ،و غرائز كميا و صل إلى شاطئ السلامة ،و ارتفع إلى الكمان، و المثالية ،أما الحوت 

الذي إتخذ سبيمو في البحر سربا فيو يعني النفس الإنسانية عندما تسربت إلى بحر الجسد ، تأويلا لقصة 
موسى مع الخضر ، فإنو لما جاوزه و ألق عمى موسى النصب، و الجوع تذكر الحوت الإغتذاء  منو، و 
في ىذه الإشارة إلى حالة و لادتو، و إتصال الروح بالبدن ،و لذلك قال غذائنا و لم يقل قوتنا لأن الغذاء 
في النيار، و الولادة خروج من ظممة الرحم إلى نور الدنيا ،و صخرة فيعني صخرة النجاة ،و الوصول 

. 2إلى المعرفة الإليية الحقة 

و يرمز السيروردي في ذلك إلى الطريق الذي يسمكو الإنسان في عالم الفساد ،و كيفية التغمب عمى  
الغرائز، و الشيوات ، و السفر كان طويلا لموصول إلى الحضرة الإليية، و رأى أنو كما رآه موسى و جده 
،و ألتقى بقوم و صموا إلى الله قبمو فخرج بيم، و صاحبيم ، و نجاه الله بذلك من قموب الييولة،و الجسم 

. و تخمصو من الغرائز ،و الشيوات بسفره الروحي، و عروجو إلى الله تعالى

و إنما بتأريخ القدماني السري الذي يتم في ممكوت فلا تراه حواس الخارجية ،و إنما تتماثل معو الحوادث 
. 3الخارجية العابرة 
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لمسير وردي طابع رمزي، تربوي ،تعميمي، يقود الصوفي إلى أصمو و " حي بن يقظان " تحمل قصة   
 عالم غيبي يقوم الصوفي بإدراكو من خلال اتخاذ طريق المشاىدة ، و يجول بذالك العالم المثالي ،مشرقو 

 و لا يرتبط ذالك بالمجاز، و إنما تماثل لمحوادث الذي يسمكو الصوفي في طريقو ،،و السفر و العروج 
النفس ،و شيواتيا ،و  و ما يحيط بو بعد مروره بمسواء و معاناة و إلى بموغ ىذا العالم المثال ، لمعروج ،

. التخمص منيا 

و أكثر القصص التي توضح ىذه الإشارة الأساسية ىي قصة الغربة الغربية فالحممة اللادنية المشرقية   
مقابلا " غربا" أي أن يعي حقيقة عالم البرزخ بصفتو ،يجب أن تقود العرفاني إلى أن يعي غربتو الغربية

مع مشرق الأنوار ،و إذن فإن ىذه القصة تمثل تعميما يقود الصوفي إلى أصمو أي إلى مشرقو، و الحال 
    .1ىو أن الحدث الحقيقي الذي يتم بواسطة مستقلا كما يفترض أن لممتخيمة قيمة معرفية تامة 

و سماىا السيروردي بالغربة الغربية فالتي تعني بذالك إدراك الإنسان لغربتو حين يسجن في عالم    
 تحمل القصة في طياتيا المعنى التعميمي، و بموغ الإنسان لمعرفة الحق و أصمو ،الغرائز، و الشيوات 

. من خلال تخيمو لعالم المثال، وصولا إلى معرفة الله التامة 

 ثم رأى الله و ،و السفر كان صعبا و لقي منيا نصبا لأنو سفر الإنسان الطويل غمى الحضرة الإليية     
ىو المرموز إليو بالأب كما رآه موسى، و وجد عنده قوما صالحين وصموا إلى الله قبمو، فأنس بيم 

و بقي معي من المذة ما لا أطيق أن أشرحو فانتحيت ،و ابتيمت، و : "و ختم الرسالة بقولو ، وصحبيم 
 2 " .ناجانا الله من قيد الييولى و الطبيعة:" تحصرت إلى أن يقول 
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 .ابن طفيل ونقد الفلاسفة :المبحث الثالث

"يتحدث الكثيرون مما درسوا ابن طفيل عن صمتو بالفلاسفة، فيزعم بعضيم أنو تأثر بابن باجة ،بينما 
 كل شيء حتى أسماء سينا لمخمص لابنيذىب آخرون الى تأثره بالفرابي، ويزعم آخرون أنو كان التمميذ ا

قصتو،ويزعم آخرون أنو كان متأثرا بالغزالي ،ووصل بيم الأمر الى الزعم بأنو تأثر بالفرس  أبطال
يشتد ىذه المزاعم  ابن طفيل نفسو ،إذ فيم بطريقة سطحية ،ما كلاموبالينود فضلا عن اليونان ،ولعل في 

درس في دقة كميا عمى اختلافيما وتعارضيما،بيد أن ابن طفيل لم يدرس حقيقة في تمعن وعمق، ولو 
عمى  مذه المزاعوتمحيص لظيرت شخصيتو مستقمة متميزة ، وظير لو فمسفة تستقل بطابع خاص بنفي ى

 .1يا "تعددىا وتباين

سينا،ويرى آخرون أنو تأثر بالفمسفة  بنلا فة الذين سبقوه وأنو كان تمميذابيد أن ابن طفيل قد تأثر بفلاس
بيؤلاء لما ظير فمسفة مختمفة عن فمسفة التي سبقتو ،ويعتمد عمى  كان متأثرا اليونانية ،والفارسية ولكن لو

 طابع يميزه عن غيره من الفلاسفة الذين سبقوه،وىذا اختلاف نجده في فكره الفمسفي المستقل ،والمتفرد.

 أ_ نقد الفرابي5

ءة الناقد ورفضيا "كان ابن طفيل ينفر الفرابي لشكوكو ولسوء المعتقد ،لقد قرأ كتب الفرابي ولكنو قرأىا قرا
جممة ان لم يكن تفصيلا، فميس من معقول مع ىذا أن يكون قمده واتخذه،ويضرب أمثمة عن ذلك فيقول 
في رأيو في السعادة 5>>فيذا قد يأس الخمق جميعا من رحمة الله، ويصير الفاضل، والشرير في رتبة 

 2ىا جبر <<الأثقال،وعثرة ليس بعد واحدة،إذ مصير الكل إلى العدم، وىذه زلة

يظير أن ابن طفيل كان ينافي تماما الفرابي لأن الفرابي اتخذ سوء المعتقد،وفمسفتو مميئة بالشكوك،وكان 
ناقدا لكل كتبو ورافضا ليا ،ويذكر مثال عن ذلك في السعادة حيث الفرابي يجعل من شيء الحسن 

،ويناقضو في كثير من أفكاره  ،والقبيح في رتبة واحدة وىذا ليس من الإنصاف في حكمو عمى الأشياء
 وفمسفتو.
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عمد ابن طفيل الى عرض آراء الفلاسفة الذي تقدموه والى نقدىا، وذلك ليوجد مسوغا أمام مؤلفو الجديد 
 ،ويشيد بما امتازبو عمى سائر المؤلفات السابقة،ونقطة ارتكازه في ىذا النقد قائمة عمى أن المعرفة أىم ما

ىدة،وذلك بتأثير النزعة الصوفية التي طغت عمى الغرب الإسلامي في تحصل عن طريق الكشف والمشا
عيده، ولما كان اعتماد زملائو الفلاسفة عمى التحقيق العممي ،والبحث النظري فقد صح عنده أن أحدا 

 1منيم لم يدرك الحقيقة عمى وجييا التام.

فمسفات التي سبقتو،فيو يرى أن  "يعود نقد ابن طفيل الى الفلاسفة السابقين كونو اتخذ نيج يختمف عن
تحصيل المعرفة يكون عن طريق الكشف والمشاىدة،وىو بيذا يتبع الطريقة الصوفية التي طغت عمى 
الغرب الإسلامي في عيده ،ولما كان اعتماد زملائو الفلاسفة عمى التحقيق العممي والبحث النظري فقد 

 2ى وجييا التام.يقة عمصح عنده أن عنده أن أحدا منيم لم يدرك الحق

يعود نقد ابن طفيل الى الفلاسفة السابقين كونو اتخذ نيج يختمف عن فمسفات التي سبقتو فيو يرى أن 
تحصيل المعرفة يكون عن طريق الكشف ،المشاىدة وىو بيذا تتبع الطريقة الصوفية في عرض أراءه 

 إلى الحقيقة اليقينية. الم يتوصمو  فقط عمى البحث النظري فيم بذلك اعتمدواالفمسفية ،ويرى أن سابقيو 

 ب_نقد ابن باجو5

"يأخذ ابن طفيل عمى ابن باجو أنو لم يجاوز المعرفة النظرية بعيدا ولم يتييأ لو أن يباشر حقيقة الأشياء 
وىذه الرتبة غمسا في لذاتيا،قال 5>>ننو كان عاكفا عمى أمور الدنيا ،معن طريق الذوق والمشاىدة ، لأ

التي أشار إلييا أبو بكر ينتيي إليو بطريق العمم النظري والبحث الفكري،ولاشك أنو يمفيا ولم يتخطاىا 
<<، ويذكر ابن طفيل أن ابن باجو يشير الى المعرفة التي تتم بالذوق، وأنو يقول فييا5 >>انيا أجل من 

اده ،ثم بعد ان يصفيا ،لكنو لم يفعل،ويعمل ابن أن تنسب الى الحياة الطبيعية ييبيا الله لمن يشاء من عب
ذكر من ضيق الوقت  وبنو أن منعو عن ذلك ما بما وعد فيقولطفيل امتناع ابن باجو عن الوفاء 

واشتغالو بالنزول ،رأى أنو ان وصف تمك الحال اظطره القوم الى أشياء فييا قدح عميو في سيرتو،وتكذيب 
من المال والجمع لو، وتصريف وجوه الجيل اكتسابو<<،ولكنو يفيو  لما أثنيو من الحث عمى الاستكثار
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حقو من الإطراء بعد ذلك حين يقول 5>>لم يكن فييم الفلاسفة أثقف ذىبا ولا أصح نظرا، ولا أصدق 
ر خزائن عممو ومن خفايا رويتو من أبي بكر الصائغ، غير أنو شغمة الدنيا حتى احترمو المنية قبل ظيو 

 1حكمتو<<.

د في ذلك ابن باجة بإعتبار ابن باجة اىتم بأمور الدنيا،وممذاتيا،ويعتمد عمى العمم النظري، ولم وينق
عمال  يتجوزه، وغياب ابن باجة عن الصدق، ولكن بذكر أىمية الفمسفية لابن باجة حيث يصفو بالفطنة،وا 

 النظر عن باقي الفلاسفة ،ولم يظير متوجو العممي، وحكمة بعد أن أخذتو المنية.

"يعمد ابن طفيل في قصة "حي بن يقظان" الى توجيو النقد الى بعض الفلاسفة الذين تقدموه كالفيمسوف 
المعروف ابن الصائغ وابن سينا،وقد أشار الى ذلك أحمد أمين فقال5>>بدأ ابن طفيل في انتقاد بعض 

،والفمك ،والطبيعة الفلاسفة قبمو،فبدأ بنقد الفيمسوف المشيور ابن صائغ،وىو فيمسوف عمم في الطب 
،والرياضة وشير بالإلحاد فتألت عميو الحكومة والشعب<<،وكان أول من أذاع العموم الفمسفية في 
الأندلس،وقد كتب شروحا كثيرة عمى مؤلفات أرسطو، وصنفا كتبا عديدة ،رماه ابن طفيل بالقصور في 

ل،دون فمسفة المبنية عمى المنطق والعقالتفكير،ووقوفو في الفمسفة عند الحد،كما نقده في توجيو الكمي لم
 2المبنية عمى الكشف والذوق.

ان ابن الصائغ ىو أول فيمسوف نقده ابن طفيل لشيرتو بالإلحاد ،وبالتالي رفضتو الحكومة ،والشعب رغم 
أنو أول من أذاع عموم الفمسفية في الأندلس فوصفو بالقصور في التفكير،ونقده كونو اعتمد عمى العقل، 

 ولم يميل إلى الكشف والمشاىدة. ومنطق

 5ابن سينا ج_نقد

"نقد فمسفة ابن سينا بأن ابن سينا زعم أنو ألف كتاب الشفاء عمى المذىب أرسطو،كما نقده من في 
 3لايفطن لمقصده. حتى أنو كثيرا ما غموضو ،وتعمقو
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يعتاده  مشاعر،وما"ويذكر عن ابن سينا أنو وصف حال الذوق والمشاىدة،وما يعتري قمب المستغرق من 
ن إقبالو عمى الدنيا حال بينو  من غبطة،وصفا جيدا، لكنو يرى أنو وصفا مقمدا، لا مختبرا ولا سالكا، وا 

 1الرياضة الروحية المفضية إلييا. وبين

لقد نقد ابن سينا كونو مقمد لمفمسفة يونانية خاصة أرسطو في كتابو الشفاء،اعتمد  عمى الفمسفة المشائية، 
أفكاره،وكون ابن سينا محبا لدنيا،وشيواتو حالتو للابتعاد عن الرياضة الصوفية الروحية،ولكن وغموض 

 فطنتو في وصف مراتب التصوف. ىو أعجب بذكاء

"وقد أعجب بو ابن طفيل ذلك أنو مع طريقتو العقمية الصارمة،قد تتسم أولى الصدق، وأخذ في وصفو 
ذكاءه المدىش،وقوة فطنتو، في طبيعتو أن يتصوف، ولكن ،وان لم يكن قد تذوقو ،ولم يكن ابن سينا 

 2مراتب التصوف في كثير من الدقة. البارع،كل ذلك جعمو يصف حدسو

 د_ نقد الغزالي5

"يأخذ عن الغزالي التعارض في بعض أقوالو،فيو يحسب مخاطبتو لمجميور يربط في موضع، و يحل في 
تعارض بما ذكره بما ذكره في مؤلفاتو عن حشر الأجساد، آخر، ويكفر في أشياء لم ينتحميا،ويمثل ىذا ال

صح ذلك  فإذا الصوفية، الاعتقادحشر الأجساد،ثم يحصل ىذا  بإنكار التيافتاذ يكفر الفلاسفة في كتاب 
يكون قد كفر نفسو ،وينيي ابن طفيل الى أن أحد من أعلام المفكرين قبمو لم يبمغ الحق كاملا، أولم يؤده 

 كاملا عن طريق الكشف،وكان قد انفرد من بينيم بيذه المعرفة."

تره ينقد ابن طفيل الغزالي في كثير من المسائل لأن الغزالي يكفر الفلاسفة،وفي مسألة حشر الأجساد، ويع
في ىذه المسألة يكفر نفسو، ويعارض ويناقض نفسو،ويناقض نفسو ،ويرى ابن طفيل أن من الفلاسفة 

 3السابقين لا يوجد من توصل عن طريق الكشف،وكان ىو قد انفرد من بينيم بيذه المعرفة.

بقيتيا لم ترق عمى سا ةوممتاز  "بيد أن محاولة التوفيق التي قام بيا الفارابي، وابن سينا،وان تكن محكة ،
جميعا،ويحتوي الكتاب  ينقصتيا لدى الغزالي، وقد ألف كتابو تيافت الفلاسفة لناقش فيو آراء الفلاسفة و

عمى عشرين مسألة ،ولا يقبل الغزالي كذلك التفسير النفسي السيكموجي لمنبوة ،ويرفض رأي الفلاسفة فيو 
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يتعمق بالحشر والشر،ويأخذ عمييم أنيم ينكرون  ،وأخيرا يياجم حجة الإسلام الفلاسفة ىجوما عنيفا قيما
دعاؤىم قدم العالم  أصلا ثابتا من أصول الدين ، ويكفرىم في قوليم بأن الله يعمم الكميات لا الجزيئات وا 

 1انكارىم الحشر الأجساد. و وأبديتو،

لحاد،وألف كتابو تيافت الفلاسفة بين  ثنائية أفكارىم،وضعفيم في لقد كفر الغزالي الفلاسفة ،واتيم بالكفر وا 
العديد من المسائل منيا المتعمق بالخالق،وصفاتو ومنيا يرد الخمق والنشوء،التي يتحدث عنيا الفلاسفة 
ويكفرىم بقوليم أن الله لا يعمم الله بالجزئيات، وفي مسألة خمود النفس، وتقدميم في توافق بين الدين و 

 كان ىجوم عمييم لم يفمح فييا ابن رشد.الفمسفة بأنيما لا يتفقان ولا يمتقيان و 

تقوم عمى التمسك ببعض العقائد الصحيحة ،وأنيا أرفع من أن يصل  "ذىب الغزالي أن الحقيقة الدينية لا
العقل إلى إدراكيا ، إنيا في نظره ذوق وباطن، لا مجرد أحكام شرعية أو مجموعة عقائد جامدة، فالدين 

الروح ،والإيمان الصحيح ىو الإيمان بالنبوة، أن يقر بإثبات طور وراء شيء لا يحده العقل، بل تتذوقو 
العقل، تنفتح فيو عين يدرك بيا مدركات خاصة ، العقل معزول عنيا كعزل السمع عن إدراك الألوان 

 2ميع الحواس لمن إدراك المحسوساتوالبصر عن إدراك الأحداث، وج

 ح_نقد ابن رشد لمغزالي5

اذا كان  مسفة موافقة لمدين والدين موافق لمفمسفة فإن الحق لا يضاد بل يوافقو ،و"يرى ابن رشد أن الف
القرآن والحديث أقوال والحديث تخالف في ظاىرىا حقائق الفمسفة وتوىم أن الفمسفة تضاد المشروع فإن 

لدلالة المجازية ذلك ماىو إلا ظاىر يقبل التأويل ،والتأويل ىو إخراج دلالة المفظ عن الدلالة الحقيقة إلى ا
يخل لسان العرب،وليذا المعنى أجمع المسممون عمى أنو ليس يجب أن تحل ألفاظ الشرع كميا عمى  بما لا

ظاىرىا، والإجماع في النظريات متعذر، والسبب في رود الشرع فيو الظاىر والباطن ىو اختلاف  نظر 
البشر عمد إلى نظرية الفلاسفة في تقيم  الناس وتباين قرائحيم في التصديق، ولما أراد ابن رشد أن يصف

القياس الى ثلاثة 5 القياس البرىاني ،القياس الجدلي ، القياس الخطابي،  االقياس فقال أن الفلاسفة قسمو 
 .3زالي بأنو غمط فيم قوليمغعمى الرد ابن رشد 

                                                           
 .6411،سنة614مجمة الرسالة فلاسفة الإسلام و التوفيق بين الفمسفة و الذين ،العدد  - 1
 .264تاريخ الفكر الفمسفي عند العرب،الشركة المصرية العالمية ،مصر،ص 5،وري حنا الفاخ-  2
 .24-11ص5-فيما بين الحكمة و الشريعة من الاتصال ،المصدر السابق ،صابن الوليد ابن رشد ، فصل المقال - 3
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الفمسفة توافق شريعة ويفيم ينقد ابن رشد الغزالي في مسألة التوفيق بين النقل و العقل ،فيرى ابن رشد أن 
أحكام الشريعة من خلال التأويل ،ويظير ذلك من خلال تقسيمو الى أنواع القياس ،ويرد عمييم بأنو لم 
يفيم مقصود الفلاسفة ويرفض أراءه من خلال كتابو"تيافت تيافت" ويرى الخلاف القائم بين دين وفمسفة 

لى الإ دعاءات الفمسفية من زعموا الحكمة وىذا ما جعل الفمسفة راجع الى الخرافات التي ألحقت بالدين، وا 
 تبتعد عن الدين.

"وبعد إشارة ابن طفيل لكل الإرث المعرفي الذي سبقو، وعايشو بشكل مكونا أساسيا في تجربتو المعرفية، 
ة في لكنو يظل مكونا أولياء فقط بالقياس الى التجربة الميتافزيقية التي خاضيا،لذلك سيجمع خلاصة السير 

قصة سماىا حي بن يقظان كذكرى لكل من كان لو قمب، كتشويق وحث عمى دخول الطريق ،ويصرح 
بصدد ذلك ،بأن الحكمة المشرقية في صياغتيا النظرية نادرة بالأندلس لأسباب عدة،وبعد ذلك يتحدث عن 

 1ت الوافدة من خارج بلاد الأندلس.قصور الفمسفا
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 النقد5

الى  مقارنة مع الدراسات التي تناولت ىذه القصة ،ويذىب في دراستو قراءة جديدة نسبيا برا"يقدم ألان دولي
ومعممو المفترض ابن باجو ليقول بأنو مع قصة حي بن يقظان سيأخذ تدبير  تأكيد الإتصال بين ابن طفيل

إعادة تحديد ، إذ سيذىب فييا ابن طفيل في اتجاه 1عرضة للاتيام المتوحد دلالة سياسية أكثر قوة و
،سيكونان بمثابة المكيال الذي يكيل بو  آسال متشائمة لمكانة الفمسفة ذلك بطمي القصة "حي بن يقظان و

يمكن أن تصمح لممجتمع بأسره ،وليس ليا حتى النية في  لا قابمية الفمسفة لأن تكون اجتماعية،فالفمسفية
ي التسميم بالحقائق الغامضة وترك التواصل معو، يجب ترك الجميور لطقوسيم، تركيم يستمرون ف

الإجتماعي بالفمسفة سيحم بالسمب، والمجتمع لا يعترف  الإعتراف دثات الأمور ، لذلك فأي تساؤل فيمح
استقر في  اقتناعبالفمسفة،لأن الفمسفة لا تقدم معرفة لممجتمع، وقرار الفيمسوف الإبتعاد عن المدينة ىو 

أن يتساكنا في مجتمع واحد ىذه الفمسفة التي نرى أنيا تضيء الدين  والدين ،لايمكن الفمسفة قراره بأنى
 2."يا غير قادرة عمى تنوير الجميوروتمنحو كل معناه ، تعترف بأن

وجو آلان نقد الى فيمسوف ابن طفيل وعرضو للإتيامات فيرى ابن طفيل  بأنو أعطى صورة متشائمة 
لمفمسفة بكونيا ليست اجتماعية ،فميس دائما الفمسفة تخدم المجتمع كمو ،فيي تخدم فئة معينة من الناس 

ر السمبي عمى ويترك الناس عمى دياناتيم يصعب تفسير الأمور الغامضة، وأي تساءلات يعود بالأم
لايعترف بأحكام الفمسفة ومدام قرر الفيمسوف الإبتعاد عن المجتمع ليتأمل  أكثريتوالفمسفة،والمجتمع 

 تطابق المجتمع تماما فاذا الفمسفة طابقت الدين فلا تخدم الناس دائما. ويتفكر فيذا دليل أن الفمسفة لا

 

 

 

 

 

                                                           

 
فؤاد بن أحمد ،الفمسفة و التشكل عند إبن طفيل ،مقالتو في تعد التزاصل بين الفمسفة و المدينة،مركز دار الفمسفة و - 1

 .63،ص40025،سنة6،بغداد،طالدين 
 
 .65المرجع نفسو ،ص5- 2
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ٚؼزجش اثٍ طفٛم الأَذنغٙ يفكشا ػظًٛب ،ٔيٍ كجبس انفلاعفخ انًغهًٍٛ ٔيجذػٛٓبْٔزا يبَهزًغّ فٙ لظخ 

ْٕٔ ػًم فهغفٙ ٔأدثٙ ،ٔدَٙ ٔرشثٕ٘، َٔفغبَٙ فٙ ٔلذ ٔاحذ، ٚشٖ فّٛ اثٍ طفٛم أَّ " حٙ ثٍ ٚمظبٌ"

ػٍ طشٚك انزأيم ،ٔانضْذ،ٔانًلاحظخ،ٔانحذط انؼمهٙ ٚظم الإَغبٌ إنٗ يؼشفخ ٔجٕد الله ،ٚش٘ يٍ خلال 

 ػٍ طشٚك انؼمم أفضم يٍ انًؤيٍ ػٍ طشٚك انزهمٍٛ ،ٔٚشثظ الاػزمبدثٓزِ انمظخ أٌ الإَغبٌ ٚظم انٗ 

فٙ لظخ ثبلأخلاق انذُٚٛخ ػُذِ ْٙ حشٚخ انزفكٛش يٍ أجم انٕ طٕل انٗ انحمٛمخ ،ٔٚذػٕ انٗ انحت 

ٔانخٛش، ٔالإًٚبٌ ثبلله رؼبنٗ فٛزكش فٙ لظزّ أٌ حٙ اعزطبع أٌ ٕٚفش نُفغّ أعجبة انحٛبح ٔانجمبء 

،ٔاعزخذاو انزأيم فٙ يؼشفخ حمبئك ٔيبْٛخ ثبعزخذايّ انجبَت انؼًهٙ نهؼمم فٙ ادسان شؤٌٔ حٛبرّ 

الأشٛبء، ٔلظخ حٙ ثٍ ٚمظبٌ لظخ سيضٚخ يٍ طشاص خبص رحًم دلالاد طٕفٛخ ،ٔرجشثخ سٔحٛخ 

ٚغهكٓب انًزظٕف ثبعزخذاو انزٔق، ٔانًشبْذح نجهٕؽ انًؼشفخ انحمخ ،ٔيؼشفخالإنٓٛخ فٙ طبثغ لظظٙ 

 ػهٗ انفكشح ٔانحجكخ ،ٔطٛبغخ انؼجبسح ،لذ لاحزٕائٓبسيض٘ سائغ رزظف ثكم يمٕيبد الأدة انكلاعٛكٙ 

ثهغذ فهغفخ اثٍ طفٛم ٔلظزّ الأٔج خلال انشثغ الأٔل يٍ انمشٌ انغبثغ ػشش فٙ ثلاد الاَجهزشا ٔألطبس 

ْزِ لظخ رأنمذ فٙ ػظٕس انٕعطٗ 1715نذاَٛبل دٔفٕ ػبو " سٔثُض كشٔص"غشة انمبسح انلأسثٛخ يثم 

 1971فحبصد نمت أفضم انمظض،ٔرشجًذ انٗ انؼجشٚخ ٔانلارُٛخ ،ٔركشد فٙ كزبة طذس فٙ فشَغب 

كأػًبل فُٛخ يمزجغخ يُٓب ٔكزجٓب " يبٔكهٙ انكبسرَٕٛخ" انز٘ اثزكشْب ثشٔص ٔشخظٛخ "انطشصاٌ"نشخظٛخ 

أػلاو انؼشة كبثٍ عُٛب ٔانغٓشٔسد٘،ٔاثٍ َفٛظ،ٔركشد فٙ لظض أنف نٛهخ ٔنٛهخ نزؼجٛش نزكبيم ثٍٛ 

انؼمم،ٔانُمم،ٔانفهغفخٔانذٍٚ،ٔاػًبل انزجشثخ انفطشٚخ نهٕطٕل انٗ انخبنك ،ْٔكزا طبس اثٍ طفٛم عفٛشا 

اثٍ "َبجحب نذٖ انغشة،ٔنى ٚكٍ انفٛهغٕف فٙ الإعلاو أٌ ٚحزم ْزِ انًُضنخ انزٙ احزهٓب ايغهًبيجبشش

فٓزِ انفزشح، فأيجبد لظخ حٙ ثٍ ٚمظبٌ حُٛئز ْٙ أيجبد انفكش الإَغبَٙ انحش،ٔأيجبد حذٚث " طفٛم

.  الإَغبٌ نلإَغبٌ

نى ٚكٍ طشٚك انفهغفخ فٙ انًغشة طشٚمب يهكٛب يفشٔشب ثبنٕسد ،ثم نمذ كبٌ طشٚمب يهٛئب ثبلأشٕان 

ٔانؼمجبد، فكثٛشا يبػظفذ ثٓب انشٚبح،ٔلزفذ ثٓب الأيٕاج انًزلاطًخ، نكُٓب كبَذ دائًب رؼٕد نزظٓش يٍ 

جذٚذ فزٛخ، لٕٚخ، ْٔب ْٕ اثٍ طفٛم انفٛهغٕف فٙ لظزّ حٙ ثٍ ٚمظبٌ فٙ يحبٔنخ انزٕفٛمٛخ يبثٍٛ انؼمم 

فمٕدح، فٛشثظ انؼهخ ثبنغبٚخ ٔانغجت ثبنُزٛجخ ،فُٛشئ ٔٚشثٙ حٙ ٔفك ًَٕرج ؤانٕحٙ، ٚؼثش ػهٗ انحهمخ ال

نلإَغبٌ كبٌ لذ ٔضؼّ فٙ فكشِ، ٔٔجذ فٙ انزشثٛخ أداح لبدسح ػهٗ رحمٛك الإَغبٌ انز٘ ٚشٚذ، فكبٌ 

الإَغبٌ ػُذِ ْٕ انًٕضٕع ٔانغشع ٔانغبٚخ، ٔكًب كبَذ انزشثٛخ ثًثبثخ انُٕس انز٘ ٚمٕدَب انٗ يكَٕبد 

. فكش انفٛهغٕف ْٙ أٚضب انُٕس انز٘ عٛمٕدَب انٗ فكش اثٍ طفٛم انفٛهغٕف انًغهى
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عبدالرحمن بن محمد بن محمد ، ابن خمدون ابو زيد، ولي الدين   (م 1406-1332):ابن خمدون 
 1.الحضرمي الاشبيمي ، مؤرخ وفيمسوف وعالم اجتماعي

ابو بكر ابن يحي المعروف بابن الصائغ وابن باجو،ولد في سرقطة في القرن الخامس : ابن باجو
، عرف بحبو 533اليجري ولم نعرف تاريخ مولده ولكن المصادر تجمع عمى الاشارة الى وفاتو عام 

 2.لمعزلة وتذوقو لمموسيقى

 لقب بالشيخ 1037-980ابو عمي الحسين ابن عبد الله ابن حسن ابن عمي بن سينا ، :ابن سينا 
 3.الرئيس

ابو زيد الطيفور بن عيسى بن شروصان البسطامي ، صوفي مسمم من اىل القرن :ابو زيد البسطامي 
 4.ه261الثالث ىجري ، يمقب بسمطان العارفين ، توفي سنة 

، شاعر سوري تبنى اسم اودونيس تيمننا في اسطورة ادونيس الفينيقية الذي خرج بو 1930:أدونيس
 5عمى تقاليد التسمية العربية

فيمسوف مثالي ابن ارستونوبركتوني ،ولد في اثينا وعاش معظم سنين حياتو  (347-427):افلاطون 
6.وكان اىم تمميذ سقراط ، لو محاورات افلاطون الشييرة   

ابو قاسم الجنيد بن محمد القوتريري، احد عمماء اىل السنة والجماعة ومن اعلام التصوف : الجنيد 
.7السني في القرن الثالث اليجري   

                                                           
خمف الجراد،معجم الفلاسفة المختصر ،مجد المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع ،بيروت، -1
 .75:،ص1،2007ط
محمد عمي ابو الريان ، تاريخ الفكر الفمسفي في الاسلام لمطباعة والنشر ، دار النيضة العربية ، بيروت -2

 .418:،ص1997دط،
، 2008 ،1محمود اليعقوبي ،معجم الفمسفة اىم المصطمحات واشير الاعلام ،دار الكتاب الحديث ، القاىرة ، ط-3

 .221:ص
 .2003،195عبد الرحمن السممي ، الطبقات الصوفية ،دالر الكتب العممية ، بغداد ،دط ،-4
5-ar.m.wikipedia.://https 17:33 عمى الساعة 12/03/2018 تم الاطلاع عميو في. 
.  23:خمف الجراد ،معجم الفلاسفة المختصر ،المرجع السابق،ص- 6
 .129:،ص2003عبدالرحمن السممي ، الطبقات الصوفية ، دار الكتب العممية ، بغداد ،دط ،-7
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الحسين بن منصور بن محمد الممقب بالحلاج ،يعتبر من اكثر الرجال الذين اختمف :(858)الحلاج 

8.في امرىم  ، وىناك من ووافقوه  وفسروا مفاىيميوىو من اىل البيضاء  

 يعتبر ابو الفمسفة الحديثة ،فقد كتب الفمسفة الجديدة غير الفمسفة التي كانت 1650-1596:ديكارت
.9سائدة طوال عشرة قرون  

، وىو فيو شافعي واعظ متصوف ، ولي المكدرسة النظامية توفي في 1168-1097:السيروردي
10.بغداد من تآليفو  آداب المريدين في شرح اسماء الله الحسنى  

،  فيمسوف من (1649-1059)محمد بن ابراىيم بن يحي القواني الملا صدرالدين :الشيرازي 

القائمين بوحدة  الوجود ، من اىل شيراز فرس المحتد ، توفي ببصرة من كتبو اسرار الآيات والأسفار 
11.الأربعة في الحكمة   

ويعرف باسم اليداية والارشاد في "رجال صحيح البخاري"محدث من اىل بخاري ، من آثاره:الكمباذي 
12.معرفة اىل الثقة والسداد  

 رفاعة رافع الطيطاوي من قادة النيضة العممية في مصر في عيد محمد عمي باشا ، :الطيطاوي
13من حفظة القرآن الكريم وشممت دراستو في الازىر والحديث والفقو والتفسير والنحو والصرف  

ابو جعفر محمد بن محمد بن الحسن الطوسي ،عالم فمكي وكيميائي ورياضي وفيمسوف :الطوسي 
14وطبيب كان مسمما ينتمي الى طائفة الاسماعمية ، اعتبرة ابن خمدون من اعظم عمماء الفرس  

                                                           

https ://ar.m.wikipedia. - 8  13:22 عمى الساعة 03/03/2018تم الاطلاع عميو في . 
ابراىيم محمد ابراىيم ،الفمسفة الحديثة من ديكارت الى ىيوم ، دار الوفاء لدنيا لطباعة والنشر ،الاسكندرية،دط ،دت -9

. 67،ص
عبد الفتاح رواس قمعة جي ، السيروردي مؤسس الحكمة الاشراقية ، منشورات الييئة السورية، -10

 .08:،ص2012دمشق،دط،
 .135:خمف الجراد ،معجم الفلاسفة المختصر ، المرجع السابق ،ص-11

https://ar.m.wikipedia.org-12 14:30 عمى الساعة 19/04/2018 تم الاطلاع عميو في  .
 .المرجع نفسو -13
 .المرجع نفسو- 14
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شاعر مغربي اجتماعي ،طور قصيدتو بالاسس والركائز ولد بمدينة فاس، :محمدالسرغيني 
15.،حصل عمى اجازة الادب ، شغل منصب نائب عميد كمية الأداب بفاس1930  

فيمسوف وعالم انسان، وىو عالم نفس ومؤرخ وكاتب اجتماعي وعالم في الاثينيات،  :ميشال فوكوا 
1984.16-1926عاش مابين  

 

، فيمسوف ومستشرق فرنسي ،صب اىتمامو عمى دراسة الاسلام (1978-1903):ىنري كوربان
17.وبشكل خاص عمى الفينومية الشيعية  

18.م796احد اعلام التصوف والمحدثين الفقياء في مصر:نون المصري 
 

                                                           
 33:ص1،2003ط/الصوفية،دار الكتب العممية،بغداد ابوعبدالرحمن السممي ، طباقات- 15
 .المرجع نفسو-16

ar.m.wikipedia. org. 17: //https 11:42 عمى الساعة 14/04/2018 تم الاطلاع عميو في .
18
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 :المصادر

. القرآن الكريم 

. 1982ابن رشد ابو الوليد ، فصل المقال ، الشركة الوطنية لنشر والتوزيع ،بيروت،دط ،  .1
محمد عمارة ، : ابن رشد ابو الوليد ،فصل المقال فيما بين الحكمة والشريعة من الاتصال ،تر .2

. 1981 ، 2المؤسسة العربية لدراسات والنشر ، بيروت ، ط
احمد امين ، دار اليدى لمثقافة لنشر :ابن سينا وابن طفيل وآخرون ، حي بن يقظان ، تر  .3

. 1947 ، 1،لبنان،ط
ابن طفيل ابو بكر ، حي بن يقضان ، مؤسسة الينداوي لتعميم والثقافة لطباعة والنشر ، القاىرة ،  .4

. دط ، دت 
 ، 1البير نصري،المطبعةالكاثولوكية لمنشر ، بيروت ،ط:  ابن طفيل ابو بكر ، حي بن يقظان ، تق .5

1963 .
عبد الرحمن حسن محمود، عالم : ابن عجينة ، الفتوحات الاليية في شرح المباحث الاصمية ، تر .6

. 1983الفكر لطباعة والنشر ، القاىرة ، دط ، 
سعاد الحكيم ، دندرة لمطباعة والنشر ، : ابن عربي محي الدين ، الاسراء الى المقام الاسرى ، تر .7

. بيروت ، دط ، دت
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112. www.goodread.s.co addustour,consanticles تم الاطلاع عميو

 .14:30عمي الساعة 15/03/2018في



 

 

 

 

 

 

 

 قــــــــالملاح
 

 
 



 الملاحق
 

148 
 

 

 

 لابن طفيللحي بن يقظان وثيقة تمثل صورة 



 الملاحق
 

149 
 

 

 

 لابن طفيللكتاب وثيقة تمثل صورة 
 



 الملاحق
 

150 
 

 

وثيقة تمثل صورة لابن طفيل 



 

 

 

 

 

 

 

 الفـــــــهرس
 

 
 



 الفهرس
 

 :الفهرس 

 الصفحة المحتوى
  كممة الشكر

  الإهداء
 ج-أ مقدمة

 مخل مفاهيمي: الفصل الأول 
 26- 5 شبكة مفهميه

 31-27 ماهية الرمز الصوفي
 40-32 خصائص الرمز الصوفي

 نظرية المعرفة بين الفمسفة و التصوف عند ابن طفيل:الفصل الثاني 
 47 – 42 الحياة الفكرية لإبن طفيل

 52 – 48 التوفيق بين الفمسفة و الدين
 75 - 53 المعراج الصوفي و ضرورة الرمز

 حي بن يقظان و الفلاسفة: الفصل الثالث 
 109 – 77 حي بن يقظان عند إبن طفيل

 124 – 110 حي بن يقظان لابن سينا و سهر وردي
 130 – 125 النقد
 133 خاتمة
 137 - 135 الأعلام

 146- 139 قائمة المصادر و المراجع
 150 – 148 الملاحق
 151 الفهرس

 152 إختصرات
 



 إختصرات
 

 

 .دون تاريخ  ................................. (دت)

 .دون طبعة ................................. (دط)

 .ترجمة .................................. (تر)

 .تحقيق ................................. (تح)

 .تقديم ................................ (تق)

 .مجلد  ............................... (مج)

  


