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التأكيل كاحد من العمليات الاجتهادية التي يسلكها المجتهدكف كالناظركف، كيعد من 
أبنها مسلكا كمن أكسعها سبيلب للوصوؿ إفُ الأحكاـ كقد حظي باىتماـ كبتَ من رجاؿ 

الدين كالفلبسفة خصوصا كزاد الاىتماـ بو في القركف ابؼتأخرة فظهرت ابذاىات جديدة 
. كفلبسفة بارزين عابعوا فكرة التأكيل من جوانب متعددة

ىذه ابؼقولة تغتَ بؾرل  ، كمع"أعرؼ نفسك بنفسك: "يقوؿ الفيلسوؼ اليونافٓ سقراط
الفلسفة، من خلبؿ القوؿ أف سقراط قد انزؿ الفلسفة من السماء إفُ الأرض، فبعد أف كانت 

مع الفلبسفة الطبيعيتُ تبحث في الوجود ابؼادم كأصلو، أصبحت تهتم بالإنساف كحياتو كما 
. يرتبط بها من مشكلبت، ككاف ابؽاجس من كراء ذلك كلو ىو البحث عن ابغقيقة

كبفا لا شك فيو أف ابػاصية ابؼميزة للفكر الفلسفي الغربي في الفتًات ابؼعاصرة في 
ابذاىو بكو التأكيل كاستغلبؿ ارثو الكلبسيكي، ىذا الابذاه الذم بدأ مع شلبيرماخر، كأطلق 

" غدامتَ"ك "ىيدغر"ك" دلتام"ليصبح مع كل من " ابؽتَمينوطيقا"عليو الفلبسفة الأبؼاف اسم 
تقليدا لا يعبر عن بؾاؿ أك نظاـ معرفي بقدر ما يدؿ على توجو فكرم، " بوؿ ريكور"ككذا 

فأصبحت التأكيلية ابؼعاصرة قادرة على أف تؤسس صرحا يتخذ بشكل نظرية فلسفية، تنظر إفُ 
التفستَ باعتباره مطلبا كتوجها فكريا ضركريا في عصر يغلب عليو طابع التعقيد كالغموض، كىو 

غموض بهعلنا عاجزين عن استيعاب دلالة الشيء بصورة كاضحة، كىذا بطبيعة ابغاؿ يفسر 
. حضور التأكيلية في بصيع مشارب الفكر الفلسفي

لقد تعددت ابؼناىج كاختلفت عن بعضها البعض، فوجود ابؼنهج التجريبي كنموذج لبناء 
ابؼعرفة، كمن بشة بلوغ ابغقيقة فَ يكن كافيا بؼعرفة بصيع الظواىر كخاصة فيما يتعلق بالظاىرة 

الإنسانية التي كانت بسثل عائقا أماـ علمية ىذا ابؼنهج للوصوؿ إفُ ابغقيقة، كلقد قاؿ 
تعبر عما يعتًضنا  مقولة" الإنساف أشكل عليو الإنساف"الفيلسوؼ ابؼسلم أبو حياف التوحيدم 

من خلبؿ سلوكاتو، لأنها تفلت من النظرة ابؼيكانيكية الآلية  من عوائق عندما بكاكؿ فهم الآخر
. لطبيعتها القصدية ابؽادفة

كىذا ما ترتب عليو أف الظاىرة الإنسانية لا بيكن أف تدرس علميا نظرا بؼا تطرحو من 
عوائق، كأنها تبقى خاضعة للنظرة القيمية أك ابؼعيارية أكثر من أف تكوف قابلة للخضوع لقانوف 
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عاـ بيكن أف نتنبأ من خلبلو بهذه الظاىرة، بفا بهعلها أدفْ من الظاىرة الطبيعية لأنها لا توصل 
. إفُ ابغقيقة

ىذه الطبيعة  ابؼغايرة دفعت الباحث لكي يفهم أثار الإنساف كما برملو من معاف إفُ 
ضركرة إبهاد مناىج تتناسب معها، فاختلفت الرؤل بتُ أصحاب النزعة الوضعية التي ترل أف 

العلمية كابؼوضوعية بسر حتما بابؼنهج التجريبي، كأصحاب النزعة الإنسانية التي ترل انو بيكن 
. برقيق العلمية ابؼوضوعية بدناىج أخرل تفرضها طبيعة الظاىرة الإنسانية

كفي خضم ىذا الصراع كاف البديل عن ابؼنهج التجريبي عند البعض ابؽتَمينوطيقا حيث 
بسثل منهجا للفهم، أم ابؼنهج ابؼناسب لتحقيق ابؼوضوعية في دراسة الظواىر الإنسانية أك كل 

ما بيكن أف يعبر عن الإنساف سواء في ميداف النصوص الأدبية أك الآثار الفنية، كىذا ما حدث 
في العصر ابغديث على يد كل من شلبيرماخر كدلتام، إذ اعتبر ىذا الأختَ ابؽتَمينوطيقا بدثابة 

. منهج للعلوـ الإنسانية
إلا أف ىذه النظرة كجدت في العصر ابغديث من يرفضها كىذا من خلبؿ رأم ىانز 

جورج غدامتَ الذم فَ ير في ابؽتَمينوطيقا منهجا بديلب للمنهج التجريبي، كما أنو يرل أف 
الظاىرة الإنسانية ذات معتٌ كدلالة، كبالتافِ فهي حاملة للمعتٌ كموصلة إفُ ابغقيقة كلا تقل 

أبنية على الظاىرة الطبيعية، بل قد تعبر عن ابغقيقة التي بهب على الإنساف أف ينشدىا كيهتم 
بها، كلعل ىذا ىو الدافع الذم كجهتٍ إفُ اختيار التأكيل عند غدامتَ لتبتُ ما مدل أبنية 

.  الظاىرة الإنسانية بؼا برملو من حقيقة كمن فهم للآخر
كاختيارنا للفيلسوؼ الأبؼافٓ ىاتز جورج غدامتَ يعود إفُ أنو بيثل أحد أىم أقطاب 

التأكيلية في العصر ابغديث، كالذم بروؿ معو التأكيل إفُ مذىب قائم بذاتو كبؽذا تعرؼ 
فلسفتو بالتأكيلية الفلسفية التي كضع أسسها، كلقد حاكلنا من خلبلو أف نعافً في ىذا البحث 

الإشكالية ابؼتمثلة في الفهم من خلبؿ برديد الأسس كابؼبادئ التي تقوـ عليها عملية التأكيل 
. كما بييزىا عن غتَىا من النظريات التأكيلية الأخرل سواء كانت كلبسيكية أك ركمانسية

كعليو تتمحور إشكالية ىذا البحث حوؿ عنواف ابؼذكرة التي استشرفها غدامتَ حوؿ 
التأكيلية، فيما تتمثل التأكيلية الوجودية لغدامتَ؟ كما ىي الإضافات التي قدمها غدامتَ للتأكيل؟ 

:  فرعيةتكتتفرع من ىذه الإشكالية إشكاليا
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 كيف تطور مفهوـ التأكيل عبر العصور؟-1
ما دكر ابؽتَمينوطيقا في الفكر الغربي كما علبقتها؟ - 2
 ماذا يتضمن مشركع غدامتَ التأكيلي؟ -3

 على ابؼنهج التحليلي الذم يتوافق مع سياؽ الاعتماد كيقتضي ىذا النوع من الدراسة 
الدراسة للوقوؼ على أىم الأسس التي تعطي حلب للمشكلبت ابؼطركحة ككيفية بذاكزىا، كما 

يقوـ أيضا ىذا ابؼنهج على ابؼقارنة للوقوؼ على أىم نقاط الاختلبؼ كالتشابو في حالات 
معينة، كالتي كاف بهب الإشارة فيها إفُ ذلك لتبتُ ما مدل بسيز غدامتَ فيما ذىب إليو في 

. تأكيليتو الفلسفية
 كاقتضت طبيعة موضوع دراستنا أف نعتمد على خطة شاملة تستوفي كل العناصر، 

كجعلنا ابؽيكل العاـ مكونا من مقدمة كثلبثة فصوؿ تتلوىا خابسة لرصد نتائج الدراسة، ىذا 
سياقات منهجية تناكلنا فيو ضبط :الفصل الأكؿ كابؼعنوف بػػ:إبصالا، أما بالتفصيل فكانت كالآتي

التأكيل كاللغة كابػطاب، كركزنا فيو على إلقاء نظرة تاربىية بؼفهوـ التأكيل، : بعض ابؼفاىيم
منذ العصر اليونافٓ حتى الفلسفة ابؼعاصرة مع ذكر أىم " ابؽتَمينوطيقا"كعرض مفهوـ التأكيل 

، كمن كاف بؽم علبقة بالتأكيلية الفلسفية عند  الفلبسفة الذين كاف بؽم أثر في تطور ىذا ابؼفهوـ
غدامتَ، ثم بعد ذلك تطرقنا إفُ حياة جورج ىانز غدامتَ، كفيما بىص الفصل الثافٓ فقد تم 

إشكالية ابؽتَمينوطيقا في الفكر الغربي تناكلنا فيو العلبقة التي تربط التأكيل :التطرؽ فيو إفُ
. بالبنيوية كالتأكيل بالوجودية كبعد ذلك تطرقنا إفُ ابغقيقة في فكر غدامتَ

 أما الفصل الثالث فقد جاء بعنواف ابؼشركع الفلسفي النقدم جورج ىانز غدامتَ تطرقنا 
إفُ مشكلة ابؼنهج عند غدامتَ، كمن بشة ذكرنا ابؼنعطفات التأكيلية كالوجودية لبوؿ ريكور، ثم 

انهينا ىذا الفصل بجملة من الانتقادات التي كجهت لتأكيلية غدامتَ من طرؼ بعض الفلبسفة 
. ابؼعاصرين

 كانهينا ىذه الدراسة بخابسة موجزة فيها عرضنا أىم النتائج ابؼتوصل إليها، كما بيكن أف 
 . تنتجو من آفاؽ الدراسة
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: ضبط المفاهيم:المبحث الأول
: مفهوم التأويل:أولا
من مطالعتنا لقواميس اللغة العربية كجدنا أنها تكاد بذمع على أف :المفهوم اللغوي للتأويل-1

الرجوع كابؼاؿ كالعاقبة، كالتفستَ، كالوضوح، كالتدبر، كمنها ما جاء في :للتأكيل معاف عدة أبنها
: القاموس المحيط

. (1)"عبارة الرؤيا:دبره كقدره كفسره، كالتأكيل:أكؿ الكلبـ تأكيلب، كتأكلو"
 (Le dictionnaire littéraire)::مفهوم التأويل في قاموس الأدب-2

"  إفُ كلمة« Interpretation»بويلنا ىذا القاموس عند بحثنا عن كلمة 
herméneutique  " 

«on peut défini l’herméneutique de nom du dieu 
hermès(2) -comme  l’ensemble des connaissances et des 
techniques qui permettent de faire parler les signes et de 
découvrir leur sens » 
(Michel Foucault, 1966).l’ herméneutique que engage un 
travail d’interprétation ; elle suppose que les signes et les 
discours ne sont pas transparents, et derrière un sens patent 
reste à découvrir un sens latent, plus profond ou plus élève, 
c’est-à-dire, dans notre culture de plus grande valeur(3). 
 

                                                 
  .48، ص1983ابعديدة، بتَكت، لبناف،  الآفاؽ ، دار2اللغة، ط في العسكرم، الفركؽأبو ىلبؿ -(1)
 كيفهم ما بهوؿ الآىة بحكم كظيفتو ،يتقن لغة كاف الأكلب الرشيق ابػفو الذم آبؽة رسوؿ  hermès ىرمس الإلو-(2)

 فهم الفهم،عادؿ مصطفى، :ينظر.ثم يتًجم مقاصدىم كينقلها إفُ أىل الفناء من البشر بخاطر ىذه الكائنات ابػالدة،
 ،2007 مصر، القاىرة، رؤية للنشر كالتوزيع، ،1ط  إفُ غدامتَ،أفلبطوف من التأكيلنظرية  مدخل إفُ ابؽرمينوطقيا،

 .24ص
(3) -Alain Viala ,Denis saint –jacque et Paul arin,le dictionnaire du littéraire ,1 
ère édition ,presses universitaire de France ,paris ,2000,p260. 
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: الترجمة  
بأنها بؾموع ابؼعارؼ -ابؼشتقة من اسم الإلو ىرمس– (التأكيلية)بيكن تعريف ابؽرمينوطيقا "

 (ـ1966ميشاؿ فوكو )كالتقنيات التي تسمح باستنطاؽ العلبمات اللغوية ،ككشف معانيها 
كتقتضي ابؽتَمينوطيقا جهدا تأكيليا لأنها تفتًض أف العلبمات اللغوية كابػفايات ليست شفافة، 

أم .كأف كل معتٌ جلي بىتًؽ معتٌ آخر أعمق كارفع منو منتشرا بتُ ثناياه ينبغي الكشف عنو 
 ".ذك قيمة أكبر-في ثقافتنا-انو
: المفهوم الاصطلاحي للتأويل-3

لقد اقتًف ابغديث عن التأكيل بابغديث عن التًاث الإنسافٓ :التأويل في اصطلاح العرب-أ
- عليو السلبـ-بشكل عاـ كبحكم أف النصوص الدينية أعمق كأقدـ ما كرثتو البشرية منذ آدـ 

فقد عد النص الديتٍ من أعظم كأرقى منابع )صلى الله عليو كسلم–إفُ خاتم الأنبياء بؿمد 
. التًاث كالتاريخ معا

 ارتبطت التأكيلية في بداياتها بالثورات القدبية ثم انتقلت بعد تأكيلها للنصوص الدينية 
إفُ دراسة أىم ابؼستويات ابػطابية ابؼتعلقة أساسا بالركايات التاربىية، ثم عنت بتأكيل نصوص 

العهد ابعديد ثم دراسة ابعوانب الانثركبولوجيا التي تربط بدجموع الأنشطة الإنسانية، كبعد ذلك 
. (1) ابغضارية للمالك القدبيةالآثارعملت على دراسة 

 أما في تراث الثقافة العربية الإسلبمية فلب بىفى على أم باحث في ىذا المجاؿ، ما 
مصطلح التأكيل من قيمة كبضولة معرفية عالية؟ حيث بوأتو الأقلبـ مكانة الذركة في شتى 

الدركب ابؼعرفية بالشرح كالتأليف كالبحث كالتمحيص لتوسيع بفارسة كاستكشاؼ حدكده من 
. خلبؿ النصوص سواء كانت دينية أك أدبية

 مند (2)تأسس التأكيل في الثقافة العربية الإسلبمية بشكل بفنهج:المعنى القرآني للتأويل-ب
قوؿ الله :نزكؿ القراف الكرفٔ، كقد كرد لفظ التأكيل في القراف الكرفٔ في العديد من ابؼواضع منها

                                                 
 ،2010 الأردف، ريد، إعافَ الكتب ابغديث، ،1ط شعرية القراءة كالتأكيل في الركاية ابغديثة، فتحي بوخالفة،-(1)

  .97ص
.22ص ابؼرجع نفسو،- (2)  
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ا الَّذًينى آمىنيوا أىطًيعيوا اللَّوى كىأىطًيعيوا الرَّسيوؿى كىأيكفِ الٍأىمٍرً مًنكيمٍ فىإًف تػىنىازىعٍتيمٍ في شىيٍءو :"تعافُ  يىا أىيػُّهى
ره كىأىحٍسىني تىأٍكًيلبن  يػٍ  (1)."فػىريدُّكهي إًفُى اللَّوً كىالرَّسيوؿً إًف كينتيمٍ تػيؤٍمًنيوفى باًللَّوً كىالٍيػىوًٍـ الٍآخًرً ذى لًكى خى

فالتأكيل ىنا بدعتٌ الإرجاع إفُ ما بوفظ عليهم الوفاؽ، كلا بوتمل أف يكوف ابؼراد بو ىنا 
ىىلٍ يىنظيريكفى إًلاَّ تىأٍكًيلىوي يػىوٍىـ يىأٍتي تىأٍكًيليوي  :"، قاؿ الله تعافُ(2)التفستَ، أك صرؼ الكلبـ عن ظاىره

اءىتٍ ريسيلي رىبػِّنىا باًبغىٍقِّ فػىهىل لَّنىا مًن شيفىعىاءى فػىيىشٍفىعيوا لىنىا أىكٍ نػيرىدُّ  يػىقيوؿي الَّذًينى نىسيوهي مًن قػىبٍلي قىدٍ جى
انيوا يػىفٍتػىريكفى  هيم مَّا كى رى الَّذًم كينَّا نػىعٍمىلي قىدٍ خىسًريكا أىنفيسىهيمٍ كىضىلَّ عىنػٍ    (3)"فػىنػىعٍمىلى غىيػٍ

. (4)كيراد بالتأكيل ىنا ابغوادث التي تقع مطابقة بؼا اخبر بو الكتاب
،كىي - عليو السلبـ-كما كردت كلمة التأكيل في بشانية مواضيع من سورة يوسف 

، كابؼقصود بو تعبر الرؤيا 101، ك100، ك45، ك44، ك37، 36، ك،21، ك6الآيات 
. (5)ما تؤكؿ إليو ابغوادث الواقعية التي كاف بيثلها ما رأل في تلك الرؤل ابؼنامية:أم

ابؼآؿ أك ابؼرجع أك ابؼصتَ، كلا : كعلى العموـ تعتٍ كلمة التأكيل في الاستعماؿ القرآفٓ
. تعتٍ الشرح كالتفستَ

لقد ناؿ ابؼفهوـ الاصطلبحي لكلمة التأكيل اىتماـ اغلب :التأويل لدى الفلاسفة العرب-1
ابؼفسرين كالفقهاء كابؼتكلمتُ كالفلبسفة كصولا إفُ الأدباء كالنقاد خاصة في القرف الثافٓ 

. كالثالث كالرابع ىجرم
نقل اللفظ عما اقتضاه : "يعرفو بأنو:(ه 456.ت)التأويل لدى ابن حزم الظاهري -2

ظاىره، كعما كضع لو في اللغة إفُ معتٌ آخر، فإف كاف نقلو قد صح ببرىاف ككاف ناقلو كاجب 
. (6)"الطاعة فهو حق، كإف كاف ناقلو بخلبؼ ذلك أطرح كفَ يلتفت إليو كحكم لذلك انو باطل

                                                 

.59  الآيةسورة النساء،- (1)  
. في ابؼصحف الشريفالآيةحسب تفستَ - (2)  
.53 الأعراؼ، الآيةسورة - (3)  
. في ابؼصحف الشريفالآيةحسب تفستَ - (4)  

 ،1:العدد ،33 : مجـ الشريعة كالقانوف،كعل بؾلة الدراسات، ،كأطوارىادلالتها  ،التأكيلكلمة   حسن،اساحي عط-(5)
  .226 ،225ص ص، ،2006

.42ص، 1978، ، دار الفكر، القاىرة1 الأحكاـ، جأصوؿابن حزـ الأندلسي، الأحكاـ في - (6)  
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يتبتُ من ىذا التعريف أف ابن حزـ الظاىرم قد كضع شركطا لقبوؿ التأكيل في السياؽ 
. الديتٍ للتصدم لبعض الفرؽ العقائدية التي تؤكؿ القراف حسب ما بىدـ أفكارىا كأىواءىا

إخراج دلالة :"يرى ابن رشد أن التأويل هو:(م 1198.ت)التأويل لدى ابن رشد -3
اللفظ من الدلالة ابغقيقة إفُ الدلالة المجازية من غتَ أف بىل ذلك بعادة لساف العرب في 

التجاكز، كمن تسمية الشيء بشبيهو أك سببو أك لاحقو أك مقارنة أك غتَ ذلك من الأشياء التي 
. (1)عددت في تعريف أصناؼ الكلبـ المجازم

كمعتٌ ىذا القوؿ أف التأكيل بىرج اللفظ من دلالتو ابغقيقية إفُ الدلالة المجازية مع 
. ضركرة مراعاة العلم بالوضع اللسافٓ

: التعريف الفلسفي للتأويل-4
برمل ىذه الكلمة الكثتَ كالكثتَ من التًاث الدلافِ حيث تشتَ كلمة :أصل ودلالة الكلمة

herméneutique في علم الفلسفة إفُ الفرع الذم يدرس مبادئ التأكيل كالإدراؾ، فيما 
في أسلوب تأكيل النصوص " علم ابؼناىج"برمل الكلمة ذاتها اسم نظرية معركفة في ابؼيثودكلوجيا 

. ابؼقدسة كتفستَىا بالأخص التوراة كالإبقيل
 الذم يعتٍ herméneueinكيعود أصل مصطلح ابؽتَمنتيكية إفُ الفعل اليونافٓ 

، كقد تم اشتقاؽ ابؼصطلح أيضا من اسم الإلو (2)يفسر، يصرح، يعلن ،يوضح أختَا يتًجم
كالذم نسبت لو الإغريق أصل اللغة كالكتابة، كاعتبركه رائد الاتصاؿ كالتفاىم " ىرميز"اليونافٓ

بتُ البشر، كمن ابؼؤكد أف ىذا ابؼصطلح في الأصل كاف يعبر عن فهم كشرح أم حكم غامض 
أك مبهم من الآبؽة كاف بوتاج إفُ تفستَ صحيح، كيعود اشتقاؽ مصطلح ابؽتَمنتيكية مباشرة 

إفُ الصفة اليونانية، كالذم يعتٍ الفعل يعرؼ أم التوضيحية أك التفستَية، كخاصة من الكتاب 
ابؼقدس كمعافٓ كلمات النصوص كبالتافِ فإف برليل النظرية نفسها أك العلم قد بروؿ إفُ تفستَ 

 كتعتٍ القوؿ  herméكتأكيل العلبمات كقيمتها الرمزية، كمصطلح ابؽتَمنيوطيقا مشتق من 
كالتعبتَ كالتأكيل كالتفستَ ككلها دلالات متقاربة من حيث الابذاه بكو الإيضاح كالكشف 

                                                 
 دار ابؼعارؼ، بؿمد عمارة،:الاتصاؿ، تح ابؼقاؿ بتُ ابغكمة كالشريعة من رشد، فصلأبو الوليد بن بؿمد بن ابضد بن -(1)

  .43ص ،1972 مصر،
 .2012 أكتوبر 12اطلع عليو بتاريخ  .élnassiri :ابؽيومننوطيقا-(2)
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، أما في علم اللبىوت فيعرؼ بكونو فن التأكيل كتربصة الكتاب ابؼقدس، فالتأكيل ىو (1)كالبياف
.  بالأصالة كالذم يكوٌف لو فلسفة الدين كيقوـ عادة بدهمتتُ متمايزتتُ بساما(2)العلم الديتٍ

. البحث عن الصحة التاربىية للنص ابؼقدس عن طريق النقد التاربىي-
. فهم معتٌ النص عن طريق ابؼبادئ اللغوية-

 بدعتٌ التعبتَ ىو معتٌ التًبصة، herméneinكىناؾ معتٌ آخر يقتًب من مصطلح 
. أم ترجم لغة إفُ لغة أخرل

مفهوم اللغة : ثانيا
ابؼعتٌ اللغوم، كىو ما تسجلو معاجم اللغة، كالآخر :بؽا معنياف(3)إف كلمة اللغة

. اصطلبحي، كىو ما يتفق عليو بتُ العلماء كابعمهور أك بتُ العلماء فقط
: المفهوم اللغوي لكلمة اللغة-1
السقيط كما لا يعتد بو من كلبـ كغتَه، كلا بوصل منو على فائدة كلا نفع، :اللغو واللغا:لغا/أ

لاَّ يػيؤىاخًذيكيمي اللَّوي باًللَّغٍوً في أىبٍيىانًكيمٍ كىلى كًن يػيؤىاخًذيكيم بدىا كىسىبىتٍ  :"قاؿ الله تعافُ في كتابو الكرفٔ
لًيمه    (4) "قػيليوبيكيمٍ كىاللَّوي غىفيوره حى

. كاللغو في الأبياف مالا يعقد عليو القلب
اللغو في لساف العرب ،الكلبـ غتَ :"كقاؿ الشافعي كما كرد في لغات العرب للدجتٍ

' ."ابؼعقود عليو
ما لا يعد من أكلاد الإبل في دية أك غتَىا لصغرىا كشاة لغو كلغا، قاؿ ذك :اللغا/ب

". يهلك كسطها ابؼرئي لغوا كما ألغيت في الدية حوارا:"الرمة

                                                 
(1) -kelkel (arion lother), la légende de l’etre, langage et poésée chez 
marlin heidger (libraires philosophique, jean vrin, paris, 1980, p186.   

 ،1ط مكتبة النافذة، اىرة الدينية،ظ كتطبيقو في اؿالظاىراتي الظاىريات، ابغالة الراىنة للمنهج تأكيلجانفي حسن،  (2) -
  .384ص ،2006

ص. ،د1995ابن منظور، لساف العرب، طبعة يوسف خياط، طبعة دار صادر، لبناف، - (3)  
.225سورة البقرة، الآية- (4)  
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لغا يلغو إذا حلف بيينا "للدجتٍ " لغات العرب"قاؿ الأصمعي كما كرد في :الاسم والخطأ/ج
بلب اعتقاد، كقيل معتٌ اللغو الاسم، كيقاؿ لغوت باليمتُ، كقيل لغا في القوؿ يػىلٍغيو كيلغا لىغىا 

". كلغى بالكسر يػىلٍغي كملغاة اخطأ كقاؿ باطلب
كرب أسراب حجيج كظم عن اللغا كرفث التكلم :قاؿ رؤية كسيو ابن برم للعجاج

غًيىةن  :"فاحشة، كما قاؿ الله تعافُ في التنزيل العزيز:ككلمة لاغية ا لاى عي فًيهى أم كلمة  (1)"لاَّ تىسٍمى
 .قبيحة أك فاحشة كنباح الكلب لغو أيضا، قاؿ قلنا للدليل أقم إليهم، فلب تلغى لغتَىم كلبب

أبطلتو ككاف ابن العباس رضي الله عنو يلغي طلبؽ ابؼكره :ألغيت الشيء:إبطال الشيء/د
. يبطلو كألغاه من العدد:أم
اللسن كحدىا أنها أصوات يعبر بتا كل قوـ عن أغراضهم، كقيل أصلها لغي أك لغو، :اللغة/ه

. كابؽاء عوض كبصعها لغى، كابعمع لغات بالضم كلىغىوٍفى 
اسم ثلبثي على كزف فعة، أصلو لغوة على كزف فعلة، فحذفت لامو، كىو الفعل :اللغة/و

. لغا بكذا، أم تكلم، فاللغة ىي التكلم، أم الإنسافٓ:الثلبثي ابؼتعدم بحرؼ
: لغةلكلمة المفهوم الاصطلاحي -2

 ىي نسق من الرموز كالإشارات التي يستخدمها الإنساف بهدؼ (2)اللغة اصطلبحا
التواصل مع البشر، كالتعبتَ عن مشاعره، كاكتساب ابؼعرفة، كتعد اللغة إحدل كسائل التفاىم 
بتُ الناس داخل المجتمع، كلكل بؾتمع لغة خاصة بو، كتعرؼ اللغة اصطلبحا بأنها عبارة عن 

رموز صوتية بؽا نظم متوافقة في التًكيب، كالألفاظ، كالأصوات، تستخدـ من اجل الاتصاؿ 
.  كالتواصل الاجتماعي كالفردم

: تعريفات بعض العلماء للغة-3
". أصوات يعبر بها كل قوـ عن أغراضهم:"بأنها(3)عرفها ابن جتٍ-

                                                 

.11  الآيةسورةالغاشية،- (1)  
.ص. ، د1978، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، 4، ط1مقدمة، جابن خلدكف، - (2)  
.46مرجع سابق، ص،  الأندلسيابن حزـ- (3)  
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اعلم أف اللغات كلها ملكات شبيهة بالصناعة إذ ىي ملكات في :"كصفها ابن خلدكف بقولو-
كليس ذلك بالنظر . اللساف للعبارة عن ابؼعافٓ، كجودتها كقصورىا بوسب بساـ ابؼلكة أك نقصانها

". إفُ ابؼفردات، كإبما ىو بالنظر إفُ التًكيب
ألفاظ يعبر بها عن ابؼسميات، كعن ابؼعافٓ ابؼراد إفهامها كلكل أمة :"عرفها ابن حزـ بأنها-

". لغتها
". ما يعبر بو كل قوـ عن أغراضهم:"كقاؿ ابعرجافٓ في تعريف معتٌ اللغة-
إف اللغة نظم متوافقة من الرموز الصوتية الإرادية العرفية لتلبية :"كقاؿ عبد الوىاب ىاشم-

" الاحتياجات الفردية كالاجتماعية
إف اللغة أصوات كألفاظ كتراكيب تستَ كفق نظاـ خاص بها، بؽا دلالات :"كقاؿ العصيلي -

كمضامتُ معينة ،يتصل بها الناس فيما بينهم كيعبركف بها عن حاجاتهم ابعسدية، كحالاتهم 
." النفسية، كيستخدمونها في أنشطتهم الفكرية كالعلمية، كبوفظوف بها تاربىهم كتراثهم كعلومهم

كل في -نظاـ إنسافٓ من الرمز الصوتي متفق عليو:"كقاؿ عادؿ خلف في تعريف معتٌ اللغة-
". للتعبتَ عن ابؼعتٌ كالاتصاؿ،كيتعدد بتعدد بنيات الاتفاؽ- بيئتو

نظاـ عرفي لرموز صوتية يستغلها الناس في الاتصاؿ :"كقاؿ إبراىيم أنيس في تعريف معتٌ اللغة-
." ببعضهم البعض

: مفهوم اللغة في الفلسفة-4
ىي بناء أفكار الإنساف، كىي ما بسيزه عن ابغيوانات الأخرل، فمن خلببؽا يعتٍ (1)اللغة

من جهة . الفرد أقوالو على العكس عن باقي ابغيوانات على الرغم من امتلبكهم لأعضاء النطق
يرتبطاف بشكل كثيق كلا بيكن .أخرل فإف الفكر كاللغة يعتبراف كجهتُ لعملة نقدية كاحدة

. الفصل بينهما، كالدليل على ىذا الأمر بأننا نفكر من خلبؿ اللغة
ترتكز فلسفة اللغة على دراسة التفكتَ الإنسافٓ بناءا على رموز لغوية يتمكن العقل من 

مفهوـ اللغة ىو احد أىم ابؼفاىيم التي حظيت باىتماـ عاؿ من قبل الفلبسفة، .تشكيلها
علم الاجتماع كعلم النفس اللغوم )كانشغلت بها الفلسفة ابؼعاصرة كبعض العلوـ الإنسانية 

حيث أف صياغة اللغة كفحصها ىي الوسيلة الفضلى بغل كافة مشاكل كعراقيل  (كاللسانيات
                                                 

.1970،  بتُ القومية كالعابؼية، دار معارؼ، القاىرةأنيس، اللغةإبراىيم - (1)  
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فركع الفلسفة على اختلبفها، من ىنا جاء الاىتماـ الذم أبداه الفلبسفة ابؼعاصركف باللغة، 
 .(التحوؿ اللغوم)كصب اىتمامهم على بزليها عن طريق ما يسمى 

: مفهوم الخطاب:ثالثا
من ابؼفاىيم التي بىتلف على تعريفها (1)يعد مفهوـ ابػطاب:المفهوم اللغوي للخطاب-1

الدارسوف كعلماء الاجتماع، فهو مصطلح حديث تتعدد ابؼوضوعات التي يطرحها بشكل 
ابػطاب .ألقى كلبما أك حديثا:خطب لغة يعتٍ:كبتَ، كفي ابؼعجم الغتٍ جاء التعريف كالتافِ

ىو ابؼصدر من خاطب، كألقى خطابا أماـ بصهور غفتَ، ما يلقيو ابػطيب من كلبـ أك حديث 
أماـ الناس، كسيلقي ابؼلك خطاب العرش، حديث منقوؿ يستعرض فيو ابؼلك ابؼنجزات 

. كالقضايا السياسية ابؽامة التي عرفتها البلبد
أما ابػطاب اصطلبحا فهو ما اختلف عليو الكثتَكف، :المفهوم الاصطلاحي للخطاب-2

أف (ابؼرسل)كلبمي بومل معلومات ككسائل يريد ابؼتكلم (2)كبشكل عاـ فاف ابػطاب ىو نص 
، كيعتبر ابػطاب من أىم كسائل التواصل بتُ البشر، فمن خلبلو (ابؼتلقي)يوصلها للمستمع 

يستطيع ابػطيب إرساؿ أفكاره إفُ بصهوره، كللخطاب أشكاؿ بـتلفة منها ما بيكن أف يكوف 
على شكل حوار خطابي يسمح للآخرين بابؼشاركة فيو، أك أف يكوف خطابا بالشكل ابؼعركؼ 

. كخطاب احد ابؼسؤكلتُ كما شابو ذلك
كضع عدد من الدارستُ العرب تعريف للخطاب :مفهوم الخطاب عند الباحثين العرب-3

فتم تعريفو على أنو كياف أفرزتو علبقات معينة بدوجبها التأمت أجزاؤه، كقد توٌلد عن ذلك تيار 
يعرؼ ابؼلفوظ الأدبي بكونو جهازا خاصا من القيم طابؼا أنو بؿيط ألستٍ مستقل بذاتو، كىو ما 

. أفضى إفُ القوؿ بأف الأثر الأدبي بنية ألسنية تتحاكر مع السياؽ ابؼضموفٓ براكرا خاصا
بالنسبة لعلماء الغرب الذين درسوا ىذا ابؼصطلح كسعوا :مفهوم الخطاب عند الغرب-4

لوضع مفهوـ بؿدد لو، فإنهم يتباينوف كبىتلفوف في نظرتهم أيضا، ينسب البعض مفهوـ ابػطاب 
، كىو صاحب نظرة بـتلفة للخطاب، حيث يربط فوكو (ـ1948-1926)بؼيشيل فوكو

ابػطاب بالسلطة، كيعتقد بأنو كسيلة من أجل ابغصوؿ على السلطة، كىذا الارتباط الشديد 
                                                 

.ص.مصدر سابق، د منظور،  ابن- (1)  
  .175، ص1972 ، ابغسية العامة للكتاب، مصر،2  طلطفي ع البديع،:حتكشاؼ اصطلبحات الفنوف، -(2)
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بتُ السلطة كابػطاب كما يرل فوكو إبما ىو علبقة كثيقة  بتُ اللغة كأشكاؿ السيطرة كابؽيمنة 
. الاجتماعية

للفرنسي ابييل بنفست رأم أخر، فقد عرٌؼ ابػطاب على أنو كل لفق فيو متكلم 
لا تغفل عن ذكر نوع مهم .كمستمع، كيهدؼ إفُ تأثتَ ابؼتكلم على ابؼستمع بطريقة أك بأخرل

من أنواع ابػطاب، ألا كىو ابػطاب الديتٍ، الذم بات لو دكر كبتَ في أيامنا، بغض النظر عن 
الدكر الابهابي أك السلبي حسب بؿتول ىذا ابػطاب، كلعلٌ ابػطاب الديتٍ بوتاج إفُ بحوث 

. مستقلة لإيفائو حقو
من ابؼفاىيم التي أثبتت جدارتها كفرضت :مفهوم الخطاب للدكتور عبد الرحيم الخلادي-5

نفسها على ابغقلتُ الأدبي كالنقدم، كباقي ابغقوؿ التي يتقاطعاف معها، مفهوـ ابػطاب الذم 
ازدىر بقوة بظهور مباحث علم اللسانيات كما تلب ذلك من تطورات منهجية كنقدية، امتدت 

لتشمل حقولا أخرل كعلم النفس كالاجتماع كغتَىا من العلوـ كابؼعارؼ ابؼعاصرة كالتي جعلت 
من برليل ابػطاب عمدة أساسية لفهم كبرليل كمناقشة النصوص كالقضايا كالأفكار ابؼطركحة، 

كفق ما بسليو حدكد كميكانيزمات التلقي كالتأكيل، كالتفكيك كالتًكيب، ككذا أفاؽ ابغوار 
مظهر بكوم مركب من كحدات لغوية، ملفوظة )كالتواصل، فمن التعاريف ابغديثة للخطاب أنو 

أك مكتوبة بزضع في تشكيلو كتكوينو الداخلي لقواعد قابلة للتنميط كالتعيتُ بفا بهعلها خاضعة 
 بل أف ابػطاب بىضع للحقل (1)(لشركط ابعنس الأدبي الذم ينتمي إليو سرديا كاف أـ شعريا

ابؼعرفي الذم ينتمي إليو، كلذلك بقد ابػطاب الأدبي كابػطاب النقدم، كالديتٍ كالفلسفي، 
. افٍ....كالسياسي، كالإيديولوجي

لقد لعبت اللسانيات كالبنيوية دكرا كبتَا في برديد مفهوـ ابػطاب، كالذم اىتم بو 
بشكل علمي بصاعة الشكلبنيتُ الركس، الذين دعوا إفُ تأسيس علم الأدب بالتًكيز على 

الأدبية، أم ما بهعل من عمل ما أدبا، كما انتقلت اللسانيات من الاىتماـ بابعملة إفُ 
ىو أكؿ لسافٓ حاكؿ توسيع بؾاؿ " ىاريس"الاىتماـ بابػطاب باعتباره متتالية من ابعمل، فػػػػػ

البحث اللسافٓ، بهعلو يتعدل دراسة ابعملة على دراسة ابػطاب، كابػطاب ىو عبارة عن 

                                                 
  .59، ص، بغداد1993، مارس 18 عربية، السنةبؾلة آفاؽ ، (ابػطاب كالنص) ابؼصطلح النقدمإشكالية-(1)
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ملفوظ طويل أك ىو متتالية من ابعمل تكوف بؾموعة منغلقة بيكن من خلببؽا معاينة سلسلة 
. (1)من العناصر بواسطة ابؼنهجية التوزيعية كبشكل بهعلنا في بؾاؿ لسافٓ بؿض

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 

.17ص ،1988 ، سعيد يقطتُ، برليل ابػطاب الركائي، ابؼركز الثقافي العربي- (1)  
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: كرونولوجيا مفهوم التأويل:المبحث الثاني
 في أصلها من الفعل اليونافٓ ابؽتَمينوطيقا كلمة مشتقة:اليوناني العصر:أولا

hermeneuein الذم يعتٍ يفسر الاسم hermeneueia،َكالتي ترتبط   كيعتٍ تفست
كبيكن حصر معتٌ كلمة ىومينوطيقا . (1)في أصلها بالإلو ىرمس رسوؿ آبؽة الاكبؼب كالوسيط

من الناحية اللغوية في ثلبث معاف أساسية ىي التعبتَ، التفستَ كالتًبصة، كبذلك فهي تستَ إفُ 
فن التأكيل كاستعماؿ تقتٍ يعتمد على معطيات اللغة كابؼنطق لتفستَ كتربصة النصوص، كمن 

: بتُ فلبسفة التأكيل في ىذا العصر اليونافٓ بقد
مصطلح  (ـ. ؽ347-ـ. ؽ428)استعمل الفيلسوؼ اليونافٓ أفلبطوف حوافِ :أفلاطون-1

ىتَمينوطيقا في بؿاكرة أيوف كىو شاعر يقوـ بتلبكة أشعار ىومتَكس كمن بشة فهو يقوـ بالتعبتَ 
كتأكيل كتفستَ معانيو بفا بهعلو حاملب لرسالة ىومتَكس لإيصابؽا إفُ ابؼستمعتُ كىذا ما بهعل 

، كلقد اعتبر أفلبطوف الشعراء مفسرم الآبؽة كفي مقطع من (2)كظيفتو شبيهة بوظيفة ىرمس
بؿاكرة أيوف يؤكد بأف الشعراء مؤكلوف ككسطاء للآبؽة كالذين يقوموف آثارىم ىم كسطاء بؽؤلاء 

. الوسطاء، بدعتٌ ىم بدكرىم مؤكفِ ابؼؤكلتُ
تتموضع ابؽتَمينوطيقا انطلبقا من ىذا في سياؽ ديتٍ أك مقدس، فابؼؤكؿ ىو لساف 

حاؿ الآبؽة، كمن بشة فابؼؤكؿ عند أفلبطوف ينقل رسالة ما، كبذلك فهي تعمل على أف تدفٔ 
رسوؿ )فعالية ابؼعتٌ فهناؾ سلسة ىومينوطيقية مصنوعة من حلقات ثلبث تتمثل في الشاعر 

كابؼؤكؿ الذم يلعب دكر الوسيط، كيبتُ أفلبطوف أف تلبكة ( ابؼرسل إليو)كابؼستمع إليو  (الآبؽة
، كما يقدـ لنا في بؿاكرة بركتاغوراس (3)الأشعار ليست فنا كلا علما لكنها بؾرد مهارة فردية

 كيرتبط ابظو بابػطاب كنشاطو يتوقف على قدرتو على (4)ىرمس على أنو مبعوث زكس
ابػطاب، فهو مؤكؿ كرسوؿ، كما يظهر أيضا لفظ ىتَمينوطيقا في السياسي كيعبر عن فن 

                                                 
  .17، ص مرجع سابقعادؿ مصطفى،-(1)

.23ابؼرجع نفسو ،ص- (2)  
(3) - ndeh, religion et éthique,  une relecture herméneutique des discoure sur 
la religion de Schleiermacher, thèse de doctorat, université de marne  -la 
valle, octobre, 2002,p p.93, 94, disponible sur le site : www .univ-mlv.fr 

   Zeus ressource électronique .بزكس في ابؼيتولوجيا اليونانية الو السماء ك آبؽة الاكفَ-(4)
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التنبؤ أم تأكيل الوحي الإبؽي كىذه ىي مهمة الكاىن أم أف يقدـ برليلب معقولا للرسائل 
الإبؽية، كبذلك فهي تعتبر دكر الكاىنة كواسطة بتُ الآبؽة كالبشر، أم أف ابؼؤكؿ يتًجم معتٌ 

. (1)الوحي
 322)ـ. ؽ384)كإذا انتقلنا إفُ تلميذ أفلبطوف، الفيلسوؼ اليونافٓ أرسطو :أرسطو-2
بقده قد استخدـ التأكيل بدفهوـ مغاير لأستاذه، إذ يعتٍ عنده الإقرار أك الإعلبف، كبهذا  (ـ.ؽ

، التي بزبرنا عن الشيء ما كذلك بإسناد أمر لآخر بيكن (2)فالتأكيل كصياغة الأحكاـ التقريرية
أف بككم عليو بالصدؽ أك الكذب، كيبقى ابغكم من حيث دلالتو ثابتا كبؿافظا على ابؼعتٌ 

، كبذلك فهو يبتُ في التأكيل أف الرموز ابؼكتوبة ما ىي إلا تعبتَ رمزم بؽا ىو معبر عنو (3)نفسو
شفهيا، ليس ىناؾ ما ىو مفقود في سلسلة الانتقاؿ من النفس إفُ ابػطاب كمن ابػطاب إفُ 

ابؼكتوب، فالرمز ابؼكتوب يعمل مثل العلبمة التي تقدـ بطريقة موافقتو للصوت كانفعالات 
   (ابؼنطوقة)النفس، فما ىو مكتوب ىو كسيلة دالة  تذكتَ لكلمة النفس ابؼعبر بها 

: فلسفة العصور الوسطى:ثانيا
إذا كانت نظرة اليوناف إفُ الفلسفة باعتبارىا رغبة لبلوغ ابغقيقة بذاتها عن طريق العقل 

 العقل لبلوغ ابغقيقية، فما ىو تصور فلبسفة العصر الوسيط، سواء تعلق الأمر أعماؿأك 
بالديانة اليهودية أك الديانة ابؼسيحية أك الإسلبمية، كىذا ما سيكوف لو أثر في تفستَ النص 

. ابؼقدس في العصر الوسيط
 30) بن عبد الله القرطبي(4)ىو موسى بن ميموف:موسى ابن ميمون:الديانة اليهودية-1

كلد في قرطبة في بلبد الأندلس اشتهر بكوف أىم  (ـ1204 ديسمبر 13-ـ1135مارس 
شخصية يهودية كبتَة كعريقة كذات صيت كبتَ، كيتضح عن فكره أنو فَ من الذين بههركف 

بالإبغاد بل أنو قد حاكؿ لكي يرجع ابؼعجزات الواردة في الكتاب ابؼقدس إفُ علل طبيعية 
،كلكنو كاف يدعو إفُ الاعتقاد بأف كل لفظ في أسفار موسى ابػمسة موحى بو من الله، كافُ 

                                                 
في . 79، ص10 فلسفية، العددأكراؽ، بؾلة الأخرابؽرمينوطيقا أك اسم الفلسفة  عبد العزيز العيادم،-(1)

  aorakphalsaphia.Com:ابؼوقع
(2)-introduction à Hans-Georg gadamer- pp3-5.  

.32-30، ص ص سابقعادؿ مصطفى، مرجع   -(3)  
.ص.، د1991 أبو عمراف موسى بن ميموف ، موسوعة ابؼورد، منتَ البعلبكي،-  (4)  
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العقيدة الدينية القائلة بأف الشريعة الشفوية قد نقلها موسى إفُ كبار رجاؿ إسرائيل، كلعلٌو كاف 
يشعر بأف اليهود لا يستطيعوف أف يكوف اعتقادىم في الكتاب ابؼقدس أقل شأنا من اعتقاد 

ابؼسيحيتُ كابؼسلمتُ فيو، كلعلٌو ىو أيضا كاف يرل أف لا قياـ للنظاـ الاجتماعي بغتَ الاعتقاد 
كطنيا شديد ابغب لوطنو لا يقبل في (1)في قدكسية أصل القانوف الأخلبقي، ككاف ابن ميموف 

بهب على بصيع بتٍ إسرائيل أف يتبعوا كل ما كرد في التلموذ البابلي، كعلينا أف "عقيدتو جدلا، 
نرغم اليهود في بصيع أبكاء الأرض على أف يتمسكوا بالعادات كالأساليب التي قررىا حكماء 

، ككاف أكثر حرية إفُ حدٌ ما مع معظم ابؼسلمتُ كابؼسيحيتُ في أيامو، كيقوؿ اليهود "التلموذ
الذين ينبذكف الشريعة اليهودية بهب أف يقتلوا، كارتضى دكف عناء عقوبة الإعداـ التي يفرضها 

دلالة "افٍ، كقد جاء في كتابو الشهتَ ...الكتاب ابؼقدس جزاء السحر، كالقتل، كعبادة الأكثاف
أنو لا يوجد إلا صدل لأفكار فلبسفة الإسلبـ كعلماء الكلبـ كخاصة  (1990)" ابغائرين

كتابو موسى بن ميموف حياتو كمصنفاتو، " إسرائيل كلفنسوف"الأشاعرة، كلذلك فحتُ ألٌف 
ـ، كتب الشيخ مصطفى عبد الرزاؽ 1936كىو الكتاب ابؼنشور بالعربية في القاىرة سنة 

إف موسى ابن ميموف يعد من فلبسفة ابؼسلمتُ كيقوؿ الدكتور :مقدمة الكتاب فقاؿ فيها
، "حنتُ بن إسحاؽ النصرافٓ"إذا أخذنا في الاعتبار أف الشهرستافٓ قد عد :حستُ أتام 

فيلسوفا إسلبميا فإنو لا يوجد فرؽ بينو كبتُ موسى بن ميموف اليهودم، كالدارس للثقافة 
 يرل أف موسى بن ميموف حتى في مناقشاتو (2)"دلالة ابغائرين"الإسلبمية حتُ يقرأ  كتابو 

لنصوص التوراة، إبما يصدر عن فكر كثقافة إسلبمية فقد عاش طواؿ حياتو بتُ ابؼسلمتُ، 
كيلبحظ أنو عندما ينتقد ابؼتكلمتُ ابؼسلمتُ  يكوف نقده بؽم بأسلوب خاؿ من الشدة التي 

ينتقد بها ابؼتكلموف ابؼسلموف بعضهم بعضا، كأنو ينقد بتٍ دينو بشكل أشد، إذا فابن ميموف 
ـ، كىو 1204يعتبر فيلسوفا إسلبميا، كىذا ما يعتبره أيضا ابؼؤرخوف الأكركبيوف، كقد توفي سنة 

. في السبعتُ من عمره
. اقتصار الكتب الستة عشر بعالينوس- دلالة ابغائرين- مشناة التوراة:من أهم مؤلفاته

 
                                                 

.ص.، د1965أبو عمراف موسى بن ميموف، ابؼوسوعة العربية ابؼستَة، - (1)  
.ص.، ب1980، ختَ الدين الزركلي، الأعلبـأبو عمراف موسى بن ميموف، - (2)  
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: الديانة المسيحية-2
ـ ىو ابن الكونت الاكويتٍ الذم كاف بيلك قلعة في 1225كلد سنة :(1)توما الاكويني-1

بفلكة نابوفِ، بدأ بدراستو الفلسفية على يد الفيلسوؼ البتَتس مانكوس الذم كاف متقدما في 
معرفتو عن الفلسفة الأرسطالية، لقد بقح من خلبؿ لاىوتيتو كفلسفتو في إقناع الكنيسة 

الكاثوليكية في تبنيها للفكر الأرسطافِ بعدما كانت الكنيسة تثبت لاىوت القديس 
أكغسطينوس القريب من الفكر الأفلبطوفٓ قبل تسعمائة عاـ، استطاع توما الاكويتٍ أف يفصل 

بتُ الفلسفة كاللبىوت كجعل الثانية بزدـ الأكفُ، فتألب عليو الأصدقاء الأعداء حتى بعض 
إخوتو من نفس الرىبنة حرمت تعاليمة من قبل أساقفة باريس ككنتً برم، إلا أف البابا يوحنا 

ـ بأف تعليم الاكويتٍ كاف معجزة كأنو بوحده أنار الكنيسة أكثر من كل 1318 أعلن في 22
ـ، ثم أعلنو البابا بيوس ابػامس الدكمينيكي ملفانا للكنيسة 1323الأساتذة قبلو فأعلنو قديسا 

كىو )ـ، كبظي بدلفاف ابؼلبئكي كيعتبر توما الاكويتٍ من أعظم فلبسفة سكولاتيك1567في 
يعتبر لاىوتو أساس بؼذىب الكنيسة  (أشد ابؼذاىب المحافظتُ على تقاليد كمبادئ الكاثوليك

ـ بغد الآف، يعتبر من كبار فلبسفة التاريخ يأتي 1879الكاثوليكية منذ بؾمع الفاتيكافٓ سنة 
عند البعض ثالثا بعد أفلبطوف كسقراط كأعظم من ىيجل، في القرف الثالث عشر ميلبدم كاف 

الصراع بتُ الفكر الأفلبطوفٓ كالأرسطافِ لازاؿ بؿتدـ بتُ لاىوتي الكنيسة كما ذكرنا أنفة 
خاصة عند أباء الدكمينيكاف، ابن رشد كاف أحد أعظم فلبسفة العرب في بلبد الأندلس ككاف 

قد قاـ بوضع شركحات للكتب الفلسفية لأرسطو ابؼتًبصة من اليونانية إفُ اللبتينية، ككانت 
تعتبر ىذه الكتب من ابؼصادر الرئيسية في ابعامعات الأكركبية للدراسات الفلسفية كاللبىوتية 

في حينها، كمن تلك التفاستَ ابؼهمة لابن رشد في شركحاتو عن فلسفة أرسطو عن كحدة 
 في الفرد ىي شيء خاص بو لكن ليست أبدم، بل فافٓ كزائل، كأف (2)أف الركح:ىي العقل

التي تشارؾ فيو كل  (الركح الشاملة بعميع البشر)ابػلود يعود فقط للنفس الإنسانية الكلية 
الكائنات العاقلة التي بيكن الاستدلاؿ عليها عن طريق نشاط الكائنات العاقلة ابؼختلفة كىذه 

الفكرة جلبت انتباه بعض لاىوتي الكنيسة منهم الاكويتٍ بسبب تعارضها للعقيدة الإبيانية 
                                                 

.ص.، بتاريخ الفلسفة الغربية ركسيل،- (1)  
.ص.د ،يةركحخواطر فيلسوؼ في ابغياة اؿ، القديس اكغسطينوس-  (2)  
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للمذىب الكاثوليكي حيث أف لكل فرد ركح أك نفس خالدة غتَ فانية، كأنها سوؼ تنتقل إفُ 
علي :(1)العافَ الآخر كتناؿ جزائها حسب أعمابؽا على الأرض، يقوؿ توما الاكويتٍ في لاىوتو

أف أؤكد بأف الإبياف حسب ابؼذىب االكاثوليكي ىو الطريق الصحيح، لكن بهب أيضا أف 
اقبل بالبرىاف ابؼوجود في الطبيعة ماداـ ىناؾ من لا يقبل أك يسلم بكلبـ الكتاب ابؼقدس، إف 

للبرىاف ابؼعتمد على البرىاف ابؼعتمد على الظواىر الطبيعية لوجود الله يستطيع أف يشمل بعض 
ابؼواضيع، لكن لا يشمل غتَىا، مثلب بيكن أف تبرىن الطبيعة على كجود الله كخلود النفس أك 

كجود الركح، لكن الطبيعة لا بيكن أف تبرىن على الاقانيم الثلبثة كالقيامة كالاستحقاؽ الأختَ، 
فكل ما تظهره الطبيعة لنا يطابق إبياننا ابؼسيحي كلا يوجد أم تناقض لو مع الإبؽاـ أك الوحي 

أم لا يوجد أم تناقض بتُ الوحي كالفكر، لكن من ابؼهم جدا أف نفصل بتُ الأجزاء التي 
بيكن البرىنة عليها عن طريق العلة الطبيعية من التي لا بيكن إبهاد البرىاف بؽا، توفي الكويتٍ عاـ 

 49تنقسم كتب توما الاكويتٍ التي كانت كثتَة مقارنة لعمره القصتَ :ـ، كمن مؤلفاتو1274
المجموعات الابؽوتية، شركحات على :ىي (حسب ركلاف جوسلبف)سنة إفُ بطسة أقساـ 

. الكتابات الفلسفية، الكتب اللبىوتية، ابؼسائل ابؼتنازعة، السؤاؿ كابعواب
: الديانة الإسلامية-3

 (ق595-ق520 )(2)أبو الوليد بؿمد بن ابضد بن بؿمد بن ابضد بن ابضد ابن رشد:ابن رشد
ـ 1126 أفريل 14 كاشتهر باسم ابن رشد ابغفيد من مواليد avroes يسميو الأكركبيتُ 

بقرطبة، ىو فيلسوؼ كطبيب كفقيو كقاضي كفلكي كفيزيائي عربي مسلم أندلسي، نشأ في أسرة 
من أكثر الأسر كجاىة في الأندلس كالتي عرفت بابؼذىب ابؼالكي، حفظ موطأ مالك، كديواف 

ابؼتنبي، كدرس الفقو على ابؼذىب ابؼالكي كالعقيدة على ابؼذىب الأشعرم، يعد من أىم 
فلبسفة الإسلبـ، دافع عن الفلسفة كصحح للعلماء كفلبسفة سابقتُ لو كإبن سينا كالفارابي، 

فهم بعض نظريات أفلبطوف كأرسطو،  قدمو ابن طفيل لأبي يعقوب خليفة ابؼوحدين فعينو 
طبيبا ثم قاضيا في قرطبة، يرل ابن رشد أف لا تعارض بتُ الدين كالفلسفة، كلكن ىناؾ 

                                                 

.ص. ، د(كتاب اللبىوت العقائدم) كالله الإنساف ، مغراف كوركيس كرمو- (1)  
 على موقع كام 2013 أكتوبر 17 نسخة بؿفوظة ،2009 مام 28 تاريخ الولوج ،الرشدية بذرة العلمانية الأكفُ-(2)

  .باؾ مشتُ
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بالتأكيد طرؽ أخرل بيكن من خلببؽا الوصوؿ لنفس ابغقيقة ابؼنشودة، كيؤمن بسرمدية الكوف 
القسم الأكؿ شخصي يتعلق بالشخص كالقسم :كيقوؿ بأف الركح منقسمة إفُ قسمتُ اثنتُ

الثافٓ فيو من الإبؽية ما فيو، كبدا أف الركح الشخصية قابلة للفناء، فإف كل الناس على مستول 
كاحد يتقابظوف ىذه الركح كركح إبؽية متشابهة، كدعي ابن رشد أف لديو نوعية من معرفة 

 استنادا على الدين ابؼعتمد على العقيدة كبالتافِ لا بيكن (1)ابغقيقة، الأكؿ معرفة ابغقيقة
إخضاعها للتمحيص كالتدقيق كالفهم الشامل، كابؼعرفة الثانية للحقيقة ىي الفلسفة، كالتي ذكر 
بأف عدد النحويتُ الذين بوظوف بدلكات فكرية عالية توعدكا بحفظها كإجراء دراسات جديدة 

فلسفية، كفي آرائو الأخلبقية من مذىبي أرسطو كأفلبطوف، فقد اتفق مع أفلبطوف أف الفضائل 
، كلكنو اختلف عنو بتأكيده أف فضيلتي (ابغكمة كالعفة كالشهامة كالعدالة)الأساسية الأربع ىي

كىذه الفضائل كلها توجد (ابغكماء كابغراس كالصناع)العفة كالعدالة عامتاف لكافة أجزاء الدكلة 
من أجل السعادة النظرية، التي ىي ابؼعرفة العلمية الفلسفية، ابؼقصورة على ابػاصة، كقد قصر 
ابػلود على عقل البشرية ابعمعي الذم يعتتٍ كيتطور من جيل إفُ أخر، كقد كاف بؽذا القوؿ 

. الأختَ دكر كبتَ في تطور الفكر ابؼتحرر في أكركبا في العصرين الوسيط كابغديث
عرؼ ابن رشد في الغرب بتعليقاتو كشركحو لفلسفة ككتابات أرسطو كالتي فَ تكن 

 على ازدياد (2)متاحة لأكركبا اللبتينية في العصور الوسطى ابؼبكرة، كقد سابنت شركح ابن رشد
تأثتَ أرسطو في الغرب في العصور الوسطى، كأثرت مدرسة ابن رشد في الفلسفة كابؼعركفة باسم 

الرشدية تأثتَا قويا على الفلبسفة ابؼسحيتُ أمثاؿ توما الاكويتٍ، كالفلبسفة اليهود أمثاؿ موسى 
بن ميموف كجرسوف ديوس كعلى الرغم من ردكد الفعل السلبية من رجاؿ الدين اليهوديتُ 

كابؼسيحيتُ ظلٌت ابؼدرسة الرشدية الفكر ابؼهيمن في أكركبا حتى القرف السادس عشر ميلبدم، 
كقد كانت أعمالو اقل تأثتَا على العافَ الإسلبمي في العصور الوسطى منها على العافَ 

ابؼسيحي اللبتيتٍ كقتها، كما يدؿ على ذلك حقيقة أف الأصل العربي الكثتَ من أعمالو فَ 
يعش، كلكن موضوعات الفقو الإسلبمي بدلا من الغرب، كقد تزامن كفاتو مع كجود تغيتَ في 

شركح :ـ بدراكش في أربعة أقساـ1198/ق595ثقافة الأندلس، توفي في العافَ الإسلبمي سنة 

                                                 

.ص.، د ابن رشد ستَة كفكر، مركز دراسات الوحدة العربية،بؿمد عابد ابعابرم-  (1)  
. علماء ابؼوحدين، موقع قصة الإسلبـأشهرابن رشد - (2)  
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كمصنفات فلسفية كعلمية، شركح كمصنفات طبية، كتب فقهية ككلبمية، أدبية كلغوية، لكنو 
 مؤلفا لابن رشد 108اختص بشرح كل التًاث الأرسطي، كقد أحصى بصاؿ الدين العلوم 

.  مؤلف بنصها العربي58كصلنا منها 
: العصر الحديث:ثالثا

إف التطور الدلافِ بؼصطلح ابؽتَمينوطيقا في عصر النهضة كالأنوار من خلبؿ الأبحاث 
الفيلولوجية كالنقدية أدل إفُ إرساء قواعد لفهم النصوص الدينية من جهة كبداية اتساع ىذه 

العملية إفُ النصوص غتَ الدينية من جهة أخرل كبذلك بدأت تأخذ طابعا أعم، كىذا ما 
انعكس على مفهومها في العصر ابغديث الذم غلب عليو الطابع ابؼيتودكلوجي من خلبؿ 

. أعماؿ كل من شلبيرماخر كدلتام
 لقد كضح شلبيرماخر :freiedrrich Schleiermacherشلاير ماخر -1

أسس ىتَمينوطيقا عامة بوصفها فن الفهم، إذ يرل أف ما يوحد فركع متعددة  بؽتَمينوطيقا 
منفصلة عن بعضها البعض فهناؾ ىتَمينوطيقا فيلولوجية كأخرل لاىوتية كثالثة قانونية إلا أنها 

، كىذا الأختَ يقوـ في أساسو على ظاىرة سوء الفهم (1)لا توجد كمبحث عاـ يهتم بفن الفهم
(la mécomprehension)  فسوء الفهم ىو الذم يدفعنا كيثتَنا من اجل الفهم، كىذا

. (2)من خلبؿ كضع قواعد كشركط تضبط ىذه العملية فتجعل منو فنا
إف النص مهما كانت طبيعتو فهو بهسد من خلبؿ اللغة، أف اللغة ىي التي بذعل منو 
شيئا ملموسا، كلابد لفهمو كالوصوؿ إفُ معانيو من الاعتماد على قواعد النحو، كانطلبقا من 
صياغة ىذه ابؼبادئ اللغوية بيكن إرساء قواعد بؽتَمينوطيقا عامة، التي بيكن أف تكوف أساسا 

، كالنص إذا كاف يأخذ صيغة لغوية فهو من ناحية أخرل بومل فكرا (3)لكل ىتَمينوطيقا خاصة
خاصا أم أنو يعبر عن الفكر، بفا بهعلو تركيبة برتاج لفهمها إفُ إدراؾ العلبقات التي خضعت 

.  بؽا أثناء البناء

                                                 

.65عادؿ مصطفى، مرجع سابق، ص- (1)  
.44نبيهة قارة، مرجع سابق، ص- (2)  

 للعلوـ العربية الدار ،، منشورات الاختلبؼ(صفائح نقدية في الفلسفة الغربية) كالاحتماؿ الإزاحةبؿمد شوقي الزين، - (3)
  .34، ، ص2008الإنسانية ناشركف، ابعزائر، بتَكت، 
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لقد فرض دلتام أف يكوف ابؼنهج التجريبي ابؼعتمد  :Wilhelm dilthey:دلتاي-2
في دراسة العلوـ ابؼادية كأساس لدراسة الظاىرة الإنسانية كىو ما جعلو يعتمد على ابؽتَمينوطيقا 

كمنهج بديل في الدراسات الإنسانية، كذلك للوصوؿ إفُ تأكيلبت موضوعية للتغتَات 
الإنسانية الاجتماعية كالفنية، فغاية العلوـ الإنسانية ىو البحث في ابغياة كتعبتَاتها ابؼختلفة 

كىذا للوقوؼ على ابػبرة ابؼعيشية، كابغياة لا تدرؾ إلا بدعايشتها مباشرة، كلكي نفهم الإنساف 
بهب أف ننظر إليو ككائن تاربىي كأف نبحث في تاربىيتو كىذا يتطلب سياقا يضم ابؼاضي 

. (1)كآفاقو ابؼستقبلية، أنها ذات أعاد زمانية كمتناىية
إف فهم ابغياة الإنسانية لا يكوف انطلبقا من خبرة ابغياة نفسها، إذ أف الوقائع 

الإنسانية لا يكوف بؽا معتٌ إلا بتحديد العمليات كابػبرة الداخلية للئنساف، كانطلبقا من تشابو 
ابػبرات الذىنية بتُ الأشخاص بيكن القياـ بعملية انتقاؿ ذىتٍ باطنية لفهم ابػبرة الباطنية 

للآخر ىذا الانتقاؿ يتيح لنا إمكانية إعادة معايشة خبرة شخص آخر، التي ترمي من كراءه 
للوصوؿ إفُ عافَ اجتماعي تاربىي يساعدنا في فهم العافَ الإنسافٓ الداخلي اعتمادا على 

التأكيل، أم فهم تغيتَات ابغياة كفك رموزىا، كىو ما بهعل من الفهم أساسا للدراسات 
. (2)الإنسانية أم فهم تعبتَات ابغياة في مقابل العلوـ ابؼادية التي تقوـ على التفستَ

بردث عملية الفهم انطلبقا من الدائرة التأكيلية كفي ىذا فهو لا بىرج عن ما جاء بو 
شلبيرماخر أم أف فهم الكل يتوقف على فهم أجزائو كالعكس، فحياة الإنساف لا تفهم إلا 
من خلبؿ ربط كل أجزائو، كبؽذا يأخذ ابؼعتٌ بعدا تاربىيا، كذلك من خلبؿ ارتباطو بالسياؽ 

الذم أكجده أم ابؼوقف، فعملية التأكيل تتوقف على ابؼوقف الذم يكوف فيو ابؼفسر نفسو 
كبذلك فابؼعتٌ ليس شيئا ثابتا، كإدراؾ ىذا ابؼعتٌ لا يتحقق إلا من خلبؿ ابؼشاركة في ابػبرة 

. (3)ابؼعيشية كتغيتَ عن ابغياة لا أف تتعامل معهما كموضوع مستقل عن ذكاتنا
كالفهم لا يتم عند شلبيرماخر إلا من خلبؿ الوقوؼ على ابعوانب النفسية كالعقلية 

ابؼرحلة : كالدكافع الذاتية بؼؤلف النص بفا بهعل عملية التأكيل عنده بسر بدرحلتتُ أساسيتتُ

                                                 

.90- 78عادؿ مصطفى، مرجع سابق، ص ص -  (1)  
.86- 82رجع نفسو، ص صافَ- (2)  
.104- 101رجع نفسو، ص ص افَ- (3)  
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كتتعلق بكل ما تشمل عليو ابغياة النفسية للمؤلف كالتي تقف )اللغوية كابؼرحلة السيكولوجية 
:  كىذا ما جعلو بييز بتُ نوعتُ من التأكيل(1)(كراء النص

يعتبره ذا كظيفة سلبية فهو يبحث في القواعد اللغوية التي تضع الأطر :التأويل اللغوي-أ
كابغدكد التي بهب للفكر أف يعمل كفقها كذلك بتحديد القوانتُ ابؼوضوعية العامة التي من 

. خلببؽا بيكن الوصوؿ إفُ ابؼعتٌ
يعتبره كظيفة ابهابية في عملية التأكيل فهو يبحث في :(التقني)التأويل السيكولوجي-ب

الشركط الفكرية التي تقف خلف النص، كمن بشة فهو يركز على ابعانب الذاتي ابػاص بابؼؤلف، 
. كىو من أجل ذلك يتطلب اندماجا كجدانيا بابؼؤلف

كبهذا فهدؼ التأكيل عنده فهو إعادة بناء ابػبرة الذىنية بؼؤلف النص، إف الفهم ىو 
، كلا يتم ذلك إلا إذا كضع القارئ نفسو مكاف ابؼؤلف (2)إعادة بناء التفكتَ ابػاص بابؼؤلف

من اجل معايشة نفس التجارب الذىنية التي كانت سببا في ميلبد النص بالتافِ إدراؾ مقاصده 
كأىدافو لإعادة تأسيسها كيسمى شلبيرماخر ىذه ابغلوؿ بالفعل التكهتٍ، كبؽذا ففهم ذاتية 

ابؼؤلف ىي الغاية من عملية التأكيل ككما يرل شلبيرماخر فهم ابؼؤلف كما فهم نفسو كربدا 
. (3)أحسن بفا فهم نفسو

أما عملية الفهم فتخضع بؼبدأ جوىرم ىو الدائرة التأكيلية التي تتجلى من جهة في 
ابؼستول اللغوم من خلبؿ التفاعل ابعدفِ بتُ الكل كابعزء بفا بهعل الفهم عملية دائرية، كمن 
جهة أخرل على مستول ابؼادة ابؼقدمة أك ابؼضموف الفكرم أم أف يشتًؾ ابؼؤلف مع القارئ 

في اللغة كابؼوضوع فعملية الفهم تقوـ على ابؼعارؼ ابؼسبقة كالتي تظهر من خلبؿ اللغة من 
. حيث ىي كسيط حسي كابؼوضوع

إف الصراع بتُ العلوـ الطبيعية كالعلوـ الإنسانية في العصر ابغديث كاف :العصر المعاصر:رابعا
لو انعكاس على تطور مفهوـ ابؽتَمينوطيقا باعتبارىا منهجا لفهم الظاىرة الإنسانية كبديل عن 

                                                 

.35يهة قارة، مرجع سابق، صنب- (1)  
، دار النهضة العربي، بتَكت، لبناف، 1، قراءات كدراسات في الفلسفة كالنفس، طالأعماؽعادؿ مصطفى، صوت -(2)

  .372، ص2004
عبد الربضاف بدكم، مرجع :ينظرافٓ، أفَفيلسوؼ تاريخ كحضارة كمؤرخ للفلسفة  (1911- 1833)مافيلهم دلت- (3)

  .476ص سابق،
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ابؼنهج التجريبي الذم كاف يعد بدثابة بموذج لبناء ابؼعرفة العلمية، كىذا ما كاف لو أثر مباشر في 
العصر ابؼعاصر في تطور ىذا ابؼفهوـ من خلبؿ ابؼنهج الفينومينولوجي عند كل من ىوسرؿ 

:  كىيدغر
لقد أراد الفيلسوؼ الأبؼافٓ ايدموند ىوسوؿ : Edmund husserl:هوسرل-1

ـ من خلبؿ فلسفة الرد على أصحاب النزعة العلمية كالبحث عن منهج 1859-1938
بديل للعلوـ الإنسانية كالذم بسثل في ابؼنهج الظاىراتي أك الفينومينولوجي الذم يبحث في 

الظواىر قصد الوصوؿ إفُ ماىيتها، كيقوـ منهجو على قاعدة أساسية ألا كىي الذىاب إفُ 
الأشياء ذاتها كالتي تستبعد كل ما بيكن أف يقف عائقا أماـ الفكر في إدراكو كماىيتها، كىذا 

. (1)ما بهعل من ىذا ابؼنهج قائما على علبقة الذات بابؼوضوع ابؼبنية على فكرة قصدية الوعي
لكن ابغديث على ابؽتَمينوطيقا عند ىوسرؿ ىو ابغديث عن بؾاؿ فَ ينل البحث 

كالاىتماـ الكافي من طرفو كذلك لرفضو مثل ىذا النوع من البحث ابؼرتكز على التاربىانية في 
الفهم كىو الشيء الذم كاف يرفضو كوسيلة للمعرفة، إذ كانت تهم الظواىر ذاتها كليس 

التأكيلبت التي تنشأ حوؿ ىذه الظواىر، كرغم ىذا فَ يكن رفضو مطلقا للتأكيل إذا كاف 
يوصلنا إفُ ماىية الأشياء، كذلك لأف التأكيل من حيث ىو بحث في القصدية من خلبؿ العودة 

 .(2)إفُ الأشياء ذاتها كسبلو لإدراؾ ماىيتها
كمن بشة فالدعوة للرجوع إفُ الأشياء ذاتها ىي الدعوة لتجاكز الألفاظ إفُ ابؼقاصد 

، كبؽذا فعملية (3)الظاىرة أك غتَ الظاىرة، من خلبؿ أف العلبمات اللغوية ىي بذسيد للقصدية
التأكيل من ابؼنظار الفينومينولوجي لا تكوف إلا إذا كضع النص في سياقو الذىتٍ ابػاص، كبؽذا 

العمل على عزؿ - منهجا–فالعودة إفُ الأشياء ذاتها تعتٍ من جهة العودة إفُ النص ذاتو، كىو 
كل ما ىو دخيل على  (كضع بتُ قوستُ)النص عن كل ما ىو دخيل عليو أم عملية تقويس

النص كأف نتًؾ النص يوصل للذات ما بوملو من معاف، كمن بشة الوقوؼ على حقيقة النص 

                                                 
. 35نبيهة قارة، مرجع سابق، ص-(1)
، ص 2007، منشورات الاختلبؼ، ابعزائر، 1عمر مهيبل،ط:ابؽتَمينوطيقي للفينومينولوجيا، ترجاف غرنداف، ابؼنعرج -(2)

  .44، 43ص
.25، 24رجع نفسو، ص ص افَ- (3)  
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كما ىي دكف التدخل من الذات، بفا بهعل التأكيل عملية تأثتَ فعالة تبدل من النص 
. (1)كموضوع إفُ الذات ابؼنفعلة

كمن بشة فما نبحث عنو من كراء الألفاظ اللغوية ليست الأشياء كإبما ىي ابؼقاصد، كما 
، بيكن القوؿ أف ابؼسعى الفينومينولوجي يسجل في (2)أنها تبحث عما ىو خفي كغتَ ظاىر

ابؼنطق ابؽتَمينوطيقي للتفكتَ الفلسفي، كإذ يعد الالتفات إفُ الظواىر أك العودة إفُ الأشياء 
بدثابة الطريق ابؼخلص من الانساؽ التي تقدـ تأكيلبت جامدة كمعرقلة، فهوسرؿ لا يبحث عن 

 (الانطولوجية)إعطاء الشرعية للبنا ابؼفكر كلكن إفُ الإمساؾ بالدلالة الأخلبقية كالوجودية 
البيتذاتية، كبذلك يظهر أف مهمة ابؽتَمينوطيقا تستوجب أف نسأؿ انطلبقا من الصفر أم أف 

نعمل أكلا على بزليص الظاىرة من كل الآراء التي زيفت ابغقيقة ثم على التخلص من كل 
الأحكاـ ابؼسبقة للرأم ابؼشتًؾ كبؽذا فالاختزاؿ الفلسفي الذم يوجو إفُ الأفكار التي تصلنا لا 

. بيكن فصلها عن الاختزاؿ الفينومينولوجي الذم ينشر الظاىرة من إسقاطات الذات
ىكذا نرل أف ىذا ابؼسار بهد نفسو نهائيا مؤسسا على أخلبؽ الأنا التي تكتشف 

باستمرار أنها شبيهة بالآخر، باستخداـ لغة ىوسرؿ بيكننا القوؿ بأف ابؽتَمينوطيقا متشاركة في 
. ابعوىر مع الفينومينولوجيا

-1989)كاف يرمي عمل الفيلسوؼ ىيدغر:martine hiedeggerهيدغر -2
إفُ الرد على أصحاب النزعة العلمية الذين أرادك إبعاد الذات عن كافة بؾالات  (1976

. (3)ابؼعرفة بدافع برقيق ابؼوضوعية إلا أف الظاىرة الإنسانية ظاىرة تفلت من ىذا ابؼنهج
لقد عمل ىيدغر على ربط ابؽتَمينوطيقا بالفينومينولوجيا بطريقة مغايرة بؼا تصوره أستاذه 

ىوسرؿ، من خلبؿ أف كليهما منهج، يرمي أحدبنا إفُ فهم النص، كالآخر لفهم العافَ، كإذا 
كاف العافَ لا يظهر إفُ الوجود إلا من خلبؿ اللغة، فتأكيل النص كفهمو ىو تأكيل كفهم 

                                                 
  .372، صمرجع سابق ، صوت الأعماؽ،عادؿ مصطفى-(1)

.49جاف غرانداف، مرجع سابق، ص- (2)  
، منشورات الاختلبؼ، 1 العربي الإسلبمي، طكالتأكيلمقاربات في ابؽتَمينوطيقا الغربية :كالتأكيلعمارة ناصر، اللغة -(3)

  .23، ص2007ابعزائر، 
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للوجود بفا جعل ابؼبحث اللغوم يرتبط بابؼبحث الأنطولوجي لأف اللغة ىي التي برمل الوجود 
. (1)الإنسافٓ

لة اللغة انطلبقا من الوجود لا يفهم من خلبؿ اللغة، كمنو يبدك أف أارتباط التأكيل بدس
التأكيل ىو ابؼرحلة اللغوية للفهم، كمن حيث أف الفهم مضايقة كاعية للوجود قبل أف يتقيد 

باللغة، كالفهم ليس عملية كعي تقوـ بها الذات بل ىو شيء تكوٌنو، بفا بهعل من ابؽتَمينوطيقا 
. (2)طريقا للبحث عن ابؼاىيات، لأف تأكيل الوجود ىو تفكتَ في ابغقيقة

كبذلك فالفهم كالتأكيل ملبزماف بؼاىية الإنساف، كالفهم عند ىيدغر عملية تاربىية إذا 
لذات ابؼؤكلة بزضع لتاربىتها ابػاصة أم لتحيزاتها كأحكامها ابؼسبقة، أف ما يظهر من ابؼوضوع 

ىو ما بظحت لو الذات أف يظهر انطلبقا من أحكامها ابؼسبقة، أف الذات لا بيكنها أف تعرؼ 
العافَ إلا من خلبؿ الفهم ابؼسبق، لكي تفهم الذات ينبغي أف تفهم سلفا، كلا بيكنها أف تقرا 
النص انطلبقا من خلفياتها ابؼعرفية ابؼسبقة كبتوقعات معينة بفا بهعل عملية الفهم إسقاط ذاتية 

كالتي برتاج إفُ مراجعة مستمرة انطلبقا بفا ىو مائل أمامنا كبهذا فابؼعتٌ شيء متجدد، كيصبح 
ابؼعتٌ أكثر كضوحا كيتبتُ كيف بيكن أف تتًابط الرموز كالعافَ، كىذه العملية ابؼستمرة ىي 

حركة الفهم كالتأكيل كلا بيكن للذات أف تبلغ أقصاىا في الفهم بابلراط فقط في ىذا ابغوار مع 
، (3)النص بل بهب عليها أف تفحص مصدر ابؼعتٌ ابؼسبق الذم بداخلها كما مدل صحتو

كبؽذا فالتأكيل ىو تفكتَ فيما تم فهمو انطلبقا من القراءة، كأف نبحث فيما فكر فيو عن 
. (4)اللبمٌفكر فيو كالذم لا يزاؿ بـتفيا، كبذلك التفكتَ ىو الابذاه بكو ما بهب التفكتَ فيو

ينتقل ىيدغر من تأكيل الوجود ككشف ابغقيقة ابؼختفية، إفُ البحث في العلبقة التي 
بيكن أف تكوف بتُ العمل الفتٍ كالفناف كما ىو ابؼعتٌ الذم بيكن أف نفهمو من خلبؿ عملية 
التأكيل، فالنظرة الفنية ابؼوضوعية بيكن أف نفصل بينهما على أساس أنهما بـتلفاف، إلا أنو من 

 في علبقة ALETHEIAبؽتَمينوطيقة التي تعبر عن حقيقة انكشاؼ خلبؿ مفهوـ الدائرة ا

                                                 

.12، صمتٌ طلبة، مرجع سابق- (1)  
.71عمارة ناصر، مرجع سابق، ص- (2)  

  .374، 373 مرجع سابق، صالأعماؽ،عادؿ مصطفى، صوت -(3)
.23عمارة ناصر، مرجع سابق، ص- (4)  
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العمل بالفناف، كمن بشة بقد بأنو نقل عملية التأكيل من ابؼوجود ابؼتصل بالوجود إفُ العمل الفتٍ 
الذم ىو أصل الفناف يؤكؿ بدقتضى جعل الفناف أصلب للعمل، بفا يعتٍ أف حقيقة الفن لا 

. (1)تنكشف إلا في تأكيل العلبقة بتُ الفناف كالعمل الفتٍ
بؽتَمينوطيقة التي ترسم مكاف الفن أم من اكانطلبقا من ىذه العلبقة التي بردد الدائرة 

خلبؿ أف العمل الفتٍ ىو أصل الفناف كأف الفناف ىو أصل ىذا العمل الفتٍ، كأف الفن ىو 
. (2)أصل لكليهما

بؽتَمينوطيقة تكشف حقيقة ابؼوجود من جهة كالعمل الفتٍ من جهة أخرل، اإف الدائرة 
فابؼؤكؿ يدع ابؼوجود أك العمل يتكلم لذاتو، أم أف تستمع بؼا يقاؿ، بفا يساعد على التكلم من 

خلببؽما، إف التكشف في الوقت نفسو ىو فهم الذات لذاتها كفهم معتٌ الوجود أك معتٌ 
. (3)العمل الفتٍ أيضا

كيؤكد ىيدغر على العملية التأكيلية التي تتغتَ من بشة على الطبيعة النسبية التي تتميز بها 
انطلبقا من أف العمل الفتٍ يعبر عن خبرة كجودية في صراع بتُ ما ىو خفي كما ىو ظاىر، ما 

يعتٍ أف الوجود الذم بوملو العمل الأدبي كالذم ينكشف من خلبؿ اللغة لا يتحقق إلا من 
 مرتبط خلبؿ عمل مستمر للتأكيل، كما إف عملية الفهم ىي عملية تاربىية، لأف العمل الأدبي

. (4)بزمنو من جهة، كعملية التأكيل كالفهم مرتبطة بدا كرثناه أم بتًاثنا
إذا تقدـ ىتَمينوطيقا ىيدغر كصفا التأكيل الذم لا يتخذ من الذات أك الأنا  كمركز 

. (5)كىذا ما كاف شائعا في الظاىراتية ابؽوسرلية
انطلبقا من ىذه النظرة التاربىية للتطور الدلافِ بؼصطلح ابؽتَمينوطيقا الذم كاف في 

عمومو مصاحبا للتطور الثقافي أم أنو كاف كليد السياؽ الفكرم كالاجتماعي كالسياسي 

                                                 
،  العربي، ابؼركز الثقافي1حسن ناظم، حاكم صافٌ، ط:بؽتَمينوطيقا كالتفكيكية، تراىيوسلفرماف، نصيات بتُ .ج-(1)

  .38، 37، ص2001لبناف، 
.42رجع نفسو، صافَ- (2)  
.50رجع نفسو، صافَ- (3)  
.132متٌ طلبة، مرجع سابق، ص- (4)  
.59ىيوسلفرماف، مرجع سابق، ص.ج- (5)  
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، كبذلك بيكن أف بميز بتُ ىتَمينوطيقا لاىوتية، كىتَمينوطيقا  كالنفسي كالتاربىي على العموـ
. ركمانسية، كأخرل انطولوجية

فبعد أف كانت التأكيلية مرتبطة بأبعاد لاىوتية غيبية عند اليوناف دكف أف تكوف خاضعة 
لقواعد كأسس بذعل منها منهجا للتفكتَ، كنلبحظ أف ارتباطها بتفستَ النص ابؼقدس في 

العصر الوسيط كعصر النهضة، أدل إفُ ضركرة تأسيس قواعد تضمن التأكيل الصحيح 
من جهة كبالنقد  (الفيلولوجيا)كابؼوضوعي كىذا ما جعل مفهوـ ابؽتَمينوطيقا يرتبط بفقو اللغة

التاربىي للنص ابؼقدس من جهة أخرل، أم بداية التأسيس لفكرة ابؼنهج أك النظرة ابؼيتودكلوجية 
التي ستصاحب مفهوـ ابؽتَمينوطيقا، ثم بعد ذلك بؿاكلة التأسيس للتأكيل ابؼوضوعي كفقا 

بؼعطيات ابؼنهج التجريبي العلمي كما ترتب على ذلك من صراع بتُ أصحاب النزعة الوضعية 
كأصحاب النزعة الإنسانية الداعية إفُ إبهاد مناىج تتماشى مع الظاىرة الإنسانية كبيكن من 

خلببؽا برقيق ابؼوضوعية خارج بموذج ابؼنهج العلمي كأصبحت التأكيلية شاملة كعامة أم بيكن 
تطبيقها خارج النص الديتٍ كىذا ما بذسد في العصر ابغديث، أما في العصر ابؼعاصر فلقد 

ارتبطت التأكيلية بابؼنهج الفينومينولوجي ككاف ىدفها فهم الوجود الإنسافٓ بجميع أبعاده خارج 
النظرة ابؼنهجية التي فرضتها النظرية العلمية، كىذا ما كاف عاملب مساعدا في إبهاد نظرة مغايرة 
للظاىرة الإنسانية من حيث أنها تعبتَ عن ابػبرة الإنسانية القصدية كابؽادفة كىذا ما سنجده 

بؾسدا بصورة اشمل في التأكيلية الفلسفية عند ىانر جورج غدامتَ الذم نظر إفُ ىذه ابػبرة في 
مستويات بـتلفة كمتفاكتة بدءا بالتأكيل على مستول الوعي ابعمافِ، منتقلب إفُ التأكيل على 

. مستول الوعي التاربىي، منتهيا بالتأكيل على مستول اللغة
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: المسار الفكري لغدامير: المبحث الثالث
ـ كالده جوىاف بهسد 1900 فيفرم 11كلد ىانز جورج غدامتَ بتَسلو بأبؼانيا في 

ابؼؤمن بالنزعة الوضعية حيث كاف يرل في العلوـ الطبيعية الصورة الوحيدة (1)رجل العلم الكامل
للمعرفة ابؼوثوؽ بها، كقد حاكؿ بشتى الطرؽ أف بهعل ىانز جورج غدامتَ يهتم بالعلوـ الطبيعية 

لكن دكف نتيجة، كىذا ما صرح بو جورج غدامتَ على أف كالده فَ يكن راضيا عنو طوؿ 
حياتو، كىذا الصراع الداخلي قد يكوف سببا في التوجو الفكرم بؽانز جورج غدامتَ، كلقد باشر 

الدراسات الكلبسيكية، الإنسانية، في فقو اللغة، كتابع دراسة الفلسفة في جامعة ماربورغ على 
، كأحد مؤسسي الكانطية ابعديدة الفيلسوؼ الأبؼافٓ بوؿ (2)يد كل من نقولام ىاربساف

ـ، تعرؼ على الفيلسوؼ 1922الذم أشرؼ على رسالتو سنة  (1924-1854)ناتورب
الذم كجهو بكو الفينومينولوجيا، كىو الفرع الذم  (1928-1874)الأبؼافٓ ماكس شيلر 

درسو فيما بعد في فرايبورغ على يد كل من ىوسرؿ كىيدغر كفي ىذه الاثناء بزصص غدامتَ في 
التفكتَ الأفلبطوفٓ، قرأ البحوث ابؼنطقية بؽوسرؿ كسجل في جامعة فرايبوغ أين تابع دركس 

ىيدغر التي أثرت في مساره الفكرم حيث في ملبحظة صادرة عن غدامتَ تعبر عن طبيعة 
العلبقة كالتأثتَ الذم مارسو ىيدغر عليو يقوؿ أف الكتابة كانت بسثل بالنسبة فِ كلفتًة طويلة 

بنا حقيقيا حيث كاف ينتابتٍ شعور دائم أف ىيدغر يراقبتٍ، كابغاؿ أف العلبقة بهيدغر لن تكوف 
ـ كتب لو ىيدغر 1925دكف انعكاسات على ابؼسار الفكرم لغدامتَ ففي رسالة صارمة سنة 

إذا فَ تصبح قاسيا حياؿ نفسك، لن يكوف منك شيء، ذلك بيكن لأف :ىذه الكلمات
دراسة )ىيدغر كاف متشددا حياؿ طالبو الشاب بفا جعل غدامتَ يوجو دراساتو بكو فقو اللغة 

ىذا التدريب سيكوف فاصلب في مساره الفكرم، ناقش أطركحتو للتأىيل  (ةالكلبسيكيالنصوص 
ـ، كىذه الأطركحة مكنتو من 1928الأخلبقية ابعدلية عند أفلبطوف سنة :برت إشراؼ ىيدغر

ـ، نسجل أنو نشر 1938أف يصبح فيما بعد مكلف بالتدريس في جامعة ماربورغ حتى سنة 

                                                 
(1)-desroches, c. de rosement, « hans-georg gadamer (1900-2002) », des 
pomible sur le site : www.cvm.qc.ca. 

 أنشا كانطيا جديدا ثم بروؿ إفُ الظواىرية ثم بعد ذلك أبد (1950-1882 )أبؼافٓنقولام ىاربساف فيلسوؼ - (2)
  .528عبد الربضاف بدكم، مرجع سابق، ص،ا خاصا كىو الانطولوجيا الوافقيةذىبـ
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ـ نص بؿاضرة بعنواف أفلبطوف كالشعراء التي بسثل أحد أندر ما نشر بتُ سنة 1934سنة 
ـ قبيل ابغرب العابؼية الثانية عرض عليو أف ينقل كتبو إفُ جامعة ليبزغ في 1945ـ ك1931

سبيل أف يصبح أستاذ كرسي خلبؿ الفتًة النازية الصعبة فَ يشارؾ في أم نشاط ربظي كبذنب 
 في الفتًة الكبرل لإعادة بناء ابعامعات الأبؼانية، شغل (1)ابؼشاكل السياسية في جامعة ليبزغ

بدوافقة القوات السوفياتية الوظيفة الإدارية رئيس جامعة، درس فيما بعد في فرانكفورت سنة 
ـ من أجل تعويض الفيلسوؼ 1949ـ كذلك في جامعة ىيدلبرغ سنة 1948ـ ك 1947

(. 1969-1883)الأبؼافٓ الوجودم كارؿ ياسبرس 
ـ ملخص لدركسو في كتاب كاف بدثابة خلبصة 1960بضغط من طلبتو نشر سنة 

حقيقية للفلسفة كالذم يعبر عن فلسفتو التأكيلية كبؾالاتها إذ فكر في البداية في عنوتو الفهم 
كابغدث كذكرل لركدلف بولتماف، إلا أنو غتٌَ رأيو بتأثتَ من الناشر فاختار في النهاية متأثرا 

ابػطوط "بكتاب عنونو للشعر كابغقيقة، كعنواف ابغقيقة كابؼنهج، إذ يقدـ فيو حسب تعبتَه 
درس فيو الفن، التاريخ كاللغة ليتبتُ أف حقيقة الفلسفة تتناكؿ " الكبرل للهيومينوطيقا الفلسفية

التجربة الإنسانية بأكملها كتذىب دائما أبعد من الوعي ابؼنهجي العزيز على العصر ابغديث 
. 102ـ في ىيدلبرغ في سن 2002 مارس 14كابؼعاصر، كتوفي غدامتَ في 

غدامتَ ىو مؤسسة ابؼدرسة التأكيل كلو مشركع فلسفي تم برديده في (2) ىانز جورج :أعماله
كتاب ابغقيقة كابؼنهج ىو بؿتول ذك علبقة مع ابؽيومينوطيقا الفلسفية، كيكمن ابقاز غدامتَ في 

. منهجي–اكتشاؼ كإبراز طبيعة الفهم البشرم على مستول نظرم 

                                                 
اطلع عليو ،  arab -uprising الفلسفة، لتأكيليةابػطوط الأساسية ...ابغقيقة كابؼنهج  جورج غدامتَ،نز ىا-(1)

 .2012 أكتوبر 12بتاريخ 
  .2012 أكتوبر 12 اطلع عليو بتاريخ ، nizua، خطاب ابغقيقة،التأكيل خطاب ، جورج غدامتَنز ىا- (2)
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: الهيرمينوطيقا والبنيوية: المبحث الأول
 التي بلورىا مفكرك القرف التاسع عشر (1)بدأت ملبمح التحوؿ عن الأسس ابؼنهجية 

كالتي أخفقت في إبهاد أطركحات فاعلة في فهم العلبقة بتُ الأقطاب الثلبثة للفعل 
يعتٍ ابؼؤلف كالنص كابؼتلقي أك العافَ ابػارجي، فكرٌست دكر ابؼؤلف كأعطت لو :الإبداعي

حجما كبتَا فأصبح النص تابعا لا متبوعا، كبروؿ الإنتاج الأدبي إفُ بؾرد كثيقة تاربىية أك 
مساحة لصراع الأفكار كابؼبادئ، كىذه ابؼرحلة يطلق عليها بغظة ابؼؤلف كتشمل مرحلة بفتدة 

في القرف التاسع عشر حيث ساد ابؼنهج التاربىي كالنفسي كالاجتماعي في معابعة العمل 
الأدبي، لتنشأ حركة بديلة دفعتها إفُ ملبمسة العمل الفتٍ فبرزت النزعة البنيوية التي صادرت 

صاحب العمل الأدبي كبشرت بدوتو كانتهائو، كأعلت من سلطة النص باعتباره نظاما بؿكم 
النسيج، فخصبت الأبحاث التي تدكر في فلك النص أك شاعت قواعد عملها، فتعددت جهود 

ابؼمارستُ بؼشركعها حتى غدت البنيوية الابذاه ابؼهيمن على ساحة البحث العابؼي، كصار 
. كصف العلمية قرينة بؼن يسلك درب ىذا ابؼنهج كيستأنس بضوابط قواعده

 التي كضعت مشكلة الفهم في ابؼركز من التفكتَ النقدم (2) كلقد حفزت النظرية التأكيلية
لأصحاب النظريات الأخرل على معابعتها من كجهة نظرىم ابػاصة، لذا كاف التأكيل في 

: مساره التاربىي يتعامل في مناىجو عبر تيارين كبتَين
تيار ذك مرجعية علمية، ككسيلتو التحليل السيميائي، أك البنيوم، أك التفكيكي، :الأكؿ

بؽما، ككذلك ملبحظة " دم ىوسيتَ"ككاف يعتمد في الغالب على تتبع الداؿ كابؼدلوؿ بدفهوـ 
الاختيار أم المحور الاستبدافِ، كالتًكيب أم المحور النظمي للوصوؿ إفُ أفق النص، :بؿورم

كالعلبقات النحوية أك اللغوية بتُ مكوناتو الذاتية بعيدا عن أم مرجعية، كأصحاب ىذا التيار 
غالبا ما يتعاملوف مع النص الأدبي على أنو يستوم مع نصوص أخرل خارج أفق ابؼفهوـ المحدد 

القاضي بالبحث عن "جاكبسوف"للؤدب ككظائفو ابػاصة بو، كىم يرتكزكف في ىذا على قوؿ 
الأدبية في الأدب، كلذلك راحوا يبحثوف عن الشعرية في الشعر، كعن النثرية في النثر كىكذا، 

كبيثل الابذاه الأكؿ، كىو ابؼهم في ىذا السياؽ البنيويوف، ككل من ابزذ الأسلوب منهجا 
                                                 

.209ص  النص،كتأكيلبؿمد عبد العظيم، معافٓ النص الشعرم ضمن صيانة ابؼعتٌ - (1) 
.ص.،د1994سعيد الغابمي، مؤسسة العربية للتأليف كالنشر، بتَكت،:ركبرت شولر، السيمياء كالتأكيل،تر- (2)  
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لتحليل النص الأدبي، كذلك أف ىؤلاء يركزكف بصيعا على لغة النص بذاتها فيجتهدكف لإبهاد 
الأنظمة كالأنساؽ كالبتٌ التي بركم كضع ىذه اللغة كعلبقاتها كأشكابؽا داخل النص الواحد، 
كما يرفضوف الإحالة خارج النص، فيدعوف موت ابؼؤلف كإلغاء ابؼعتٌ الواحد كيطلقوف حرية 

. (1)القارئ في اختيار التأكيل ابؼناسب
 كخلبصة ىذا الابذاه أف النظاـ اللغوم الذاتي ىو ابؽدؼ العلمي الذم يقصده 

ابؼنشغلوف بو فالليسانيات تعد علما صعبا، كىي في ذلك اقرب إفُ العلم منها إفُ الأدب، 
كلقد صار ىذا الابذاه بالنص إفُ الانغلبؽ على نفسو، إذ " أفق كغاية"فالعلم بالنسبة إليها ىو 

. لا إحالة فيو إفُ شيء خارجو
أما التيار الثافٓ فهو تيار ذك نزعة إنسانية، كيهتم بتحليل رؤيا الذات ابؼنغمسة في 

موضوع ىو النص الذم يوحدىا شبيكة من العلبقات الداخلية فيو، كخاصة شبكة تشكيلبت 
ابػياؿ كالصور كالإيقاع كالأكضاع اللغوية الانزياحية، كبدا تثتَه من أفكار كعواطف إنسانية 

بذمع بتُ ابؼتلقي كابؼؤلف، سواء اتفقا في ذلك أـ اختلفا، كىذا يعتٍ بذاكز قصدية ابؼؤلف أك 
. تعيينهما، كالتحرؾ خارج حدكدبنا

 يرم ريكور أف تأكيل الرسالة لا يتحقق إلا مع النص ككل، كما أف التحليل العلمي 
البنيوم لا يتحقق إلا مع كحدات النص أم مع جزئياتو، كأصبحت مهمة التأكيل بدوجب ذلك 
أيضا منصبة على دراسة العلبقة بتُ ابؼعتٌ كالذات، كذلك من خلبؿ الفهم الوجودم بؽما، كلا 

. (2)يوجد فهم على ذلك النحو
ابؼؤلف، النص، ) ينصب حوار اغلب ابؼفكرين ابؼشتغلتُ بالتأكيل على ىذا الثالوث 

، أما عن العنصر الذم يشكل حلقة كصل بتُ القارئ كابؼؤلف فهو طبعا النص، (القارئ ابؼؤكؿ
. لأنو ىو ابؼوضوع كابؼختبر الذم عرضو ابؼؤلف على القارئ للبنشغاؿ عليو تفستَا كإنتاجا

 تعتبر ابؼدرسة الركمانسية من أىم الابذاىات التي أعلت من شأف ابؼؤلف، إذ جعلت 
ذاتيتو بؿور العلمية الإبداعية كلها، فحضوره في النص ضركرم، لكن البنيوية كما شاكلها من 

نظريات حكمت عليو بالإعداـ كمنحت النص قيمة كبرل، لإف بنها ىو اكتشاؼ النظاـ 

                                                 

.210، ص1997، 221رضواف ظاظا، عافَ ابؼعرفة، ع:جبريل فالنس، النقد النصي، تر- (1)  
.52، ص1992، 164ـ النص، عافَ ابؼعرفة، الكويت، عؿضل، بلبغة ابػطاب كعؼصلبح - (2)  
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الذم بتٍ على أساسو النص اللغوم، كقد دفع إبناؿ ىذه ابؼقاربات بعض النقاد المحدثتُ إفُ 
الذم آثر دكر ابؼؤلف في " ىتَش"إثارة الانتباه للمؤلف كقصديتو في النص من جديد، أمثاؿ 

ابؼصداقية في "النص، كأراد استًجاع قصد ابؼؤلف مفتاحا بؼعتٌ النص، فقد أعلن في كتابيو 
أننا لا بيكنا ابغديث عن تأكيل بؿدد، ما فَ نفتًض سلفا قصدا " أىداؼ التأكيل"ك"التأكيل

ىو أكثر ابؼناىج بؿافظة للوصوؿ إفُ ابؼعتٌ، أنو " ىتَش"للمؤلف يوجو ذلك التأكيل، كمنهج 
يفتًض أف مؤلف النص برديدا أفضل من القارئ لكن العبء يقع على القارئ الذم عليو أف 

في التًكيز على مقصد ابؼؤلف الذم " ىتَش"يستًجع نية ابؼؤلف كقصده، كمن الذين يساندكف 
يرل ضركرة تركيز التأكيلية على معتٌ النص، كصولا إفُ تفستَ موضوعي لا يتدخل فيو ابؼؤكؿ 

. (1)ليعرض رؤيتو على النص
يعتبر من ابؼفاىيم التي طرأت عليها تغتَات في معانيها كدلالاتها في اللغة العربية، كبحكم :النص

تطور حقوؽ ابؼعرفة في الدراسات الإنسانية، إذ إف ظهور ابؼفهوـ ارتبط بحقل الدراسات 
الأدبية، الذم بدأ يتبلور منذ عصر النهضة برت تأثتَ الاستفادة من النظريات الغربية، كخاصة 

في الكتابات ابؼتصلة بتاريخ الأدب كبرليل النصوص، ىذا النص اختلفت ابؼذاىب النقدية في 
بأف لكل إنساف مثقف إفُ حد ما تصورا للنص :"قاؿ" سوينسيكي"تعريفو كبرديده حتى أف 

مرتبطا لغويا بالمحيط الذم يعيش فيو، كلذا سنحاكؿ الإحاطة بجمل الأفكار ابؼختلفة حوؿ 
. النص

 لقد صنف بعض الباحثتُ تعريفات النص إفُ بؾموعتتُ متقابلتتُ، حيث بسثل الأكفُ ما 
نتج عن القراءات التي ابزذت الألسنية منطلقا بؽا، كعدٌت اللغة كسيلة كغاية، فكاف أف أصبح 

النص في عرفها بنية لغوية مكتفية بذاتها، أم بنية منغلقة على نفسها، لا بوتاج النص معها إفُ 
.   (2)أم حالة خارج نظامو الداخلي، كبسثل الثانية ابذاىا مناقضا يتيح لو تعدد الرؤل كابؼناحي

: فقد خطا خطوة مشابهة للؤكفُ حيث قسم النص إفُ قسمتُ  أما صلبح فضل

                                                 
، 13، السنة9بؿمد بن ىاشم عبد الله، ظاىريات التأكيل، قراءات في دلالات ابؼعتٌ عند بوؿ ريكور، التسامح، ع-(1)

  .117، ص1426/2005شتاء 
.30، 29أماؿ أبي سليماف، ص:جورج غدامتَ، اللغة كوسيط للتجربة التأكيلية، تر- (2)  



                                         إشكالية الهيرمينوطيقا في الفكر الغربيالفصل الثاني
 

 
35 

نص ثابت كىو ناتج عن بفارسة البنيويتُ التحليلية لالتقاط العناصر الفاعلة في نظاـ علبقاتو 
. التًكيبية، كنص متحرؾ كىو الذم كلع بو التفكيكيوف، كيرتكز على مفهوـ التناص

ـ 1916 كبعد دخوؿ الدراسات اللغوية مرحلة التأسيس العلمي على يد ديسوستَ عاـ 
، كىيمنة الشكلبنية الركسية كالنزعة البنيوية ( العاـ(1)سنة نشر كتابو دركس في علم اللساف)

على الدراسات اللغوية كالأدبية، تم إقرار ابؼعتٌ العاـ للنص بأنو كل خطاب تم تثبيتو بواسطة 
. الكتابة

لقد تبتُ أف مفهوـ التأكيل عرؼ حضورا بارزا في ابؼدارس الغربية إذ كاف لنقاد القرف 
التاسع عشر خاصة شلبيرماخر، كدلتام السبق في نقل التأكيلية من الأجواء الكنسية إفُ العلوـ 

الإنسانية، ثم تبلور أختَا منذ الستينيات من ىذا القرف في نظريات مازالت حاضرة بدرجات 
متفاكتة في عافَ النقد الأدبي، أبرزىا نظرية التلقي كىي جزء من النظرية التفكيكية كىي التي 

أعطت القارئ حرية القراءة كتشكيل معتٌ النص دكف اعتبار بؼقصد مؤلفو، كقد جعلت النص 
مفتوحا لاحتمالات كثتَة كمتطورة بتطور ابغياة في الزماف كابؼكاف، كتطور درجات كعي القراء 

حاضرا كمستقبلب، كلا شك أف ىذا ىذه النظريات تدعو إفُ تغييب ابؼؤلف أك موتو بتعبتَ 
.    بارت

 إذ أف ىذا الابذاه يرل أف الإعلبء من شأف النص خارج إطارنية صاحبو ىو ىدؼ 
القراءة كذلك لأف معناه انفتاح النص على قارئو في كل حاؿ، كمع ىذا الاكتساح كجد داخل 
ىذا الابذاه من يدعو كهتَش إفُ استحضار قصد ابؼؤلف  كمرجعية ضركرية لكل فهم كتأكيل 

،كرأيو ىذا يضع ابغوار بتُ القارئ كابؼؤلف على تأكيل النص، من أجل استخراج ابؼعافٓ التي 
. يقصدىا ابؼؤلف من خلبؿ بنية النص

بهعل النص مرادفا (2)"كل خطاب تم تثبتو بواسطة الكتابة:"إف تعريف ريكور للنص بأنو
للمتن في السياؽ الثقافي الغربي ابغديث، مع أنو في السياؽ الإسلبمي بؾرد جزء منو، إذ ليست 

كل الشواىد ابؼكتوبة نصوصا في بابها، بل النص درجة من درجات البياف أك الظهور في دلالة 
القوؿ، لكن رغم ىذا التباين، تم نقل ابؼفهوـ الغربي للنص على بكو ما فعل أبو زيد، كبظيت 

                                                 

. 122بؿمد ىاشم عبد الله، مرجع سابق، ص- (1)  
.117، 116، ص2003، عافَ ابؼعرفة، الكويت، نوفمبر 298ق،عتيعبد العزيز بضودة، ابػركج من اؿ- (2)  
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كل الآيات كالأحاديث كالأخبار نصوصا، كتم التعامل معها كما تعامل ابؼفكركف الغربيوف مع 
. تراثهم ابؼكتوب ابؼسمى عندىم نصوصا

كىذا التعريف للنص الذم استقر عليو الأمر في الفكر الغربي، بقدر ما كاف عاما، بقدر 
ما أثار من التساؤلات كالتفستَات في بؾالات اللغة كالأدب كالعلوـ الإنسانية، لأف ىذا التثبيت 

إف كاف مقوما أساسيا في تعريف النص، فهل كل ما انتقل من درجة الشفاىة إفُ الكتابة يعد 
في ىذا السياؽ تظل عامة، فهل يقصد بها ما تم نطقو فيزيائيا "خطاب"كما أف كلمة  نصوصا؟

أك عقليا؟ كىل يعتٍ أف كل كتابة كانت في البداية على شكل كلبـ منطوؽ؟كىل يظل ابؼنطوؽ 
أـ خارج مفهوـ النص حتى يصتَ مكتوبا؟كمن بودد كظائف الكتابة، ىل سلطة النص ذاتو 

ابؼؤلف أـ القارئ؟ 
، كصفة العمل أك الأثر كبتُ discoursإف مفهوـ النص كقف بتُ عبارة ابػطاب 

ابؼؤلف أك ابؼتلقي، كبتُ الفرد كابعماعة، كبذاذبتو تيارات أفرزتها فلسفات كنظريات متعاقبة، من 
. افٍ...(1)إفُ تفكيكية جدلية إفُ شكلية إفُ بنيوية،

ادت بدوت ابؼؤلف معلنة قطيعة بتُ النص ككاتبو، مابكة ؾكإذا كانت النظرة البنيوية 
السلطة للنص كحده باعتباره رسالة تتمتع بقدر من الإلزاـ، فقد أشارت الناقدة جوليا كريستيفا 

: إفُ نتيجتتُ مدمرتتُ للبنيوية كبنا
، الذم جعل النص الواحد نصوصا، ففتح  intertextualitéظهور مفهوـ التناص-1

أحدبنا ىو القوؿ ابعدفِ، لأف التناص ينبغي تفستَه بتعدد ابؼراكز :ين من النظرتالمجاؿ أماـ طريق
الثقافية كالاجتماعية الفاعلة في كحدة النص، كثانيهما ىو القوؿ التفكيكي الذم رأل في 

". لا نهائية ابؼعتٌ"في النص أك " انفتاح ابؼعتٌ"تعددية النصوص داخل النص طريقا إفُ مبدأ 
الإعلبف ربظيا عن موت ابؼؤلف، ككضع القارئ بديلب لو في برديد مفهوـ النص، فلب يوجد -2

نص قبل عملية القراءة، لقد أصبح القارئ ىو الذم يصنع النص كمعناه، كىكذا انتهى الأمر 
إفُ بذاذب السلطة على النص سواء من طرؼ ابؼؤلف مع ابؼذىب التاربىي كالنص نفسو مع 

الكلية، فقد بالسلطة في البنيوية، كابؼتلقي مع التفكيكية كمدرسة التلقي، كأدل ذلك إفُ فراغ 

                                                 
مطاع صفدم، بؾلة العرب كالفكر :بللة فريفر، مر: غدامتَ، في ابػطابة كتأكيل النص كنقد الإيديولوجيا، ترنزىا-(1)
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تم نقل سلطة النص إفُ كل قارئ قادر على قراءة النص قراءة تفستَية، بروؿ ابؼعرفة الإنسانية، 
، فلب يتحدد توبدا فيها ابؼعرفة التي تصلنا عن طريق النصوص الأدبية إفُ فوضى التفستَ كلا نهائي

معتٌ النص من قصدية قائلة، بل بردد ىذه القصدية ذاتها من قبل القارئ كعبثا كاف دفاع 
مؤسسي الفلسفية الظاىرية الأبؼاف عن مبدأ القصدية الذم ىدؼ ابتدءا إفُ الربط بتُ القائل 

ؿ تكالقوؿ، كفَ يكن أكلئك ابؼفكركف ابؼؤسسوف يظنوف أنو سيخرج من صلب تلبميذىم من يق
الفائز كالقوؿ معا، ابغجة القصدية نفسها، فالقصدية ىنا قصدية القارئ ما داـ النص خطابا 

. (1)القارئ" بكو"كمتجها" إفُ"مكتوبا
كبابعملة، قد تبتُ كاتضح بفا لا يدع بؾالا للشك، من خلبؿ الوقوؼ عند أىم ما 

:  أفرزتو ابؼدارس الغربية حوؿ نظرية التأكيل ما يلي
ختلبؼ مشاربهم يتفقوف على أف العلبقة االتلقي على /إف زعماء نظرية التفكيك

كنها ىي علبقة بتُ القارئ كالنص، كليس بتُ القارئ كابؼؤلف كقد حرص دابعديدة التي يقص
غدامتَ صاحب التأثتَ القوم في نظرية التلقي على تأكيد ىذه العلبقة كترسيخها إذ بروؿ 

القارئ إفُ السلطة الوحيدة القادرة على منح النص كثيقة كجوده، كليس معناه فقط، كرغم ىذا 
كلو، فهذه السلطة تؤدم إفُ حرماف النص من القدرة على الدلالة أك ابؼعتٌ، كما تعتٍ أيضا 

تثبيتو، فالقارئ لا يعٍدك أف يقدـ نسختو ك برقيق معتٌ بؿدد  علىالقدرة حرماف القارئ نفسو 
ابؼمكنة من تفستَ النص كالتي تتحكم فيها سياقات ثقافية كتاربىية كاجتماعية بزتلف عن 
سياقو الآخر في ظل ىذه القراءات اللبنهائية ابؼتعددة للنص الواحد، لا يستطيع أصحاب 

النظرية مواجهتها مهما اشتدكا في تفصيل ضوابط القراءة، كىذا ما يؤدم لتعبتَ بضودة إفُ 
. (2)ية النقدم كفوضى التفستَتالإحباط داخل اؿ

إف البنيوية فَ تكن انطلبقا من عبقرية فرد كاحد، كلا ظهرت أبحاثها في بلد كاحد، كلا 
ا كليس بؽا كتاب، إنها منهج نشأ من الانقلبب على ما ىو بقذبلغة كاحدة، كأنها ليست ـ
كوف أيضا من ت بشاره، كتشكل من جهود أفراد كأعلبـ، كلكنو فسائد كلكن بعدما تغذل ـ

جهود حلقات قامت ىنا ىناؾ، كقد عكست البنيوية باستمرار صورة الكثرة كالتنوع، كثرة 

                                                 

.112 ص،1999 ،2، السنة 16مصطفى النحاؿ، ع:ريكور، البلبغة الشعرية كابؽتَمينوطيقا، تربوؿ - (1)  
.33، ص1991بؿمد ابؼاكرم، الشكل كابػطاب، ابؼركز العربي، بتَكت، - (2)  
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دكائر البحث كتنوع الاختبارات كالنتائج كما أنها كاجهت ككثتَ من ابؼذاىب كالابذاىات 
قد ؼكالعقائد كابؼناىج حالة من سوء الفهم، سلبية كابهابية في الظاىر، كضارة بؽا في ابغالتتُ، 

بالغ بعض النقاد في انتقادىا إفُ حد التحامل عليها، لأسباب شتى، فقالوا أف أصحابها بقحوا 
، كأنها أتعبت القارئ بغموض مصطلحاتها (1)في التحليل النظرم كفشلوا في تطبيق العملي

كغرابة رسومها، كأنها قتلت النص بإخراج ركح الكاتب منو كأنها كأضاعت ابؼعتٌ بفصل النص 
 كالواقع أف البنيوية خلبفا للشائع عنها فَ تنكر أبنية ابؼؤلف كإطاره ،افٍ...عن إطاره التاربىي

ثرت السلبمة ابؼنهجية فحصرت بٌنها في ما ىو قابل للدراسة آالثقافي كالاجتماعي، كلكنها 
 تقفل فَـ لا يدرس سول ابؼادة، كابؼادم في النص ىو الشكل لا ابؼعتٌ كالبنيوية ؿالعامية، فالع

الباب أماـ الدراسة التعاقبية للؤدب كلكنها رأت أف ىذه الدراسة ينبغي أف تتم من خلبؿ 
دراسات تزامنية كلفتًات متعددة من تاريخ الأدلة كمقارنتها كاكتشاؼ الثابت كابؼتغتَ فيها 

، كقد فتح الشكلبنيوف الركس الطريق إفُ مثل ىذه الدراسة باىتمامهم  ستَىاكاستخراج قوانتُ
 آخركف في تقديرىا إفُ حد دبدٌؿ كظيفة العامل كبالغ نقاتبالدينامية البنيوية كاكتشافهم بؼفهوـ 

اعتبارىا ابؼنهج الوحيد للدراسة الأدبية، كاعتبار سواىا جزءا من ابؼاضي بذاكزه نظر كالواقع أف 
قبوبؽم بالتحليل البنيوم للؤدب، كلكن ما إف بىرج المحلل من ستَ قبوؿ القراء البنيوية اللغة 

ابؼستول اللغوم الشكلي إفُ بؾاؿ ابؼضموف ابؼخصص تقليديا للنقد حتى تواجو ابؼقاربة البنيوية 
مسائل مبدئية تهدد شرعيتها، فالبنيوية منهج يقوـ أساسا على دراسة البتٌ حيث بهدىا، كلكن 

. (2)تاج إفُ من يكشفهاتحىذه البتٌ ليست مبذكلة أماـ الباحث بل ىي بتٍ كاملة 
 
 
 
 
 

   

                                                 

.115- 111، ص1425/2004، 14يبة، عطأسعد القيطاف، ابؽتَمينوطيقا ابغديثة كفهم النص، ابغياة اؿ- (1)  
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: الهيرمينوطيقا والوجودية:المبحث الثاني
لسنا نبالغ إذا قلنا أف ىتَمينوطيقا غدامتَ ىي استمرارية طبيعية بؽتَمينوطيقا ىيدغر، 

، إذ كجد في ىذا (1)حتى أف غدامتَ ذاتو أعلن طواعية انتسابو بؽيدغر كبؼشركعو ىتَمينوطيقي
الأختَ ما يتيح لو إمكانية بذاكز ميتافيزيقيا الغرب عامة، كابؽتَمينوطيقا ذات التوجو ابؼنهجي 

فُ طريقة ىيدغر، كفي تعريفو ع بسيزت بطابع فينومينولوجي توخاصة، إفُ درجة القوؿ بأف فلسف
 إفُ الصلة الوثيقة التي تربطو بدشركع ىيدغر ابؽتَمينوطيقي، يقوؿ ةبؽتَمينوطيقا يشتَ صراح

ين، بحسب اعتقادم، أف الفهم ليس فقط فهما ابتُ برليل ىيدغر الزمافٓ للدٌاز:"غدامتَ
ين نفسو، كإنو بهذا ابؼعتٌ استعمل ابمط كجود الدٌاز بل ىو لسلوكيات الذات ابؼمكنة كابؼتنوعة،

ين الذم يشكل تناىيو امصطلح التأكيلية ىنا، فهو يدؿ على الوجود ابغيوم الأساسي للدٌاز
. (2)"كتاربىيتو

فإذ لزمت التفرقة إذف، بتُ نوعتُ من ابؽتَمينوطيقا، ىتَمينوطيقا ذات طابع 
أف ىذا الانقلبب الأنطولوجي بستمولوجي كأخرل ذات طابع كجودم، فعندئذ بيكننا القوؿ با

صراع "بؽتَمينوطيقا يأتي على يد ىيدغر، كبالفعل فإف بوؿ ريكور يتحدث في مطلع كتابو
سس لأعن تطعيم بؽتَمينوطيقا في الفينومينولوجيا، أك بعبارة أخرل عن إرساء " التأكيلبت

ابؽتَمينوطيقا في الفينومينولوجيا من خلبؿ أنطولوجيا الفهم عند ىيدغر، فالفهم فَ يعد مرتبة 
من مراتب ابؼعرفة، بل بالأحرل مرتبة للكينونة، كىذا الانتقاؿ إفُ انطولوجيا الفهم يعكس 

ستمولوجيا التأكيل بالانقلبب ابعوىرم للئشكالية كالسؤاؿ ذاتو، انقلبب يضع مكاف ا
ؿ عن الشركط التي تتيح للكائن العارؼ إمكانية فهم نص آسنتأنطونولوجيا الفهم، فعوض أف 

كابؽتَمينوطيقا  الكائن الذم يتكوف الكائن من فهمو؟ىذا ؿ عن من ىو آأك التاريخ، فإننا نتس
يفهم، ىو الذم يوجد ك-أم الدزاين-بهذا ابؼعتٌ أصبحت بؾالا من بؾالات برليل الكائن 

كالغاية من كل ىذا التملص من كل أسلوب معرفي نظرم ينظر إفُ ابؽتَمينوطيقا باعتبارىا 
منهجا يرقى بالعلوـ الإنسانية إفُ مصف العلوـ الطبيعية، بفا يعتٍ البقاء على أرضية نظرية 

                                                 

.121، مرجع سابق، صجاف غرنداف-  (1)  
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 ابؼعرفة ابؼوضوعية، ىذا من جهة، كمن جهة ثانية، الإفلبت من ماتابؼعرفة الكانطية كمسل
.  إشكالية الذات كابؼوضوع، للتساؤؿ عن الكائن

فالفهم فَ يعد دربا من دركب ابؼعرفة، كإبما أسلوب من أساليب الكينونة، أم طريقة 
. (1)ىذا الكائن الذم يوجد كىو يفهم

ا إفّؿ لا يتيح لنا فقط أمكانية الولوج إفُ مشركع ىيدغر دفعة كاحدة، كخىذا ابؼد
يزكدنا بإمكانية فهم منطلقات ىيدغر ذاتو، إذ ينطلق في بلورة معافَ مشركعو ابؽتَمينوطيقي من 

ق للميتافيزيقا كمفهومها للذاتية، التي تنظر إفُ الإنساف باعتباره بؿور الوجود كالعامل الوحيد دنق
ففي .  بىضع للذاتية كيستجيب بؼقولاتهااالفاعل في ابؼعرفة، كمن ثم لا يصبح للوجود إلا دكر

عمل ىيدغر بوحي من منهج ىوسرؿ الفينومينولوجي على بذاكز الذاتية " الكينونة كالزماف"
، من أجل بلوغ موضوعية تتموقع خارج ثنائية الذات كابؼوضوع، كتتخذ من التًيستندتالية

. (2)كقائعية الوجود نقطة مرجعية نهائية
ىتَمينوطيقا ابغدكث كما ىيدغر، تتمثل في تفويض الافتًاضات ابؼيتافيزيقية  إف مشكلة 

كاف كاضحا أف على مشركع ىيدغر :"ابؼتعلقة بدفهوـ الأساس كالذاتية، كفي ىذا ابؼعتٌ يقوؿ
 كلكن ظهر عاجلب أف أبنية .ق التاريخ في مقدمة أكلياتة مشكلأف يضععن أنطولوجيا أساسية 

ىذه الأنطومولوجيا الأساسية لا تتمثل في كونها حلب بؼشكل التاربىية، كلا كونها بالتأكيد 
بل . لعلم، كلا في كونها كما ىو ابغاؿ مع ىوسرؿ، تأسيسا جذريا نهائيا للفلسفة ذاتهاؿ اتأسيس

." (3) لعملية قلب كليةخضعتلكونها بالأحرل الفكرة الكلية عن التأسيس ذاتو التي 
إذا كاف مفهوـ الأساس قد طرح للمساءلة، فذلك لاف ىيدغر سلط الضوء على 

كإذا كانت النزعة ".  sous-entendu ontologique "  "راتو الانطونولوجيةامضم"
الذاتية تبحث عن أساس مطلق كتفكر فيو كشيء حاضر حضور دائما، فمن أجل الإفلبت 

مانيتها ابؼتناىية، إذف فضركرة أساس متتُ كنهائي تتبع من شطب الزمانية التي تسكن زمن 

                                                 
- 36، ص2005، دار الكتاب ابعديدة ابؼتحدة، بتَكت، 1ط منذر عياشي،:، ترالتأكيلبتبوؿ ريكور، صراع -(1)
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ين في زمانيتو الأساسية ىو ابؼغالاة في ا، كما دفع ىيدغر إفُ استدعاء الدٌاز(1)التجربة الإنسانية
ىذا الافتًاض، بدعتٌ النظر إفُ الإنساف بوصفو النقطة ابؼرجعية للوجود برمتو، استجابة للفكر 

ابغديث، فهل الذات الإنسانية أساس متتُ لكل ما ىو كائن؟ أليست بالأحرل مقذكفا بها في 
 الوجود لزمن كبوساطة نتائج لن تكوف أبدا سيدة بؽا؟

نستطيع دكبما جهد يذكر أف نقرأ في ىذا الصدد نقدا بؽوسرؿ، فما يعيبو ىيدغر على 
كالسبيل . دـ تأسيسها للذاتية ابؼتعالية تأسيسها أنطولوجياعفينومينولوجيا ىذا الأختَ ىو 

الوحيد لتجاكز ىذه ابؼعضلة ىو إحياء سؤاؿ الوجود، إذ أف ماىية الوجود تقتفي برديدىا في 
إلا أف ىيدغر . إطار الزماف، كىذا ما جعل بنية الزماف تظهر على أنها برديد أنطولوجيا للذاتية

لا يتوقف عند ىذا ابغد، بل يذىب إفُ القوؿ أف الوجود ذاتو زماف، ىذه النظرة لا تفوض 
 الأفق الكلي للتساؤلات التي تثتَىا ابؼيتافيزيقاػ ـفقط النزعة الذاتية للفلسفة ابغديثة، كإبما تهد

. (2)التي بردد الوجود على أنو ما ىو حاضر
كبوسن بنا قبل ابغديث عن مضموف تصور ىيدغر للوجود أف نلقي بعض الضوء على 

نظرة ابؼيتافيزيقا لو، فابؼيتافيزيقا في طرحها بؼسألة الزماف كماىيتو، فإنها نطرحها بنفس الكيفية 
ىا للمختلف ابؼسائل، إذ تتساءؿ عن كجود ابؼوجود؟أم عن كجود ابؼوجود ؽالتي تنتهجها في طر
ما ىذا الذم يوجد في الزماف؟ كسرعاف ما يدرؾ الفكر : إنها تتساءؿ.انطلبقا من ابؼوجود

ابؼيتافيزيقي الذم يثتَ ىذا السؤاؿ، ما يقصده بابؼوجود كلفظ الوجود، إف ابؼوجود عنده ىو 
ما طالت مدة إقامتو، ككل ؿابغاضر، كبقدر ما يزداد حضورا يزداد كجودا، كىو يزداد حضورا ؾ

جهد الفلسفة في شكلها ابغديث، بداية من ديكارت كصولا إفُ ىيغل، يتمثل في برويل 
ابغضور إفُ مثوؿ أماـ الذات، كابؼوجود الأبظى إفُ ذات تدرؾ نفسها في ابؼعرفة ابؼطلقة، 

، إف الإنساف في (3)ذات كبىضع للسيطرة التقنية بؽااؿفابغضور يستحيل إفُ موضوع يوضع أماـ 
حضور ساكن لفكرة ما، ككل تفكتَ ؾالفكر الغربي لا ينظر إفُ الوجود لشيء متدفق، بل 

                                                 
(1) -jean grondin, op.cit, p117. 

.375غدامتَ، ابغقيقة كابؼنهج، مصدر سابق، ص-  (2)  
، 2000،  دار توبقاؿ للنشر، الدار البيضاء، 2عيد العافِ، أسس الفكر الفلسفي ابؼعاصر،طؿعبد السلبـ ب- (3)

  .47ص
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الوجود، كإبما على إدراؾ فكرة، لأنو فَ يعد يتصور الوجود  لا يتأسس على يهدؼ إفُ ابغقيقة 
، إف ما يريد أف يؤكد عليو ىيدغر ىنا ىو (1)كخبرة حية بل كفكرة، أم كحضور دائم لا زمافٓ

ثل عائقا بينع الإنساف من إقامة فٔأف الكيفية التي تنتهجها ابؼيتافيزيقا في التفكتَ في الوجود 
بحث عن أساس ت، فابؼيتافيزيقا تفكر في ابؼوجود بدا ىو موجود، أم (2)علبقة أصيلة بالوجود

كبوضره كيظهر كجوده، كىي إذ تفعل الذم ييوجًدٍ ابؼوجود ابؼوجود كتطلق عليو اسم الوجود 
ذلك تغفل حقيقة الوجود، لأف انسحاب كأقوؿ الوجودية خاصة أساسية للوجود، كبعبارة 

أخرل إف الوجود عندما ينسحب كبوجب ماىيتو يكشف عن شيء آخر ىو أساس في صورة 
، كقد ابزذ ىذا الأساس أشكالا كقوالب بـتلفة عبر تاريخ ابؼيتافيزيقا، سارت (3)العلة كابؼعلوؿ

ا في ابذاىات خاطئة فوتت معناه ابغقيقي، إذ أبزذ عند أرسطو كالعصور الوسطى صورة قبصيع
، كابغركة ابعدلية التًيستندتافِالإلو بوصفو السبب الأبظى كالأختَ، كىذا عند كانط السبب 

للركح ابؼطلقة لدل ىيغل، كتفستَ عملية الإنتاج عند ماركس، أما عند نتشو فابزذ صورة إرادة 
اؿ الوجود كنسياف لو، غتَ غف، كمنذ ذلك ابغتُ أصبحت ابؼيتافيزيقا تعيش حالة من إ(4)القوة

أف نسياف الوجود لا بيثل كما يرل ىيدغر حدثا عرضيا، بل ينتمي انتماءا جوىريا إفُ ماىية 
 الوجود كيغفلو، ىكذا فإف ابؼيتافيزيقا كنتيجة ؼ، ذلك أف ظهور ابؼوجود كانكشافو يخ(5)الوجود

لنسيانها للوجود نسيت الإنارة كالإضاءة، كىي كما رأينا الشرط ابؼسبق للبنفتاح، كبدكنها لا 
، كىذا ما دفع ىيدغر إفُ (6)تظهر الأشياء عبره كيتفاعل ابؼضيء كابؼظلم كالظاىر كابػفي

ىي ابؼسكن الذم يستقر فيو فالألبيثيا .أك اللببرجب الألبيثياالتفكتَ في الوجود من جهة 
الوجود كابغقيقة كيتفاعلبف فيو، بحيث تغدك ابغقيقة بدعناىا التقليدم، أم انطباؽ ابغكم مع 

                                                 

.170يرمينوطيقا، مرجع سابق، صعادؿ مصطفى، مدخل إفُ الو-  (1)  
(2) -Heidegger, question 1et2, traduit par kostas ascelos, Gallimard, paris ; 
1968, p30.  

.49عيد العافِ، مرجع سابق، صؿعبد السلبـ ب-   (3)  
.221 مرجع سابق، صمكاكم، غفارعبد اؿ- (4)  

(5) -Heidegger, op.cit, p31. 
  226. مكاكم، مرجع سابق، صغفارعبد اؿ-(6)
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ق ابؼيتافيزيقا كاغفلتو عبر انشغابؽا تالشيء بفكنة فقط من خلبؿ الإنارة، كىي الأصل الذم تناس
. بدا يصدر عنو

 كابغقيقة، فلب ينبغي الألبيثياإف بؾمل ما تقدـ ىو ما يتيح لنا فهم التمييز ابؽيدغرم بتُ 
 ىي التي تضمن كجود ابغقيقة، ككلما ابذهنا إفُ فهم ابغقيقة الألبيثيالط بينهما، لاف نخأف 

لا نغفل الإنارة التي سبقتها، فالتحجب كالتخفي جزء لا يتجزأ من أبدعتٌ التطابق كجب 
ف ابغقيقة لا تنفصل اللبحقيقة، كىي صراع بتُ إالظهور كالانفتاح كالانكشاؼ، كبالتافِ ؼ

الإنارة كالظلبـ، بتُ التحجب كاللببرجب، كىو صراع بهد الإنساف نفسو مقحما فيو 
. باستمرار

 من يقربناكاضح بأف ىذا الصراع الكامن في جوىر ابغقيقة بتُ الإنارة كالتحجب 
 الذم بيثل الانفتاح، كالأرض التي بسثل فَالصراع كالتوتر ابغاصل في العمل الفتٍ بتُ العا

 كالفن بؾالا خصبا لانكشاؼ ىذا النوع الكوفالتحجب، كىذا ما يؤكد أطركحتها السابقة عن 
من ابغقيقة سواء لدل ىيدغر أك غدامتَ، إذ يفسر ىيدغر ماىية الفن كالعمل الفن من خلبؿ 

فِ كالانفتاح كالظهور من ثنايا ج أك ابغقيقة كما استوعبها اليوناف، بدعتٌ التالألبيثيافهمو 
. التحجب كابػفاء

لذا فإف العمل الفتٍ بطبيعتو صراع كتوتر بتُ العافَ كالأرض، أم بتُ الانكشاؼ 
كالتستً، كعبر ىذا الصراع بتُ حديها الأصليتُ بردث ابغقيقة في العمل الفتٍ، كفي ىذا ابؼعتٌ 

أف بذلي ابغقيقة الفريد بودث في العمل الفتٍ، كالإحالة إفُ العمل الفتٍ الذم :" يقوؿ غدامتَ
د فيو ابغقيقة بهب أف تدؿ بوضوح على أف ابغديث عن حدكث ابغقيقة ىو حديث ذك ؤؾت

نفسها بتقدفٔ كصف  (أصل العمل الفتٍ )دد مقالة ىيدغريحمعتٌ بالنسبة بؽيدغر، لذلك لا 
مناسب جدا لوجود العمل الفتٍ، بل في ابغقيقة أف برليليو يعزز انشغالو الفلسفي ابؼركزم في 

ما يعرض في العمل الفتٍ، بهب :"كيضيف قائلب.(1)"تصور الوجود نفسو بأنو حدكث ابغقيقة
أف يؤسس ماىية الوجود ذاتو، فالصراع القائم بتُ التكشف كالتحجب لا بيثل حقيقة العمل 

                                                 

.230غدامتَ ،طرؽ ىيدغر، مصدر سابق، ص -(1)  
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فابغقيقة مثلها مثل اللببرجب، ىي دائما ىذا ...موجودما الفتٍ كحده، بل بيثل حقيقة كل 
  .(1)"التقابل القائم بتُ التكشف كالتحجب

أف أبنية الوجود بالنسبة للدازين الذم يتميز بالفهم ترجع إذف، إفُ التمييز بتُ الوجود 
نو بحث بهرم في ابذاه فَ يتعرض لو أفالبحث في شيء ما ىو بحث في الوجود، إفُ . ك ابؼوجود

البحث السابق في كجود ابؼوجودات، كىو ابذاه ظل متوازم نتيجة بؽيمنة البحث ابؼيتافيزيقي في 
فقد . كمفتاح ىذا اللغز يوجد في الفكرة التي تتًدد كثتَا في فكر ىيدغر، كىي العدـ. الوجود

ربي منذ ميتافيزيقا اليوناف يرجع إفُ مشكلة غبتُ أف نسياف الوجود الأساس الذم ميز الفكر اؿ
. (2)"العدـ، فكل سؤاؿ كجود في نظره ينطوم على سؤاؿ العدـ

ف ظاىرة ىيدغر التأكيلية من خلبؿ إحيائها لسؤاؿ الوجود لا تهدؼ إفُ صياغة نظرية إ
 قد بذاكز تلك ؿتعتٍ بالعلوـ الإنسانية، أك بذاكز معضلبت النزعة التاربىية، فقد رأينا أف ىوسر

النظرة الضيقة ابؼتمثلة في البحث البسيط في مناىج العلوـ الإنسانية، ذلك أف برليلو لعافَ ابغياة 
قل، الذم بيثل أساسا التجربة برمتها، أضفى على مفهوـ ابؼوضوعية العكإنتاج ابؼعتٌ انطلبقا من 

اـ عن العلبقة ابغقيقية التي ثط اللمفالعودة إفُ ابغياة ابػصبة فّ في العلوـ الإنسانية معتٌ جديدا،
لذا بهب أف نفهم العلوـ الطبيعية  .كتزيل كل تناقض ظاىرة بينهما بذمع بتُ الطبيعة ك الركح،

أم قصيدة التاربىية ابؼطلقة كىذا النوع من الفهم  كابقاز لقصيدة ابغياة الكلية،:"كالإنسانية
كىكذا فبدؿ أف ينساؽ كراء تبرير ابػصوصية  .(3)"فقط يلي إغراض التأمل الذاتي للفلسفة

يز بتُ الوجود فٔفاف ىيدغر كعلى غرار ىوسرؿ لا  ابؼنهجية للعلوـ التاربىية، كما فعل دلتام،
يبقى ضمن ابؼهمة " التاربىي كالوجود الطبيعي، بل بالعكس، إف ابؼعرفة العلمية نوع من الفهم

فالفهم فَ يعد عند . (4)"حضور دائم بدقدار عدـ كضوحها الأساسؾابؼشركعة لإدراؾ الأشياء 
ىيدغر مثالا للمعرفة التي تتبناه الركح في سن متقدمة، كلا مثالا بسيطا بؼنهجية الفلسفة، بل 

ين كوجود في العافَ، قبل كل اختلبؼ للفهم في ابذاىتُ، اىو الشكل الأصلي لاكتماؿ الدٌاز

                                                 

.234ص ابؼصدر نفسو،- (1)  
.358ص ابغقيقة كابؼنهج، مصدر سابق،:غدامتَ- (2)  
.360ص، ابؼصدر نفسو،- (3)  
.360ابغقيقة كابؼنهج، مصدر سابق، ص، ، غدامتَ- (4)  
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فالفهم ىو بمط كجود الدازين الذم ينطوم على . الأكؿ لأغراض علمية، كالثافٓ لأغراض علمية
. (1)معرفة الوجود كإمكاف الوجود

ف الفهم من منظور ىتَميتوطيقا ابغدكث ليس عملية معرفية أك منهجية تكوف أساسا إ
للعلوـ الإنسانية، كإبما ىو ابػاصية الأصلية لوجود ابغياة الإنسانية ذاتها، كعلى كل ابؼعتٌ 

فالفهم لا يدؿ على إمكانية . ابؼنهجي للظاىرة التأكيلية أف يفتح المجاؿ بؽذا التحوؿ الانطولوجي
قيم ابغركة الأساسية مضبط منهجي لسلوؾ الفكر البشرم كرفعو إفُ درجة الإجراء العلمي، بل 

ين عما بسيز بت كل اابؼتنقلة للوجود الإنسافٓ فقد كشف ىيدغر من خلبؿ برليلو لبنية الدٌاز
. (2)فهم باعتباره مشركعا كنظرا إفُ فعل الفهم على أنو بذاكز بؼا ىو قائم

نظر بها ىيدغر للفهم، فهو لا يقصد بالفهم التي كضمن ىذه الرؤية، بردد الكيفية 
ذلك ابؼعتٌ العقلي فقط، فكوننا نفهم موقفا في الوجود لا يعتٍ بأننا بكدده كنشرحو كنتأملو 

كفي ىذا يستند ىيدغر كبعبقريتو إفُ العبارة . فقط، بل أف الفهم ينطوم على معتٌ عملي
، كتعتٍ القدرة العملية، إف معتٌ الفهم في ىذه ابغالة بزتلف "الفهم "  verstehen "الأبؼانية

، ك ذا ابؼعرفة، إلا أف ىناؾ شيء مشتًؾ بينهما، فكلهما ؾعن معناه الذم بودث في العلوـ
ينطوم على عنصر التعرؼ، بدعتٌ التضلع في شيء ما، فالشخص الذم يعرؼ كل ما يتعلق 

بآلة ما كيفهم كيفية استخدامها، لا ينظر إليها على أنها بؾرد أداة ،بل يديرىا كيشتغل بها، 
ين ذاتو في كجوده كعابؼو لا يقتصر فقط على اكذلك الفهم الذم يدرؾ من خلبلو الدٌاز

كبؽذا فاف . (3)السلوؾ كتصرؼ بذاه موضوعات ابؼعرفة، بل انو الوجود في العافَ نفسو للدٌازين
ابذاه إمكانيات، ىي "  se projette" "يشرعٌ"الشخص الذم يفهم، فهو في ابغقيقة 

. إمكانياتو ابػاصة
كمن ابؼمكن أف ىيدغر ظهر بأنو يعزز فكرة النزعة الذاتية عندما يتحدث ىنا عن 

نو مع الواضح بأننا لسنا أماـ مسالة بـططات أك تصميم كاعي إمشاريع الفهم، كمع ذلك ؼ
بدعتٌ شيء يكيف من  " projection" "عشرك" :للذاتية، فابؼعرفة التاربىية

                                                 

.Gadamer, le problème de la conscience historique, p, 50-(1)  
.361، ابغقيقة كابؼنهج، مصدر سابق، صغدامتَ-  (2)  
.176، فلسفة التأكيل، مصدر سابق، صغدامتَ-  (3)  
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أجل موضوع معتُ، كقياس مبتٍ على كقائع الشيء، كمع ذلك فاف ىذا الشيء ليس فعلب 
، كلا بؾرد شيء في متناكؿ اليد، أك شيء بيكن تثبيتو كقياسو، بل ىو أساسا صعب ابؼأخذ

، إبما استدعى انتباه غدامتَ، كما يرل غرانداف، ىو النظرة (1)"يناشيء يتمتع بنفس كجود الدٌاز
الوحدكية بفكر ىيدغر كنتائجها ابؽتَمينوطيقية، فالفهم في نظره مشركع، حيث يتمتع كل من 

إفُ أف ىذا ابؼشركع لا يرجع فقط . بنمط كجود تاربىافٓ- أم موضوع الفهم-العارؼ كابؼعركؼ
. إفُ الذات، أك إفُ عملية أدائية، بل ىو أيضا بؿصلة لعمل التاريخ، بدعتٌ الانتماء إفُ تراث ما

لة منهج مصدر التبرير مشركعية ىذا النوع من ابؼعرفة، إذ يتعرؼ دائما بوجود أفالفهم ليس مس
كيؤكد على استحالة برقيق تطابق تاـ بتُ . للمعرفة العلمية، التي ترجع إفُ ابؼنهجبؿايدة معايتَ 

 لأف الانتماء يعتٍ شيئا ،(2)الانتماء الانطولوجي للتاريخ مع التبعية العاطفية كابؼشاركة الوجدانية
، آخر غتَ التبعية إفُ ىذا ابغكم ابؼسبق أك ذلك الذم بيكن السيطرة عليو في بعض الأحياف

 بجميع مشاريع الأختَ الاستحالة التي تضمن الأساس م، أ لتناىينطولوجيأبل ىو شرط 
لأف ىذه ابؼصطلحات قد  إلا أف حديث عن الضماف كالأساس أمر عوضي مسبقا،. ابؼعتٌ

 ىو تلك الإنتاجية للزمانية  تنميتوكطيقا غدامتَ إفُفخانت نسياف الزمانية، فما تسعى ىتَمي
تية، دالتاريخ، حتى يتستٌ لو زعزعة الضمانة التي تقودنا إفُ إدراؾ الفهم بدعافٓ ابؼنهج كالأكا

كتؤثر أيضا على فهم التًاث الذم يفهم عادة كما لو كاف موضوعا للبحث، ففي كل فهم 
يوجد التًاث كابغدكث، كنسيانهما كما يرل غدامتَ، يعتٍ أف نتعرض بصورة عمياء لسلطاف 

. (3)الأحكاـ ابؼسبقة التي فَ يتم السيطرة عليها بعد
كينتهي غدامتَ إفُ ملبحظة ىامة بؿورية ىامة طوؿ جهد ىيدغر، تتمثل في كوف 

 كىذا ما عمل على ،راديكاليو انطولوجيا ىيدغر قادرة على أف تساىم في بناء تأكيلية تاربىية
بذسيده في تأكيليتو، التي تسعى إفُ تطوير ىذه الأكجو ابعديدة بؼشكلة التأكيلية التي تظهر على 

ينطلق غدامتَ من الدلالة ابؼتعالية " ابغقيقة كابؼنهج"ففي.يناخلفية التحليل الوجودم للدٌاز
للمشركع ابؽيدغتَم، بفا بهعل ابؼشكلة التأكيلية مشكلة كلية، كيضفي عليها بعدا جديدا 

                                                 

.362، 361، ابغقيقة كابؼنهج، مصدر سابق،صغدامتَ-  (1)  
(2) -jean grondin, op.cit, p119. 

.ص.دموعة من ابؼؤلفتُ، ابؼوسوعة الفلسفية ابؼختصرة، دار القلم، بتَكت، مج-  (3)  
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ف انتماء ابؼؤكؿ ابؼوضوعة، كىي الفكرة التي فَ يكن في إ ،انطلبقا من التأكيل ابؼتعالية للفهم
يتخذ عند ىيدغر دلالة عينية بيكن للتأكيلية أف  كسع ابؼدرسة التاربىية تفستَىا بشكل دقيق،

ين أنها مشركع إلقاء يتجو بكو ابؼستقبل من حيث ىو بفكنات اتبرىن عليها، ككصفو لبنية الدٌاز
، كفي ىذا ابؼعتٌ (1)يسعى دائما إفُ برقيقها، ينطوم على أبنية بالغة بالنسبة للعلوـ الإنسانية

ين يفهم من خلبؿ اين شركع متقذؼ، كالقوؿ أف الدٌازافالقوؿ أف بنية الدٌاز:" يقوؿ غدامتَ
 فبنية الفهم ،برقيق كجوده ىو قوؿ بهب أف يصدؽ أيضا على فعل الفهم في العلوـ الإنسانية

العامة تتجسد في الفهم التاربىي بحيث أف الركابط العينية التي تربط ما ىو سائد كالتًاث 
ين الذم يشرعٌ اكبفكنات ابؼرء ابؼستقبلية تصبح ذات حضور مرئي مؤثر في الفهم نفسو، فالدٌاز

". نفسو على ما ينطوم عليو من إمكانية كجود كامنة فيو، كاف موجودا
، فليس ىناؾ "الانقذاؼ"بدعتٌ أف اىتماـ ىتَميتوطيقا ابغدكث ينصب بالدرجة الأكفُ على 

 se" "يناالإسقاط الدٌاز"علبقة بزتارىا بكل حرية تتجاكز كقائعية الوجود، ككل ما ىو متوفر 
projection  "لا يتعدل ىذه الوقائعية .

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 

.ص.د.، مكتبة مصر، القاىرةبثية من الكلبسيكية إفُ العالأدبيةنبيل راغب، ابؼذاىب - (1)  
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: الحقيقة في فكر غدامير:المبحث الثالث
 غدامتَ، ىو البحث عن (1)لقد كاف الشغل الشاغل بؽرمينوطيقا:مهمة الهيرمينوطيقا:أولا

ابغقيقة، لكن ذلك النوع من ابغقيقة الذم يتخطى العلم كآلياتو ابؼنهجية، كبهذا الصدد يكفي 
ف ابؼنهج ىو السبيل الوحيد أالتذكتَ بأف كل معقولية لا زالت متشبثة بذلك الافتًاض القائل ب

ف ابغقيقة لا تستجيب إلا بؼعايتَ كأسس موضوعية، كمن الغريب أف تغلغل النزعة العلمية أبؽا، ك
ابؼوضوعية في ثقافة الإنساف ابؼعاصر، أدل إفُ سيطرة الذاتية على بصيع خبراتنا بالعافَ، بفا 

ترتب عليو تشويو ذلك النوع من ابغقيقية كطمسها، كبالتافِ أصبح الإنساف يعيش في حالة من 
. الاغتًاب كالاستلبب إزاء عابؼو، كبابػصوص إزاء الفن كالتاريخ

 كأماـ ىذه المحنة التي تعصف بالإنساف ابؼعاصر، فَ يكن على غدامتَ إلا العمل على 
ق بـتلفة، كجوتفويض ىذه النظرة كزعزعتها، غتَ أف ىذا التفويض كالرفض يتخذ عنده غدامتَ أ

، ذلك الذم يرفع لواء ابػصوصية التي يتميز بها الفن، فظاىرة الفن  جلبءربدا أنصعها كأكثرىا
، بل ىي عافَ يكشف لنا عن حقيقة لا بيكن (2 )استيطيقيةىي أكثر من بؾرد ذكؽ كظاىرة 

إدراكها بدنأل عن الواقع كابغياة الإنسانية كفي ىذا الفصل الذم خصصناه لبياف ابؼهمة التي 
تضطلع بها ىرمينوطيقا غدامتَ، سنتعرض أكلا إفُ مقاربة مفهوـ ابؽرمينوطيقا من الناحية اللغوية 

 باعتبارىا تكشف ةة ابغقيقبركالتاربىية، ثم إف العلبقة التي بذمع بتُ ابؽرمينوطيقا كخ
كلكن ىذا لا ينبغي أف يدفعنا إفُ  للمتحجب، كدكر ىيدغر في بلورة مفهوما لدل غدامتَ،

الاعتقاد بأننا بقمع بتُ مفهومتُ متباعدين، فابغقيقة كالتأكيل كجهاف لعملة كاحدة، كعبارة 
تتًجم العلبقة " ليست ىناؾ حقائق، ىناؾ فقط تأكيلبت "الشهتَة " Nietzsche"نيتشو 

ابغميمية القائمة بينهما، ثم تعمل على إلقاء الضوء، من جهة على العلبقة التي تربط خبرة 
، كمن جهة أخرل على قابغقيقة بخبرة الفن، التي تعد أكثر ابؼوضوعات خصوبة في ىرمينوطيقا

حالة الاغتًاب التي يعافٓ منها الإنساف ابؼعاصر إزاء العمل الفتٍ، ثم نستعرض إفُ برليل ظاىرة 
ج العلوـ الطبيعية على علوـ الركح، كالنتائج ابؼتًتبة على ذلك عند كل من قسيطرة من

                                                 

.46، ص2004، 10رمينوطيقا كالفكر ابؼعاصر، أكراؽ فلسفية، العدد عمارة الناصر، الو- (1)  
، بتَكت، 1كجيو فانسو،ط:رمينوطيقا، تردايفيد جاسبر، مقدمة في الو- .21، ص2007،  الدر العربية للعلوـ (2)  
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 l’école كابؼدرسة التاربىية Dilthey كدلتام Schleiermacherشلبيرماخر 
historique    .

ستمولوجي، كبررير ابؽرمينوطيقا من ب كسنتعرض في الأختَ إفُ بؾاكرة غدامتَ لنموذج الا
، فالتعرض إفُ الدكر الذم لعبتو فينومينولوجيا ىوسرؿ تيفكرة ابؼنهج من خلبؿ البحث الظاىرا

Husserlمن جهة، كمفهوـ ابغياة عند كونت يورؾ conte yorck من جهة ثانية، كثم 
ين اىيدغر كغدامتَ، كمن جهة ثالثة أين أصبحت ابغقيقة تشتَ إفُ أسلوب كبمط لوجود الدٌاز

daseinَفي العاف  .
لئن جعلنا الفهم موضوعا لتفكتَنا، :" يقوؿ غدامتَ:الهرمينوطيقا بوصفها خيرة بالحقيقة:ثانيا

، بهذه العبارة يفتتح غدامتَ عهدا جديدا في تاريخ "فليس ابؼرمى من كراء ذلك ىو فن الفهم
 قابؽرمينوطيقا، فهي عبارة تكشف لنا منذ البداية عن مقاصده، كتسمح لنا بدوضعو ىرمينوطيقا
في سياؽ الدراسات التي تبحث عن فهم ما ىو الفهم، كلكن في الإطار الذم يأبي أف يركن 
للتسهيلبت التي يقدمها التحكم التقتٍ للفهم كيأبي الادعاء بإمكانية إخضاع الفهم لقواعد 

ا كاف ابؼدخل ابغقيقي للفهم ىرمينوطيقا فمن قكمنهجية تكوف بدثابة الضامن الوحيد للحقيقة، 
غدامتَ، فغدامتَ يرفض تلك النظرة التي بزتزؿ الفهم، كمن بشة ابغقيقة إفُ بؾرد قواعد، الظاىرة 

ة مناىج للفهم كلا تشيد معرفة غالتأكيلية في نظره ليست مشكلة منهج، كلا تسعى إفُ صيا
. مثبة، على غرار ابؼعرفة العلمية، على الرغم من أنها معنية في الوقت نفسو بابؼعرفة كابغقيقة

 يرفض تلك النظرة التي ترل ابؽرمينوطيقا بؾرد منهج للعلوـ  غرار ىيدغر إف غدامتَ كعلى
الإنسانية كالتاربىية، فابؽرمينوطيقا في نظره تتمركز حوؿ عملية الفهم الإنسانية، كالفهم ليس 

 إننا نعلم تبعا بعاف غراندف أف العنواف الأكؿ .فعلب برققو منهجيا كموضوعيا، كإبما ىو حدث
 compréhension "كاف من ابؼفتًض أف يكوف الفهم كابغدث" ابغقيقة كابؼنهج"بؼؤلف 

et événement " َبدا بهب أف نفعلو، كإبما ابؼهم :" فابؼسألة لا تتعلق كما يقوؿ غدامت
. عندما نفهم كنسكن العافَ" الذم بودث فيما كراء إرادتنا كفعلنا

متَ لا ترجع إفُ ا إف ىذا النص يكشف لنا بأف ابغقيقة التي يبحث عنها غد
، كىذا الأختَ أم العمق ىو fondالايستيمولوجيا أك نظرية ابؼعرفة، بقدر ما ترجع إفُ العمق 

. مةؿ، كمنبع كماء ابغياة، كليس معرفة بابؼعتٌ الدقيق للكالأرضيةبدثابة 
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، نرل إفُ أم حد كانت ىائلة تلك ابػطوة التي "ابغقيقة كابؼنهج"إننا عندما نقرأ كتاب غدامتَ 
قادتو إفُ إعادة استكشاؼ مبحث ابغقيقة في ميداف التأكيلية، كبؾاكزة النموذج 

رمينوطيقا، ستيمولوجي، كىذا ما يفصح عنو العنواف الذم اختاره لكتابو، فالنظرة القدبية لوبالا
أم باعتبارىا منهجا خاصا بالعلوـ الإنسانية، بقدىا قد أبنلت، كفكرة ابؼنهج ذاتها قد 

ت، حتى أف عنواف الكتاب يتضمن نوعا من التهكم أذف ابؼنهج ليس السبيل إفُ ـحوؾ
ككلل ". منهجلاابغقيقة أك اؿ"كبؽذا بهمع اغلب الباحثتُ أف العنواف الأنسب لكتابو ىو. ابغقيقة

ىل ىذا يعتٍ باف غدامتَ يرفض فكرة ابؼنهج رفضا مطلقا؟ 
اتية، لكنو ليس رفضا دف مشركع غدامتَ، كعلى الرغم من كونو ثورة ضد ابؼنهج ك الاإ

مطلقا بؽما، لأنو من الضركرم تتبع منهجية معينة إذا ما أردنا بناء جسر ما، أك حل مشكلة 
رياضية، أك الأمل في إبهاد لقاح بؼرض السيدا، فهذا جد كاضح كبديهي، كفَ بزطر أبدا في باؿ 
غدامتَ أف بىاصم ابؼنهج، بل العكس فقد استفاد كثتَا من مناىج الفهم السابقة عليو، كلازاؿ 

نها بالنسبة إليو مكتسبات، كليس العلم الذم يضعو بؿل إ. يكن بؽا احتًاما كإجلبلا كبتَين
 .(1) أف بزتزؿ الفهم إفُ بؾرد عملية اداتية كيوشكحنقاش كجداؿ أبدا، كإبما الإغراء الذم يفو

 مسألة الفهم بكيفية مغايرة الكيفية التي حلقد شعر غدامتَ منذ البداية لضركرة طر
كقد جد ضالتو في ابؼنهج الفينومينولوجي،  (شلبيرماخر كدلتام) التقليدية ةالتأكيليكانت تتبعها 

كبؼا بلوره ىوسرؿ كىيدغر من بعده، بفا يعتٍ أف غدامتَ لا يسعى إفُ التخلص من كل نزعة 
ىراتي كمن حيث منهجو بل إف ابؼنهج الذم امنهجية على الإطلبؽ طابؼا أف كتابو ىو كتاب ظ

كىو النموذج الذم ساد العلوـ الإنسانية، التي . يسعى إفُ التحرر منو ىو منهج العلوـ الطبيعية
 ريدبهر"قة كابؼوضوعية، كالسبيل الوحيد لبلوغ ابغقيقة، فمن ابػطأ كما يرل دترل فيو مثاؿ اؿ

أف فهم موقف غدامتَ على أنو رفض مطلق للمنهج، ذلك أف التقابل بتُ ابغقيقة " بونتَ
نو تناقض بتُ حدين، بحيث أف ثبوت أحدبنا يؤدم إفُ رفع أكابؼنهج لا ينبغي أف يفهم على 

فهم فدعاء ابغقيقة، بل العكس بهب أف االآخر، بفا يفقد الإجراء ابؼنهجي للعلوـ مشركعية 

                                                 
 القاىرة، العدد الثالث،  للثقافة،الأعلى سالمجل  كجذكره في الفكر القدفٔ، الفلسفة كالعصر،التأكيل ، حلمي مطرأمتَة-(1)

 .13 ص،2004-2005
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موقفو على أنو تأكيد على أكلية ابغقيقة على ابؼنهج، ككل كجهة منهجية ينبغي أف تضع في 
ا فيو من خلبؿ خبرة أكلية سابقة على كل تفكتَ منهجي، فابغقيقة مابغسباف كجود عافَ يح

. الأزمة في نظره تتواجد في ابغوار ابؼتحررة بساما من ابؼنهج
ف نظرة غدامتَ تبدكا كأنها تفتقد إفُ ابؼشركعية في ظل سيطرة العلم، ذلك أف كل غ 

ف ابغقيقة بزضع فقط بؼعايتَ كأسس أزالت بؿتفظة بذلك التصور الذم يرل بلامعقولية 
ف البحث العميق في ظاىرة الفهم كفيل بأف يبرر مشركعية ابغقيقة التي إموضوعية كمع ذلك ؼ

تتجاكز العلم كآلياتو ابؼنهجية بل إف ىذا السؤاؿ ذاتو لا بيكن بذاكزه حتى داخل ميداف العلم، 
 لإذابتهافظاىرة الفهم تكتسب شرعية مستقلة داخل ابؼنهج العلمي ذاتو، كتقاكـ كل بؿاكلة 

فيو، كعليو يصتَ ىدؼ ابؽرمينوطيقا عند غدامتَ ىو البحث عن خبرة ابغقيقة التي تتجاكز 
 كجدت، إف ابؼنهج كعلى الرغم من امتيازاتو ابؼتعددة يبقى عاجزا عن أينماابؼنهج العلمي 

كصف بذربة ابغقيقة التي ىي بذربة العلوـ الإنسانية، كالتي تتلبمس مع أبماط أخرل من التجربة 
بذربة الفلسفة كالفن كالعلم، اؿكتشكل معها بذارب مشتًكة دكف أف تكوف مرتبطة بالعلم ؾ

 منها بأدكاتو  التثبتكالتاريخ كىي كلها أبماط من التجارب تقبض على حقائق يعجز العلم عن
. (1)ابؼنهجية

أم ذلك -  إف ىذا التصور الذم ينظر إفُ ابغقيقة على أنها انكشاؼ كلا برجب 
فَ يكن غدامتَ أكؿ من طرفو، فقط سبقو إفُ ذلك - بزفى على ابؼنهجت تيالنوع من ابغقيقة اؿ

لقي بعض الضوء فأستاذه ىيدغر، كبوسن بنا قبل أف نتعرض بؼفهوـ ابغقيقة عند غدامتَ، أف 
. على مفهومها عند ىيدغر

 ينطلق ىيدغر في بسطو لتصوره عن ابغقيقة من نقده للتصور الشائع عنها، الذم بودد 
ابغقيقة على أنها تشتَ إفُ التطابق، أم تطابق ابغكم كابؼوضوع، كىذا التصور ىو نتيجة 

 للحقيقة، لا يريد بأية حاؿ التقليدمللتفستَ القدفٔ الوجود ابؼوجود كىيدغر في نقده للتصور 
أف يرفضو، أك حتى يلغيو، غتَ أنو يود التوكيد على أف تطابق الشيء مع ابغكم أك العبارة، ىو 

                                                 

.55 ،2004، الرباط، الأماف كحسن بورقية، دار ،بؿمد برادة:،  تر1ط بوؿ ريكور، من النص إفُ الفعل،- (1)  
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، يكشف عن ابغالة التي يكوف عليها الشيء، كلا يعتٍ أف ابغكم قد أصبح (1)نوع من التكافؤ
. نو يتخذ مع الشيء علبقة من نوع خاصأىو الشيء الذم يعبر عنو، أم 

أبؽا، سرعاف ما تبتُ ش كىكذا إف توقفنا عند ىذه العلبقة كما كرستها النظرة التقليدية لن
كالتمثل ىو أف نضع ابؼوضوع أمامنا باعتباره موضوعا، إلا . أنها قائمة في أساسها على التمثل

ف لو، على أف أأف التمثل يقتضي أف يكوف الكائن ابؼتمثل موجودا في النور الذم يتيح للشيء ب
يكوف ىذا الأختَ في بؾاؿ مفتوح أمامو، كظهور الشيء في مواجهتنا، أم في بؾاؿ مفتوح، كلا 

. (2)"أخذ من جانب التمثل مأخذ بؾاؿ للعلبقة"كإبما.  أف التمثل ىو الذم خلق انفتاحوعتٍم
لف تلك الإحالة، تتم في صورة مسلك يتم داخل المجاؿ يخم ذإف العلبقة بتُ العبارة كالشيء اؿ

فتح كيرتبط بالشيء الذم يكشف عن نفسو بنفسو، كلكن السؤاؿ الغالب الذم يطرح فافَ
نفسو ىنا، ىو كيف يكوف ىذا التوافق بفكنا من الناحية الباطنية؟ 

ف جوىر إ إف ابغقيقة عند ىيدغر ىي ترؾ الأشياء توجد كتكشف عن ذاتها، كمن بشة ؼ
ابغقيقة ىو ابغرية، فحتى بوصل التوافق لا بد أف يتحرر الإنساف ليتمكن من الولوج إفُ المجاؿ 
ابؼفتوح، كيتم ظهور ما يظهر لو، على أف التًؾ الذم يقصده ىيدغر، لا يعتٍ الالتقاط كعدـ 

 الأصلية فابغقيقة في صورتها ،لوأنفسا الاكتًاث، بل يعتٍ ترؾ ابؼوجود يوجد، أم أف نهب 
ليست من صنع العقل، بل كما تصورىا الفكر الغربي في بدايتو عند اليوناف ككصفها 

.  أم انكشاؼ ابؼوجود أك تكشفو alechia"يايثأؿ"باللبمتحجب 
ؿ مفهوـ ابغقيقة عند اليوناف، يستند ىيدغر إفُ أسطورة الكهف ج كلكن يست

لأفلبطوف، إذ تشتَ الأسطورة إفُ أف ابغقيقة ىي الانكشاؼ كاللببرجب، لأف ابؼسجوف الذم 
، كيتجلى لو ايفك قيده كيتجو بكو النور متجاكزا عافَ الظلبؿ كابؼظاىر الذم اعتاد عليو

ع من نتزابؼوجود في صورتو ابغقيقة، كيتفتح في ضوء النهار، كابغقيقة بهذا ابؼعتٌ تدؿ على ما م
. التحجب كابػفاء، كىي تتكوف في كل مرة على ىيئة كشف أك انكشاؼ

 كانصراؼ الإنساف إفُ انكشاؼ ابؼوجود بدا ىو كذلك، ىو نوع من التًاجع أماـ 
صتَ ابغرية كما بيثلها ىيدغر بناءا على ماىية تكعليو . ابؼوجود حتى ينكشف على ما ىو عليو
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ابغقيقة، ىي التعرض للموجود من حيث أنو بطبيعتو يكشف عن نفسو، كالتعرض ىو القوؿ 
في حتُ . بدعتٌ التخارج كالتواجد..." بالقرب"بالوجود على بكو يكوف فيو الإنساف خارج ذاتو 

أف الإنساف الذم يفتقر للحرية يكوف منغلقا على ذاتو، عاجزا عن ابػركج منها لأنو يفتقر 
فما بييز الإنساف عن ابغيواف . أساسا للقدرة على التعرض، كمن ثم فهو لا يوجد على الإطلبؽ

نيتو لكن آىو قدرتو على التعرض كالتواجد، كمن خلبلو فقط، يعبر الإنساف عن انفتاحو كيؤكد 
يتًؾ ابؼوجود يوجد في كليتو كلا يلتزـ بحقيقتو، بل بوجبو كيشوىو، لا قد بودث للئنساف أف 

تسود اللبحقيقة كما يرل ىيدغر ليست حالة سلبية، بل خطوة حابظة بكو الكشف عن ؼ
من التكشف كبرفظ بؽا في " اثيالأفِ"فاللبحقيقة من حيث ىي برجب بسنع . ماىية ابغقيقة
كصفو عدـ التكشف، يعد بدثابة اللبحقيقة بخص ما بىصها، لأف التحجب أالوقت نفسو 

، كقد تظهر صيغة ىيدغر على أنها صيغة أصيلبالأصلية التي تنتهي إفُ ماىية ابغقيقة انتماءا 
 النظر في موقفو لاكتشفنا بأنو ينطوم أمعناتلفيقية براكؿ أف تتوسط بتُ نقيضتُ، لكن إذا 

تأثتَ بابؼوجود في معلى استبصار أصيل، ذلك أف الإنساف في طريقو بكو الانفتاح على الوجود 
يؤدم بالإنساف إفُ الكشف عن " يناللدٌاز"كليتو كيستقر فيو، إلا أف ىذا ابؼسلك ابغر 

 كبوجب في الوقت نفسو ابؼوجود بكليتو، كلا يقف عند ىذا ابغد، بل بدركر قابؼوجود ابػاص ب
الزمن بييل إفُ إخفاء ىذا التحجب ذاتو عن نفسو، كىذه ىي حاؿ ميتافيزيقا الغرب التي 

تتساءؿ عن ابؼوجود بدا ىو موجود كتعطيو معاف بـتلفة دكف أف بواكؿ التفكتَ في التحجب كفَ 
موضوعا بؽا فظلت تائهة في ظلبؿ - ترؾ ابؼوجود بوقق برجب ابؼتحجب- بهعل السر

. (1)ابؼوجودات كفَ تهتد إفُ ابغقيقة كمعناه
 من في صميم منبغقيقة بوصفها كشفا، كىو كاؿإف التحجب إذف شرط ضركرم 

ين كبؿجوب عنو بحكم طبيعتو، لأف الإنساف بىفي عن نفسو ذلك النوع من الاحتجاب االدٌاز
إلا أف ىذا . ثناء فعل التًؾأ  كيتنساىاالذم يلبزـ انكشاؼ ابؼوجود كيفقد علبقتو بالسر

النسياف لا يفسد علبقتو بابؼوجود ابعزئي، كإبما يوجهها في ابذاه خاص، بكو ابػصائص التي 
بردد ابؼوجود فتعييو فيضعف معتٌ كجود ابؼوجود كيتشبث الإنساف بالواقع ابؼعتاد الذم بيكن 

التحكم فيو كالسيطرة عليو كيعجز عن رؤية الوجود في ابؼوجود كينظر إليو باعتباره موجود 
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حاضر، أمامو يهتم بخصائصو كبرديداتو للسيطرة عليو، فتصبح ذاتو ىي المحور الذم يدكر حولو 
كبهعل من . كل شيء يقيسكل شيء، كبهعل من حاجاتو كمعارفو كتطلعاتو ابؼعيار الذم

، إف ابؼتأمل في الفلسفة ابغديثة (1)حاجاتو كمعارفو كتطلعاتو ابؼعيار الذم يقيس لو كل شيء
يدرؾ بدكف صعوبة أف تأكيد الإنساف ذاتو تأكيدا مطلقا ىي النزعة الغالبة عليها، لتبلغ النزعة 

الذاتية ذركة انتصارىا كخطرىا كما يرل ىيدغر مع النزعة التقنية، كىذا الانتصار الذم يعبر عن 
نسياف الإنساف للعلبقة الأصلية التي بذمعو بالسر بروؿ إفُ حتَة كعجز كيأس كاغتًاب في 

 .مواجهة أخطار التقنية التي ما فتئت تنشر المحنة على العصر الذم تعيش فيو
من الوجود كانصرافو عن السر، بنا نتيجة للحتَة  (ابؼعتاد) إف ابذاه لإنساف بكو الشائع 

ين، فلهفة الإنساف بتُ ابؽرب من السر كاللجوء إفُ الواقع ابؼعتاد، اكالبلبلة التي يتميز بتا الداز
كاندفاعو من موضوع إفُ آخر، كغفلتو ابؼستمرة عن السر، كل ىذا يدعوه ىيدغر بالضلبؿ 

. كالزيغ كابػطأ
 كبؼا كاف الضلبؿ ينتمي انتماءا أصيلب إفُ ابغقيقة، لأف اللبحقيقة بوصفها حجبا 

ابؼاىية الأصلية ابغقيقية، فيمكن للئنساف أف يستًد السر  للبحتجاب كضلبلا، تنتمي إفُ
 ق من حيث ىو كذلك، فإدراؾ الإنساف للخطر الذم بوذؽ بقحينما بهرب الضلبؿ كبوس ب

من جهة الضلبؿ كفيل باف يهديو إفُ طريق السر، مهما كاف نسيانو لو، كبؽذا يدعو ىيدغر 
 فقط، كىي ابؼهمة التي اتإفُ ضركرة توجيو تفكتَنا بكو حقيقة الوجود، لا بكو كجود ابؼوجود

كاجهت الفلسفة منذ نشأتها، كحاكلت ابؼيتافيزيقا عبثا برقيقها دكف أف يتستٌ بؽا ذلك، لأنها 
تها ز من بؾاكإذفة في التفكتَ في ابؼوجود متناسبة الوجود كحقيقتو، فلب مناص سكانت منغم

بالرجوع إفُ أساسها، كىو التفكتَ في الوجود من خلبؿ ابؼوجود الوحيد الذم بيتلك القدرة 
. (2)على التساؤؿ عنها ككشفها كالانفتاح عليها

لتًابط الداخلي بتُ الابكجاب كالانكشاؼ كعلبقتو بدفهوـ ابؼاىية في فكر ؿ كىذا بيكن 
ىيدغر، أف ينكشف في بؾالات عديدة، فقد ينكشف في كجود الأداة، ككذا الشيء القائم 
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، علما أف ما يهمنا ىنا ىو انكشاؼ (1)بذاتو، كفي الكلمة، كأختَا في كجود العمل الفتٍ
ف أنو يعرؼ بأ حتىابغقيقة في العمل الفتٍ، كلقد كاف بؽذه ابؼسالة أثرا حابظا على غدامتَ، 

.   لعب دكرا أساسيا في صياغتو لفكرة ابؽتَمينوطيقا الفلسفية" أصل العمل الفتٍ"كتاب ىيدغر 
ا أك منطقيا، كإبما بردث مي إف حقيقة العمل الفتٍ في نظر ىيدغر ليست مفهوما ما عل

 ابغقيقة لا  أفبرجب كجوده، إلااللبظهر إلا مفي ابػبرة باعتبارىا تكشٌفا بؼاىية شيء ما، 
 التي  كاللؤرضتنكشف إلا من خلبؿ الصراع القائم بتُ العافَ الذم بيثل الظهور كالانكشاؼ

. تستًبسثل الابكجاب كاؿ
 كقد كاف بؽذين ابؼصطلحتُ مكانة أساسية في مناقشة ىيدغر، كمفاتيح لفهم كيفية 

إف مفهوـ العافَ كاف منذ البداية :"كث ابغقيقة في العمل الفتٍ، كفي ىذا ابؼعتٌ يقوؿ غدامتَدح
". أحد ابؼفهومات التأكيلية الرئيسية لدل غدامتَ

 إف العمل الفتٍ كما يرل ىيدغر يؤسس العافَ كىو شبح الأرض، كالإنتاج يعتٍ أف 
العمل الفتٍ بوفظ الأرض في انفتاح على عافَ ما، فالعمل الفتٍ بهعل الأرض أرضا، أم يظهر 

ككوف العمل الفتٍ يظهر . ظهر بهذه الكيفيةتماىيتها بوصفها برجبا ذاتيا، لأف ماىية الشيء 
فابغجر كما يرل ىيدغر . نو يظهر باعتباره متحجبا، أم بوصفو أرضاإالشيء كلا بوجبو، ؼ

 في الأرض كيكشف عن ثقلو، كبؿاكلة الولوج إليو عن طريق كسره لا تظهر أم شيء، ثميج
كحتى إذا حاكلنا ذلك عن طريق كضعو على ابؼيزاف، فإف الثقل يتحوؿ إفُ بؾرد حساب، كمن 

كما أف اللوف يلمع، كلكن عندما بكللو بدقاييس إفُ أرقاـ من ذبذبات، . ثم يتحسب الثقل عنا
كبناءا على ىذا فأف الأرض لا تظهر نفسها إلا عندنا تطل في ابػفاء بعيدة .  عنافىفانو يتخ

فكل تفستَ بومل معو كما يرل ىيدغر مظهر السيطرة في شكل من عن أم توضيح كتفستَ، 
عن طريق نظريات عملية، كبهعلو برليلو ككل بؿاكلة لتفستَ الشيء أك . التجسيد التقتٍ كالعلمي

يفر منا، كبهعلنا يبتعد عن طبيعتو، لاف الشيء يظهر بوصفو متحجبا كفي ىذا التحجب تظهر 
، إذف فخبرة العمل الفتٍ ىي خبرة بحدكث ابغقيقة في العمل ذاتو، كحدكث ابغقيقة (2)ماىيتو

إبما يعتٍ أف ابؼوجود قد انكشف، أم بلغ كلا يعتٍ أف ىناؾ شيئا يعرض ىنا بشكل صحيح، 
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فهي لا تعتٍ أف شيئا " فاف غوغ"مرحلة اللببرجب، كمثاؿ ذلك، ابغقيقة التي بودث في لوحة 
ما موجودا قدر رسم بشكل صحيح، بل إف ابؼوجود أك العافَ أك الأرض في لعبها ابؼتناقض 

. يصلبف إفُ الكشف عن طريق ظهور أداة ابغذاء الذم ىو موضوع اللوحة
اد ليست برليل مشركع ىيدغر، لأف ىذه ابؼهمة أكسع من أف ير إف الغاية من ىذا الاست

ات، كإبما إظهار إفُ أم مدل لعبت نظرة ىيدغر للحقيقة بصفة حبريط بها في بضعة صف
عامة، كحقيقة العمل الفتٍ بصفة خاصة، دكرا حابظا في بلورة مفهومها عند غدامتَ بوصفها 

 على ىيدغركبذدر الإشارة ىنا إفُ أف غدامتَ كعلى الرغم من اتفاقو مع . تكشفا للتحجب
ابغوار كابعدؿ، بقد أف ىيدغر ينظر إفُ ابعدؿ على أنو يشوش أسلوب ينطوم على 

. (1)ابؼخاطرة
 إف الفن بوتل مكانة ىامة في تأكيلية غدامتَ بوصفو أكثر ابؼوضوعات بضيمة كألفة 

لدينا، حتى إننا نفتًض دائما بأنو ليس بشة أم مسافة تفصلنا عنو، كبيثل بموذجا للحقيقة 
 لفهم ىتَمينوطيقاه، كنقطة بارفة العلمية كبؽذا يكوف الفن مدخلب خصعيتخطى نطاؽ افَ

" ابغقيقة كابؼنهج"لقد فاجأ كتابي الأساسي "الانطلبؽ الكبرل في ابغقيقة كابؼنهج بقوؿ غدامتَ
الكثتَين، عندما ابزذت الفن ذاتو كموضوع في ابعزء الأكؿ منو، عوضا من العلوـ الإنسانية، 

كىذا ما يقودنا إفُ ". طر إفُ ما نفهمو من العنواف الفرعي الذم يتحدث عن التأكيليةفكذلك باؿ
. التساؤؿ عن العلبقة بتُ ختَة ابغقيقة كختَة الفن عند غدامتَ

إف مشكلة تبرير الفن كالبحث في العلبقة بتُ ابغقيقة كالفن ليست :الحقيقة والفن:ثالثا
لة تبرير الفن ظهرت إفُ سأل غدامتَ بأف ـرمشكلة حديثة كإبما ترجع إفُ أقدـ العصور، كبؽذا م

ابؼوجود لأكؿ مرة في ظل الطرح الفلسفي ابعديد للمعرفة كابغقيقة مع الفكر السقراطي، الذم 
يتميز بكونو نزعة عقلية متشددة تتعارض مع ركح الفن القائمة على ابغدس كالإبؽاـ كالعاطفة، 

فهنا بقد لأكؿ مرة أنو فَ يعد من البديهي النظر إفُ التلقي :"كفي ىذا ابؼعتٌ يقوؿ غدامتَ
كالتفستَ الواسع الانتشار بؼوضوع متداكؿ في شكل تصورم أك قصصي، على أنو ذك مشركعية 

 انتقد أفلبطوف الفن في ابؼراحل الأكفُ من أستاذهكعلى درب ". بالفعل فيما أدعاه من حقيقة
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تفكتَه فالفن في نظره بؿاكاة للؤشياء، كىذه الأختَة بؾرد نسخ لصورىا ابػالدة، كلذلك فإف 
. الفن بوصفو بؿاكاة، تقع على بعد ثلبث مسافات عن ابغقيقة

 كمنذ ذلك ابغتُ أصبح التعارض بتُ ابغقيقة كالفن لا بيكن إنكارىا، فالفن ينظر إليو 
ننا نفكر في ابعماؿ كنعزلو عن ابؼعرفة كابغقيقة، فخبرة الفن أاليوـ كموضوع بصافِ، أم 

أصبحت خبرة بصالية سلبت منها كل قدرة على البوح بابغقيقة، كفَ يعد الفن ابؼعاصر يلعب 
لا بومل أم "شيئا من ابؼاضي:"أم دكر تاربىي في عابؼنا بل أصبح بالنسبة إلينا كما يقوؿ ىيغل

شارؾ فيها، إف الفن باعتباره فن الإنساف، أصبح يفتقد إفُ إمكانية التلبقي تحقيقة بيكن أف ف
كتداكؿ ابػبرات ابؼختلفة بتُ البشر بوصفها خبرات الإنسانية بصعاء كليس أدٌؿ على ذلك من 

التطور الذم عرفتو مؤسسة ابؼتحف، فالنظاـ ابؼتخف ما ىو إلا تعبتَ عن سيطرة الوعي ابعمافِ 
المجرد الذم يعزؿ الإعماؿ الفنية عن حياة الإنساف بجميع أشكابؽا الاجتماعية كالدينية، كينظر 

. إليها بدعزؿ عن سياقها التاربىي الأصلي بناءا على معايتَ بصالية خالصة
 إف ىذا إف دؿ إبما يدؿ على أف الإنساف ابؼعاصر يعيش حالة من الاغتًاب بذاه الفن، 

قا على ترسيخو عندما حاكلت البحث عن قولو نظرية الفهم بدعزؿ عن مالتي عملت الاستط
 موقفا ىجوميا من ىذا الابذاه الذم يتسيد ثتَ، كمن الواضح أف غدامتَ م(1)ابغقيقة كالأخلبؽ

نظرتنا إفُ الفن، كىذا ما عمل على تفويضو، فغدامتَ كبناءا على خلفيتو الفلسفية، بقده لازاؿ 
كفيا للمنحى الفينومينولوجي الذم سلكو كل من ىوسرؿ كىيدغر، كابؼتمثل في التحرر من كل 
نزعة منهجية تقتدم بدنهج العلوـ الطبيعية، فكاف من الطبيعي أف يتجو أكلا إفُ خبرتنا بالعمل 

افُ على ابؼنهج كآلياتو، تتعالفتٍ، فالفن كحده القادر على أف يكفل لنا الاقتًاب من حقيقة 
. (2)ىذا الأختَ الذم قد بىفي الكثتَ ما بيكن أف يعلٌمو لنا الفن كالتاريخ

ابغقيقة " ىكذا يتجلى لنا بوضوح السبب الذم دفع غدامتَ إفُ التساؤؿ في كتابو
أفلب توجد معرفة في الفن؟ ألا تنطوم بذربة الفن على :كبلغة تنطوم على استنكاره" كابؼنهج

إدعاء ابغقيقة التي بزتلف بالتأكيد عن حقيقية العلم، كلكنها ليست دكنها بالتأكيد؟ 

                                                 

.07، ص1996، دار توبقاؿ للنشر، الدار البيضاء، 1 عبد العلي، ابغقيقة، ط بنبؿمد سبيلب كعبد السلبـ- (1)  
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                                         إشكالية الهيرمينوطيقا في الفكر الغربيالفصل الثاني
 

 
58 

 إف الفن عند غدامتَ موضوع تاربىي، كليس شيئا حاضرا لا زمانيا بيتثل للوعي ابغافِ 
ؿ من خلبلو سحريا إفُ فتًة معينة من الزماف، ننتقص ذلك أف العافَ الفتٍ ليس عابؼا غريبا ؿابػا

إف الفن معرفة كابػبرة بعمل فتٍ . بل العكس، في الفن نفهم أنفسنا كنتعرؼ إليها من خلبلو
. تعتٍ ابؼشاركة فيها

 كمن ىنا تتبتُ العلبقة الوثيقة التي بذمع بتُ ابؽتَمينوطيقا كالفن، فإذا كانت 
كم برتها كل ما ىو قابل للفهم كالتفستَ، فإف الفن طابؽتَمينوطيقا قد اتسعت مع غدامتَ لتُ

بوتل مكانة ىامة في النشاط ابؽتَمينوطيقي، إذ فَ يكرس غدامتَ كقتا بؼوضوع أكثر بفا كرس 
ا للحقيقة ببؼسألة الفن، كما أنو فَ يستبعد مسألة كما فعل مع ىذه، إف الفن بيثل بموذجا خص

التي بردث في خبرتنا كتكشف عن تناىي الفهم الإنسافٓ، كىي حقيقة تنتمي إفُ عافَ 
 كسياقو التاربىي الذم بويا فيو، كتتجاكز حدكد ابؼنهج كما بزلفو من انفصاؿ مابؼعيشالإنساف 

سلح الذات عن عابؼها لتنظر إليو من ابػارج مستعينة بأدكات فبتُ الذات كابؼوضوع، بحيث ت
. كقواعد منهجية تفرضها عليو

 يتبن من خلبؿ ما سبق أف ىناؾ قرابة بتُ خبرة الفن كخبرة ابؽتَمينوطيقا باعتبارىا 
 فهم الفن كدكره التاربىي عندما ركز ا كبتُكشفا للحقيقة، فإذا كاف الوعي ابغديث بووؿ بتُ

 ابؼعرفة كابغقيقة من بؾاؿ الفن، بفا بهعل الفن اافِ، كاستبعدـالرجل اىتمامنا على الشكل افً
كيقوؿ . (1)ظاىرة تتطلب التفستَ، فاف مهمة ابؽتَمينوطيقا ىي بذاكز ىذه ابغالة من الاغتًاب

أكد الانطلبؽ من بذربتي ابؼسافة الاغتًابية كالاستلببية اللتتُ تصادفهما في ميداف :"غدامتَ
افِ ـ، بدعتٌ أف الوعي افً(2)"افِ كبذربة الوعي التاربىيـابؼرجعيات ابؽامة، أقصد بذربة الوعي افً

الذم يتجو بكو خاصية العمل الفتٍ كيتصرؼ إزاءىا سلبا أك إبهابا، يستعيد إمكانية احتواء 
فإذا كاف الفن عند القدماء قد جسد ابغقيقة الدينية، فإف . العمل الفتٍ على شيء ما يقوؿ لنا

ىذا العلم ينطوم على بذربتنا الإنسانية يفقد سلطتو البدائية كاليقينية عندما يصبح موضوعا 
. كىذه الأزمة ابؼعرفية كانت إحدل ابؼنطقيات الأساسية لفكر غدامتَ. للحكم ابعمافِ

                                                 

.158 عبد الغفار مكاكم، مرجع سابق، ص -(1)  
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 إف عافَ التًاث الفتٍ ليس بؾرد موضوع نطلبو أك نعرضو بكل حرية، لأف ابغقيقة 
 استبعادىا أك رفضها أك قبوبؽا من تلقاء ـتستوفِ علينا كبررؾ مشاعرنا كلا تتًؾ المجاؿ أما

ق ابؼشكلة كما يراىا غدامتَ، ثم طرحها من قبل السياسة الفنية الوطنية الاشتًاكية، ذكه. أنفسنا
كعلى الرغم من أف ىذا . بنقدىا لنزعة الشكلية كالدعوة إفُ ضركرة الربط بتُ الفن كالشعب

نو ينطوم على استبصار أالطرح كاف مشوىا، لأنو كاف تابعا لأىدافها كغاياتها السياسية، إلا 
. ية التي ينتمي إليها كليس منفصلب عنهاؿأصيل، كذلك أف كل إبداع فٓ يرتبط بابعما

 إف ابؽتَمينوطيقا إذف تتخذ من خبرة الفن موضوعا خصبا بها، لأنها خبرة تنطوم على 
أنها تسعى إفُ استعادة ذلك الطابع ابغميمي . رسالة أك شيء يقاؿ لنا يقتضي الفهم كالتفستَ

 خبرة الفن لا النظر إليو كمجرد موضوع يثتَ متعة بصالية من خلبؿ انسجاـ قالذم تتميز ب
فابؽتَمينوطيقا بوصفها فن تفستَ ما يقاؿ عندما نعجز عن فهم ما قيل . الألواف كالإشكاؿ

ؿ في لغة غريبة كمبهمة في لغة مفهومة إفُ شخص أخر، ممباشرة، ىي فن نقل إيضاح ما ؽ
فكل خبرتنا بالعافَ بيكن . كىذا ما جعل غدامتَ يؤكد على إننا نكوف دائما إزاء حدث لغوم

أم أف العافَ يكشف ذاتو من خلبؿ اللغة، أك من  فهمها كتفستَىا بوصفها حدثا لغويا،
ف التًاث لغة، كلا يقصد بذلك الأشياء التي برمل الطابع اللغوم أخلبؿ الفهم كالتفستَ، 

كالنصوص التاربىية فحسب، كإبما أيضا الأشياء الأخرل التي برمل ىذه الصفة، كمع ذلك 
نظر إفُ العمل الفتٍ فافٍ، كذلك بهب أف ...تكوف قابلة للتفستَ اللغوم كالأدكات كالتقنيات
غتَ أف خبرة الفن برتل مكانة خاصة، العمل . ذاتو على أنو خبرة لغوية ماداـ يقوؿ لنا شيئا ما

الفتٍ لا بىاطبنا كأم موضوع آخر من التًاث، ذلك أف العمل الفتٍ لا يبقى من استًجاع ما 
ق الذم بيتد إفُ ادصحدث في ابؼاضي، فبقاؤه لا يتأسس على طابعو الوثائقي كإبما على 

كىذه الفكرة نفسها بذدىا  .(1)علها متواصلةيجالأجياؿ اللبحقة، أم على إرادة برفظ رسالتو ك
، يقوؿ "ؿ الفتٍـأصل الع"عند ىيدغر في حديثو عن عملية حفظ العمل الفتٍ في كتابو

إف المحافظة على العمل الفتٍ لا بذعل الناس فريدين في بذاربهم، بل تزحزحهم بكو :"ىيدغر
الانتماء إفُ ابغقيقة الواقعة في العمل الفتٍ كتؤسس بهذه الطريقة كجود الناس بعضهم مع بعض 

من أجل بعض بوصفهم ابؼعاناة التاربىية للموجودة الأتي بناءا على ما بؽم من علبقة 
                                                 

. 66، ص2001أبو العيد دكدك، منشورات الاختلبؼ ، ابعزائر، :،  تر1ط ىيدغر، أصل العمل الفتٍ،-  (1)  
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، بدعتٌ أف عملية حفظ العمل الفتٍ ليست مرتبطة بالوعي ابعمافِ المجرد الذم (1)"بالكشف
يتجو إفُ ابعوانب الشكيلية للعمل الفتٍ كخواصو، بل ترتبط بفهم ابغقيقة التي بردث فيو، أم 

. عرفة، كىذه ابؼعرفة ليست أفكارا أك معلومات إبما ىي رغبة في ابؼشاركة في نداء ابغقيقةافَ
 كلكن قبل استعادة حقيقة الفن، كىي كما أسلفنا الذكر حقيقة متوازية، لا بد أف نشرع 

نو أما بينعنا من رؤيتها، فإذا كاف غدامتَ قد باشر ىذه العملية فمن الواضح  أكلا في تفويض
يتتبع خطى منهج أستاذه ىيدغر في مواجهتو الكبرل لتاريخ الفكر بغية الوصوؿ إفُ حقيقة 

إف نقطة الانطلبؽ الضركرية تقتضي منا تهدفٔ الوعي ابعمافِ إذا ما أردنا الوصوؿ إفُ . الظواىر
حقيقة الفن، ذلك أف الوعي الذم ينظر إفُ الإعماؿ الفنية كموضوعات بصالية، بهردىا بساما 

من مضمونها الأخلبقي كابؼعرفي، كإذا كاف ىذا التجريد قد قاد إفُ تطور الفن ابؼستقل في 
ف الثمن الذم تدفعو مقابل ىذه الاستقلبلية ىو بتً الإعماؿ الفنية عن إمكانية إابغداثة ؼ

امتلبكها للحقيقة، كتتناسى في الوقت نفسو أف العمل الفتٍ ىو قبل كل شيء مشاركة في خبرة 
نو لأمر ملح بالنسبة لغدامتَ أف نستعيد ىذه ابػبرة ابغقيقة من جديد، لأنها أفلهذا ؼ. ابغقيقة

لا تسمح لنا فقط بتحرير مفهوـ ابغقيقة من اللغة التي تفرضها العلوـ ابغديثة، بل أيضا 
.    التصدم للنتائج السلبية النابذة عن اختزاؿ العلوـ الإنسانية ككذا الفلسفة إفُ بؾرد قضية بصالية

 إف الوعي ابعمافِ كما يرل غدامتَ ىو منتوج مباشر للوعي ابؼنهجي، لذلك ينطلق من 
ق اتابؼشكلة التي يطرحها ابؼنهج في العلوـ الإنسانية، كىي نتيجة لعقدة النقص التي تشعر بها ق

ذا كاف تطبيق منهج إك. الأختَة أماـ التطور كالنجاح الصاخب الذم حققتو العلوـ الدقيقة
 من قالعلوـ الطبيعية على الظاىرة الإنسانية قد أدل إفُ تشويو حقيقتها نظرا بؼا تتميز ب

ف أكؿ بؿاكلة جادة لرفع العلوـ الإنسانية إفُ مستول العلوـ الطبيعية مع ابغفاظ إخصوصية، ؼ
غتَ أف كل النقاشات الابستيمولوجية التي أثارىا . على استقلبليتها ابؼنهجية، نرجع إفُ دلتام

- ابؼسألة كىي نتيجة لتحد يتمثل في بلوغ فهم دقيق كحقيقي للعلوـ الإنسانية-دلتام حوؿ 
.   (2)كانت بؿكومة كليا بفكرة ابؼنهج، كتستبعد تدخل أم عامل خاص بابؼلبحظ ذاتو

                                                 
، 2004/2005، القاىرة، 03 للثقافة، العددالأعلىأبين فؤاد، ابغقيقة كالفن عند غدامتَ، الفلسفة كالعصر، المجلس -(1)
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غدامير مشكلة المنهج :المبحث الأول
في الستينيات كالسبعينيات من القرف العشرين أعطت التأكيلية أبنية للشرط الإنسافٓ  

 أعمالو بابؼنهجية يهتمغادمتَ فَ . كالفهم ابؼتبادؿ الذم كاف مهمل في أساليب العلوـ الإنسانية
ابؼدرسية للعلوـ الإنسانية، فَ يقصد في كتابو ابغقيقة كابؼنهج كضع آلية للفهم أك قواعد 

، بل الاعتًاؼ بالنزاىة - كما عند شلبيرماخر–للوصف  كلا توجيو ابؼسار ابؼنهجي بؽذه العلوـ
العلمية التي تعتًؼ بكل أشكاؿ الفهم، كىذا لا يتعلق بدا بهب أف نفعلو كلكن الأمر يتعلق بدا 

بودث فوؽ إرادتنا كلما حاكلنا أف نؤكؿ كنفهم، الالتزاـ العلمي عند غدامتَ ليس ىو من نوع 
 إفُ الفهم ليس كوحدة من السلوكيات ابؼمكنة لنظرأنطونولوجي، كما عند ىيدغر أم با

. (1)للذات، بل كنمط للوجود الإنسافٓ كبذربتو في العافَ
 الدكتور كليد عطارم في مقالتو تصور غدامتَ الفهم التأكيلي أراد مناقشة أبنية كجود 

التي . منهج في العلوـ الإنسانية كإذا ما كانت موضوعيتها بزتلف عن تلك العلوـ الطبيعية
على أية حاؿ غدامتَ  .تعتمد على ابؼلبحظة بدلا من التأكيل كعلى التفستَ بدلا من الفهم

رفض سواء الابذاه الوصفي أك الابذاه ابؼنهجي الذم يريد الوصوؿ إفُ ابؼوضوعية بأم 
.  (2)كسيلة

نو ينتقد تلك ابؼوضوعية إ بدا أف غدامتَ يربط ابؼوضوعية بالعلوـ الإنسانية التطبيقية، ؼ
لإف شرطها الأكؿ للفهم يكمن في برييد التأثتَات التًاثية . التي تأتي من خلبؿ حيادية ابؼؤكؿ

ابؼتأصلة في ابؼؤكؿ كقيمو ابؼوركثة، كفي برليليو للتًاث التأكيلي يرل غدامتَ أنو لا بيكن أف يكوف 
التأكيل مقتصر على توضيح ابؼعافٓ ابؼبهمة تبعا بؼركر الزمن، بل ىو أساس أم فهم في كل 

 أصبح التأكيل فرعا من  individualismالمجالات، كبفضل الركمانسية كتقديرىا للفردانية 
فركع التاريخ، كبدا يتعلق بالدائرة التأكيلية عند شلبيرماخر أم أف التأكيل ينقسم إفُ جزأين 

ؿ لأف اللغة قادرة عن التعبتَ صفغدامتَ ينكر ىذا الف. (ذاتية ابؼؤلف)كنفسي  (موضوعي)لغوم 
عن الفردانية بالرغم من كونها كسيط اصطلبحي، كلأف التعابتَ الفردية تعكس أكثر بفا ىو 

فمنها بكصر معتٌ النص  (التقمص الوجدافٓ)موقف شخصي، أما طريقة دلتام في التأكيل 
                                                 

.2 صت،.الأردف،بكليد عطارم، تصور غدامتَ للفهم التأكيلي، ابعامعة الأردنية،- (1)  
.186 صمرجع سابق،عادؿ مصطفى، مدخل إفُ ابؽتَمينوطيقا،- (2)  
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 فعملية بناء (1)فقط في مقاصد ابؼؤلف كركح عصره كبدا أف سياؽ ابؼؤلف غريب عن ابؼؤكؿ
ابؼاضي تتطلب قدرة غتَ عادية لكن ينتزع نفسو من أفق سياقو ابغافِ كموضعها في أفق سياؽ 

: نص النموذج التأكيلي عند شلبيرماخر كدلتام يهتم بدا يلي
. ابؼقاصد الأصلية بؼؤلف النص- 

. ضع خلف تلك ابؼقاصدكالفكرة الداخلية ت-
. فهم النص من خلبؿ بررير الإنساف من عصره التاربىي-

 أما النموذج التأكيلي عند غدامتَ، فابؼؤكؿ كتراثو بنا مكملبف لبعضهما البعض بشكل 
انطونولوجي كحركة التاريخ كالتحيزات بنا شرطاف ضركرياف للفهم، لأف تأكيلية غدامتَ تفتح من 

 ابغاضر للمؤكؿ كموضوعية الفهم تأتي من عملية إسقاط افتًاضاتنا الأفقاندماج ابؼاضي مع 
ابؼسبقة، النابذة من بريزات تراثنا على النصوص كمشركعية ىذه التحيزات تظهر من خلبؿ 

إذ كنا بكاكؿ أف نفهم ظاىرة تاربىية من :" ابعدؿ التي تثتَه ابؼسافة الزمنية، كىنا يقوؿ غدامتَ
ابؼؤكؿ كابؼتاحة بكو . مسافة زمنية، فهذه ىي خاصية ابؼوقف التأكيلي كالوعي بالأفق ابػاص

. (2)التًاث كعلبقتو ابعدلية مع النص ىو ما يسميو غدامتَ التاريخ الفعاؿ
 أما عن ابغقيقة كابؼنهج فهو كتاب ألفو الفيلسوؼ الأبؼافٓ ىانز جورج غدامتَ 

(1900-2002 )hans-georg gadamer  ُظهر الكتاب في سياؽ الصراع بت
كما . ابؼناىج الطبيعية كالإنسانية كحيث طرح غدامتَ سؤالو، ىل ابؼنهج ىو الطريق إفُ ابغقيقة

في العلوـ الطبيعية، أك أف ىناؾ طرؽ أخرل لبلوغها؟ 
 يقوؿ غدامتَ أف ابؼنهج لا يعود إفُ ابغقيقة، بل ىو شيء ينتج من الذات كيصل إفُ 

نتيجة كىذه لا تعتٍ ابغقيقة كما فسرتها العلوـ الطبيعية، فليس ىناؾ ضركرة أف تكوف ابغقيقة 
مرتبطة بابؼنهج فمثلب الفن بيكن أف يقوؿ لنا، الكثتَ من حقائق الفهم كالتفستَ دكف أف يكوف 

لو منهج كىذا لا يعتٍ انو ينكر مناىج العلوـ التجريبية بل ينفي أف يكوف ىناؾ قواعد في 
العلوـ الإنسانية، أك علوـ الفكر كما نتعتها، لأف عملية الفهم في التأكيل، مثلب ىي نتيجة 

. (3)حوار ابؼؤكؿ مع النص، أك اندماج أفقهما، كما يقوؿ غدامتَ
                                                 

.ص.بعبد العزيز بو الشعتَ، غدامتَ من فهم الوجود إفُ فهم الفهم، - (1)  
، بتَكت، - .41، ص2007عبد الكرفٔ شرفي، من فلسفات التأكيل إفُ نظريات القراءة، الدار العربية للعلوـ (2)  
.101، ص1971 ، لبناف، مكتبة1ة بؾدم، معجم مصطلحات الأدب، طبكىي- (3)  
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لأف ابؼؤكؿ بؿكوـ بزمانيتو، كتعتبر نشاط كليا كعاما،  (التأكيلية)أك ابؽتَمينوطيقا 
فإشكالية التأكيل الفلسفي، أك عملية الفهم تكمن في بعدىا الانطونولوجي، غدامتَ يقوؿ أف 
مهمة ابؽتَمينوطيقا ىي الوصوؿ إفُ ابؼهم من خلبؿ لغة مشتًكة قائمة على الاتفاؽ، كمن ثم 

إفُ فهم موضوعي كلكن لا يعتٍ إلغاء دكر ذاتية ابؼفسر في عملية الفهم من خلبؿ طرحو 
لتساؤلات كتوقعات، فالسؤاؿ يصبح ما ىي العلبقة بتُ التأكيل كابغقيقة كما الذم بييز تصور 

. رغدامتَ للحقيقة كالتأكيل عن غتَه من ابؽتَمينوطيقيتُ فمثاؿ شلبيرماخر كدلتام كريكو
 غدامتَ في تأكيليتو ينتزع الصفة ابؼطلقة للمنهج، لأف الفهم ىو الأساس، كما بهعل 

الفهم بفكنا ىي اللغة، باعتبارىا الوسط التواصلي للبشر فالفهم عند غدامتَ لا يعتٍ فهم 
 (كىنا كاضح تأثتَ ىيدغر)لسلوكيات الذات ابؼمكنة بل ىو بمط كجود الكينونة كبذربتها للعافَ

علبقة التًاث بالتأكيل عند غدامتَ تعتٍ قراءة التًاث من خلبؿ تشكيل كعي تأكيلي قوامو 
كمن ثم فحص أصولو كفهم تركيبتو، بدعتٌ  التاريخ كالنقد في معابعة موضوعاتو قالب مثلب؟

. (1)الكشف عن حقائق التاريخ كالتًاث بالنسبة للجملة الراىنة
 علبقة البعد الفلسفي للتأكيل بالعلوـ الإنسانية باعتبار التأكيلية عمل ابستيمولوجي 

ىدفو الوصوؿ إفُ تأسيس فلسفة تأكيلية عابؼية، أم نشر أدبيات ابغوار بتُ الثقافات 
كابغضارات، كمن خلبؿ الفهم بؼمارسة تأكيلية،كبضل الإنساف يلتفت إفُ ذاتو كافُ العافَ من 

عل الإنساف يدرؾ أف التجربة ابغقيقة بذعلو كاعيا يجحولو، كتعطيو الرغبة في فهم التأكيلية 
. يكشف عن بؿدكدية عقلو كتوقعاتو ابؼتناىية

أك ىاـ ابغداثة ىي ما أدل بالعقل العربي إفُ الابذاه بكو ابؽتَمينوطيقا، أم أف ابؽتَمينوطيقا 
جاءت لتكشف عن القيم ابؼعيارية لأحلبـ ابؼماثلة كابؼطابقة كالتعافِ كالتمركز كابتعادىا عن 

ابغقيقة ظهور ابؽتَمينوطيقا ارتبط بأزمة ابغداثة الأكربية، أك بالأحرل بأزمة ابؼناىج العلمية 
ة ابغقيقة حكسلطتها الشمولية، في ابؼقابل ابؼنهج التأكيلي بحث عن طريقة جديدة لتوسيع مسا

ؽ الذم فرضتو ترانسلد نتالية كالفهم ابؽتَمينوطيقي منوط بكثرة الط كجعلها أكثر مركنة،
إفُ . يةتحقيقة من الوضعية القائمة على الدكغما-الفلسفة التأملية، كتغتَ علبقة منهج 

. فهم الآخرتالوضعية على انفتاح، التي تعتمد في نهاية ابؼطاؼ على القدرة في 

                                                 

  .53 ص مرجع سابقبؿمد شوقي الزين،(1)-
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 فية من خلبؿ مراجعة شاملة لتاريخ الفلسفة، كمكطيقا فلسففغدامتَ أراد تأسيس ىتَكمي
، لذلك فانو "الآف كالآخر"،"الذات كابؼوضوع"إجراء نوع جديد من ابؼصابغة الانطولوجية بتُ 

فَ يتوقف على نقد مناىج العلوـ الطبيعية فقط، بل أيضا كل الفلسفة ابغديثة من حيث ىي 
. التعبتَ عن الذاتية

 العمل  الإبداعي ليس شكلب بصاليا بؾرد، كلا يعبر ركمانسيا عن نفسية أك حياة ابؼبدع،
بل ىو مضموف معرفي ذا كجود مستقل، كىذا ابؼضموف يصبح موضوع عندما يتجسد في نص 
أك فن، كلذلك ربدا النص ينفصل عن قصد ابؼؤلف، فمعناه ابغقيقي لا يرتبط بسياقو التاربىي، 

بل من خلبؿ فهم جديد يتم في أفق ابغاضر أم أف ابؼاضي معاصر للحاضر دائما، فهذه 
 تتُكطيقيفميىر ابؼؤكؿ كمفاىيمو ابؼسبقة التي يغتَىا غدامتَ خلبفا قكازعفابؼعاصرة تفسح بؾالا ؿ

الذين سبقوا بأساس كجودنا كنقطة انطلبقنا الراىن لفهم ابؼاضي كابغاضر معا أما عند ابؼنهج 
كازع ابؼؤرخ تعمل فق كبذربتو الراىنة، فما بودث ىو أف عكازفالعلمي يطالب ابؼؤرخ بالتخلي عن 

كاضحة نسبية تبدك ك تبعا بؼا سبق . عوامل أساسية في عملية الفهمؾفي ابػفاء لأنو فَ يواجهها 
 لا يوجد أم منهج يستطيع الوصوؿ إفُ معرفة حقيقة قمعتٌ النص عند غدامتَ الذم يؤكد أف

، فما بييز تأكيلية غدامتَ ىي أنها ترتبط بالأفق ابغاضر للمؤكؿ كبالتافِ تتجاكز (1)النص كما ىو
ابؼوضوعية التي حاكلت ابؼناىج الإنسانية الوصوؿ إليها من خلبؿ بذاكز ذاتية ابؼؤكؿ فما ىو 

الفهم ابؼوضوعي عند غدامتَ؟ ابؼوضوعية كما يقتًحها غدامتَ تتمثل في فهم ناتج عن عملية 
لنص كابؼؤكؿ أم أف عملية التأكيل لا تتجاكز شركط التجربة الراىنة في نفس الوقت ؿدمج سببا 

تشكل تبعا لعملية حوارية متقدمة بتُ ابؼؤكؿ ملا برمل عن دلالات معتٌ النص فابؼعتٌ ابعديد 
، أك اندماج الآفاؽ كما يقوؿ غدامتَ، كلكن ربدا أف غدامتَ يركز على ذاتية ابؼؤكؿ النص 

بنش ابؼؤلف، فيمكننا القوؿ أف عملية الفهم سلبية كما ىي عند كدلالة النص في ابؼقابل م
ىايدغر أما عملية الإبداع فليست كذلك؟ أم أف السلبية تتبعا بؽيدغر بهب أف تكوف في حالة 

الإبداع كفي حالة الفهم على السواء، فكما العمل الإبداعي يعبر عن بذربة كجودية للمبدع، 
فكذلك عملية الفهم بهب أف تكوف كذلك، أم بذربة كجودية للمؤكؿ مستقلة عن نزعاتو، 

نتاج بذلي الوجود فكذلك يكوف فهمو دكف شرط لأم ذاتية، يكوف فكما النص "كبدعتٌ آخر 

                                                 

.24ص، مرجع سابق، طلبةمتٍ - (1)  
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ككما يقوؿ ىيدغر بهب أف تنصت إفُ النص، فابؼعتٌ لا يكوف معطى نصنعو كإبما معتٌ بودث 
 (1)فينا؟

عتمده ف أما البحث في ظاىرة الفهم كالتأكيل لا يتعلق بالبحث في ابؼنهج الذم بهب أف 
في العلوـ الإنسانية بوجو خاص، كذلك لأف ىذه الظاىرة تتجاكز ىذا المجاؿ إفُ بؾالات أخرل 
كاللبىوت كالقانوف كالتي سبق بؽا أف اعتمدت على التأكيل لفهم النصوص الدينية أك القانونية 

. (2)كالتأكيلية يتجاكز حدكد ابؼنهج كما يتصوره العلم ابغديث
فقد كاف التصور ابؼنطقي ابؼستمد من العلوـ الطبيعية كالقائم على أساس الاستقرار 

جل تطورىا خلبؿ القرف أبدثابة النموذج الذم كاف بهب على العلوـ الإنسانية أف تعتمده من 
من  (1873-1806)ستيوارت ميل جوف التاسع عشر كىذا ما جسده الفيلسوؼ الابقليزم 

فابغالة ابؼتأخرة للعلوـ الأخلبقية لا بيكن .  على العلوـ الأخلبقيةءخلبؿ بؿاكلتو تطبيق الاستقرا
.  أف تتحسن إلا إذا طبقنا على ىذه الأختَة ابؼناىج ابؼعتمدة في العلوـ الفيزيائية

 ما مدل بسيز العلوـ الإنسانية عن العلوـ الطبيعية بفا لتبتُكجاءت بؿاكلة دلتام كوسيلة 
يستدعي ضركرة إبهاد مناىج تتماشى مع طبيعة ىذه الظاىرة، لكن رغم ذلك فهو فَ بىرج عن 

بموذج العلوـ الطبيعية الذم يرمي إفُ برقيق ابؼوضوعية كىو متأثر في ذلك بالنظرة ابؼنطقية 
، كبهذا يعتبر ما قدمو دلتام بدثابة مقاكمة للمنهج العلمي أك (3)التجريبية بعوف ستيوارت ميل

 اابؼنطق الاستقرائي كوسيلة كحيدة لبناء ابؼعرفة كالذم كاف بهب على العلوـ الإنسانية الالتزاـ بو
.  (4)إذا أرادت أف تكوف علما كمن بشة الوصوؿ إفُ ابغقيقة

 إلا أف الفلسفة التأكيلية كإف كانت تدخل في إطار الصراع حوؿ فكرة ابؼنهج كأساس 
ف منهج أللمعرفة فهي تتجاكز ىذا ابعانب بالتشكيك في النزعة الدكغماتية التي تعلي من ش

نو لا بيكن أف تبطل أبنية ابؼعرفة ابؼنهجية بصورة مطلقة، كفَ يكن أكبرط من قيمة آخر، كما 

                                                 
 ناشركف ،، الدار العربية للعلوـ 2 التأكيلي عند شلبيرماخر كدلتام،طابؼنهجبومدين بوزيد، الفهم كالنص، دراسة في -(1)

 . 13، ص2008منشورات الاختلبؼ، 
اعية للدراسات ـ، ابؼؤسسة اف1ًمصباح الصمد،ط:بيار بونت، ميشاؿ أيزار، معجم الانتًبولوجيا كالانطونولوجيا، تر-(2)

  .343، 342، ص2006كالنشر، بتَكت، 
.192عادؿ مصطفى، مدخل إفُ ابؽتَمينوطيقا، مرجع سابق، ص-  (3)  
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ف ابغقيقة أىدؼ غدامتَ من ابؼقابلة بتُ ابغقيقة كابؼنهج ىو القوؿ باللبمنهج، أك القوؿ ب
نو لا يدعو إفُ أتستبعد ابؼنهج، كىذا ما لا بيكن أف ننكره في ميداف العلوـ الطبيعية، كما 

 فينومينولوجي يقوـ على كصف بذربتنا االتحرر ابؼطلق من ابؼنهج، إذ يصرح بأنو يعتمد منهج
ابؼباشرة بالظواىر كما تعطي لوعينا كخبرتنا الإنسانية ابؼعيشية، كلكن ابؼقابلة ىدفها ىو إنكار 

ف التأكيل ليس منهجا بديلب للمنهج أخضوع الظاىرة الإنسانية لنفس ىذا ابؼنهج لفهمها ك
التجريبي كبذلك فمهمة التأكيل ىي بؿاكلة لتجاكز الاغتًاب الذم فرضتو فكرة ابؼنهج عن 

. الذات
كعلى ىذا فبرأم غدامتَ بهب في ميداف العلوـ الإنسانية تغتَ معتٌ كلمة ابؼنهج، لأنو 
لا كجود ىنا لذات تقوـ بابؼلبحظة في مقابل ابؼوضوع ابؼلبحظ، فحسب الفيلسوؼ الفرنسي 

لا بيكن بناء معرفة كالوصوؿ إفُ ابغقيقة إلا بالاعتماد على منهج  (1650-1596)ديكارت
لا أف غدامتَ الذم اىتم إكاحد، كىذا التصور قد سيطر على نظرية ابؼعرفة في العصر ابغديث، 

ف أنو يرل بإبابعدؿ القائم بتُ العلوـ الإنسانية من جهة كالعلوـ الطبيعية من جهة أخرل ؼ
جوف ستيوارت ميل كدلتام ىو تضاد بتُ مناىج موضوعية قائمة على الاختلبؼ ابؼوجود بتُ 

  .نفس الافتًاض ابؼسبق، كىو موضوعية ابؼنهج، أم الوصوؿ إفُ معرفة موضوعية
 بفا يعتٍ أف الوصوؿ إفُ ابغقيقة في العلوـ الإنسانية لا بىضع لأم منهج أك تقنية كىذا 

ابػلل الذم كقع فيو دلتام عندما أراد أف يؤسس بؽذه العلوـ منهجا بديلب عما ىو سائد في 
العلوـ الطبيعية يتماشى مع طبيعتها كبيكن أف برقق ابؼوضوعية كما ىو ابغاؿ في العلوـ ابؼادية، 

نشدىا من كراء العملية التأكيلية تتجاكز الصور النموذجية للمنهج العلمي لكن فأف ابغقيقة التي 
ىذا لا يعتٍ أف ابؽتَمينوطيقا ىي منهج بديل بؽذا ابؼنهج لأنها عملية تتجاكز حدكد ابؼنهج إفُ 

فهي لا ترمي إفُ إخضاع النصوص للدراسة العلمية بقدر ما تهدؼ إفُ فهمها كمعرفة . الفهم
ما تتضمنو من حقيقة، إف العلوـ الإنسانية تتعلق بالتجربة الإنسانية التي لا بيكن للعلم لأف يلم 

. ف بىضعها للنظرة ابؼنهجية الضيقةأبها ك
 كبذلك فالعلوـ الإنسانية بؾاؿ اىتمامها ىو الإنساف ذاتو، كما تبحث عنو ىو فهم 

بعاده ابؼختلفة، كبؽذا فهي تتجاكز ثنائية الذات كابؼوضوع اللتتُ تعداف الأساس في أالآخر ب
العلوـ الطبيعية لتصبح علبقة مشاركة، كعلى ىذا فما كاف ذاتيا بهب أف يستبعد في الدراسة 

. العلمية لتحقيق ابؼوضوعية أصبح ذا أبنية في معرفة الآخر بإبعاده الثقافية كالاجتماعية
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  من ىنا فالأساس ىو ابؼشاركة كابغوار، كىذا يعتٍ أنو ليس بناؾ موضوع في مقابل 
الذات فابؽتَمينوطيقا إذف ليست منهجية للعلوـ الإنسانية بقدر ما ىي بحث عن ابغقيقة كما 
يربطها بكلية بذربتنا في العافَ كىذا ما بهعلها عملية تتجاكز حدكد ابؼنهج، فابؼنهج يزيد ابؽوة 

. (1)بتُ الذات كابؼوضوع كبذلك فهو يبعدنا عن ابغقيقة
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 

.12مرجع سابق، صكليد عطارم، - (1)  
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: (غدامير، هيدغر)بول ريكور ومنعطفات التأويلية الوجودية :المبحث الثاني
 في مذىبو (1)من ناحية الرؤيا ينطلق ريكور:قراءة في مشروع بول ريكور التأويلي:أولا

الفلسفي من نطقو أساسية، كىي أف الإنساف يؤلف كحدة كلية فالإنساف كائن عارؼ كحاس 
كاعتبر الإنساف أيضا كجودا . كفاعل في نفس الوقت كلا بهوز أف نتناكلو من ناحية كاحدة

فلب الوجود . كماىية، كفَ يعط لأحد ىاتتُ ابؼقولتتُ الأسبقية كما فعل بعض الفلبسفة من قبلو
يسبق ابؼاىية كلا ابؼاىية تسبق الوجود لذا انطلق في تفكتَه من الفلسفة الظاىراتية كالفلسفة 

كقد تأثر منذ .  على الإرادة التي من خلببؽا تناكؿ الفكر الأخلبقي كابؼيتافيزيقياالوجودية، مركز
كمقابل " ابؼسيحية"أياـ الدراسة بتفكتَ جابرييل مارسل الذم كاف يقود تيار الوجودية 

، كقد "ىوسرؿ كىيدغر"لوجودية سارتر، كما تأثر بتفكتَ جاسبر بالفينومينولوجيا الأبؼانية
انعكست ىذه التأثتَات في كتاباتو، إذ ظهر تأثتَ جابرييل مارسيل في اىتمامو بالكتابة عن 

ابؼشكلبت الدينية كاللبىوتية، كما ظهر تأثره بالفينومينولوجيا كمشكلبت التفستَات في ابذاىو 
إف بوؿ ريكور كاف خلبؿ . ـ ابؽتَمينوطيقا الفنومينولوجيةسابؽتَمينوطيقي الذم يعرؼ عموما با

 يهتم بدشكلة الذات الإنسانية الفاعلة أك الشخص الإنسافٓ الفاعل كأف (2)كل حياتو الفكرية
الدافع الإنسافٓ كراء كل أعمالو الفلسفية كاف ىو الاقتناع الوجودم بأف الوجود الإنسافٓ لو 

فإف ما في الوجود  (أك عدـ ابغرية)نو بصرؼ النظر عنو كجود الشر كالأفَ كالاستبعاد أمعتٌ، ك
فابؼعتٌ كالوجود بنا الطرفاف للذات يلخصاف " س لو معتٌمما ؿ"يفوؽ بكثتَ جدا " بفا لو معتٌ"

مشركعو الفلسفي بفا يعتٍ أف فكره الفلسفي فكر كجودم إفُ حد كبتَ لأف موضوعو ىو 
نو فكر فينومينولوجي تأكيلي بفضل ابؼنهج الذم يتبعو في حل كفك أالوجود الإنسافٓ، كما 

 كرغبتنا في كجود نا كبلالتي تستخدـ في التعبتَ عن نظرتنا كتصور" العلبمات"كتفستَ طلبسم 
كبسثل مشكلة الإدارة موضوعا بؿوريا في الفكر الوجودم كالفينومينولوجي على . تلك العلبقات

السواء كلذا كاف ريكور يوليهما أبنية كبرل منذ أكائل إنتاجو بحيث كاف يعتزـ تكريس عمل 
".  فلسفة الإرادة"ضخم لدراسة ابؼشكلة كنتج عن ذلك كتابو

                                                 
  .241، صمرجع سابقبؿمد شوقي الزين، -(1)

.100، ص2002، 1، دار الينابيع، دمشق، طالأدببؿمد عزاـ، التلقي كالتأكيل، بياف سلطة القارئ في - (2)  
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ىناؾ توصيفات متعددة بؼواقفو من التأكيل كتصوراتو بؼنهج التأكيل :في مجال التأويل: ثانيا
تأكيلية الانعتاؽ نعت أطلق على منهجو التأكيلي كرد ىذا النعت من قبل الباحثتُ : كمنها الآتية

ابؼثتَة كسعت مشاركة في الفركع العلمية كابؼعرفية ابؼعاصرة، كفَ كدقتو ابؼفهومي "إفُ صبر ريكور 
يتًؾ فنا من الفنوف أك علما من العلوـ أك مذىبا فلسفيا أك جنسيا أدبيا إلا كعقد معو أرائو في 

كقد كاف لريكور موقفا متميزا . ابؼعرفة كالنقد كسجلب مثتَا مع أنداده من الفلبسفة ابؼعاصرين
 (1)في مواجهة ىتَمينوطيقا: للتصورات التي قدمها فلبسفة التأكيل بيسو أحد الباحثتُ بقولو

غدامتَ ابعدلية التي تهتم بابؼنهج، كاف ابؼنهج ىو رد الفعل في ابعدؿ ابؼعاصر حوؿ 
قد تعامل ابؽتَمينوطيقا باعتبارىا علما أك فنا، يصوغ قواعد  (شلبيرماخر)إذا كاف . ابؽتَمينوطيقا

قد أقاـ ابؽتَمينوطيقا على أنها ابػاصية ابؼميزة  (دلتام)كقوانتُ تعصمنا من سوء الفهم كإذا كاف 
للئنسانيات في مواجهة ابؼناىج الوصفية للعلوـ الطبعية فإف مفكرم ابؽتَمينوطيقا ابؼعاصرة مثل 

في التفستَ أنهم مثل شلبيرماخر بواكلوف " موضوعية"بيتي كريكور كىتَش يسعوف لإقامة نظرية 
بذاكز عدـ مأقامة ابؽتَمينوطيقا علما لتفستَ النصوص، يعتمد على منهج موضوعي صلب 

. ابؼوضوعية التي أخذىا غدامتَ
ند ىؤلاء ابؼفكرين فَ تعد قائمة على أساس فلسفي كلكنها صارت ع إف ابؽتَمينوطيقا 

في كقت ىناؾ من بهده امتداد بؼوقف ىيدغر . ببساطة علم تفستَ النصوص أك نظرية التفستَ
كغدامتَ، إلا إننا نلمس أف موقفو التأكيلي كاف خاضعا لقراءتو التي كانت تقوـ على متابعة 

أف  )كحرص عاليتُ إفُ جانب اىتمامو بالبنيوية كالدراسات السيميائية ابؼعاصرة، لذلك تصور 
التأكيل ىو عملية فهم الفهم التي يتمحور بؾابؽا في البنية اللغوية بذعل من عملية الفهم حركة 

، فالفهم ليس بمطا من أبماط السلوؾ إبما ىو بمط كجود الذات نفسها، كىذا ما (شاملة ككلية
: بقده في ابؼقاربات الآتية

كانت ظاىراتية كتأكيلية إذ نلمس ىذا في ذلك النمو : في مجال التأويلالمقاربة الأولى-أ
" جورج زيناتي"ابؼنهجي الذم يظهر عبر إصداراتو الفكرية حيث كانت البداية حسب ما يشتَ 

، يذكر سنة "الذات عينها كأخر"تلميذ بوؿ ريكور كمتًبصو إفُ العربية في مقدمة كتابو 

                                                 
، 2005جورج ريناتي، مركز دراسات الوحدة العربية، طبعة كاحدة، بتَكت، :، تركآخربوؿ ريكور، الذات عينها -(1)
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" الإنساف ابػطاء"ـ صدر المجلد الثافٓ من فلسفة الإرادة بجزأين منفصلتُ بضلب عنواف 1960
تناغم كجودم بتُ ما يطمح إليو ...يبحث عن نوع من أنطونولوجية الإنساف جوىره في كجوده

          .الإنساف كما ىو كاقع كإمكاناتو
أم ابغب كىنا على ما يرل ريكور " ايركس"إذا بػص ىذا الواقع أفلبطوف في أسطورة 

نو أ الكثرة كالوفرة كالغتٌ من ناحية أبيو، غتَ رمزالفيلسوؼ لأنو المحب بامتياز، ابن بورس 
دمة التي تعيش بؤسها من ناحية أمو، ىناؾ إذا فقر أنطونولوجي كالتناىي عكذلك ابن بيتيا افَ

فبتُ طموح الإنساف إفُ سعادة لا :أف بوؿ ريكور كاف بهد ابغل ىذه ابؼرة عند كانط. المحدكد
متناىية ككاقع طبعو متناىي ىناؾ لا تناسب بنيوم بزتًقو لتحولو إفُ توزاف بتُ ابعزئي كالكلي 

ىنا "  الشر رمزية"ا ابعزء الثافٓ بضل عنوافL كغاية، أالإنسافٓفكرة كانط باحتًاـ الشخص 
 كعدـ الأساطتَ إفُ ابؽرمينوطيقا كىي بؿاكلة فك شفرة الرموز التي برملها (1)انتقل من الظاىراتية

فابؽرمينوطيقا في ابؼعتٌ الأقرب كالأكضح ىي افتًاض كجود  (السطحي)الاكتفاء بابؼعتٌ العادم 
معتٌ ظاىر باحث في كل رمز كنص كإف عمل ابؼؤكؿ ىو اكتشاؼ ابؼعتٌ الباطن لأنو ابؼعتٌ 

إف الرمز يعطينا الفرصة للتفكتَ كبغل شفرة كل الأساطتَ القدبية التي كرثناىا من . ابغقيقي
حاكلت القياـ بتجربة الاكتشاؼ عن طريق الرموز :(2)حضارات متعددة، يقوؿ ريكور

كالأساطتَ كىو ما بيثل ثورة مصغرة بالنسبة إفُ طرائق الوصف المحض ابؼستلهمة من 
فينومينولوجيا ىوسرؿ التي كانت مألوفة بالنسبة إفِ كجدت نفسي أماـ رؤل متعددة للعافَ 

افٍ ...التًاجيدية اليونانية كأسطورة آدـ في التوراة كأساطتَ أرض الرافدين ...مرتبطة بفهم الشر
. فقد اجتهدت في رسم خرائطية لرؤل الشر، كأفضى ذلك إفُ رمزية الشر

 كىنا نلمس أف بوؿ ريكور انتهج منهجا في تأكيل الرموز مقاربة إفُ إحدل الطريقتتُ 
طل على عافَ من ابؼعتٌ كالرموز فالتعامل مع الرموز بوصفها نافذة :للتعامل مع الرموز الأكفُ ىي

.  ينم عما كراءهؼكسيط شفاىي فبهذه ابغالة 
 الثانية بيثلها كل من فركيد كماركس كنيتشو كىي تتعامل مع رموز بوصفها حقيقة زائفة 

إف الرموز بؽذه ابغالة لا . ، بل بهب إزالتها كصولا إفُ ابؼعتٌ ابؼختبئ كراءىا بهالا بهب الوثوؽ
                                                 

.658، 657،مصدر سابق، صكأخربوؿ ريكور، الذات عينها - (1)  
 للدراسات ين حساف بورقيبة، ع:تر، 1ادة، طربؿمد بو:، ترالتأكيل أبحاثبوؿ ريكور، من النص إفُ الفعل ،-(2)

  .11، ص1986كالبحوث الإنسانية كالاجتماعية، 
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تكشف عن ابؼعتٌ بل بزفيو كيطرح بدلا منها معتٌ زائفا كمهمة التفستَ ىي إزالة ابؼعتٌ الزائف 
إذ " رمزية الشر"السطحي كصولا إفُ ابؼعتٌ الباطتٍ الصحيح ىذا ما ظهر في كتاب بوؿ ريكور 

التفستَ يقوـ على حل شفرة ابؼعتٌ الباطن في ابؼعتٌ الظاىر كفي كشف مستويات ابؼعتٌ 
موقف من ىذا الابذاه الآخر الذم بيثلو لو  (1)ابؼتضمنة للمعتٌ ابغرفي، ابؼلبحظ أف بوؿ ريكور

 حوؿ فركيد الذم 1965فركيد كماركس كنيتشو إذ يسميهم أسياد الريبة ففي كتابو صدر سنة 
على سيتعامل معو ريكور بوصفو سيد الريبة الذم يشك بوعي الإنساف لذاتو كبحريتو، فيستَ 

ماركس كنيتشو اللذاف سبقاه إفُ ىذا الشك ابؼدمر فقد جاء فركيد ليفسر الظاىرة خطى 
كىذا معناه أف إحدل القراءتتُ تسلك ابػط الديتٍ اللبىوتي الذم يتلبءـ مع )البشرية 

، بينما تسلك القراءة الثانية طريق ىرمينوطيقا الشك التي بذدىا في أعمالو الإبيافىرمينوطيقا 
مقالات في :"نيتشو كفركيد كبشة صراع بتُ ىذين الابذاىتُ كرس لو ريكور كتابو عن التأكيلبت

ف ريكور يعامل كل مصنفات فركيد بوصفها نص حوؿ الإنساف، كقد إكمن ىنا ؼ" ابؽرمينوطيقا
تناكؿ بوؿ ريكور جهد فركيد التأكيلي خصوصا بدا يتعلق بعقدة أكديب التي استخلصها فركيد 

كديب، كبالتافِ كأف كلد أ الرمز ىنا رغبة فمن تفستَ أكديب ملكا لسوفوكلس إذ يرل فركيد أ
في التخلص من كالده ابؼمثل للسلطة كبؼنع إشباع الرغبة، كفي العودة إفُ كنف الأـ، ىذه العودة 

يقتًح تفستَ آخر ىو غائي بدعتٌ ما،   الأعظم، لكنو ابػتَ المحظور، إلا أف ريكوريرالتي بسثل افٍ
إذ أنو يرل في أكديب ليس رمز الرغبة الأصلية، بل رمز توؽ الإنساف إفُ معرفة ابغقيقة فالسر 

إلا أف ىذا التأكيل عرض ريكور لشتى أنواع . الغامض للولادة بتًابط مع إدراؾ ابغقيقة
ابغملبت كالانتقادات من لاكاف كمؤيديو بأنو يلحق التحليل النفسي بابؽرمينوطيقا طبقا، كفيما 

فالعلبمة  (العلبمات كابعمل)بىص اللغة فقد اعتمد ريكور على كحدتتُ لا انفصاـ بينهما 
كالشيء العقلي الوحيد ىو ابعملة لأف ابغدث العقلي في . موضوع السيمياء شيء افتًاضي

فانو يتناكؿ ىنا علمتُ الأكؿ علم السيمياء كالثافٓ علم الدلالة، الأكؿ يدرس . بغظة التكلم
نو يعتمد على بذزئتو إفُ أجزاءه ابؼكونة أما الثافٓ علم أالعلبمات، علم شكلي صورم، بحيث 

، كقد تناكؿ موضوع ابػطاب ككصفو بأنو (أم بدا ىو فحول أك مغزل)الدلالة فهو علم ابعملة 

                                                 
، 2005، دار الكتاب ابعديدة ابؼتحدة، 1منذر عياشي، ط:  دراسة ىتَمينوطقية، ترالتأكيلبتبوؿ ريكور، صراع -(1)
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 خاصة بو، ليست كحدة التحليل البنيوم أم بنية  ذك بنية بل ىوفيليس بؾرد كاقعة برت
ليفي، أم التواشج كالتفاعل بتُ أالوحدات ابؼنفصلة ابؼعزكلة عن بعضها بل بنية التحليل الت

فاف جدؿ الواقعة كابؼعتٌ تعطينا فكرة الواقعة . كظيفتي التحديد كالإسناد في ابعملة الواحدة
الكلبمية مفتاح الانتقاؿ من لسانيات الرسالة، فالواقعة الكلبمية تذكرنا أف ابػطاب يدرؾ زمنيا 

نو يؤخذ أف أم أكفي بغظة آنية في حتُ أف النظاـ أك النسق اللغوم افتًاضي كخارج الزمن إلا 
ظهر علبقة التحقق كجعلها شيئا أدفاع عن الكلبـ من حيث ىو كاقعة لا يكوف دالا، إلا إذا 

مرئيا، كىي ما تتحقق بفضلها قدرتنا اللغوية على الأداء كيصل إفُ إقرار ابؼسلمة  إذا برقق 
. (مبرالمحتول افٍ) الفحو ق، فهم يوصفو معتٌ، كابؼعتٌ ىنا يريد بةابػطاب كلو بوصفو كاقع

 بهمع بتُ ابغدث كالبنيو دكف التفريط كما ىو حاؿ (1) نلبحظ أف بوؿ ريكور كاف
فابغقيقة ليست بديهية مباشرة )الوجودية أك البنيوية كىذا ما نلمس في حديثو عن الكوجيتو

على ما اعتقد ديكارت، كليس كذلك بحدس عقلبفٓ على مطلب ىوسرؿ كلا ىي برؤية صوفية 
ف ريكور ىنا يتكلم على إؼ (كلكنها جهد مستمر للخركج من ذاتي كالإقامة عند الآخر

 كجريح كلكنو قادر على التصدم للمطالبتُ بنهاية الفلسفة، كموت الذات الفاعلة، (2)كوجيتو
 حيث صدر كتابو بعنواف الاستعارة ابغية حيث يعود إفُ صراعو مع 1975كىذا الأمر نلمسو 

البنيوين الذين يعتبركف الكلمة ابؼقررة بؾرد كحدة ضمن نسق لا معتٌ لو خارج بؾموعتها 
أف الشعر ابغديث كاف لا بد أف يكوف صعبا : ككانت تصورات ريكور للشعر بقولو. غلقةفافَ

 رللغاية كمرجع ذلك أنو أصبح لزاما ما عليو مناىضة كافة أشكاؿ تسطيح اللغة، كمن ثم ابغف
ف الشعر ابغديث كاف لا بد أف يكوف إفي اللغة حتى أعماؽ سحيقة بغرض بذديدىا، لذا ؼ

صعبا على بكو جزئي، كذلك أف التزامو في الغالب ىو إعادة بزليق التًاكيب اللغوية، بل 
كالعادة بزليق الكلمات أحيانا، كذلك لإعادة الكلمات إفُ أصوبؽا الدلالية الأكفُ أك بػلق 

سلسة من الدلالات التخيلية، كىذا الذم يفعلو الشعر يساعد الفيلسوؼ، ذلك أف الفلسفة 
فضلب عن اىتمامها بصياغة خطاب حوؿ اللغة العلمية إلا أنها تهتم أيضا بالكشف عن أغوار 

... اللغة، كالتوسل بها للتعبتَ عن العلبقة بتُ الإنساف كالعافَ كالإنساف كذاتو، كالإنساف الآخر

                                                 

.384بوؿ ريكور، صراع التأكيلبت، دراسة ىتَمينوطقية، مصدر سابق، ص-  (1)  
. 40بوؿ ريكور، من النص إفُ الفعل، مصدر سابق، ص- (2)  
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 الشعر اليوـ أصبح مشدكدا بتُ خاصيتتُ أساسيتتُ، فهو من ناحية يسعى إفُ إعادة 
ثل جوىرة ابغياة الإنسانية، كىنا تصبح مهمة القارئ تمبزليق صيغ تعبتَية بذسد بذارب إنسانية 

شديدة الوطء لأنو بهد نفسو مضطرا ليس فقد بؼقاكمة بؿدكدية لغتو كتقلصها كإبما يضطر إفُ 
ف كظيفة اللغة ىي استدعاء كاستحضار كل ما ىو مشتًؾ بتُ الشاعر أمقاكمة قناعتو ابػاصة ب

نتٍ لا انظر إفُ الشعر فقط باعتباره صيغا إ:كىنا يطرح ريكور تصوره للشعر بقولو. كالقارئ
موزكنة كمقفاة، كلكنتٍ انظر إليو من خلبؿ إطار اشمل باعتباره قصا غنائيا، كمن ناحية أخرل 

كة ابػاصة بأية حكاية ليست إلا بأيضا فاف التخيل السرادم ىو شعر في حد ذاتو بدعتٌ أف افٌ
إبداع ابػياؿ خلبؽ يطرح عابؼا خاصا بو، فالقصص بهذا ابؼعتٌ لا تقل شاعرية عن الكتابة 

. ابؼنظومة
ينطوم على مفهوـ الأفق أم ذلك لا مفهوـ العافَ :(1)مفهوم العالم بالنسبة لريكور-ب

الشيء الذم كلما اقتًبنا منو ظل بعيدا عن حوزتنا، كمن بشة تبقى طاقتو دائما عصيبة على 
الاستنفاذ، فكل بذربة يطرحها لنا ىذا العافَ تنطوم على شيء ما ىناؾ، كلكن ىذا الشيء 

إذف . يبقى بؾرد إمكاف ككل الإمكانيات التي تنطوم عليها بذاربنا تشكل ما يسمى بالعافَ
ف ىذا التوتر إنو يطرح عابؼا لا تدخل أفاتو حيز التحديد، أفالعمل الفتٍ يعد بـايلب بدعتٌ 

 سواء كاف مع (2)كالاختلبؼ مع ما ىو سائد كنقده كاف كاضح في جهد ريكور الفكرم
البنيوية أك مع مدرسة ابغوليات التي كاف بؽا أثر في دراسات ميشاؿ فوكو بؽذا جاء كتابو الزمن 

ف كظيفة السرد إـ التصوير في السرد القصصي ؼ1984ـ كالثافٓ 1983كالسرد المجلد الأكؿ 
كالقصص ىي أيضا في بؿاكاة العمل، إذ يتعلق من كل ما بويط بنا كنتلقاه كعناصر متنافرة 

. سابقة للفهم بذعلو عملية توظيفية بزتًع العافَ الذم نعيش فيو من جديد
 أف ابغديث في ىذا الثنائية كاف يعكس تصوراتو لكل منهما، :الايدولوجيا واليوتوبيا-ج

فالايدكلوجيا بذده كاف بواكؿ أف يقرر العلبقة بتُ التمثيل كابؼمارسة العملية علبقة تضاد أـ 
ف التمثيل أساسي جدا إفُ ابغد الذم بهعلو بعدا مكونا إاقتًاف، إذ يفضل ريكور الاقتًاف ؼ

الفعالية ابؼادية نسيج يكوف إنتاج الأفكار كمفاىيم الوعي في البداية داخلب في )بؼيداف ابؼمارسة 

                                                 

.385ابؼصدر نفسو، ص- (1)  
.21، ص2003نصر حامد أبو زيد، إشكالية القراءة كآليات التأكيل، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، - (2)  
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كالتعامل ابؼادم للبشر، إذ كل نظاـ اجتماعي يسعى بشكل ما إفُ ابغصوؿ على موافقة أكلئك 
الذين بوكمهم، إذف يدخل ىنا عاملبف بنا ادعاء الشرعية من قبل السلطة ابغاكمة، كالاعتقاد 

ىي الوظيفة كفالايدكلوجية تظهر في صورتنا إحدابنا ابهابية . بشرعية النظاـ الذم تقدمو رعيتو
الإدماجية إذف كل فعل اجتماعي يتوسط رمزيا، كىي تلعب ذلك الدكر التوسيطي في ابؼيداف 

 أما الصورة الأخرل ،الاجتماعي الايدكلوجي إذ أنها برافظ على ابؽوية الاجتماعية
 ىي الصورة السلبية عندما تتجمد كظيفتها الإدماجية كعندما تكوف عملية تقوـ (1)للبيدكلوجيا

أما اليوتوبيا فإنها تقوـ بوظيفة . دماج الاجتماعيفعلى ابؼمارسة تكوف ابهابية في برقيق الإ
كن أم برقق توسعا خياليا على طبيعة ـالتدمتَ للنظاـ القائم عبر كظيفتها الاستكشافية للم

ف إ ىو تغتَ كتدمتَ النظاـ الراىن ؼىاأنها حلم يريد أف يتحقق كقصد...السلطة كالعائلة كالدين
. موت اليوتوبيا يعتٍ موت المجتمع

 بوؿ ريكور يرجع كل من الايدكلوجيا كاليوتوبيا إفُ عملية ابؼخيلة التي بؽا كظيفتتُ الأكفُ 
ثانية قد يكوف للمخيلة من جانب اؿقد تشغل ابؼخيلة من جانب لكي برافظ على نظاـ معتُ ك

آخر كظيفة تدمتَ، إذف إف كانت الايدكلوجيا ىي ابؼخيلة بوصفها صورة فاف كاليوتوبيا ىي 
ابؼخيلة بوصفها قصة، كابؼقارنة بتُ الصورة كالقصة بيكن أف توصف أنها مقارنة بتُ ابؼخيلة التي 

. تعيد الإنتاج كتلك التي تنتج
 حاضرا في ساحة الفضاء العمومي خلبؿ (2)لقد كاف ريكور:الهيرمينوطيقا والعقل العملي-د

فأما :حدبنا ذاتي كشخصي كالأخر منهجي معرفيإسنواتى حياتو الأختَة استجابة لعاملتُ 
الذاتي فلؤنو أردا برقيق مطالب الطفولة كتعويض بؤسها كبرويل قضية مقتل أبيو كالذاكرة 

ما ابؼعرفي فلؤنو أراد برويل ابقازات التأمل أك. الوطنية إثناء سنوات ابغرب إفُ قضية فلسفية
كابؽتَمينوطيقا خلبؿ مسارىا الطويل كالشاؽ إفُ ابقازات عملية من خلبؿ ابػطاب، كالنص 

بوصفو كحده الكبرل، ككذلك كوساطة بتُ فلسفة الفعل كالتاريخ، كدافع رابطة الانتماء الذاتية 
إفُ بؾابؽا ابغيوم في دائرة ابؼعيش، بعد أف استكملت صفاءىا كفهمها ككحدتها الانطونولوجية 

كقطعت مسارىا التعريفي كالاعتًاؼ لأف ابؼعيش، الذم تكٌد ابؽتَمينوطيقا في بضلو إفُ اللغة 
                                                 

.657، 656، مصدر سابق، كأخربوؿ ريكور، الذات عينها - (1)  
، 2006، 2، ط3زيناتي، ج:سعيد الغابمي، راجعو عن الفرنسية:بوؿ ريكور، الزماف كالسرد، الزماف بضوم، تر-(2)
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كرفعو إفُ ابؼعتٌ، ىو الصلة التاربىية ابؼذاعة عبر الوثائق ابؼكتوبة، الآثار الأدبية كالفنية، 
ابؼؤسسات كابؼآثر التي تستحضر لنا ابؼاضي التاربىي كىو ما كاف ىيغل يدعوه بداىية الأخلبؽ، 

 على ابعوىر العميق كتبحثفابؽتَمينوطيقا تدفع بعلبقات ابغياة اليومية إفُ كاجهة اللغة 
 ابؼعتٌ لأفابؼوجود، كىو بالضبط ما تنادم بو الفينومينولوجيا التي تتعدل منها ابؽتَمينوطيقا، 

الذم لا بهدر تعبتَه في بذربة حية أك فعالية إبما ىو معتٌ ميت كلا يرقي أف يكوف حتى 
ميتافيزيقا أك ايدكلوجيا، إذ بنا في ابغقيقة مرحلتتُ أساسيتتُ من مربرل بناء ابػطاب ابؼعرفي 

.   النظرم كابػطاب العلمي
 إلا كعتبة للعقل ابؽتَمينوطيقي تساعد على (1) لا معتٌ للفينومينولوجيا بالنسبة لريكور

القفز من النص إفُ الفعل كعبر إمكانات النص نفسها التي يولدىا ابعدؿ ابؼثمر بتُ التفستَ 
كالفهم، بتُ لغة النص كشيء النص اللببؿدكد كابؼبسوط أماـ النص حيث ستصبح ابؼسألة 

 في النص ىو عافَ مقتًح كمشركع عافَ استطيع تأكيلوبما يتم أابؽتَمينوطيقية الأساسية ىي 
سكنو كعرض قدراتي ابػاصة فيو كالتي ىي قدرات الذات في الوجود كالتفكتَ كالاستطاعة 

. بوصفها قدرات بموذجية للتحوؿ من النصوص إفُ ابغياة
 العملي ىي توسيع الإشكالية التأملية (2) لقد اضطلع ريكور بدهمة أساسية مشركعو

لتشمل ابغقل العملي كىذا بدضاعفة النقد بتُ العقل العملي كالعقل النظرم، يتم ابقاز ىذا 
النقد من خلبؿ نظرية الفعل فقط، بل من خلبؿ الفلسفة الأخلبقية كفلسفة ابغق أيضا لأنها 

المجاؿ ابغقيقي كالفعاؿ الذم تستشعر فيو الذات ذاتها، كلأف الأخلبؽ كابغق بنا الشرطاف 
العملياف لاستكماؿ بناء صرح الذات كتشييد الكوجيتو في شموليتو، فبعد أف التأـ جرح القلق 

ف الذات في ارتباطها الانطونولوجي كالتاربىي إكالاضطراب كانكشف خداع الشر كتلونو، ؼ
. بالأخر لابد أف تتجلى في حقل تتماسك فيو من خلبؿ عدالة العادؿ كختَ ابػتَ

 إف ابغقل العلمي ليس ىو بؾاؿ صراع الذكات كتفوقها بل ىو بؾاؿ برققها كاكتشافها 
الوجود الإنسافٓ ىو الوجود "فسر عبارة ريكورفكبذليها لذاتها، إنو بؿك الوجود، كبهذا ابؼعتٌ 

لأف الفعل في ابغقل العلمي يعتٍ بفارسة سلطة معينة تقابل سلطة الآخر كتريد منها " السياسي

                                                 

.50 دراسة ىتَمينوطيقية، مصدر سابق، صالتأكيلبتبوؿ ريكور، صراع - (1)  
.131مصدر سابق، ص بوؿ ريكور، الزماف كالسرد،- (2)  
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الاعتًاؼ كشرط للحوار كالتفاكض كمنو يكوف ىذا الاعتًاؼ بؾالا بؼمارسة السلطة كإعطاء 
الوجود بالفعل طابعا سياسيا، إذ أف الفعل يهدؼ إفُ السياسي كالسلطة ليست سول التعبتَ 

لذات بدا يتناسب مع امتلبؾ السلطة ىو مشركع سياسي اف الإصلبح إالعاـ عن الفعل، كمنو ؼ
، إذ إف سلطة كانفهاماقدفٔ كجديد في الآف نفسو، كلكنو يصبح ذم أبعاد معرفية أكثر بذذرا 

الأشخاص لا بذد علتها في ابػضوع أك التخلي عن العقل، بل بذد مشركعيتها في الاعتًاؼ 
كالتعرؼ، كمعرفة أف الآخر ىو الأفضل في إطلبؽ ابغكم كبعد البصتَة، فابؼفهوـ الصحيح 

للسلطة لا علبقة لو بالأكامر كالطاعة إبما بابؼعرفة، فالسلطة القائمة على ابؼعرفة ىي فعل الذات 
نفسها كمن بشة ىي تأسيس أخلبقي للوجود الذم ترتكز عليو الذات في طلبي الاعتًاؼ 

. افٍ... للحاكم كابؼربي كابؼدرس كالأب(1)كابؼشركع
 لقد اختار ريكور ابؼسار الطويل للهتَمينوطيقا عبر جدلية الابستيمولوجيا 

كالانطونولوجيا في بتاء قواعد التأكيل، إذ يتحرؾ في ابذاه بـالف للطريق القصتَ لانطولوجيا 
عبر منعطفات كتعرجات ابستيمولوجيا كثتَة، كما أنو يعود إفُ حفر انطونولوجيا " ىيدغر"

كيطغى على ىذا ابؼسار ". دلتام" الذم كاف دشنو للتأكيلبرت ابؼشركع الابستيمولوجي 
خيارات كثيفة للمفاىيم كاستبدالات كثتَة للؤدكات ابؼعرفية كابؼواضع الفكرية، كبجعل ريكور من 

بصيع بدائلو ابؼفهومة إمكانات حقيقة بػوض ابعدؿ الأساسي بتُ التفستَ كالفهم عن طريق 
منعطفات التأكيلية، غتَ أف ىذه الطريق ابؼفتوحة على عافَ لا نهائي بسبب عجز في بذذير 

ابؼشكلبت الأساسية للتأكيل، إذ ينطلق من قاعدة أف التماىي بتُ الذات ذاتها أمر مستحيل، 
نو بهعل القراءة التاكيلية لعافَ الرموز كالأشياء كالرغبات ضمن أفق مفتوح بتُ الذات كعابؼها، إؼ

أفق لا يقف عند حد ابزاذه النص مرجعها كسيطا كمنظورا يتم عبر رؤية أشكاؿ جديدة من 
.   كجود الذات

 
 
 

                                                 

.260، صنفسوابؼصدر - (1)  
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الدراسات النقدية لتأويلية غدامير :المبحث الثالث
إف التأكيلية الفلسفية كما عرضها غدامتَ بستد على ثلبثة بؾالات أساسية، فهي تتعلق في :النقد

ذ أراد أف إالبداية بدجاؿ الوعي ابغافِ ثم بدجاؿ الوعي التاربىي كأختَا بدجاؿ الوعي اللغوم، 
يؤسس ابغقيقية خارج نطاؽ النظرة فابؼنهجية العلمية ابؼوضوعية، بفا يعتٍ أف ابغقيقة لا تتوقف 

ا، تنف ىذه ابغقيقة أكثر جوىرية كحيوية، لأنها تتعلق بشركط إنسافأفقط على ىذا النموذج، ك
لأنو من خلبؿ ىذاف التجارب الثلبثة تتكوف كل بذاربنا بابؼعتٌ، حيث أف ىذه التجربة بابؼعتٌ 

. (1)ىي التي بذعلنا نفهم كنتفاىم فيما بيننا
إف ما ذىب إليو غدامتَ فَ يسلم من انتقادات ردكد أفعاؿ بتُ مؤيد كرافض كمن بتُ 

 النقد كالرفض فكرة الشمولية من خلبؿ موقف الفيلسوؼ الأبؼافٓ يورغن أثارتابؼبادئ التي 
من  (2004-1930)ـ كالفيلسوؼ الفرنسي جاؾ ديريدا 1929ىايرماس ابؼولود سنة 

ذا كاف كل شيء قابل للفهم فعلب، كمن جهة أخرل إذا كاف كل إخلبؿ التساؤؿ من جهة 
. شيء قابلب لاف يأخذ صيغة لغوية

ابعانب : كما أف غدامتَ يؤاخذ فيما ذىب إليو في تأكيلية الفلسفة من جانبتُ أساستُ
الأكؿ كيتعلق بتصنيفو مع أنصار النزعة الذاتية، كابعانب الثافٓ يتعلق باف بؿاكلتو لتجاكز الذاتية 

التي يفرضها ابؼنهج صنف مع أنصار النزعة المحافظة، إذ من أجل الاختيار بتُ التأكيلبت 
ابؼختلفة ابؼمكنة، تعتمد على التًاث كمعيار مساعد على التأكيل ككسيلة لبلوغ ابغقيقة، كيعود 

ماس كأكتوابل إذ في نظربنا الأخذ بالتًاث كمعيار لصحة برالاعتًاض الثافٓ إفُ كل من ق
التأكيل يلغي إمكانية كجود علبمة تساعدنا على تثمتُ للعقلبنية، كما لا يأخذ بعتُ الاعتبار 

. (2)زيف من طرؼ الايدكلوجياتأف التأكيلبت التًاثية بيكن أف 
 كمن خلبؿ ذلك يرل ىتَماس أف بؿاكلة غدامتَ إخضاع عملية الفهم لسلطة التًاث 

 عنها تشويو لعملية الفهم، كذلك لأف التًاث قد يؤدم إفُ برريف ابؼعتٌ كيقود إفُ سوء جرين
كما أف الفهم بتأثتَ من الايدكلوجيا التي بيكن أف توجو معتٌ ابؼاضي تبعا بؼا بىدـ مصلحتها 

                                                 
 .  بتصرؼ14-13ص- صمرجع سابق،نصر حامد أبو زيد، -(1)
. 110،111 ص، مصدر سابق،بوؿ ريكور- (2)
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كقيود للعقل الأحكاـ ابؼسبقة التي يعدىا غدامتَ أساسا للعملية التأكيلية قد تكوف بدثابة عوائق 
. كىذا ما يعتٍ  ضركرة بسحيصها كنقدىا عن طريق العقل

 الفهم عند غدامتَ مرتبط دائما بالظركؼ التاربىية التي بدوجبها ابؼؤكؿ يدرؾ موضوعو 
كانشغالاتو الراىنة التي يضعها في علبقة معو، بفا يعتٍ أف كجهو النظر ىذه يتًتب عليها نتائج 

، بكن ندرؾ ابغقيقة بالنسبة لنا من كجهة نظرنا كليس بصورة موضوعية قد يتًتب عليها  ذاتية
. (1)ىذا ،انو قد لا بيكننا التمييز بن الفهم التأكيلي كتأكيل دلتام بيكن أف يكوف انتهازيا

غدامتَ فلقد (1986-1890) ىذا ما يؤاخذ عليو الناقد كابؼؤرخ الايطافِ ابييليو بيتي 
انعكست تأكيليتو سلبا على المجهودات ابؼقدمة بؼيداف ابؽتَكمينوطيقا من طرؼ الفكر الركمانسي 

لة التأكيل كمدل أبنيتها للدراسات ألكل من شلبيرماخر كدلتام، إذ من خلبؿ اىتمامها بدس
 العملية مع غدامتَ كبالتافِ أصبحت لا تقدـ لنا منهجا بديلب للدراسات بكرفتالإنسانية، ا

الإنسانية، كما أنها تنعكس سلبا على عملية التأكيل من خلبؿ عدـ برقيق ابؼوضوعية بفا 
. يعرض التأكيل ذاتو للشك

مية ؾ يضيف ابييليو بيتي أف يفتح المجاؿ إماـ النسبية في تأكيلية غدامتَ بفا يقود إفُ تح
. ف بوجب ابغقيقة كمن بشة يؤدم إفُ بتً ابغقيقة التاربىيةأالذات في برديد ابؼعتٌ كيهدد ب

 كبذلك يرل بيتي أف ىدؼ التأكيل ىو برقيق ابؼوضوعية كلا يكوف ىذا إلا برفض النظرة 
الذاتية التي ينادم بؽا غدامتَ، كذلك من خلبؿ البحث في ذاتية ابؼؤلف لفهم ما أراد أف يقولو 

. ابؼوضوعختَية كإعادة بناءه، إذا على ابؼؤكؿ أف ينفذ إفُ 
 انتقادات بيتي إذف كانت موجو في الأساس إفُ النزعة الذاتية كتاربىانية الفهم عند 

غدامتَ لأف ىذه النظرة لا تؤسس بؼعيار موضوعي بيكن من خلبلو التمييز بتُ ما ىو صحيح 
كما ىو خاطئ، كما أف القوؿ بضركرة تطبيق لا بيكن أف يكوف دائما ذا كظيفة ابهابية ففي 

. فهم التاريخ ابؽدؼ ىو فهم ما حدث فعلب
فهم بالضركرة نصا أ إعادة الاعتبار للحكم ابؼسبق يلوح بوضوح بشبح الذاتية، إذ كنت 

ما من خلبؿ أحكاـ مسبقة، فما ىو الفرؽ بتُ الفهم كالتأكيل الذاتي؟ ىل بيكننا القياـ التمييز 

                                                 
بؿمد شوقي الزين، ابؼركز الثقافي العربي، :، تر2ىانز غدامتَ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ، ط-(1)

  .62، 61، ص2006
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لة كجو نظرة أبتُ حكم مسبق شخصي كفهم صحيح أك أف كل فهم يرجع إفُ انو مس
 (1)خاصة؟

 كبذلك يرل ىتَش أف غدامتَ اىتم بتأكيليتو بقضايا بعيدة جدا عن ابؼهمة ابغقيقية 
للهتَمينوطيقا ما يشكك في إمكانية الوصوؿ إفُ معتٌ موضوعي، فانو لا يقدـ لنا معيارا بيكن 

. دد من خلبلو ابؼعتٌ الصحيح للنصيحأف 
نو بيكننا أف بلتار بالتأكيل أ كفي ىذا ينحاز ىتَش إفُ كل من شلبيرماخر كدلتام كيرل 
ف نرجع إفُ مقاصد ابؼؤلف أابؼتضاربة للببتعاد عن معتٌ النص كما تصور ذلك غدامتَ، ك

ىذا افٍ، كما يعتًؼ أف ...انطلبقا من إعادة بناء ابؼعتٌ من معرفتنا بحياتو كانشغالاتو كمعتقداتو 
. التأكيل يبقى بؾرد احتماؿ لأنو لا بيكننا أف نكوف أبدا متأكدين بفا أراد أف يقولو ابؼؤلف فعلب

، بل ق بؽذا يرم ىتَش أف ما يأخذ على غدامتَ ليس ىو فهم النص بدعزؿ عن من كتب
الغاية من تأكيل النص ىو الوصوؿ إفُ مقصد ابؼؤلف كالذم بيثل ابؼعيار في ابغكم على صحة 

. أم تأكيل
، كالذم 1922كقف الفيلسوؼ الأبؼافٓ كارؿ اكتوآبل ابؼولود سنة ـ كما بقد أيضا 

يرفض النتيجة التي ينتهي إليها غدامتَ كابؼتمثل في أف مهمة الفهم ىو التأليف بتُ ابؼاضي 
كابغاضر، المجهوؿ كابؼعركؼ، فحسب آبل ىذا التصور للفهم ابؽتَمينوطيقي يربط التاريخ 

بالاستخداـ الايدكلوجي سواء كاف حسنا أك سيئا، فإذا امتزج الفهم بالسياؽ الراىن، ما ىو 
تكم إليو بؼنع عملية التأكيل من أف تستخدـ ابؼاضي لأغراضها ابػاصة؟ نحابؼعيار الذم 

فهي من جهة لا بيكن :  يظهر من ىذا أف ىتَمينوطيقا غدامتَ إماـ سلبيات كصعوبات
أف تتجنب الانتهازية التي بيكن أف تظهر في ابؼعتٌ انطلبقا من إخضاع عملية التأكيل إفُ 

بعدىا ىذا عن أف يكوف بؽا معيار بيكن من خلبلو ماعتبارات خاصة كذاتية، كمن جهة أخرل 
.              (2)التمييز بتُ الفهم الصحيح كالفهم ابػاطئ

ـ الذم شهد كفاة فريدريش نيتشو، شهد كلادة أشهر فلبسفة 1900 العاـ 
كفي كتاب فلسفة التأكيل الصادر لدل . ابؽتَمينوطيقا في العصور ابغديثة، ىانز جورج غدامتَ

                                                 
  .68صمرجع سابق، عادؿ مصطفى، -(1)
/ 2007ة، ابعزائر، فدكتوراه، جامعة منتورم قسنطيأطركحة  في فكر بؿمد اركوف، كالتأكيلمصطفى الكيحل، الانسنة -(2)

  .45، ص2008
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، تقع على بـتارات باىرة من الدراسات التي قدمها غدامتَ كمدخل إفُ (1)مؤسسات ثلبث
بعقود طويلة ظلت فلسفة غدامتَ التأكيلية بؿل قراءات بـتلفة كتأكيلبت . الفكر التأكيلي

غدامتَ بأنها ىتَمينوطيقا لغوية، من " تأكيلية"غالبا ما نعتت :متضاربة في خصوص تصوره للغة
حيث أنها تعطي الأكلوية كالصدارة لعامل اللغة كبعد كوفٓ كشامل يشتًط الأبعاد الأنطونولوجية 

، لقد جاء جواب غدامتَ "الوجود ابعدير بالفهم ىو اللغة:"كالانتًبولوجية كلها للكائن
عندما كتبت أف الوجود ابؼمكن فهمو كإدراكو ىو اللغة، ينبغي أف نفهم من ىذا :حابظا

لا بيكن فهمو في صورتو الكلية كالشاملة، بحيث أف كل ما  (ما ىو كائن)التصريح أف الوجود 
فالصحيح أف ما عبر عنو . العبارة نفسها (أك فوؽ)يل دكما على ما كراء يحبرملو اللغة 

أك -يكتفي بنقل إرادة التغبتَ كبتثبيتها بالكتابة، بل يسعى إفُ الاتفاؽ حوؿ لا الفيلسوؼ
. الشيء عبر التواصل كابغوار-الانسجاـ مع
كما ىي ابغاؿ مع  (فن التأكيل) " hermoneticsىتَمينوطيقا "  تتوزع كلمة 

. التي تقمصت ابؼستويات ابؼختلفة للتفكتhermemneinَ الكلمة ابؼشتقة عن الإغريقية 
كىو ما يستحضر تشكيل اللفظ . كتدؿ ىذه الكلمة على بفارسة فكرية دليلها الآلية أك الفن

مثلما . ىا ىنا دلالة الإعلبف كالتًاث كالتفستَ كالتأكيل" الفن"بزذب" التقنية"دؿ على مالذم 
ابؽتَمينوطيقا لا ينحصر كيعتقد غدامتَ أف مشكل . يشتمل على فن الفهم كأساس لو كدعامة

في ابؼشكل ابؼنهجي للعلوـ الإنسانية كلا ينجم عن ابؼناقشات ابغالية حوؿ الطرؽ كالأساليب 
. العلمية في التفكتَ كالتفلسف، بل ىو مشكل إنسافٓ ينصب حوؿ قدرات الوجود الإنسافٓ

لا :فالاختلبؼ الذم نقيمو بتُ العلوـ في الإنسانية كعلوـ الطبيعة عبر مرض من  ابعانبتُ 
 (2)بواسطة قانوف النسبوية (ابؼعرفية)يرض علماء اليوـ حصر ىذه العلوـ في حل ابؼشكلبت 

(relatuvism)  إذ يؤكد ىؤلاء العلماء أف مشكلة اللغة، أك ابؼشكل الالستٍ في ابغقوؿ
الأساسية للنظرية ابغديثة، ىو أيضا مشكل ذك أبنية فائقة، كيشغل مكانة رئيسية في ابؼناقشات 

   .الفكرية ابؼعاصرة
                                                 

، ابؼنظمة الغربية للتًبصة، 1عبد ابغميد ىنية،ط:بؿمد الطاىر ابؼنصورم، مر:جاؾ لوغوؼ، التاريخ ابعديد، تر-(1)
  .ص.، د2007

عز الدين ابػطابي، منشورات عافَ :، تر1 السياسي، طكالالتزاـيورغن ىابرماس، ىيدغر كالنازية، التأكيل الفلسفي -(2)
  .ص.، د2005التًبية، 
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 غدامتَ الذم تأثرت تأكيلية بابؼنهج الديكارتي في بعدىا الابستيمولوجي، استقل ابؼنحى 
الانطونولوجي كالفتٍ كالفلسفي لديو عن صرامة ابؼنهج، عبر إدراجو للتصورات ابؼسبقة التي 

كانت بؿل شكوؾ كبرفظات في ابؼنهج الديكارتي، الذم أسس لفكرة العافَ في العصور 
 كلأف الشط الديكارتي يستسلم في نهاية ابؼطاؼ لوضاحة ابغديثة، ابؼبنية على البداىة كاليقتُ،

 إفُ ستنادكبدلا من إلا.  قاـ غدامتَ بتجنيد الشك النيشوم الرديكافِابؼنهج كبداىة الفكر،
، التي الإنسافٓبداىة الوعي ابؼفكر نفسو، يستند غدامتَ إفُ فكرة إسناده ىيدغر حوؿ التناىي 

. تظل فكرة بؿورية كجوىرية في تاكيليتو
 تأثر ىوسرؿ كىيدغر الذم كجد في فلسفة غدامتَ ابؼفاتيح الأساسية في بناء فلسفتو 

التأكيلية كاف كاضحا في مساره الفكرم، حتُ درس على يديهما الفلسفة في فرايبورغ، في كقت 
 في المجاؿ positivismفَ يكن يرل حولو سول ابغضور القوم للكانطية ابعديدة الوضعية 

. كقد أقامت تربصتو لأفلبطوف الدليل القاطع على نفوره من ابؼوضة ابعامعية في عصره. العلمي
 الفهم الذاتي الذم بسارسو العلوـ الإنسانية في مقابل النموذج العلمي البحث الذم 

تتمتع بت العلوـ الدقيقة كالطبيعية، بقي ابؼشكل الرئيسي الذم شغل غدامتَ، الوفي للمنحى 
الانطونولوجي الذم ربظو ىيدغر، كابؼتمثل خصوصا في مسالة اللغة، كالتناىي الذاتي الذم 

تكشف عنو التجربة التاربىية كىتَمينوطيقا الفهم، فهم الذات على كجو ابػصوص، كىو ما 
كىذا ينم عن ابؼشكل . ابؼنعطف الأنطونولوجي ابغاسم، في بذربة الفهم الذاتي"بظاه ىيدغر 

الذم طرحتو العلوـ الإنسانية في أكاخر القرف التاسع عشر كفي القرف العشرين، كما عابعها 
.  فيلهاـ دلتام(1)كقدمها من جهة نظر تاربىية ابستيمولوجية

 لتوضح معتٌ التأكيل التاربىي انطلق غدامتَ من الإخفاؽ الذم منيت بو النزعة 
التاربىية، أك التاربىانية كما ىي ابغاؿ لدل دلتام، منبها إفُ الأبعاد الانطونولوجية ابعديدة عند 

بموذج ابؼعرفة الوضعانية، لأنها في حد بلا بيكن ابؼعرفة التاربىية أف توصف . ىوسرؿ كىيدغر
في تأخر ىائل، بؿتشم، على ما عبارة عن تطور يتمتع بخاصيات ابغدث التاربىي كلها ذاتها 

يقوؿ متًجم الكتاب بؿمد شوقي الزين في مقدمتو، نكتشف ىذا البحر التأكيلي الكبتَ الذم 

                                                 

.ص.، د2007، دار الكتاب ابعديد، 1حسن ناظم، علي حاكم صافٌ، ط:ىانز جورج غدامتَ، طرؽ ىيدغر، تر- (1)  
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أبشر كلا يزاؿ، مؤلفات كأعلبـ في التأكيل ابؼعاصر، أمثاؿ الايطافِ فاتيمو كالامريكي دكرتي 
.  (1)كالفرنسي ريكور

غدامتَ يقتًف " اللغة:الكائن الذم بيكن أف يفهم ىو" مفهوـ التأكيل لدل غدامتَ 
التأكيل باعتباره مبحثا يتداخل فيو الفلسفي كالأدبي، الدين كالسياسي، عادة بدجموعة من 

 على ماالإشكاليات بذد سندىا ابؼرجعي في بؾاؿ يهم ابؼصافٌ في بعدىا الانطونولوجي، إ
ابؼستويتُ الرمزم كابؼادم، أك الفردم كابعماعي، كبيكن أف بكمل بعض من تلك الإشكاليات 

إشكالية :-التي ميزت ابغقلتُ الفلسفي كالأدبي طيلة العقود الأربعة الأختَة من ىذا القرف في
 في التأكيل كإشكالية ابؼعتٌ الأحادم في validiteإشكالية ابؼصداقية - الذات كابؼوضوع

أك )ككذا إشكالية القراءة . كحدكد التأكيل التي يفرضها البرنامج الداخلي للنص. مقابل ابؼتعدد
كذلك . كتعد الإشكالية الأختَة من أبنها كأحداثها معاينة كاختبار التأكيل. كالتأكيل (الفهم

في أبعاده الإجرائية بابػصوص إفُ درجة جعلت " فعل القراءة"موازاة مع يقضة الوعي إزاء 
رز ابؼدافعتُ عن التأكيل، بوؿ ريكور،  لا يتوافْ عن اعتبار فعل القراءة ذاتو بفارسة أبكاحدا من 

كىو ما يذىب إليو غدامتَ الذم يعتبر فعل الفهم دكما مرادفا للتطبيق بابؼعتٌ . لتأكيل
 .  (2)ابؽتَمينوطيقي للكلمة

 كبالفعل قد تطور التأكيل تطورا نوعيا جعلو يتجاكز بعضا من تلك الإشكاليات السالفة 
ذلك أف إدراؾ بمط كينونة . بابػصوص" الظاىراتية"كبفضل تأثتَ " فعل القراءة"بفضل تطور 

إلا في كعي أك بذربة الذات أثناء اصطدامها بالعمل . العمل الفتٍ لا يتم في نظر الظاىراتية
كبناءا على ىذا ابؼعطى، فَ ...سواء بالقراءة كالتأكيل أك بابؼشاىدة كالسماع أك بالتملي كالتأمل

التي رسخها ابؼنهج العلمي " موضوع/ذات"يعد التأكيل ذلك البحث ابؼتنقل بأحد طرفي الثنائية 
خفي ككحيد كأصلي بوتجب كراء عبقرية " معتٌ "ابغديث، مثلما فَ يعد منشغلب بالبحث عن 

                                                 
، منشورات عافَ التًبية، مطبعة النجاح 1عبد الكرفٔ غريب، ط:بؿمد مطواع، مقارنة انطونولوجية بؼفهوـ الشعر، تق-(1)

  .ص.، د2010ابعديدة، الدار البيضاء، 
، مام، يونيو، 98سعيد بوخليط، بؾلة فكر كنقد، شهرية، العدد:ة؟، ترضي ؽأيةابوبن، ىيدغر النازية، ردافيدر -(2)

  .ص.، د2008
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نو بالأحرل تفاعل بتُ الذات كابؼوضوع، بتُ فعل الفهم كشيء النص الذم إ. (1)الذات ابؼبدعة
كمن ثم تنبثق مشركعية .  مغايرةأبكاءلا يكف عن التجدد كل مرة تم فيها فعل الفهم على 

أك " ياكس"ابغديث مفهوـ التأكيل لغدامتَ ليس باعتباره السند ابؼرجعي لفهم نظرية التلقي لدل 
بل لفهم فكر ما بعد ابغداثة .  على سبيل ابؼثاؿ"k.o.Apel"فهم فلسفة التواصل لدل 

لقد قدـ غدامتَ التأكيل في إطار . الذم فَ يعد يعتًؼ بأية مصادر أخرل غتَ حركية التأكيل
فيتُ على أكثر من سمشركع فلسفي أنطونولوجي كىتَمينوطيقي يتسم بالصراع كالسجاؿ الفل

 ابعمافِ كالتاربىي من الوعيبدءا من انتقاد ابؼنهجية في العلم ابغديث من جهة، كانتقادا :كاجهة
جهة أخرل، كانتهاء بالسجاؿ التاربىي ابؼعركؼ مع الفلسفة النقدية في شخص ىايرماس سعيا 

 التي كجدىا لدل ىيدغر للؤكلياتبكو حل مشكل أساس العلوـ الإنسانية، عبر قراءة تطبيقية 
.  ابؼؤسستُ للوجود في العافَ(2)في دائرتي الفهم كالتأكيل الانطونولوجتُ

أك " Dasien""يناالدٌاز" كفي الواقع بم يكتف غدامتَ بقراءة تأملبت كتأكيلبت ىيدغر 
 للتأكيلبقدر ما عمل على خلق إستًاتيجية ثلبثية . في العافَ في زمانيتها التاربىية"الوجود"

ضمن دكائر تكشف عن غتٌ مرجعيتو الفلسفية، إذ بيكن العودة بها إفُ الفلسفة اليونانية 
كىكذا يتعلق  (ركمانسية شلبيرماخر كدلتام)كالكانطية كابؽيغلية كالكانطية ابعديدة كالركمانسية 

 الأجزاء الثلبثة بريل على دكائرالأمر بالدائرة ابعمالية كالتاربىية كاللغوية ىي في نهاية ابؼطاؼ 
 لإعادة في احتوائها للتجربة ابؽتَمينوطيقية في سعيها  vérité et méthodeابؼكونة 

كبناءا على ىذا التعدد . تبار للحكم ابؼسبق كللتًاث كللسلطة كطموحها إفُ الشموليةعالا
كما عينا ذلك على مستول )" مبدأ التوليفات"ابؼرجعي الذم أباف غدامتَ عن بسثلو لو باعتماد 

عنواف كتابو الذم يعد بؿاكلة للرابط أك عدـ الربط بتُ ابغقيقة بدعناىا ابؽايدغرم كابؼنهج بدعناه 
 بت في دراسة من ىذا ابغجم الإبؼاـ إماـ مفهوـ التأكيل كيعتذر أنفسنا، كجدنا (3)(الديلغاتي

                                                 
، 2008جورج كنورة، سلسلة نصوص، دار الكتاب ابعديد، بتَكت، : تر1أفٓ كوىن سولاؿ، جوف بوؿ سارتر،ط-(1)

  .ص.د
، 2008، سلسلة نصوص، دار الكتاب ابعديد ابؼتحدة، 1بؿمد علي مالك، ط:لوراف فلورم، ماكس فيتَ، تر-

.ص.د (2)  
، دار الكتاب ابعديد، 1حسن ناظم، علي حاكم صافٌ، ط:ىانز جورج غدامتَ، التلمذة الفلسفية، ستَة ذاتية، تر-(3)

. 151، ص2013
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من ابؼفاىيم ابؼتنوعة كغتَ ابؼعتادة بالنسبة " جهاز"أف التأكيل يستلزـ برليل :أكبؽمالسببتُ 
لأخطر اكىو :، ثانيا"القراء ابؼخبرين"اللٌهم إلا إذا كاف يندرج ضمن خانة ما يعرؼ بػػ. للقارئ

لأنو معايتَ - لديو-عدـ خضوع التأكيل. في ارتباطو عامة بعمق تصور غدامتَ نفسو للفلسفة
 "كما ىو الشأف مثلب لدل الايطافِ ":يةتدكغما "مذىبيةمنهجية أك تقنية أك :عامة

G.Betti"  كعينا بابؼسافة أفَ  أك لدل ابؼدارس التأكيلية الكبرل، كىكذا كلأجل تقليص 
اعتماد الدكائر الثلبث كأدكات للتوسط في - منهجيا-الشائعة التي يعطيها التأكيل سنحاكؿ

  ". الغادمتَم"مقاربة مفهوـ التأكيل 
تاربىي تطرح الدائرة - الدائرة ابعمالية باعتبارىا بؿاكلة احلبؿ ابعمافِ في ابؽتَمينو

أبنها على الإطلبؽ، قضية استخلبص . ابعمالية، مفهوـ التأكيل ضمن بؾموعة من القضايا
تاربىي من -كبؿاكلة إحلبؿ ابعمافِ في ابؽتَمينو. مسألة ابغقيقة من بؾاؿ بذربة الفن من جهة

كفي القضية الأكفُ، يضطلع التأكيل بوظيفة ابستيمولوجية ثم تطويعها من قبل . جهة أخرل
 عوضا عن ابؼنهج العلمي (1)غدامتَ بػدمة مشركعو الفلسفي ككل، أم تقدفٔ ابؽتَمينوطيقا

في فهم الفهم، " كؿبورد"كىو ما بيكن أف بىتزلو على غرار . لفهم العلوـ الإنسانية في ماىيتها
 بالقضية الثانية، يضطلع بوظيفة نصية كشفية للحقيقة المجسدة في بذربة التأكيلكفي ارتباط 

بل .  التاربىي المحدد لبعده ابعمافِ الأصيلسياقو بغية دبؾو في كالأدبيالعمل الفتٍ 
عادة تقييم ا:  بػM.Duffrenneكىذا ما بيكن أف ندرجو ضمن ما يسميو . الانطونولوجي

ككما ىو معلوـ . قا باعتباره حكما بيكن أف ينطق على ابعزء الأكؿ من كتاب غدامتَمطتيالاس
 الأنساؽيعتبر بؿور البحث الفلسفي بامتياز، كاليو يعود الفضل في ظهور " ابغقيقة " فمشكل

 الإجرائية كأدكاتهاالفلسفية الكبرل، بىتلف تصورىا كبحثها عن ابغقيقة باختلبؼ مفاىيمها 
.  كابؼعرفية التي يتم تطويعها بػدمة ذلك البحث

ف الطريق الذم نهجو غدامتَ لاستخلبص مسالة ابغقيقة، فَ أب  كبناءا على ذلك نرل
.             التأكيليكن عبر العلم، لأنو ينتقد منهجيتو ابغديثة التي تدعي الانفراد بديزة 

    

                                                 
  .27صمصدر سابق، ىانز جورج غدامتَ، طرؽ ىيدغر، - (1)
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: الخاتمة
لقد احتلت ابؽتَمينوطيقا أك التأكيل مكانة بفيزة في الفلسفة ابؼعاصرة، كأصبحت بسثل  

كجها قائما بذاتو يستقطب الفلبسفة بدختلف توجهاتهم كتياراتهم، كالأكيد أف ىذا التوجو فتح 
نظر إليها كمصدر للحقيقة لأنها أقل من الظاىرة الطبيعية كلا بيكن مبؾالات للمعرفة فَ يكن 

أف برقق ابؼوضوعية، ىذا المجاؿ يتعلق بفهم الآخر من خلبؿ بذلياتو كتعبتَاتو بدعتٌ أننا نتناكؿ 
أثار الإنساف كنريد أف نكشف ابغقيقة التي تتضمنها من أجل معرفة الآخر، كبذلك أف نربط 

. ابغاضر بابؼاضي كابؼستقبل
 لكن ىذا لا يعتٍ أف التأكيل كمبحث كاف كليد الفلسفة ابؼعاصرة كفَ تكن لو امتدادات 
عبر التاريخ الطويل للفلسفة، فلقد كاف متداكلا منذ العصور القدبية، فتجده في الفلسفة 

يصبح مبحثا ذا أبنية إلا في العصر الوسيط لارتباطو بالكتاب ابؼقدس فَاليونانية، إلا أنو 
خذ أبعادا مغايرة في العصر ابغديث كأصبح يتسم بنظرة أعم لأنو يتناكؿ أابؼسيحي، كلقد 

بالدراسة كل النصوص دكف استثناء كغلب عليو الطابع ابؼنهجي لغاية ابستيمولوجية، أم يرمي 
. لتحقيق معرفة موضوعية

 إلا أف التغيتَ الذم طرأ على عملية التأكيلية في عصرنا ابغاضر أخذ أبعادا مغايرة بؼا 
كاف سائدا من قبل، كىذا ما بؼسناه من خلبؿ ما قدمو غدامتَ في فلسفة التأكيلية التي كضع 

أسسها كأىم ابؼشكلبت التي نبحث فيها، كىذا ما حاكلنا إبرازه من خلبؿ معابعة ىذه 
الإشكالية للوقوؼ عل حقيقة التأكيل آلياتو، كلإبراز كيفية الانتقاؿ من التأكيل الذم يغلب 
عليو الطابع الابستيمولوجي إفُ تأكيل ذم طبيعة أنطونولوجية كلقد ترتب عن ىذه الدراسة 

: النتائج التالية
أف التأكيل مع غدامتَ فَ يكن منهجا غايتو التأسيس بؼعرفة موضوعية، بقدر ما كاف يبحث -1

في كيفية فهم الآخر من خلبؿ تعبتَاتو، أم أنو يبحث في عملية الفهم ككيف بيكن أف تتحقق 
خارج نطاؽ النظرة ابؼنهجية العلمية، لتجاكز الصراع الذم نشأ في تاريخ الفلسفة بتُ الذات 

كابؼوضوع، كبذلك أصبح التًكيز على الوجود كأساس للفهم كالتأكيل، بدعتٌ أنو ينطلق من 
ف أالذات التي تعيش الوجود، كبذلك فهي تنظر إفُ الفهم كعملية أنطونولوجية في الإنساف، ك

. ىذا الفهم يرتبط بابػبرة ابؼعاشية ابؼباشرة التي تربطها بابغياة
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أف التأكيل جعل من الفن حاملب للحقيقة الإنسانية كبقية المجالات الأخرل كأنو لا يقل -2
عنها شأنا في كشف ابغقيقة لأنو حامل للمعتٌ الذم قصده الإنساف كتعبتَ عن خبرتو 

ابؼعيشية، كبهذا ليس ىدفو ابؼتعة أك اللذة، لأنو يعبر عن ابغياة كمن بشة فهو لغة حاملة لثقافة 
ما، كمن خلبلو بيكن أف نصل إفُ مكاف سائدا من معاف في أم مرحلة تاربىية، كبذلك بذاكز 

 ابعمافِ في الأثر الفتٍ كالتي حاكلت أف برصر ىذا العمل في طابعالنظرة الشكلية ابؼركزة على اؿ
الشكل دكف ابؼضموف، بفا يعتٍ أف العمل الفتٍ مهما كاف طابعو فهو عافَ قائم بذاتو يزخر 

. بدعاف متنوعة كمتعددة بيكن أف تنكشف عن طريق التأكيل
أف التأكيل لا ينفصل عما ىو تاربىي، كىاف نلمس أىم العناصر ابؼتحكمة في عملية -3

د عملية الفهم لكل ذات، كىذا ما يتجلى في تاربىانية الفهم، فهي تعبر على دالتأكيل، لأنها تح
أف لكل ذات موركث خاص اكتسبتو من خلبؿ التًبية أك التنشئة الاجتماعية، كأنها لا بيكن 

يصدؽ على  أف نفكر دكف خضوعها إفُ ىذا ابؼوركث سواء بصورة كاعية أك لاكاعية، كىذا لا
ميداف دكف آخر بل يصدؽ حتى في ميداف العلم، كأنو بفضل ىذه التاربىانية تنشأ عملية حوار 

بتُ الذات ابؼؤكلة كالآخر من خلبؿ ما خلفو من آثار، كابؼتحكم في ىذا ابغوار ىو السؤاؿ 
 فيو كابؼشاركة لفهم طبالابلرافهم ما ىو تاربىي لا يتم إلا ؼكابعواب ابؼتبادؿ بينهما، كبذلك 

. تعبتَاتو
أف التأكيل لا ينفصل عن اللغة، كذلك لأنها الوسط الذم تتم فيو عملية الفهم كالتأكيل، -4

 كىي التي تأتي بالأشياء للوجود، عن الذاتانطلبقا من اللغة تبتٍ عافَ قائما بذاتو كمستقلب 
آخر، بفا يعتٍ أف اللغة ىي إفُ كمن بشة فهي ابغاملة للخبرة الإنسانية، كالتي تنقلها من جيل 

 أعم كأشمل، كمنو تكوف  ىيالوجود الذم بيكن أف نفهمو، كلأنها حاملة للخبرة الإنسانية التي
التأكيلية ذات صبغة شمولية أك كونية، كىذا ما بهعل من التأكيل مرتبطا بالوجود الإنسافٓ أكثر 

. من أف يكوف منهجا كبؾالا يتعلق بالعلوـ الإنسانية
بينو من خلبؿ دراستنا ىذه ىو التأكيل كتيار فلسفي معاصر يهدؼ ف أف نا إف ما أرد

إفُ فهم الآخر من خلبؿ بذلياتو كتعبتَاتو دكف الوقوع في النظرة التقييمية الرافضة بؼا ىو مغاير 
 الإنساف عما عاشو كاف يتماشى مع ما كاف سائد في عصره قف ما عبر بألنا فكريا كثقافيا، ك

كمتأثر بثقافتو، كأننا لا بملك أف بككم على ما أبقاكزه بالإبهاب أك السلب، بل ما بملكو ىو 
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كيف نفهم ىذا الإسهاـ كتعبتَ إنسافٓ حامل للحقيقة، كبالتافِ لا بيكن أف نرفع من شأف 
. بؾاؿ معرفي كبكط من شأف آخر
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