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   الإصلاح انتشبىي عُذ جًال انذيٍ الأفغاَي



 كلمة شكر
 

         حمدا لله تعالى و شكرا على فضلو أن منّ علينا ووفقنا لإنهاء ىذه الدراسة،
و أخص بالذكر أستاذي المحترم حجاج خليل، أولا لقبولو الإشراف على ىذه 

 .علي الدراسة، و ثانيا على توجيهاتو طوال فترة الإشراف

نتقدم بالشكر الجزيل لكل الذين قدموا لنا يد المساعدة، و كل من ساىم في  كما
  إنجاز ىذه الدراسة بالنصيحة و العون و التشجيع.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 داءــــــــــــــــــــــإى
حمدا لله تعالى على إتمام ىذه الدراسة التي بين أيدينا و أىديناىا بالمناسبة إلى 
أغلى ما في الوجود إلى التي كرست كل دقيقة من حياتها من أجل تقديم الأفضل 

 لأبنائها ينبوع الحنان " أمي" و إلى الذي ضحى من أجل راحتي " أبي" 

 إلى إخوتي و أخواتي 

 إلى كل الأىل و الأقارب

 إلى كل الأصدقاء 

 و إلى كل من يعرفني

 و إلى كل من ساىم في إنجاز ىذه الدراسة من قريب أو بعيد.



 
 مقدمة
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 :مقدمة

و السياسية و الثقافية  العالم الإسلامي عبر تاريخو بعدة أزمات، مست شتى المجالات الإقتصادية لقد مر  

و العسكرية، و قد ظل على ىذه الحال قرون طويلة حتى جاء زعماء الإصلاح يحملون ألام شعوبهم، مدركين 

ي لحق بالعالم العربي، و قد شهدت ىذه الخطر المحيط بهم لشا جعلهم يفكرون بعمق في أسباب ىذا الداء الذ

لإصلاح في أقطارىم كل على حسب بيئتو و ثقافتو، فهناك من الدرحلة ظهور عدة مصلحين لستلفين دعوا إلى ا

     نادى بإصلاح العقيدة و الرجوع بها إلى أصل الدين و منهم من دعا إلى ضرورة مقاومة الإستبداد السياسي 

و آخر دعى إلى الإىتمام بالجانب التًبوي أكثر، فكانت ىذه الأسباب ىي التي ساهمت في ظهور الفكر 

 الإصلاح.

بطبيعة الحال ىناك في كل مكان و زمان رجال ينهضون من واقع متعفن ملزمين أنفسهم حاملين لواء الإصلاح، ف

 و إيقاظ المجتمعات من سباتها الذي دام طويلا، متطلعين إلى الدثل العليا و قيم خالدة، طالزين إلى غد أفضل.

رفاعة الطهطاوي، علي مبارك، عبد الله ندنً، أتزد من بين رجال العالم الإسلامي الذين تزلوا ىذا اللواء نذكر: 

عرابي، قاسم أمين، لزمود سامي البارودي، لزمد عبده، ترال الدين الأفغاني، ىذا الأخير ىو موضوع دراستنا من 

ناحية مواقفو الإصلاحية الدؤثرة في الحركة التاريخية للمجتمع العربي الإسلامي الدعاصر. و لقد عانى ترال الدين 

لأفغاني كما عانت الأمم الإسلامية في لستلف بقع الأرض حيث غلب على تلك الفتًة التخلف و سوء الأحوال ا

بما فيها السياسية و الإقتصادية، نتيجة الإستعمارات و نخص بالذكر مصر التي كانت لذا الحظ الأوفر من 

قد عانت ىذه الأخيرة تراكم الديون لشا اىتمامات الأفغاني في مشروعو الاصلاحي، في عهد الخديوي اسماعيل و ل

الداخلي، الذي وضع  الاستبدادأدى إلى التدخلات الأجنبية في شؤونها الداخلية و قاسى الشعب الدصري من 

مقاليد الحكم في يد الأجانب و تحول الدصري في وطنو إلى مواطن من الدرجة الثانية لا يستطيع التصدي للزحف 
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 الاستبداديو كان ذلك تذرة لطبيعة الحكم د كي تدخل فعلا عصر النهضة و التقدم، الأجنبي و النهوض بالبلا

الجاىل الذي طغا عليها قرابة نصف قرن و نتيجة لذلك انبعثت طاقتها. غير أنها اختلفت في سبيل تحقيق ىذا 

الذدف، و لم تقتصر جهود الأفغاني الإصلاحية في المحالات السياسية و غيرىا على مصر أو على الأمم الإسلامية 

 روسيا و إلصلتًا و السودان و الأستانة  و غيرىا. بل كانت لو لزطات في أفغانستان و الذند و باريس و إيران و

من بين الاتجاىات الإصلاحية التي تزعمها ترال الدين الأفغاني، الذي رأى أن النهوض بالأمة الإسلامية يتم من 

ح، خلالذا ىو الاتجاه السياسي بالثورة و النظام الدسلح و لقد لعب ترال الدين الأفغاني دورا بارزا في لرال الإصلا

و ارتقاء الفكر العربي في القرن التاسع عشر، و لقد حاولنا في ىذه الدراسة الوقوف عند الدنهج الذي اتبعو 

م، لأن حياتو 8181م إلى تاريخ وفاتو 8181الأفغاني في مسيرتو النضالية في مصر و خارجها منذ ولادتو سنة 

 كلها كانت نضال و جهاد حقيقي.

 أهمية الموضوع:

دراسة أهمية من خلالذا نتوصل إلى حلول و إجابات عن التساؤلات الدطروحة أي الإشكالية الرئيسية  إذا كان لكل

و التساؤلات الفرعية، فإن أهمية الدراسة تتمثل في تسليط الضوء على الأساليب و الطرق التي انتهجها ترال 

 لامي  عامة.الدين الأفغاني لتجسيد جهوده الإصلاحية في العالم العربي خاصة و الإس

 أهداف الدراسة:

 دراسة فكر من أعلام الفكر الإصلاحي في العالم العربي و الإسلامي. -

 التطرق لأىم مواقف و أفكار ترال الدين الأفغاني الإصلاحية و تدكين القارئ من الاستفادة منها. -

ضوء على قضايا الفكر إثراء رصيد الدكتبة بأن تكون ىذه الدراسة عنوانا و سندا لأي طالب يسلط ال -

 الإصلاحي.

 أما الخطة الدعتمدة في ىذه الدراسة كانت على النحو التالي:
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قمنا بتقسيم الدراسة إلى ثلاثة فصول، الفصل الأول كان بعنوان: مدخل تدهيدي و قد اشتمل على مبحثين 

 شبكة الدفاىيم.فالدبحث الأول كان بعنوان: ترترة ميلادية، أما الدبحث الثاني كان بعنوان: ضبط 

أما الفصل الثاني فكان بعنوان: معالم الدشروع الفكري و الإصلاحي للسيد ترال الدين الأفغاني، و قد اشتمل 

على ثلاثة مباحث، الدبحث الأول بعنوان: اصلاح التعليم، و الدبحث الثاني بعنوان: اصلاح الفكر، و الدبحث 

 الثالث بعنوان: الإصلاحات السياسية.

نسبة للفصل الثالث و الأخير فكان بعنوان: الانتقادات الدوجهة للأفغاني و قد اشتمل على ثلاثة مباحث أما بال

ىو الآخر، الدبحث الأول بعنوان: نقد آراءه للتعليم مقارنة بمحمد عبده، و الدبحث الثاني بعنوان: النقد الدوجو 

بده، و الدبحث الثالث بعنوان: نقد سياستو للأفغاني على مستوى الفكر مقارنة برفاعة الطهطاوي و لزمد ع

 مقارنة بالطهطاوي و لزمد عبده.

و لقد تعددت أسباب اختيارنا لدوضوع الإصلاح التًبوي عند ترال الدين الأفغاني بين ما ىو ذاتي و ما ىو 

 موضوعي و كانت كالتالي:

 أسباب ذاتية: -10

في أىم الشخصيات فيها التي كان لذا وزنها و الغموض ة الديل الشخصي للبحث في الفلسفة الإسلامي -

 الكبير في الفكر العربي.

التعرف على شخصية ترال الدين الأفغاني و دور بيئتو و عصره في تكوين فكره، إلى جانب الدور الذي  -

 لعبو الفكر الاصلاحي في بناء جيل جديد ساىم في نهضة الأمة الإسلامية.

 مية في الدراسات العليا مستقبلا.الرغبة في التخصص في الفلسفة الاسلا -
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 اسباب موضوعية: -10

 التعرف على طبيعة الفكر الإصلاحي عند ترال الدين الأفغاني. -

السعي لإحياء فكر ترال الدين الأفغاني من خلال إنشاء بحوث و دراسات تتحدث عن فكره ذلك لأنو  -

 شخصية تستحق الدراسة.

 و عليو تم طرح الإشكالية التالية:

 ما طبيعة الدشروع التًبوي عند ترال الدين الأفغاني؟

 و في سياق الإشكالية نطرح التساؤلات الفرعية التالي:

 ماىي معالدو؟ -

 ما ىي أسسو الفلسفية؟ -

 ما ىي انتقاداتو؟ -

 منهج الدراسة:

 نظرا لطبيعة الدوضوع اعتمدنا الدناىج التالية و التي في نظرنا تلائم موضوع ىذه الدراسة.

ج التحليلي: من أجل تحليل بعض خصائص الفكر الإصلاحي عند الأفغاني بالإضافة إلى الدنهج النقدي من الدنه

 أجل نقد بعض خصائص الفكر الإصلاحي عند الأفغاني.
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 الدراسات السابقة:

 و من بين الدراسات السابقة الدعاصرة لذذا الدوضوع لصد:  

العشرين: تناول ىذا الكتاب الإصلاح و التغيير عند الأفغاني في حليم بركات، المجتمع الغربي في القرن   -8

 مواجهة التحدي الأوروبي و دعوتو إلى التعقل و العقلانية.

لزمد عبد الجابري، نقد الحاجة إلى الإصلاح: تناول ىذا الكتاب نقد موجها للسيد ترال الدين الأفغاني في   -2

 اللغة و عدم معايشتو للواقع الاجتماعي و السياسي في الدكان... أي كان لررد تنظير.

اءة مسيرة ترال الدين ماجد الغرباوي، قضايا إسلامية معاصرة إشكالية التجديد: تناول ىذا الكتاب إعادة قر  -8

الأفغاني و إعادة تقييمها من خلال إستقراء البصمات التي تركتها مسارات التاريخ و إجراء مقارنات للواقع 

 الذي سبق السيد ترال الدين الأفغاني.

 صعوبات الدراسة:

بين الصعوبات إن أي دراسة في لرال البحث العلمي لا تخلو من عوائق و صعوبات تعتًض سبيل الباحث و من 

 التي اعتًضتنا نذكر ما يلي:

 قلة الخبرة و التجربة بالنسبة للمتخرج من شعبة فلسفة جامعة تيارت. -

 .ضيق الوقت في عملية البحث و ترع الدعلومات  -

صعوبة التنسيق بين الدصادرو الدراجع تحتوي على معلومات متشابهة و متداخلة فيما بينها لشا أدى إلى  -

  ملية التنسيق بينهما.وجود صعوبة في ع



 :الأول الفصل
السيرة الذاتية  

لجمال الدين 
 الافغاني
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  :التعريف بالشخصية المبحث الأول:

ق، ك انتقل بإنتقاؿ  1254من قرل كنز، « أسعد أباد»:" كلد السيد جماؿ الدين في قرية مولده و نشأتو -1

    أبيو إلذ مدينة كابل في السنة الثامنة من عمره أجلس للتعلم ك عتٌ بو كالده بتًبيتو فأيد العناية بو قوة في فطرتو

ك إشراؼ في قريحتو ك ذكائو في مدركتو فأخذ من بداية العلوـ ك لد يقف دكف نهايتها. تقلى علوـ جمة برع في 

فهناؾ العلوـ العربية من لضو ك صرؼ ك معاف ك بياف ك كتابة ك تاريخ عاـ ك خاص، ك منها علوـ الشريعة  جميعها

علوـ عقلية من منطق ك حكمة ك سياسة منزلية من تفستَ ك حديث ك فقو، ك أصوؿ فقو ك كلاـ ك تصوؼ منها 

   يات من حساب ك ىندسة ك جبر ك ىيئة أفلاؾ يعية ك آلذية، ك منها علوـ الرياضك تهذيبية ك حكمة نظرية طب

 .  1ك منها نظريات الطب ك التشريح، أخذ جميع تلم الفنوف عن أساتذة ماىرين"

ك لد يكن للأفغاني زكجة ك لا أكلاد بل" عاش جماؿ الدين عازبا طوؿ حياتو، ك كاف كلما شكا لو أحدا كثرة 

العياؿ ك قلة ذات اليد يعينو على قدر إستطاعتو، فعرض عليو السلطاف أف يزكجو جارية حسناء من قصر يلدز، 

 ، فسئل : ىل تؤيد رأم أبا العلاء؟فامتنع السيد من ذلك

 ىذا جناه أبا العلى          ك ما جنيت على أحد          

 قاؿ : كلا كيف يصبح العاقل أف يعتبر الزكاج جناية ك بو بقاء النوع ك إستعماؿ حكمة العمراف؟

أما أنا معرفتي بما تتطلبو الحكمة الزكجية من معاني العدؿ ، ك عجزم عن القياـ بو ، دفعتٍ أف أتم عدـ العدؿ 

 . 2ببقائي عازبا"

                                                           

.06، ص  1320، 3جماؿ الدين الأفغاني، الرد على الدىريتُ،  باب الخلق، مصر، ط   1  

 . 118ط(، ) د.س(،ص أحمد أمتُ، زعماء الإصلاح، دار الكتاب العربي، بتَكت، )د.  2
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"...قضى ثائرنا الدشهور السنوات الخمس الأختَة من حياتو في القسطنطينية ، في)أسر مذىب( تحت رقابة 

. فخلفت شكوؾ لدل 1السلطاف الدرعب عبد الحميد، ك إكتنفت موتو ظركؼ على شيء من السر ك الغموض"

 البعض قضية موتو.

شاه العجم، أكثر من ذم قبل، ك إلا تدلق للأرم  "ك لقد قيل : أف السلطاف أمر بالتضييق على الرجل، بعد مقتل

فيعلن حربا فورية ضد كل السلاطتُ... ك يقاؿ : أنو منع عنو  العاـ، ك دفعا للعار، ك خوفا من أف يلفت الرجل 

ك أنو ضل يعاني آلاـ الدرض ك الإهماؿ خمسة أشهر قبل أف ينتقل إلذ جوار ربو في   الراتب الذم كاف يتقاضاه، 

(" 1879مارس  09ق )1314شواؿ سنة  05السابعة ك  الدقيقة الثالثة عشر من صبيحة يوـ الثلاثاء الساعة 
2. 

"أصيب الأفغاني خلاؿ ىذه الفتًة بسرطاف اللثة نتيجة إفراطو في التدختُ فأمر السلطاف طبيبو بإجراء عملية 

 .3الأفغاني"لفكو، غتَ أف السرطاف كاف قد إستفحل، ك لد تنجح العملية، فتوفي 

 نســـــــــــــــبـــــــــو: -2

"فإسمو : لزمد جماؿ الدين... ك إسم أبيو صفتً بن علي بن متَ رضي الدين لزمد الحسيتٍ، شيخ الإسلاـ إبن 

متَ زين الدين الحسيتٍ، القاضي إبن متَ ظهتَ الدين لزمد الحسيتٍ، شيخ الإسلاـ، إبن متَ أصيل لزمد الحسيتٍ 

... ثم يستمر نسبو في الصعود إلذ علي بن أبي طالب، مارا بواحد من أئمة ا﵀دثتُ، ك ىو سيد شيخ الإسلاـ

 التًميذم.

                                                           
 .145ص، 1080لويس غاردية ، فلسفة الفكر الدين بتُ الإسلاـ ك الدسيحية ، دار العلم للملايتُ، بتَكت، )د.ط(  1

 .87ص 1988،  3لزمد عمارة، جماؿ الدين الأفغاني ، موقظ الشرؽ ك فيلسوؼ الإسلاـ، دار الشركؽ، القاىرة، ط 2
 .29، ص1985،  2لزسن عبد الحميد، جماؿ الدين الأفغاني،مؤسسة الرسالة، بتَكت،ط 3
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أما كالدتو فهي السيدة سكينة بيكم بنت متَ شرؼ الدين الحسيتٍ شيخ الإسلاـ... ك كاف ميلاده ببلدة ) أسعد 

 . 1ـ" 1838ق سنة 1254نة أباد( في خطة )كنز( من أعماؿ )كابل( كما قدمنا في شهر شعباف س

أما عن كطنو الذم ينتمي إليو فهو : " أفغاني الأصل شريف النسب ، ينتمي إلذ الحسن بن علي ك )شرؼ 

السادة ؛  النسب في ىذه البلدة حرمة ك إجلاؿ يفوقاف ما في غتَىا من الأقطار(. جمع إلذ شريف النسب عزه

من أعماؿ أفغاف ك لكن ما لنا ك لذذا كلو، فقد تنبت النبتة الطيبة في الأرض  على عمل فقد كاف أىل بيتو سادة

 السبخة، ك النبتة الفاسدة في الأرض الصالحة، فإذا نبتت النبتة الصالحة في الأرض الصالحة إكتفينا بالتسجيل.

ثر الأسر التي تشبو فأسرة جماؿ الدين لد تنبت إلا جماؿ الدين، ك أسرة لزمد عبده إلا لزمد عبده. ك ما أك

 . 2أسرتيهما أك تفوقهما، ك مع لد تنبت شيئا ، فذلك فضل ا﵁ يؤتيو من يشاء "

 آثاره و مؤلفاتو: -3

" أقاـ السيد في حيدر أباد منفيا لا يسمح لو بمفارقتها ك لا يستطيع أىن يشتًؾ في عمل إلا حديثا مع زائر، أك 

دة ألف كتابو الدشهور) الرد على الدىريتُ( ك عنوانو " رسالة في إبطاؿ قراءة كتاب ، أك ردا على سؤاؿ. في ىذه الد

مذىب الدىريتُ ، ك بياف مفاسدىم، ك إثبات أف الدين أساس الددنية ك الكفر ك فساد العمراف" ك قد كتبو 

سيد جماؿ بالفارسية ثم ترجمت إلذ الأردية، ثم ترجمها شيخ لزمد عبده بمعاكنة عارؼ بالفارسية، ك ىو تابع ال

 الدين، عارؼ أبو تراب.

 .3رد في ىذه الرسالة على )داركين( ك مذىبو في النشوء ك الإرتقاء، ك على أمثالو لشن ذىبوا مذىبو"

                                                           
 .55-44موقظ الشرؽ ك فيلسوؼ الإسلاـ، الدصدر السابق، ص ص  لزمد عمارة، جماؿ الدين الأفغاني ، 1

.60أحمد أمتُ، زعماء الإصلاح، الدصدر السابق، ص 2  
 .77-76الدرجع نفسو ، ص ص   3
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فكاف ىذا الكتاب بمثابة رسالة أك رد على مذىب الدىريتُ" ك من أعمالو أيضا لصد في تعاكنو مع تلميذه لزمد 

ى( يكن للسيد فيها الأفكار ك الدعاني ،ك للشيخ لزمد عبده التحرير ك الصياغة، ) العركة الوثقعبده إنشاء لرلة...

ك متَازا لزمد باقر يعرب لذا عن الصحف الأجنبية كل ما يهم العالد الشرقي، ك كاف كراء ىذه المجلة جمعية سرية 

ستُ لدينهم، ك كضع لذا يدتُ منبثة في جميع الأقطار الإسلامية، إختتَ أعضاؤىا من بتُ الدسلمتُ الدثقفتُ الدتحم

يقسمها من يدخل فيها ك يتعهد بأف يبذؿ ما في كسعو لإحياء الأخوة الإسلامية ك إنزالذا منزؿ النبوة ك الأبوة 

الصحيحتتُ، ك أف لا يقدـ إلا ما قدمو الدين ك أف لا يؤخر إلا ما أخره الدين، ك لا يسعى قدما كاحدة يتوىم 

 جزئيا كاف أك كليا.فيها ضررا يعود على الدين 

 ...لخصت الجريدة أىم أغراضها أكؿ عدد من الأعداد فيما يلي : 

بياف الواجبات على الشرقيتُ التي كاف التفريط فيها موجب للسقوط ك الضعف، ك توضيح الطرؽ التي يجب -1

 . ك قد توفرت ىذه الجريدة على أعداد كثتَة تنوعت مواضيعها.1سلوكها لتدارؾ ما فات"

"... ك في عاصمة كطنو لقي الأمتَ دكست لزمد خاف، فتوثقت بينهم الصلات، ك أقاموا ىناؾ ك ألف أكؿ  

كتاب خطو قلمو )تتمة البياف في تاريخ الأفغاف (الذم كتبو باللغة العربية...ك في ىذه السنوات كذلك، مارس 

 .2اد "ك خاض أكؿ معركة ضد الإستعمار ك الإستبدأكؿ تجارب حياتو السياسية، 

 مذىبو:  -4

" أما عن مذىب الرجل فحنفي ك ىو إف لد يكن مقلد لد يفارؽ السنة الصحيحة مع الديل إلذ مذىب السادة 

الصوفية، رضي ا﵁ عنهم ك لذم مثابرة شديدة في أداء الفرائض في مذىبو ك عرؼ بذلك بتُ معاشريو في مصر أياـ 

                                                           

 .82-81أحمد أمتُ، زعماء الإصلاح، الدرجع السابق، ص ص  1 
 .48الدرجع السابق، ص سلاـ، لزمد عمارة، جماؿ الدين الأفغاني موقظ الشرؽ ك فيلسوؼ الإ  2
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      مذىبو أمامهم، فهو أشد ما رأينا في ا﵀افظة على أصوؿ مذىبو إقامتو بها ك لا يأتي من الأعماؿ إلا ما يحل

 .1ك فركعو، أما حميتو الدينية فهي لشا لا يساكيو فيها أحد يلتهب غتَه على الدين ك أىلو"

الأكربيتُ يشككوف في ىذه الحقيقة، ك يقولوف :  " غتَ أف بعض من كتاب الفرس الإيرانيتُ من علماء الإستشراؽ

جماؿ الدين فارسي، إيراني، ك أف موطن أسرتو ك لزل ميلاده ىو قرية )أسعد اباد( بالقرب من )همداف( ك أف 

مذىبو الكلامي ليس مذىب أىل السنة، ك مذىبو الفقهي لد يكن مذىب أبي حنيفة كما كاف يقول ك يقوؿ ، 

ا تركم حساباتو ك إنما ىو شيعي متعصب للشيعة، ك جعفرم فيما يتعلق بمذىبو عارفوه ك معاصركه، كم

الفقهي...ك إنو إنما أعلن غتَ ما أبطن ضد ما كانت الحقيقة الواقعية، فنسب نفسو للأفغاف ك للمذىب الستٍ  

 .2ادة علمائو"كي يجد لدعوتو آذانا صاغية في العالد الإسلامي الذم يغلب الدذىب الستٍ على عقائد عامتو ك ق

لكن تبقى كل ىذه التصريحات لررد إستنتاجات ك لشا يفند كلامهم أنو "...للسيد الافغاني كتاب في التاريخ 

الأفغاني سماه )البياف في تاريخ الأفغاف( ك قد مر ذكره. ك إذا تصفحتو كجدت فيو مقاطع كثتَة يستأنس بها على 

، من ذلك قولو : ) جميع الأفغانيتُ سنيوف متمذىبوف بمذىب أبي حنيفة أف السيد كاف أفغاني سنيا لا إيرانيا شيعيا

، سول طائفة )نورم( فإنو متوغلوف في التشيع  لا يتساىلوف رجالا ك نساء حضريتُ ك بدكيتُ في الصلاة ك الصوـ

. ك إنما يهتموف بأمر مأثم ا لحستُ ) رضي ك لذم لزاربات شديدة مع جتَانهم السنيتُ لا يبالوف بالصلاة ك الصوـ

  3ا﵁ عنو( في العشر الأكؿ من لزرـ ك يضربوف أكتافهم ك ظهورىم مكشوفة بالسلاسل."

 

 

                                                           
 .14جماؿ الدين الأفغاني، الرد على الدىريتُ، الدصدر السابق، ص  1
 .21-20لزمد عمارة، جماؿ الدين الأفغاني موقظ الشرؽ ك فيلسوؼ الإسلاـ، الدرجع السابق، ص ص  2
 .92، ص 1119، 3عبد القادر الدغربي ، جماؿ الدين الأفغاني، دار الدعارؼ ، القاىرة، ط 3
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 مفاىيمالمبحث الثاني : ضبط 

 الإصلاح :  -1

"...مادة الإصلاح مشتقة من الفعل إصلاح، ك صلح، تدؿ على تغيتَ حالة الفساد أك إزالة الفساد عن الشيء 

ك يقاؿ أيضا : ىذا يصلح لك أم يوافقك ك يحسن بك ك قاؿ أيضا صالح لكذا أم فيو أىلية للقياـ، ك بصفة 

 . 1عامة الصلاح ضد الفساد"

"قاؿ تعالذ : ﴿ كَإِذَا قِيلَ لَذمُْ لَا تػُفْسِدُكا  2ونً ك يقابلو الفساد ""مصدر أصلح، ج. إصلاحات، ك يقصد بو التق

اَ لَضْنُ مُصْلِحُوفَ﴾"  .3في الْأَرْضِ قاَلُوا إِنمم

...ك ىو تغيتَ جذرم شامل لكل جوانب الحياة إلذ حد إنبعاث كلادة جديدة للفرد ك المجتمع ك الأمة، ك ىو ما 

 .4( لأنها نتيجتو ك غايتو  "Renaissanceيقودنا إلذ مفهوـ النهضة 

ك قد جاء في تفستَ إبن باديس للإصلاح في قولو : "الإصلاح ىو إرجاع الشيء إلذ حالة الإعتداؿ إزاء ما طرأ 

فيو فإصلاح البدف بمعالجتو  عن حالة إعتدالو بإحداث إختلاؿعليو من فساد، ك الإفساد ىو إخراج الشيء 

        بالحمية ك الدكاء، ك إصلاح النفس بمعالجتها بالتوبة الصادقة، ك إفساد البدف يتناكؿ ما يحدث بو من ضرر

ك إفساد النفس بمقاربة الدعاصي ك الذنوب، ك ىكذا تعتبر النفوس بالأبداف في باب الصلاح ك الفساد في كثتَ من 

 .5داؿ بالنفوس ك أىم ك ألزـ لأف خطرىا أكبر ك أعظم" الأحواؿ، غتَ أف الإعت

                                                           
 . 11، ص 1999، 3ط ،لزمد طهارم ، مفهوـ الإصلاح بتُ جماؿ الدين الأفغاني ك لزمد عبده، الدؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر 1
، الدعجم العربي لاركس،  2  .934-744، ص ص 1989الدنظمة العربية للتًبية ك الثقافة العلوـ
 .11القرآف الكرنً، سورة البقرة، الآية  3
، جامعة الأمتَ عبد القادر للعلوـ الإسلامية،  42سعيد، فلسفة إبن باديس في الإصلاح الدفهوـ ، المجلات ك الوسائل، لرلة الدعيار ، ع  عليواف 4

 .324، ص 2017
 .107، ص1992، 1عبد الحميد إبن باديس، لرالس التذكتَ من كلاـ الحكيم الخبتَ، مطبوعات كزارة الشؤكف الدينية، الجزائر، ط 5
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ك الإصلاح إصطلاحا: " يعرؼ لفظ الإصلاح بأنو من الدفاىيم الدرتبطة بالإسلاـ، إذ تعد كلمة الإصلاح من 

أىم ما إحتوتو الحضارة الإسلامية على مدار تاريخها الطويل، بدليل أف القرآف قد ساىم في نشر فكرة الإصلاح 

 .1آياتو الكثتَة التي تحث على ذلك" من خلاؿ

الإصلاح التًبوم عموما:" ىو عبارة عن لسطط ك مقصود يتطلب جهدا ك مالا ك ثقافة ك بيئة مهيئة لدمارسة ما 

إلا بفعل الأزمة ك ضركرة يؤدم إليو من تغيتَ أك تجديد ،ك ىذا فإف من يدعوف إليو أك يقوموف لا يتحركوف 

 . 2ك للضركرة أحكامها" الإصلاح، التي تفرض نفسها

"أما الإصلاح الديتٍ بمفهومو الواسع فغالب ما يتجسم في ثورة ، من الناحية التاريخية فالإصلاح الديتٍ في أكربا 

ك بدأت بشكل حركة إصلاحية في الكنيسة  16يوحي لنا بالثورة الدينية قامت في أكربا الغربية في القرف 

 .3ة عقائدية عرفت بالبرتستانتية"الكاثوليكية، لكنها تحولت إلذ حرك

« Réforme : Réformer VT ..former de nouveau , refaire  

Reforme SF changement q’uon apporte( dans les mœurs, les lois) afin d’en 

obtenir de meilleurs résultats 4 » 

«Reforme : reforest V.rephant with tres 

Reforme N( change so as to ) become or make better . get rid of evls, make or 

become better »1 

                                                           
، دار مكد بونيفار سيتي براس، قسنطينة، 1عبد الكرنً بو صفصاؼ، الفكر العربي الحديث ك الدعاصر ، لزمد عبده ك عبد الحميد بن بديس ج1

 .271، ص 2009)د.ط(، 
 .07، ص 2004لردم أبو رياف ، آفاؽ التًبوم في مصر، مركز الدراسات الدعرفية، القاىرة،) د.ط(،  2
 .11الإصلاح بتُ جماؿ الدين الأفغاني ك لزمد عبده، الدرجع السابق، صلزمد طهارم، مفهوـ  3

4
 ISSAN EL.mayaz ,chassan shedid, dictonnaire nobilts( francais. Francais), Rue Gemmayzeh, beyrouth, 2005-

2006, p324.  
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 التربية: -2

    التًبية لغة: تعتٍ الزيادة ك النمو بالشيء بمعتٌ زاد ك نما، عندما نقوؿ: ربوت في بتٍ فلاف أم نشأت فيهم  " 

 .2ك ربيت فلاف أم حفظتو ك رعيتو ك تديتو" 

" إف التصور الكانطي للتًبية ليس تصورا لزددا في لإيطار زماف ك مكاف معنيتُ بل على العكس من ذلك، ىو 

لتلك الأطر، لأنو لد يقصر التًبية على الإنساف الألداني أك الأكربي فقط بل مربطها بالإنساف أينما  تصور لا يخضع 

 .3كاف"

    " ك من الدعلوـ أف التًبية لا تنطلق من الفراغ ، بل ىي عملية تكوف داخل المجتمع في جو من القيم ك الدبادئ 

       ك الأفكار ك ىذا كلو يؤثر في العملية التًبوية إلذ جانب الدكونات البيولوجية الوراثية لذذا الإنساف أك ذاؾ، 

 .4تحدث عن ىذه الدكونات"ك الداركدم 

   " فالتًبية ك التهذيب بالنسبة للفكر الداركدم لازماف للصغار ك الكبار، ما ىو مطلوب لذما ىو أدب الدواضعة 

الرياضة لينشأ الأفراد على الآداب الإجتماعية ليتم تفاعل إجتماعي بتُ الفرد ك المجتمع، لأف ا﵀يط  ك أدب 

الإجتماعي ىو الذم يساعد على تشكيل شخصية الفرد كي يتكيف مع المجتمع، ك تصوراتو ك آدابو. ك بهذا 

 5الوقت نفسو." يكوف مفهوـ التًبية عند الداركدم قائما على قاعدة فردية ك إجتماعية في

" التًبية ىي تبليغ الشيء إلذ كمالو، أك ىي كما يقوؿ ا﵀دثوف تنمية الوظائف النفسية بالتمرين حتى يبلغ كمالذا 

شيئا فشيئا، تقوؿ : ربيت الولد، إذ قويت ملكاتو ك نميت قدراتو، ك ىذبت سلوكو حتى يصبح صالحا للحياة في 
                                                                                                                                                                                     
1
 ISSAN EL.mayaz, chassan shedid, nobilts dictionary (english.english) Gemmayzeh street, barut, 2005-2006, 

p239.  
2
 .14، بيروت، ص41إبن منظور لسان العرب، م 

 .57، ص2011، الددرسة العليا للأساتذة، الجزائر، 1عبد ا﵁ قلي، التًبية من أجل الدستقبل، التًبية الإيبستيمولوجية، ع 3
 .98الدرجع نفسو، ص  4
 .95الدرجع نفسو، ص 5
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تجارب، ك نشأ نفسو بنفسو. ك من شركط التًبية الصحيحة أف تنمي بيئة معينة. تقوؿ الرجل إذ أحكمتو ال

شخصية الطفل من الناحية الجسمية ك الخلقية ك العقلية حتى يصبح قادرا على مؤالفة الطبيعة، يجاكز ذاتو، يعمل 

    نموىا على إسعاد نفسو ك إسعاد الناس. ك تعد التًبية ظاىرة إجتماعية تخضع لدا تخضع لو الظواىر الأخرل في 

 1ك تطورىا."

« éducation : eduquer (V) Former par l’education. 

Education (N). mise en oeure des moyens à assurer la formation et le 

developpement d’un être humain, moyen pour y par venir »2  

« Eduction : Educate (V) Bring up (young person) train /provide shooling for.»3 

 التجديد : -3

  " جدد الشيء صتَه حديدا، ك التجديد إنشاء شيء جديد أك تبديل شيء قدنً، ك ىو مادم ، تجديد الدلبس 

ك الدسكن، أك معنوم كتجديد مناىج التفكتَ ك طرؽ التعليم ك يغلب على التجديد أف يكوف مذموما في  

المجتمعات الزراعية شديدة التمسك بتقاليدىا، ك أف يكوف لزمودا في المجتمعات الصناعية التي تقدس ركح 

 4الإختًاع."

شكلاتو بغية تقويدها، كما تحدؽ بها التبعات الدتًبتة " التجديد عملية شاقة، تحفها لساطر لزاكمة الواقع ك دراسة م

على نقد الأنساؽ الثقافية ك الفكرية، لإعادة صياغة بنية الفرد الدعرفية، كفقا لدتطلبات الحاضر ك ضركرات الدستقبل 

في إطار ثابت ك متغتَ من الدين ك من ىنا لضذر من ضركرة تجديد لشاسرة سلبية تعمق الأزمات ك تولد 
                                                           

 .260، ص1صليبا، الدعجم الفلسفي، ج جماؿ 1
2
 Issam EL mayaz, Ghassan chedid, dictionnaire nobilts (francais. Francais) ,p200. 

3
 Issam EL mayaz, Ghassan chedid, nobilts dictionary (english.english), p239. 

 .242جماؿ صليبا، الدعجم الفلسفي، الدرجع السابق، ص  4
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كاليات غتَ الدقصودة ناتجة عن قصور الخبرة الإصلاحية، ك عدـ إكتماؿ الشركط اللازمة في الشخص الإش

 .1ا﵀دد"

« Innonvation : inover (V) introduire qq ch de nouveau ( dans un domaine) 

innovation (N) action d’innover »2  

« innovation : innovate V bringin somme thing new »3 

 النهضة: -4

/ عادل/ حارب."نه "  4ض، ينهض، نهضا ك نهوضا: كقف قاـ، ناىض يناىض، مناىضة، عكس قاكـ

 5" لقد أطلق مفهوـ النهضة دلالة على التغيتَ الجذرم الشامل لشا يؤدم إلذ ظهور كائن جديد في ىذه العملية."

 ك تصور إبن باديس لذا فيما يأتي :

المجتمع كاف في مرحلة ما غتَ فعاؿ، ك غتَ قادر على تطبيق قدراتو الكاملة لحل ما يواجهو من مشكلات، ك ذلك 

متكاملة تشمل بسبب إنفصاؿ الدسلم عن الحقيقة القرآنية ك عدـ تطبيقو للإسلاـ، ك لدا كانت الحقيقة القرآنية 

ية ناىيك عن العقيدة ) الدين. الدنيا( ، فإف التدىور الحياة الأخلاقية السياسية الفكريةك الإجتماعية ك العلم ك   

.6التخلف الناتج عن البعد عنها متعدد الجوانب"  

« le renaissace : le mot renaissace ,est employé pour la premier fois au XVle siécle par le peintre 

et biographe Giorgio vasaré dans ses vies des plus exellents peintres , xulp. Teurs et architectes 

                                                           
  .25، ص 2001، 1الغرباكم، قضايا إسلامية معاصرة إشكاليات التجديد، دار الذدل، لبناف، طماجد  1

2
 Issam EL mayaz,Ghassan chedid, dictonnaire nobilts (francais.francais), p231. 

3
 Issam EL mayaz, Ghassan chedid, nobilts dictionary( english.english), p141. 

4
 .608، ص 2004، 6حات ، معجم الطلاب، دار الكتب العلمية، بتَكت، لبناف، طيوسف شكرم فر  

 .51، ص28إسماعيل الفاركقي، النهضة الإسلامية في المجتمع الدعاصر، لرلة الدسلم الدعاصر، ع 5
 .100، ص 1983، 2، دار الدغرب الإسلامي، بتَكت، ط2عمار طالبي، إبن باديس حياتو ك آثاره ج 6
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(1550) .il désigne une période de renauveau artistique quire met en cause les codes et les canos 

médievaux  peitrarque parle d’ailleurs de rence vatue des le XlVe siécle ».1 

«Renaissance, renascence n. new birth/ revival, esp/ in field art, etc 

Rend  v .( rent , rended, rent) tear apart / distress( by painful feelings)2» 

 التقدم : -5

، تقوؿ: ، فهو ضد التًاجع ك الػتأخر (progretion)" التقدـ ىو الستَ إلذ الاماـ، أك الحركة إلذ جهة معينة  

تقدـ القوـ سبقهم ، ك منهم تقدـ الصناعة ، ك تقدـ التعليم، ك تقدـ الدرض ك تقدـ الجيش. ك التقدـ الحقيقي 

ىو التقدـ الدتصل، ك ىو متناه أك غتَ متناه، أما الدتناىي فهو الذم يتجو إلذ تحقيق غاية معينة في لراؿ لزدكد أما 

اية معينة في لراؿ لزدكد ، أما غتَ الدتناىي ىو الإنتقاؿ الضركرم الدتصل غتَ الدتناىي فهو الذم يتجو إلذ تحقيق غ

فهي شركط معينة من حد سابق إلذ حد لاحق، كما في تسلسل الأسباب الفاعلة ك التقدـ إضافي أك مطلق. أما 

لا يختلف الإضافي فهو الإنتقاؿ من الحسن إلذ الأحسن ،أم من حالة يعدىا الناس تخلف إلذ حالة يعدكنها كما

حكم الناس على طبيعة ىذا الإنتقاؿ بإختلاؼ القيم التي يتصوركنها.ك أما الدطلق ىو التقدـ النائي عن الحتمية 

التاريخية أك الكونية أك عن القدرة الحقيقية الدؤثرة في الأفراد، أك عن الغائية الدسيطرة على تغتَات الحياة، ك مفهوـ 

لتباس ليس من الدهم أف نفسر التقدـ بإرجاعو إلذ الحتمية ، أك القدرة، أك الغائية، ىذا التقدـ عندنا لا يخلو من الإ

إنما الدهم أف لضدد مضمونو تحديدا دقيقا، فنظامو يتخذ عند بعض الفلاسفة شكل الخط الدستقيم، ك عند بعضهم 

ت صوره ك أشكالو شكل الخط الدنحتٍ الصاعد ك عند بعضهم شكل اللولب، إلخ.... ك لكن التقدـ إف إختلف

 . 3فهو في الجوىر إنو إنتقاؿ تدريجي فهو نظاـ متصل من الأدنى إلذ الأعلى ك من النقص إلذ الكماؿ" 

                                                           
1 Musée barrois, bar – le duc et la renaissance, 2012-2013, p02. 
2
   Issam EL . Mayaz , Gemmayzeh, Nobilts dictionary ( English. English), p 241  

3
 .321جماؿ صليبا، الدعجم الفلسفي، الدرجع السابق، ص  
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"إنو الإيديولوجية الكلية لذذا العلم الكلي ، الذم ىو في صورة دائمة إلذ السيطرة على الطبيعة ك إلذ التدخل 

لعناصر العقلانية، التي يدكن أف يفرزىا العلم نفسها عندما يلفت حتى باالواعي في تنظيم المجتمع ك إلذ التحكم 

زمامو من يد إنساف كما أفلت من فرانكيشتاين لسلوقو الدصنوع. ك يهدد بأف يوقعو في إستلاب جديد ،أك حتى 

 1بتبعية ثانية الأكلذ لدلكوت الطبيعة الوحشي."

« progrès : progresser (v) se développer étre en progress. Progress (N) : avance d’une troupe 

d’une armée, dévelopement »2  

 « progress : n foward novement develofruent»3   

 التعليم: -6

التي تعمل على  .ىو التدريس ، ك ىو مقابل التعلم : علمو العلم فتعلم، ك يشتًط في التعليم توفتَ الشركط "

طلب العلم على الطالب داخل الددرسة أك خارجها ك التعليم أخص من التًبية ، لأف التًبية تشمل نقل الدعلومات 

إلذ الطالب مع العناية بتبديل صفاتو ك تهذيب أخلاقو، ك التعليم لا يشمل إلا نقل معلومات بطرؽ لستلفة.ك 

ستطيع تحصيل العلم نفسو، ك ربما كاف إستقلالو بطلب العلم أعمق مفهوـ التعليم لا يتضمن ذلك لأف الدتعلم ي

تأثتَا في نفسو من أخذه من معلم. ك كل تعليم، ك كل تعلم فهو إنما يكوف عن معرفة متقدمة الوجود، ك ىي 

تنتقل من جيل إلذ جيل بواسطة الدعلمتُ ك الكتب كسائل التعليم ك غتَىا، ك مذىب التعليم مذىب باطتٍ يقوـ 

      على إدعاء الحاجة إلذ التعليم ك الدعلم، ك إنو لا يصلح لكل معلم، لابد من متعلم معصوـ حاضرا أك غائبا 

                                                           
 .217، ص2017، 636الداضي إلذ الدوقف السحرم من الدستقبل ، ع جورج طرابيشي ، أيديولوجيا التقدـ، مفهوـ التقدـ من عبادة  1

2
 Issam ELmayaz ,Ghassan chedid, dictionnair nobilts( francais.francais),p313. 

3
 Issam EL mayaz , Ghassan chedid, nobilts dictionary (English.english), p225. 
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( ك ىو التعليم الدشتمل على مبادئ العقيدة الدسيحية، ك يطلق أيضا على Catéchismeك التعليم الدسيحي )

 1الكتاب ك الأخلاؽ الدسيحية."

« enseignenment : enseigner (V) transmettre à un éleve de façon qu’il comprenne et assimile (des 

connaissances, des tichniques. Enseignement n a action art d’en shigner .»2 

« teaching : teach v (taught, taught) commun nicate knowledge.skill, etc as by presenting un 

formation , dem onstrating met hods, etc,est puphis»3 

                                                           
 .307صليبا، الدعجم الفلسفي، الدرجع السابق، ص جماؿ 1

2
 Issam EL mayaz, Ghassan chedid, dictionnair nobilts (français.français), p158. 

3
 Issam EL mayaz, Ghassan chedid, nobilts dictionary (English.English),304. 
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 المبحث الأول: إصلاح التعليم 

بصال الدين الأفغاني إلذ مصر، كان الأدب العربي في نثره و شعره، لا لؼرج عن النثر السخيف في الشعر  لريئقتل 
فلم يكن الشعراء لػسنون الغزل و الدديح و الاستعطاف. و العلوم التي كانت تدرس في الأزىر، اقتصرت  التارد،

على الفقو، و التوحيد و التفستَ على الطريقة العتيقة الضصرت في الدتن و الشرح و الحاشية و التقرير لكن ما إن 
 وصل الأفغاني إلذ ىنام حتى انتعثت ثورة من الدب  العلم .

 في مشروعو الإصلبحي؟ن: ما ىو الأثر الأدبي  و العلمي الذي خلفو الأفغاني إذ

 في التطور فقال:  بضل تلبمذتو على العمل في الكتاةة  و أن بردث الإمام لزمد عتدوا عن دور الأفغانيقد ستق 
لكتاةة في مصر الشعتية، و إنشاء  الفصول الأدةية و الحكمية و الدينية، فانشغلوا على نظره، و ةرعوا و تقدم فن ا

في الدواضيع الدختلفة منحصرين في عدد قليل، و ما   و كان أرةاب القلم، في الديار الدصرية، القادرون على الإجادة
كنا نعرف منهم إلا عتد الله ةاشا فكري، و ختَي ةاشا سيد ابضد، على ضعف فيو و مصطفى ةاشا وىبي على 

        اجعون في الدرسلبت الخاصة أما مصنفون في ةعض الفنون العرةية اختصاص فيو. و من عدا ىؤلاء فأما س
م( ترى كتتو في القطر الدصري لا يشق غتارىم، ولا 0871) أي سنة  –و الفقهية و مشاكلها من عشر سنوات 

أو أحد  () الأفغانيالصناعة، و ما منهم إلا أخذ عنو     لو طا مظامهم، أغلتهم أحداث في السنتُ، شيوخ في
 1..........  ! تلبمذتو آو قلد الدتصلتُ ةو منكم ذلك مكاةر و للحق مدةرا

وكان الأفغاني ذا شعتية لدختلف طتاقات المجتمع و التف حولو أذكياء الطلبب، و من ةينهم عدد من الختَة  
التصوف و أصول  لراوري الأزىري، فكان يلقى عليهم دروس في الأدب و الدنطق و التوحيد و الفلسفة و علم

كانت مدرستو ةيتو، و لد يذىب إلذ الأزىري إليو زائرا و أين ما    الفقو و الفلك. في مسامرات خيالية التكاليف و
 كان يزوره في يوم الجمعة.

و كان لػمل تلبمذتو على  العمل في الكتاةة وأنشاء الفصول الأدةية و الاجتماعية و السياسية، في نظره و ةرعوا 
 .2، و كانوا طليعة النهضة الأدةية في مصر، و كانوا مؤسسي ةنيانها ةتُ يديو

 و قد تنوعت نشاطاتو في لرال التعليم فكانت كالتالر:
                                                           

1
  951-949،ص ص 0972،  0، تح: لزمد عمارة، دار الشروق، القاىر، ط2، الأعمال الكاملة جلزمد عتدو 

2
  09-08، ص ص2102، لزمد عتدو، بصال الدين الأفغاني ةقلم مصطفى عتد الرزاق، العروة الوثقى،بصال الدين الأفغاني  



 الأفغانيمعالم المشروع الفكري و الإصلاحي لسيد جمال الدين                             الفصل الثاني : 
 

22 
 

  كان نشاطو التعليمي ذا شعتتُ: دروس عملية منتظمة يلقيها في ةيتو في   فان الخليلي  و دروس عملية ةتُ 
، و حينما  ارتهم، و في   قهوة ةوستة  ةالقرب من   العتتة الخضراء زواره في ةيتو و في التيت العظماء حتُ يرد زي

 كانت المجتمعات.

          فأما دروسو في ةيتو، فكان يلقيها على طائفة من لراوري الأزىر و ةعض علمائو أمثال الشيخ لزمد عتدوا 
 ، و الشيخ سعد زغلول، و الشيخ اةراىيم الذلتاوي.و الشيخ عتد الكرنً سلمان، و الشيخ اةراىيم اللقاني

و كان أثر الكتب التي قراىا لذؤلاء و أمثالذم كتب منطق و الفلسفة و تصوف و ىيئة، مثل كتاب ازوراء للديواني 
و الذداية، و الإشارات، و حكمة العتُ، و حكمة الإشراف  وشرح القطب على الشيمة في الدنطق،في التصرف، 

كان شديد التحكم في الأفكار ذا قدرة عالية على       1، و تذكر الطوسي في علم الذيئة الجديدة  في الفلسفة
 إيصال الفكرة للمستمع  ةالدعتٌ الدقيق

يأخذ ةيد تلبمذتو فيعرفهم إلذ الدستوى يسيطرون ن فيو على الكتاب، ويسمون عن القيود   .......... كان
الألفاظ و الجمل إلذ معرفة الحقيقة في ذاتها، و لو خالفت الألفاظ و الجمل. و كانت طريقتو في التدريس عكس 

يضيف شرح الدوضوع  طريقة الشيخ لزمد عتدو، و كان بصال الدين لػدد موضوع الدرس فقط من الكتاب، بٍ
   من عنده حتى  لػيط ةو من بصيع أطافو، و ةعد ذلك يقرا نص الكتاب فإذا ىو  واضع ظاىر ةتُ موضع الخطأ 

يقرا النص  أولا و يتفهمو و يفهمو، بٍ يفيض في التعليق عليو و في ةسط و لصواب. أما الشيخ لزمد عتدو فكان 
 يتو.الدوضوع من عنده ىذه مدرسة النظامية في ة

أما مدرستو الثانية غتَ نظامية فكانت أكبر أثر واعم نفعا وىي التي كان يتلقى عليو فيها زواره في ةيتو، و عظماء 
رجال عند زيارتو لذم في ةيوتهم، و خاصة الدفكرين و الدثقفتُ عند لطلقهم حولو في )قهوة التوسطة( و بصهور 

 الناس  عند اجتماعهم ةو في الدناستات.

  الددرسة تلقى دروسو أمثال: لزمود سامي التارودي، و عتد إسلبم الدويلحي، و أخيو اةراىيم الدويلحي، في ىذه 
 اللقاني، و سعد زغلول و على مظهر و سليم نقاش، و أديب اسحاق ىيم او من شتاب أمثال لزمد عتده و اةر 

 و غتَىم.

                                                           
1
  .65-64 ، زعماء الإصلبح، الدرجع الساةق، ص صأبضد أمتُ  
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لذ حال كان الأدب عتد الأرستقراطية، لا ىم لو وفي ىذه الددرسة حول   السيد  لررى الأدب و نقلو من حال إ 
 إلا مدح الدلوك و الأمراء و التغتٍ ةأفعالذم.

؛ فكل حاكم سيد الوجود في زمانو آت بدعجزات في أعمالو، معصوم من الخطأ فيما و صفاتهم مهما ةلغ ظلمهم
ق، و يقتل ما شاء فلن يسأل يأبٌ ةو يتتز  مال الناس غضتا، فلب يلبم على ما غضب، و لكن لؽدح على ما انف

عمن قتل، ولكن يشاد ةفضلو إذا عفا. الفن و الأدب و الشعر و النثر موسيقى لطرةو، و بهلوان لتسلية، و عتيد 
مسخرة لنهش أعدائو، و مدح أوليائو، الأديب الصغتَ مداح للؤمتَ الكتتَ فأتى بصال الدين فسخر الأدب في 

من كان، يتتُ للناس كم سوء حالذم عنو، و يهاجم من اعتدى عليو كائن  خدمة الشعب؛ بحقوقو، و يدفع القلم
و ةالتالر أراد الأفغاني أن يضع شعب واعيا بحقوقو غن طريق الأدب كما اختلف ىذا الأختَ  1و مواضع ةؤسهم 

 عن غتَه في نقل الأفكار لطلتيتو 

 أيقر  ىا بدا لغليها للسامع من بصيع نواحيها بٍ  وكانت طريقتو في التدريس: إن يتسط الدسألة العملية، و يشرح من
أو يقرأ عتارة، و يتحث في  –عتارة الكتاب فيها، و يطتقها عليها فإذا انطلقت و إلا ةأن ما فيها من التقصتَ 

 2دليلها فيقره أو يفنده، لغزم ةغتَه و ةذلك يفهمها السامع من أول وىلة 

و الدفكرين حول ىذا الأمر.  وقال الدكتور شلبي ثتَ من الفلبسفة ومن ىذا ما يظهر قوة فكره و قد مدحو الك 
       أي أنو كان ينشر تعاليمو من طرف المحدثات الاعتيادية،  –شميل: كان بصال الدين من الفلبسفة الرواقيتُ 

 3 و لكنها كانت لزدثات خلبةة، في لذة الدعتٌ و حسن الانسجام.

ةالاكتساب أو الصحيح ىو الذي لػقق الصلبح في الأرض، وينفي الفساد في وفي نظر الأفغاني العلم الأحق 
الذي ةو ينتهي ان يصل إليو ىو العلم  يالأرض و نلتمس  ذلك في قولو  أن العلم الصحيح الذي لؽكن للآدم

 .4الإنسان عن الفساد في الأرض و سفك الدماء 

تُ و الدفكرين فكون الكثتَ منهم  و شجع التعض  و لجمال الدين الأفغاني فضلب على كثتَ من كتار الدصلح
  الآخر و كان من نشاطاتو أن  ... كون بصاعة من الكهول و الشتاب حتب إليهم الكتاةة  ورسم لذم خطتها، 

                                                           
1
  67-66، ص ص الساةقالدرجع ، ، زعماء الإصلبحأبضد أمتُ  

  .45، ص 0966لزمود أةو رية، بصال الدين الأفغاني تارلؼو و رسائلو و متادئو، المجلس الأعلى للشؤون الإسلبمية ، القاىرة، دط، 2 
  .46الدرجع نفسو، ص  3
  .048، ص 0979، 0، تح: لزمد عمارة، الدؤسسة العرةية للدراسات  والنشر، ةتَوت، ط0الكاملة،جبصال الدين الأفغاني، الأعمال  4
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و شجعهم على إنشاء الجرائد يكتب فيها و يتكتب منهم من ترسم فيو  و أوحى إليو ةالدعاني الجديدة التي يكتتونها
ثال ذلك أنو شجع أديب اسحاق ةعد أن تصل ةو اتصالا وثيقا ة تلمذ لو طويلب. على أن ينشر جريدة الدقدرة. م

   قالاتها ةاسم مستعار ىو مالستَ فيها، و يكتب ةنفسو ةعض و كان بصال الدين يرسم لو خطة « مصر»اسمها 
و كان « التجارة» ة يومية اسمهابٍ اوعز إليو ةالانتقام إلذ الإسكندرية، و أنشأ بها صحيف« مظهر ةن ضاح » 

بصال الدين يتكتب لذا ةتُ الصفحتتُ الشيخ لزمد عتده، و اةراىيم اللقافي و أمثالذا؛ ىذا إلذ ما يكتتو مقالات 
غان كان لذا صدى ةعيد و الأف -في الالصليز« روح التيان» أحدىا في الحكومات الشرقية و أنواعها، و الثاني سماه

واجا كتتَا، و لفتت إليهما الأنظار ةروحهما الجديدة، بٍ أغلقهما ) رياض ةاشا( و كذلك و لقيت الصحيفتان ر 
       في التوجيو الكتاب إلذ الكتاةة في الوقائع الدصرية و أمثالذا، فربى ةذلك طائفة  من الكتاب برسن الكتاةة، 

برت عنوان   -مثلب –أديب اسحاق( و برسن اختيار الدوضوعات التي بسس حياة الأمة في صميمها. فيكتب ) 
، و يذل ةعد الامتناع، و يكون ىدفا لسهام قضى على الشرق أن يهتط ةعد الارتفاع» «:أوروةا و الشرق»

 .1إلخ «الدطامع و الدطالب، تتعث ةو أيدي الأجانب من كل جانب........

يقظ العقول في العالد العربي حتى كانت أ ...الأفغاني لصد ةأنو ىو من   لريئو إذا بسعن حال الأدب قتل وةعد  
شخصيتو مركز  إشعاع فكري و سياسي و أدبي، غذا برولت إلذ شعلة منتقلة ةتُ عواصم العالد مهابصا 
الاستعمار الغربي و داعيا إلذ الجامعة الإسلبمية  مطالتا ةتحرير الأسلوب العربي، ثائرا على كل من يقف في طريق 

قيا ةأسرىا، و لزمد عتده الذي رفع صوتو في ستيل بررير الفكر من قيود التقليد و فهم تقدم الشعوب أسيا و إفري
الدين على طرقة سلف الأمة كما جاىد جهادا ىوادة فيو ستيل إصلبح اللغة العرةية داعيا إلذ الأسلوب الجديد 

شعب  و ما الشعب من الحق كتاةة معا، مطالتا ةالتمييز ةتُ ما للحكومة من حق الطاعة على الفي التفكتَ و ال
 2العدالة، مدافعا عن الإسلبم ةاك على أعدائو...  

يدعوا إلذ الذدم   «بصال الدين»و ىذا ما يؤكد ةأن العالد الإسلبمي فعلب   .... كان بحاجة إلذ فكر ثوري كفكر 
) التقاليد(  الدصلحون حيثة التناء، أو إلذ فكر منهجي لغري عمليات التشذيب الضرورية ةأن لؽيز من أجل إعاد

 من طتيها.

                                                           
1
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  .1ا ةشار الاسلبم الجليل  تلبتهرا سرا فهي خرافات الدتصوفة و خزعأن كلمة ) تقاليد (في اللغة العرةية سح

ية و الخطورة في وعن شرح العقائد العضدية و الت ي ىي عتارو عن نص فلسفي على درجة عظمى من الألع 
و أيضا « الدواني»العلبقة  قائمة، ةل و قوية، ةتُ بصال الدين الأفغاني و ةتُ   ...... لصد العلم الأىلي  

فهما من ةتُ الفلبسفة و الدتكلمتُ و الدتصوفة الذين قرأ لذم و خلف فكرىم في أدوار التكوين الفكري « العضد»
و اةن خلدون، و الصهر  لحقلو الفلسفي، و ذلك إلذ جانب اةن سينا، و الغزالر، و اةن الرشد، و الإمام الرازي،

أرخو لذذه الفتًة من حياة الأفغاني في مصر، وردي، و الكاتب و الستَازي..... إلخ و أكثر من ذلك فإن الذين 
يقطعون ةأن الشرح الدواني للعقائد  العضدية كان من ةتُ الكتب التي نشرىا لطلبب علمو في منزلو، فإنو قد علق 

لتي كان يشرحها و يتخذ من قضايا مناستات لطرح أفكاره مريدية ... ففي ىذه عليها بدا عهد عنو إزاء الكتب ا
الفتًة من حياتو، أقتل عليو و إلتف حولو  لفيف من طلتة الأزىر فكان ينتههم إلذ ما في الأعراض عن الدراسات 

    ئيلب منقوص،من عملية و صوفية من نقص في العالد الإسلبمي لغعل نتاجو العلمي ض –الحكمية ) الفلسفية( 
تلبقيو، فرغتوا إليو أن بهذا النقص التي  و نظره إلذ حقائق العلمية سطحي غتَ فاقد، حتى حتب إليهم شعورىم

يدرس لذم طائفة من الكتب فاقتل يقرئهم من حوالر كتب الكلبم و الأصول: العقائد النسفية ةشرح  النفت زاني 
ح لصدر الشريعة بحاشية النفت زاني: التلويح، ومن كتب الدنطق: ) العقائد العضدية ةشرح الدواني(، و التوضي

الحكمة العليا و النصوص: الإشارات شرح القطب ارازي  على الرسالة الشمية، و الدطالع لأرموي،  ومن كتب 
    لاةن سينا، و حكمة للسهر وردي، و الرسالة الزوراء للدواني، ومن كتب الذيئة و الرياضات كتب: الجمغيتٍ، 
  و الطوسي ..... مع التوسع في ذلك، و إيراد الآراء الجديدة و الاكتشافات،  الدناقشة الدذاىب و الدقالات.... 

 .  2و كان في مقدمة الدنتستتُ إليو والأخذين عنو ... الأستاذ الإمام الشيخ لزمد عتده

  انتظم في سلكو جم غفتَ 0296بصاده سنة  00و من جهوده في التعليم أن أقام درسا في ليلة الأحد من 
م، و كثتَ من الأفندية مستخدمي الدواوين، بدحضر ىؤلاء و أولئك  ، شف سامع نتهاء طلتة العلم و فضائله

بدقال جليل في شان ترةية الأمة و ما يلزم أن يسلك من ستلها، و لدا فيها من عظم الفائدة رعنت في نشرة الجزائر 
 .3الوطنية 
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ت، و من ىنا  غاني يسمح، ةل يوزع إلذ مريديو أن  ينشروا ماليو ةأسمائهم في الصحف و المجلب  و لقد كان الأف
التي املبىا إلذ عدد من ىؤلاء الدريدين مسألة مألوفة للمعاصرين، فهي نصوص تعبر  كانت نستة عدد نصوصو،

او  –عارة مزىر ةن وضاح مثلب عن فكر ىذه الددرسة التجديدية و رأس ىذه الددرسة ةنشر أفكاره، أما ةأسماء مست
أسماء مريدية تشجيعا لذم على الكتاةة و تقدلؽها لذم إلذ الرأي العام و لزاولة منو كي يصنع كوكتو من الكتاب 

 .1الدنشئتُ 

  فروح بصال الدين كان لذا الأثر التالغ في فهمو العلوم و الأدب في مصر...... حيث و جدوا أةواب العمل 
   قطار التًقية في التقدم العلمي و الفكري، ىذا يتتُ لنا جانب من مكانة مصر، و ستقها الأ موصودة أمامو، و

 .2و السياسي يزيد ىذه الحقيقة وضوحا.... 

ه  أقام أياما ةالكاظمية  في دار ملب أبضد من متَزا لزمد 0918و عند مرور السيد بصال الدين ةتغداد سنة 
        ، ةلزق ةيت الكاظمية.  و اتصل  ةالأفغاني بصاعة منهم الحاج أوف التَيزي، و الحاج علي مطلب؛يزديال

في قم التيت، و السرب برت التيت، و اتيح لو أن لرمعا سريا كان لغمع   أنشأواو الحاج علي أكبر الإىرابي. و 
و ضعوىا للناس مدرسة )الإخوة( في يدعوا إلذ الإصلبح و قد أسس أعضاؤه الددارس، وكانت اول مدرسة 

 .  3الكاظمية

رى عمر دسوقي أن بصال الدين ىو الدافع الأساسي وراء التطورات التي أدت إلذ إنشاء أدب يهتم ةالدسائل ي
اليومية، و قال في ذلك   إذا أردت أن تقف على الروح التي بسكن من وراء ىذا الأدب الحي و التي ةعثت في 

كلو حيوية  دافعة ىزتو ىزة عنيفة ..... فأعلم أن أرواح بسثلت في السيد بصال الدين الأفغاني، الشرق الإسلبمي  
 .4قظتو القومية ة الفكرية في العصر الحديث ليدين لو الشرق الإسلبمي ةي
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ب   ونشط الأفغاني لتث تعالدو الحرة التي لد يكن للناس عهد بها من قتل و أخذ يقرأ تلبمذتو  طائفة من الكت
العرةية القدلؽة، الكتب الأوروةية الحر في الفلسفة و التاريخ و السياس و الاجتماع، فكان ذلك فن جديد في 

 1.  موضوعات التعليم

الأدب » ..... في النهضة الدعاصرة موضوع يعالج في إطارومن أعمال بصال الدين في إصلبح التعليم و الأدب  
صار علما من علوم الأدب الحديث، و أخطر ما شانا و أعظمها والأدب الدقارن مفهوم حديث « الدقارن

جدوى. مدلول الأدب الدقارن تارلؼي، إذا أنو يدرس مواطن التلبقي ةتُ الأدب في لغاتها الدختلفة و صلبتها 
 . 2الكثتَة الدعقدة،  وما لذذه الصلبت التارلؼية من تأثتَ أي كانت مظاىر ذلك التأثتَ و التأثر

تلبميذه فظهرت علة يده ةيئة استضاءت ةأنوار و عند إقامة بصال الدين  في مصر   أخذ ةيت تعاليمو نفوحي 
العلم و الرفان، و ارتوت من يناةيع الأدب و الحكمة، و برررت عقولذا من قيود الجمود  و الأوىام، و ةفضلو 

ثتَ من العلماء و الدوظفتُ والأعيان وغتَىم خطى فن الكتاةة و الخطاةة في مصر خطوات واسعة، ةل كان يؤمها ك
وىو في كل أحاديثو لا يسام، كما يقول عنو تلميذه الأكبر الإمام الشيخ لزمد عتده من الكلبم فيما ينبر العقل، 
أو يظهر العقيدة أو يذىب ةالنفس إلذ معالر الأمور أو يلفت الفكر والنظر في الشؤون العامة لشا يلمس مصالحة 

و الزائرون   أيام التطالة،سكانها،  وكان طلتة العلم ينتقلون بدا يكتتونو من تلك الدعارف إلذ ةلبدىم  التلبد و
يذىتون بدا ةنالو إلذ أحيائهم، فانتقصت مشاعر و تنتهت عقول، و ضعف حجال الغفلة في أطراف متعددة وقال 

ةاب القلم في الديار الدصرية القادرون على كن أر » الأستاذ الإمام في موطن آخر يصف نطور الكتاةة يد الدتًجم
الإجادة في الدواضيع الدختلفة منحصرين في عدد قليل، و ما كنا نعرف منهم إلا عتده الله ةاشا فكري، و ختَي 
ةاشا و ىي على اختصاص فيو و ما عدا ىؤلاء فإن ساجعون في الدراسلبت الخاصة و إحصاء مصنفون في ةعض 

يوطأ يشق غتارىم و لا  نية، و ما شكلها، من عشرات السنوات ترى كتتة القطر الدصري، لاالفنون العرةية والفقه
في الصناعة، و ما منهم إلا من أخذ عنو أو عن أحد  كل ميزة أو  و أغلتهم أحدث في السن الشيوخ  مضمارىم 

 .« 3قلد الدتصلتُ، و انتهى كلبم الإمام
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     الزخارف اللفظية يعود فضلو ةلب شك إلذ السد بصال الدين  الأفغاني  ن ىجر الناس للسجع الدتكلف و إلذ إ
و كان بصال الدين و لزمد عتده و التارودي أثر ضخم في تطوير الأدب و برريره من قيد القدنً و تطلعو إلذ كل 

 .1جديد، و إلذ التعتتَ عن النفس الإنسانية في الصدق و الإخلبص و القوة 

قتل لريئو عل مدح  الدلوك و الأمراء   اتى ةثورة ادةية علمية، إذ أحسن النثر و الشعر الذي اقتصر و أختَا فالأفغاني
و التغتٍ ةأسمائهم ةالرغم  من جورىم، فسخره لخدة الشعب و لخدمة مصالحهم ةعد ذلك، و التعتتَ عن آرائهم 

     نادي ةالحرية و يرفض لاستتداد فخرج الناس ةأدب جديد ينضر إلذ الشعب أكثر من نظرتو إلذ الحاكم، و ي
و الاستعتاد و لغعل من الأديب مشرف على الأمراء.كما لو الفضل الكتتَ في نشأة جيل لػسن الكتاةة و العتتَ،  

 و يؤسس المجلبت.

 .المبحث الثاني: إصلاح الفكر 

فالأفغاني  دينية و علمانية.ةتُ  من طتيعة الحرية ذاتها مصدر متاشر، لاختلبف و جهات النظر، ما يعتبر الدوقف
لا يرى الحرية إلا في نطاق الدين، و أنها أدت إلذ استقلبل عن الدين لدا مارسها الغرب، و يرى أنها شيء سيء 
في ذاتها و لا تكون حسنة إلا إن قيدت كما لا بزفى عن جهود الأفغاني في بررير الفكر من الاستتداد و مناىضة 

 .التتعية ة التقليد

 يف لخص ىذا الأختَ الفكر الإسلبمي من الجمود؟فك

 ..... كان يلقي الخطب و الأحاديث بجامع الفاتح الكتتَ، و كان لرلسو لغتذب صفوف الدثقفتُ و كتار رجال 
الدولة، فحسدتو على ذلك القيادات الفكرية الرسمية  التقليدية، و رات فيو خطرا على مكانتها و نفوذىا، كما 

 العقلبني الدتحرر ثورة رات في الفكر 

. لذلك حارةوا فكره و رفضوا 2الجامدة الدشعوذة الرافضة لأي لون  من ألوان الإصلبح  التجديد...  تهايعلى فكر 
لأنو لا لؼدم مصالحهم الشخصية.و لقد   عرف بصال الدين ةنفوره من التقليد و الجمود فكان يأخذ ةالأحسن 
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      و يرد الضعيف منها، و يتناول الأقرب للصواب، و يقتلو العقل الصريح  الأةصر من الأقوال و لغتهد للؤولذ،
 .1و يتفق مع النقل الصحيح 

لقد سعى   السيد بصال الدين الأفغاني إلذ فك أغلبل العقل و برريره من سلطة الأوىام، و إخراجو من ةقعة  
إطار الشريعة يكتشف الحقائق و يؤسس ق في العقائد الفاسدة إلذ رحاب الحضارة الإسلبمية النتَة ، حتى ينطل

النظريات، و كان السيد يتاةع في ذلك الدنهج القرآني و يستشهد ةالآيات  ذات الدلالة على الدطلوةة. و بضاي 
العقل من أحد مظاىر الوعي، و عليها تتوقف مشاريع الفكر الديتٍ، فالدهتمة في الوقت الراىن تتطلب برصتُ 

شريع الإسلبمي(، لتكسب مناعة كافية، برافظ من ترفد ةنيتها العقلية) اعتمادا على مصادر الالذات الإسلبمية و 
 .2خلبلذا على توازنها و استقامتها وىي بزوض معتًك الأفكار و صراع الإيديولوجيات 

نظر في تأويا  ...... بٍ أنو يدعو على الصعيد الفكري، إلذ النقد لاذع يتناول الآراء التقليدية. و إلذ بذديد ال
  العالد العصري، و لاسيما فيما يتعلق ةالرق و الإطلبق ةعض النصوص القرآنية مقتًحا فيها تفستَا جديدا يوافق 

و تعدد الزوجات. أما الذي قام ةو الأفغاني  فما علينا لكي نتتعو. إلا أن نلقي نظرة عاةرة على تاريخ الشرق 
قول: أنو من جهة ما ىو الذي ستق إل التمهيد لتلك الحركات القومية  التي الأدنى في السنتُ الأختَة. و ةوسعنا ال

ىزت ةلد ةعد ةلد. مصر و العراق و سوريا و التي بٍ اليوم فلسطتُ. من أجل أنو لستاق ةعد. ولكنو مثل التذر 
 .3يوضع في الأرض أو الخمتَ في العجتُ 

على ىذا الأساس  و تدىور الحضارة الإسلبمية.  ةسب  ترك حكمة الدين و الكلمة الدتفرقة يرى الأفغاني ةأن 
دعا بصال الدين الأفغاني إلذ وحدة الشعوب الإسلبمية، و إزالة الفوارق ةتُ الفوارق الإسلبمية. و قد أبصل عوامل 
النهوض ةالأمم: ةتحرير العقل من الخرفات و الأوىام و توجيو النفوس و جهة الشرف و الطموح و دعم العقائد 

 . 4  الدينية ةالأدلة و البراىتُ، و التهذيب الأفراد و تأديتهم، و قال أن بصيع ىذه العوامل متوفرة ةالإسلبم

ي، و يعتٍ الركيزة الثانية في مشروع السيد بصال الدين الإصلبحمناىضة الاستتداد ىي   و ةإضافة إلذ ىذا لصد أن
وبرميلو لظط  و دوره. وفي ذلك وز على حقوقو الدشروعة،الاستتداد التفرد في الحكم و اقصاء الشعب عن لشارس
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خالصا من السياسة لا تعبر عن قناعاتو و لا تضمن مصالحو، و تفرض عليو تتعات  ثقيلة. فكان السيد يرفض 
الاستتداد و يؤكد حق الأمة الدشروع في الحكم و اةداء رأي كما كان لػذر من لساطر الاقصاء الدعتمد  للؤمة، 

تقييد السلطة الحاكم، وسيادة القانون و ىذه الدتادئ التي نادى بها السيد بصال  يطمح لذا كل فرد ويطالب ة
مسلم لذلك لؽلي  مسؤولية الإصرار عليها و عدم التنازل عن حق  الشعب ةالحكم. و رفض السياسات التي 

السيد الدستمر على ضرورة لصالح الفرد، و فئة فكان تأكيد تكرس الاستتداد و تطلق يد و تصادر الحريات 
الالتزام ةالشرع و القانون من أجل أن لػفظ حق الأمة و لػد من دائرة الدمارسات غتَ منضتطة، و قد نصح 
الخديوي الدصري و السلطات العثمانية  و الشاه الإيراني ةضرورة تشكيل لرالس شورى أو لرالس نياةية ةكل 

 .1جرءة شجاعة و 

 .2الحكم الجمهوري و ندد بحكم الفرد الظالد الدستتد كما ةتُ ذلك مستً ةلبنة  و كان أول من دعا إلذ 

تظهر جهود الأفغاني على الصعيد الفكري، في بررير العقل من الأوىام ، و الخرفات، التقليد، ومناىضة  
لوه ىلموا ا الدسلمتُ إلذ ضرورة التمسك  ةدينهم لأنهم أن بزلو عنو أو ألعالاستتداد، و إضافة إلذ ذلك دع

 وتراجعوا.

       إلذ ما فيو الرقي الدادي -القرآن الكرنً - .... و يبرىن على أن الإسلبم أرشد الناس عن طريق كتاةو الدتتُ
أجدادنا و أسلبفنا ةلغوا أعلى الدراتب العز و السؤدد حينما بسسكوا  و الدغوي للطتيعة التشرية.  و ةتُ السيد أن

رق  السوي، و تنتؤ أحكامو  وراء ظهورىم فأما الضرفوا على الستَ  في الط حققوا أىدافو. ةو، و الدوا بحقائقو، و
 . 3سقطوا  إلذ ىذا الدرك من الحياة

فيو إلظا ىي التمسك بحتل الله الدتتُ كما ةتُ القرآن، وقد أعلى  بٍ ةتُ أن الوسيلة الدثلى لخلبص الدسلمتُ لشا دوا  
        انعقاد الجلسة الخامسة عشر للحزب الوطتٍ و افتح كلبمو ةقول  اللهم أنك قلتالسيد منبر الخطاةة عند 

هُمْ سُبُ لَنَا و قولك الحق :    وحيث أن دعوتتٍ قد  4وَإِنَّ اللَّهَ لَمَعَ الْمُحْسِنِينَ"  ۚ  وَالَّذِينَ جَاهَدُوا فِينَا لنََ هْدِيَ ن َّ
، فقتلوىا طائعتُ لسلصتُ  لوجهك الكرنً، فاللهم أرشدني ت ىناوجهت إلذ ىذه النفوس الزاكية التي اجتمع
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حسب قولك الحق  إلذ ستيل الذداية أيها السادة: اعلموا أن الددينة الإنسانية الفاضلة وأن الصراط الدستقيم للعادة 
فالقرآن الكرنً ىو الدستور الدقدس، و ىو خلبصة أشرف الأديان، و البرىان القاطع ،لا يتحققان إلا ةالقرآن

بحائم الأديان السماوية إلذ يوم القيامة، و ىو الذي يكفل السعادة في الدارين و النجاة في الحلبتتُ.... فواه ب  
 .1. ...! كيف غفلنا عن حقيقتو

أن أىل أوروةا مستعدون للقتول الإسلبم إذا أحسنت الدعوة السياق قال بصال الدين في لرلس  لو:   نفس و في
     ةتُ الدين الإسلبمي و ةتُ غتَه فوجدوا التوت شاسعا من حيث يسر  العقائد و قرب تناولذا. اإليو. فقد قارنو 

من أىل أوروةا على قتول الإسلبم أىل أمريكا. و إلظا كانوا أقرب من الأوروةيتُ لأنو لا يوجد ةينهم وةتُ  و أقرب
     قال السيد: الأمم الإسلبمية عدوات موروثة و لا أضغان مدفونة مثلما ىو الحال ةتُ الدسلمتُ و الاوروةيتُ.

الإسلبم، فهو يدعوىم ةلسان حالو إليو. لكنهم يرون و القرآن من أكبر الوسائل في لفت نظر الإفرنج إلذ حسن 
 2من خلبل القرآن فيقعدون عن اتتاعو و الإلؽان ةو   السوأى حالة الدسلمتُ

لى وفيما لؼص التًاث الإسلبمي و علوم الغرب   لقد امن بصال الدين ةأن الانتعاث الإسلبمي لػب أن يعتمد ع
الفكري، و في ذات الوقت الانفتاح على الغرب لاستخدام علومو  نتاجمة الاظمقومات ع كفهم التًاث و امتلب

ووسائلو التحثية، ةشرط  التخلص من الذيمنة الاستعمارية، لذذا الغرب و لقد ابشرت ىذه الروح الدتمردة و الدتطلعة 
 .3إلذ ةعث جديد في مصر بشار طتية في تلبميذه لشا دفع العديد من  الدؤرختُ إلذ تسجيل ذلك 

الثلبثة ويقول في ذلك:  ... أن الأديان الثلبثة كلها  و كان لجمال الدين رأي لستلف حول الأديان السماوية
أساسها واحد، و إلظا يوسع شقو الخلبف ةينها ابذاه رؤساء الأديان بها. ويفيض في الاشتًاكية الاسلبم  ويقارن 

ةعث عليها دور الحكام و عوامل الحسد في العمال من  و ةتُ اشتًاكية الغرب، فتَى أن الاشتًاكية الغرب ةينهما
أرةاب الثراء. أما الاشتًاكية  التي كانت في الاسلبم فلملتحة مع الدين، ملتصقة مع الخلق، ةاعث عليها حب 

كما في أعمال عم و اةن ذر .و يرى من في لرلسو للحديث عن الرجل و السفور  و الحجاب فيطيل القول الختَ،  
ة نصف رأس، أة في تكوينها العقلي تساوي الرجل فليس للرجل رأس و للمر ألبصة رايو أن الدر في ذلك وخ

          ة للتيت و لتًةية الجيل، أ، تقييد الدر والتفاوت الذي ةينهما لد يأبٌ إلا من التًةية و إطلبق السراح للرجل
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ات، و لؼطئ من يطلب مساواة الرجل ةالدرء يقوم ةو الرجل من كثتَ من الصناعلشا  فأسمىو مهمتهما في ىذا أىم 
ة في الخارج إذا أيقوم المجتمع، و لا مانع أن تعمل الدر   -كل في عملو  -في كل شيء فلكل وظيفتو، و على تعاونها

و عندي أن لا مانع من » فقدت عائلتها و اضطرتها ظروفها إلذ ذلك و لكن ةنية صالحة و ذيل طاىر بٍ قال 
 «.يتخذ مطية للفجورالسفور إذا لد 

   لا يصح أن لؼالف الحقائق العلمية، فإن كان ظاىرة  الدخالفة وصب تأويلو وقد عم الجهل  أن الدين» و يقول
و تفشى الجمود في كثتَ من الدتًدين ةرداء العلماء، حتى اتهم القرآن ةرئ لشا يقولون، و القرآن لغب أن لػل عنو 

 .«1لكلياتلسالفة العلم الحقيقي خصوصا في ا

الفكر فقال:   لقد بصعت ما تفرق الفكر، و لدت و قد بردث الأفغاني عن المجهود الكتتَ الذي ةذلو في إصلبح 
قفتٍ الأفغان و ىي أول أرض مس جسمي ترابها، بٍ الذند وفيها شعب التصور، و نظرت إلذ الشرق و أىلو فاستو 

 عرب: من حجاز ىو مهتط الوحي من لؽن و تتاةعتها و لصد تثقف عقلي فايران بحكم الجوار و الرواةط فجزيرة ال
وىكذا  كل صقع   و العراق، و ةغداد و ىارونها و مامونها  و الشام  ودىاة الأمويتُ فيها، و الأندلس و بضرائها،

و دولة من دول الإسلبم و ما ال إليو أمرىم فالشرق فخصص جهاز  دماغي  للتشخيص دائو، وبرري  دوائو 
اقتل ادوائو داء انقسام أىلو. و تشتت أرائهم و اختلبفهم على الابراد، و ابرادىم على الاختلبف. فوجدت 

 .2 فعملت على توحيد كلمتهم  وتنتيههم للخطر الغربي المحدق بهم

  و على صعيد الوعي توافر السيد بصال الدين  على درجة قل  نظريرىا، فهو الصفة الدلبزمة لدشروعو في 
و التجديد، و كان يعمل على اشاعتو في صفوف الأمة وتركيزه في عقول  النختة، و يسعى إلذ برقيق الإصلبح 

        مستوى من الوعي، ةتنامي  وطموحو، في الإصلبح و التجديد لذلك طال نقده الفكر و العقل و الثقافة 
 .3 و السياسة و التعليم و التًةية و مناىج التدريس

  و قد تعددت و تنوعت الدواضيع التي بردث عنها الأفغاني فيما لؼص  إصلبح الفكر و من ةينها لصد تلك
الرسالة في إةطال مذىب  الدىرين وةيان مفاسدىم، و إثتات أن الدين أساس الددينة والفكر فساد العمران ألفها 

ساعدة رعارف أفندي ابي التًاب الأفغاني تاةع السيد ةاللغة الفارسية. و نقلها إلذ العرةية الشيخ لزمد عتده بد
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ه وقد سألنا السيد الأفغاني في ةعض جلساتنا 0919السيد بصال الدين الخاصة. وطتعت الرسالة في ةتَوت سنة 
 في تأليفو ىذه الرسالة التي اشتهرت ةأنها رد على النيشرين و من ىم ىؤلاء النيشريون فقال: إليو عن الستب

مسلمتُ  الذند تلوثو بهذه التدعة التي ةثها الالصليز في ةلبدىم من حيث أنهم ) أي الالصليز( أو ما إن الكثتَ  من 
أقرب وسيلة للوصول  إلذ غرضهم وتأييد سلطانهم في الذند، وجد الالصليز أن الديانة الإسلبمية تطلب من أةنائها  

انسلبخو ذلك ىو طتيعة الإسلبم التي لا لؽكن أن يكونوا أصحاب الشركة و السلطات  في أوطانهم، ولاحظوا أن 
عنها و لا انتزاعها من فطرة أةنائو. ففكر الواقي أمر يضعف أثر  ىذه العقيدة في نفوسهم فروا أن أقرب طريق إلذ 

من الدعوة إلذ  التثليث، و لتعطيل نيل مرادىم ىو نشر التعطيل  ةتُ الدسلمتُ. وأن الدعوة إليو أنفذ إلذ قلوبهم 
 ففتحوا مدرسة عظمى لنشر تعاليم النشرية   natureالذي ىو الالحاد يسمى ةالإلصليزية ) لنشر( أو ) نيجر( 

وةث متادئها في النفوس النشىء الدسلم. فضل الكثتَون منهم واشرةوا حب الإلحاد في قلوبهم. ولا سيما أولاد 
لبب تلك الددرسة منهم. فلما ألف السيد رسالتو في الرد على النتَشرين. و انتشرت في الأمراء الذين كان معظم ط

اولادىم من تلك الددرسة، رجع آخرون عما كان حامل طول ةلبد  الذند و عرضها اخرج كثتَون من أمرائها 
و لد يسعوا في  نفوسهم من التعطيل و الإلحاد. قال السيد:  و إلظا سعى الالصليز في جعل الدسلمتُ دىريتُ

طول بذرةة و اختتار أن دعوة الدسخرين لدسلمتُ الذند ةالنصرانية لد ينجح. و أن جعلهم مسحيتُ، لأنهم راوا ةعد 
مساعيهم في نشرىا كانت تذىب أدراج الرياح: لأنهم وجدوا أن الدسلمتُ نصارى و زيادة فهم يؤمنون ةعيسى و 

 .1 بها الدسيح ) ويبرؤنو و أمة من كل شيء( كما يبرئو مرنً وبجميع التعاليم الدعقولة التي علم 

و لفلسفة بصال الدين الأفغاني  .... رأي خاص في العلوم العقلية، و علم النفس، و الأخلبق، و علم الوجود، 
الفلبسفة الإفرنج في الوجود قريب  مذىبالتكوين يستدل عليو ويفتد رأيو من لؼالفو ولا معتٌ لفيلسوف إلا ىذا.و 

جدا من مذىب الصوفية القائلتُ ةالوحدة، و كان السيد لؽيل من مذىب، كما أشار إليو الأستاذ الإمام في بذرمتو 
و لاةد من التنتيو ىنا إلذ أن مذىب السادة الصوفية قد اشتتو على كثتَ من الدتأخرين بدذىب التاطنية الزاعمتُ أن  

عما يصفون. و الفرق ةتُ الدذىتتُ دقيق، لا لؽحصو إلا أىل   ل في ةعض التشر ستحانو و تعالذالله تعالذ لػ
و من ذلك قول الأستاذ  هم، يشتو كلبم التاطنية في أئمتهم،يوخالصوفية كلبم في أنفسهم و في شالتحقق، ف

فإن  .« لقلوب و اعقل العقولاوتيو من لدنك حكمة اقلب بها ا» ربضهما الله تعالذ( الإمام في خطاب السيد ) 
    ومذىب الصوفية حق العلم، لا تدري ما يردون ةالظهور والتطون كنت لا تعرف مذىب الصوفية حق العلم 
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ةو و التجليات و التزلات و الدنازلات، فارئ  ةنفسك أن تكون من أىل الدث و الرحم و أن تقفوا ما ليس لك 
لاءك كان عنو مسؤولا كذلك يشتو و ما ليس لك ةو علم أن السمع  التصر والفؤاد كل أ و لاتقف 07: 96علم

علم الجاىل الفر قتتُ رأي السيد في النشؤ و رأي داروين فقد حكى الأستاذ الإمام عن دري السيد الإشارات 
 الدانعة:

ةاب الأوىام كالصينتُ و قدماء ةتُ حفظو و أثتت أن الإنسان نوع من أنواع الحيوانات الأرضية، لا كما يزعم أر 
، نشأتهاالفرس، من أنهم أةناء أسماء فليتذكر من ةو فطنتو، و أنو قد أتى حتُ من الدىر و ىو مقرةو منها ينشأ 

ويستَ في عيشة ستَتها، يتفيا طلبل الأشجار، ويسكن في الحجر و الأوتاد، ليس لو شعار و لا دثار، و لكن 
رات برضرىا لو القدرة الإلذية، على اليد القوى الطتيعية، لا بسسها يد الصناعة، خفيف أشعار، تقتات ةنتات و بش

و لاترةية الأجنتية، ليس ةينو الدكر والتخيل إلا ما لا يداني فيو الثعلب و لا من العلم و التدةتَ غلب ما يتعثو على 
ا يراويو عن أعتُ الحيوانات يد الغدو لطلب قوتو من الأعشاب و بشار الأشجار، و روح للئستكنان  من كن

العادية، و الفرار من الدكارة  الحسية كما نفر الشاه لسن الذئب، و الأرنب من الثعلب، ولد يكن لو من رفعو القدر 
      سلطتو الوجود، ويقتمو متحكما في كل موجود، و يدعو للحكم ةأنو خلبصة العالد، على كرسي ما لغلس 

    عالد الكون، و أن الجميع التسائط و الدركتات إلظا خلقت لأجلو، و الكواكب  و منتهى ستَ الحقائق و عمار
 1. و السيارات و إلظا تتحرك لخدمتو، إلخ ما اثتتناه في مقالة فلسفلة الصناعة من جزء الدنشآت

الصراع إذا كان بصال الدين قد أوضح أن الاستعمار يعمل ضمن أساليتو على صناعة الطوائف و ةذر ةذور  
ةينهما، و أنو فعل ذلك في الدولة الواحدة و الدول المجاورة، و ان أصتح من الوضوح بحيث لا لؼتلف عليو 

ينتغي  عليو حتُ ةتُ لأمة واجتاتها التي بسكنها من  عاقلبن، أقول إذا كان بصال الدين قد فعل ىذا فإنو أكمل ما
 .2 لأخذ حقها و تغيتَ واقعهاالتهيؤ 

ى بصال الدين أنو كان منفتحا و ذلك لأنو   لد يكن لؼاطب فقط إخوانو الدسلمتُ لينقذىم من و لشا عرف عل
الأفكار الخالية التي غرقوا فيها منذ زمن طويل، ةل خاطب أيضا و راء الأمة عالد أوروةا الدتعلم أنو يريد في أن 

تقادات التي يوجهها إليو الأورةيتُ، وعندما واحد ىدم الآراء الخاطئة عن الإسلبم التي تتناىا الدسلمون ورخص الان
شد، لأنو قد أ ةإلحاحهم إلا ةرجوع إلذ الإسلبم، فإلظا يقول ينتن للمسلمتُ استعادة قوتهم و مديقو ل ملب يكم
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أصتح من الدسلم ةو لدى الفكر الأوروبي أن الدين على العموم و الإسلبم على الخصوص يقتل الإدارة و يقتل 
 .1التقدم إلا ةالتخلي عنو أو على الأقل ةفصل الدين عن الدين فصلب حادا العقل، و أن 

و لفطنة بصال الدين و ذكائو علم ةأن   إذا أراد أن يوقف عقول الدصريتُ، فعليو أن لؼاطتهم ةلغة سهلة واضحة 
كتاةة من التعقيد، و لذ بررير الإخالية من الصنعة، يفهمها الناس فهما واضحا سريعا، فتناء على ىذا كان قد دعا 

 .2التقليد وجعلها في خدمة الفكر الدين من الجهود و إلذ إطلبق العقل في ترجاتو و أحكامو 

ء في القرآن و السنة، و في  تصور الأفغاني للجامعة الإسلبمية .... ىي تضامن الدسلمتُ وتفالعهم حول ما جا
تتٍ عنده على التحرير لن تيار الجامعة الإسلبمية ىو هة التحديات، فمضمونو الجامعة الإسلبمية مجمن أجل موا

الذي أةصر ىذه التحديات، بٍ آمنوا ةأن تشخيصها في ىذه التلبد لو طريق واحد يؤدي غلى تلك الغاية الدنشودة 
الحضاري  كما كانت قتل أن تقهرىا  و ىل التغلب، والعودة بهذه الأمم و الشعوب الإسلبمية غلى دائرة العطاء

 .3يات التحد

لرلس خاص ةو وصار يريد ىذا المجلس الكثتَ من الكبراء و الدفكرين و « الدسافر خانو»  و ابزذ الأفغاني في 
ةالقاىرة. و « متاتيا»الشتاب الدتعلم، فكان الأفغاني لؼلتهم ةروعة الأحاديثو على لضو ما كان ما يفعل في قهوة

أخذ الأفغاني ينتهز الفرص من خلبل أحاديثو ليتدي إعجاةو ةعظمة سلطانو و عتقريتو السياسية، و كان من بصلة 
أقوالو في ىذا الشأن: ان السلطان عتد الحميد لو وزن مع أرةعة من ةواةع رجال العصر رجحهم ذكاءا و دىاءا و 

 4. وةا إلا ةانطواء برت راية الخليفة الأعظمسياسة، و أن الدماليك لا تسلم من شراك أور 

و ةالنستة للمذىب التوفيقي   عاش الأفغاني في عصر كان الصراع في التلبد الإسلبمية شديدا بي القدنً و 
الجديد، و كان أنصار القدنً جاىدين لا يريدون أن يتحولوا فيد شعره عما وجدوا علو أةاءىم، ةينما كان أنصار 

في بذديدىم بحيث كانوا يتهجنون كلن القدنً ةغض النظر عن لزتواه. و جاء الأفغاني لػمل رسالة  الجديد مندفعتُ
تأثتَا ةالغا في عقول الكثتَ من الدسلمتُ لا « التوفيقي» أحداث الأفغاني بدذىتو  فكرية ىي التوفيق ةتُ الفريقتُ.

فسيا من جراء يرونو في العلوم الحديثة من لسالفة سيما ذوي الثقافة الحديثة منهم، فقد كان ىؤلاء يعانون صراعا ن
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لتعض نصوص القرآن الدأثورات الدينة الأخرى فكان من الصعب عليهم من الجهة الأخرى أن يرفضوا ما جاءت 
و جدوا فيو « التوفيقي» ةو العلوم الحديثة من لستًعات و نظريات عظيمة. و حتُ جاء الأفغاني إليهم بدذىتو

 .1فتهاتفوا عليو و شغفوا ةو   ضالتهم الدنشودة

و قد ستق لأفغاني و ان أةطل الفلسفات الدادية و الدىرية الدلحدة و ةعد أن يتطلها   يعمد إلذ التدليل على 
الدور العظيم  الذي لعتو الدين في ميدان الددينة، و أرقى لقد علم الدين الإنسان ثلبث حقائق كبرى )أ( الطتيعة 

في الإنسان، التي جعلتو أشرف الدخلوقات، )ب( إلؽان كل طائفة دينية ةتوفيقها على سائر  الروحية او الدلبئكية
الطوائف الأخرى)ج(،  التحقق من أن الحياة الإنسان الدنيا ان ىي الحياة إلا بسهيد لحياة أخرى ، في  عالد لا 

 . 2حزن  و لا ألد، قدر الإنسان ان يلحق ةو آخر لأمر 

رغم تأكيده الدستمر على العقل نيط الأوىام و إشارتو إلذ ضرورة الانفتاح عن الحضارة العرةية و أختَا بصال الدين 
و بذاربها العلمية و لكنو في الوقت نفسو يضع ضواةط و لػذر من الالصراف إلذ التيار التتعية  و التقليد الأعمى، 

و يرفض النهج العربي الذي ينتهي إلذ فمشروعو الإصلبحي انطلق من الدين من أجل إصلبح العقل و الفكر، فه
 القطيعة مع الدين ة استتعاده كمرجعية معرفية.

  المبحث الثالث: الإصلاحات السياسية

أما الدقصد السياسي، الذي قد وجو إيو الأفكار ةأخذ على نفسو السعي إليها مدة حياتو و كل ما أصاةو من  
من ضعفها، و تنتيهها للقيام على شؤنها حتى تلحق الأمة   التلبء أصاةو في سلتو، فهو إنهاض دولة إسلبمية

 3.للئسلبم شأنو و للدين الحنيف لرده  ةالأمم العزيزة، و الدولة القوية فيعود 

 في ىذا المجال؟أذ فيها بسثلت جهود الأفغاني 

يها السياسة في كل أوروةية و عرةية من أجل نشر أفكاره بدا ف و خلبل مشروعو الإصلبحي تنقل الأفغاني ةتُ عدة
 ةقاع الأرض، و قد  شملت التلدان التالية:

                                                           
1
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2
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 ..... انتقل  إلذ الذند و حج إلذ مكة. بٍ عاد إلذ افغانستان يرأس الوزارة في ظل الأمتَ لزمد أعظم، إلا أنو 
 لم. و في مصر اتص0871عزل أثر انقلبب و يرضد ىذا الأمتَ، فيذىب إلذ الذند و منها إلذ مصر في عام 

ستعانة ةدعوة من السلطان عتد العزيز الذي عينو عضوا في ةأستاذه الأزىر و طلتتو، و إنتقل ةعد ذلك إلذ الإ
ةالشيخ لزمد عتده. لكن لرلسو الدعارف. لكنو لد يلتث أن إبذو إلذ مصر فإستقتلو الخديوي و توطدت علبقتو 

، فغادرىا إلذ الذند ليقيم فيها ثلبث 0886توفيق ةاشا الذي تولذ الخديوية ةعد إسماعيل نفاه من مصر عام 
 سنوات يذىب ةعدىا إلذ ةاريس فليحق ةو غليها لزمد عتده الذي كان آنذاك منفيا إلذ ةتَوت إثر ثورة عدالر، 
 و يؤسس الإثنان بصعية   العروة الوثقى  و يصدر أن صفيحة  العروة الوثقى  الداعية إلذ نهضة العالد الإسلبمي 

م يتوجو بصال الدين إلذ إيران ةدعوة من الشاه نصر الدين 0886 الثورة على مستعمريو. و في عام و إبراده، إلذ
   فرنسا –الذي يوليو وزارة الحرةية لكنو ما يلتث أن يغادر إيران لخلبفات في الرأي السياسي ، فيتحول في روسيا 

 . 1( الخافقتُلتًا حيث يصدر لرلة ) ضياء و يرجع من جديد إلذ إيران فينفيو الشاه إلذ العراق يذىب إلذ إلص

في أفغان إيرانيا في إيران ىنديا في الذند، حجازيا مصريا في الحجاز و مصر ، تركيا في ةلبد  الأفغاني ...فقد كان 
التًك. و كان إن سئل السيد عن وطنو أجاب : ليس لر وطن على أنو لا وطن اليوم للمسلمتُ يشتَ ةعد بهذا إلذ 

ةاء في أوطانهم مادام الأجانب مسيطرين عليهم . لا جرم أن شيخنا الأفغاني كان في حياتو و جولاتو في أنهم غر 
قائما ةنفسو إلذ وحدة الدمالك الإسلبمية ، و إن سكانها شعب واحد. يعيشون في وطن واحد ةلبد الإسلبم رمزا 

إلذ رايتها بصيع شعوب الإسلبم .ىذا   و لذا كان أكبر غرض سعى إليو ىو إقامة حكومة إسلبمية قوية ينطوي
كان أكبر لعو و ىدفو الأعظم ، لكنو و أسفاه لد لغد من ينقطع إليو في خدمة غرضو من الدريدين ةو سوى 

  2الشيخ لزمد عتده... 

و ىذا إن دل على شيء إلظا يدل على دعوتو إلذ ضرورة الوحدة الإسلبمية ، و رفض التدخلبت الأجنتية لذلك 
  أخذ السيد بصال الدين ةنشر أفكاره السياسية لزارب تدخل ةعض الدول الغرةية في شؤون الأمم الإسلبمية ، 

ت إليها أعناق الدوائر السياسية الدشتغلة خصوصا الذند و مصر، في مقالات تداولتها الجرائد الكبرى، و إمتد
 .3ةشؤون الشرق  
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 ....و لد يكن ةالعداء النظري فقط فقد إلطرط منذ شتاةو و منذ ةداياتو الإصلبحية كان عداؤه للمستعمر الغربي. 
فغانستان... و واة النفوذ الإلصليزية الطامع في أالأمتَ لزمد الأعظم خان لدن هالذي قادفي التيار الوطتٍ الأفغاني، 

وصل بصال الدين في ىذا النشاط الوطتٍ إلذ منصب الوزير الأول في التلبد، و قاد معارك عرةة ضد الدتعاونتُ مع 
( ....فلما 0869إلذ السفر للهند ) اضطرالإلصليز، الذي تزعمهم الأمتَ شار علي... فلما إنتصر خصومو، 

ليواصل مشروعو الإصلبحي في مصر و غتَىا  1الوطن العربي....  ضيق عليو الإلصليز فيها الخناق، ةدأ رحلتو إلذ
 من التلدان العرةية من نشر الوعي السياسي و بررض ضد الإستعمار .

م زاد مركزه خطرا لأنو تدخل في السياسة ، و أخذ يقرب منو العوام، و يقول لذم في 0878 ... إنو خلبل سنة 
أثناء كلبمو ما معناه : أنكم معاشر الدصريتُ قد نشأبً في الإستعتاد و رةيتم في جحر الإستتداد ، و توالت عليكم 

الفابرتُ و تنحنون لوطأة الغزاة الظالدتُ ، تنومكم  قرون منذ الدلوك الرعاة حتى اليوم، و أنتم برملون عتئ
حكوماتكم الحيف و الجور، تنزل ةكم الخسف و الذل و أنتم صاةرون ، ةل راضون، تستنزف قوام حياتكم التي 
بذمعت بدا لغلب من عرق جتاىكم ةالعصى، و الدقرعة و السوط، و أنتم صامتون فلو كان في عروقكم دم فيو  

في رؤوسكم أعصاب تتأثر فتنتَ النخوة و الحمية، ما رضيتم بهذا الذل و ىذه الدسكنة ،  كريات حيوية ، و
تناولتكم أيدي الرعاة بٍ اليونان و الرومان و الفرس، بٍ العرب و الأكراد و الدماليك إلخ، و كلهم يشق جلودىم 

أىرام مصر و ىي كل منفيس،  أنظروا ليضع فهمو، و أنتم كالصخرة الدلقاة في الفلبة لا حسن لكم و لا صوت.
إصحوا من سكرتكم عيشوا  ! و أثار طتية، مشاىد أسوان، و حصون دمياط، فهما شاىدة لدنعو ىتو من غفلتكم

  2و منذ ذلك الحتُ طارت شرارة الثورة العرةية  كتاقي الأمم أحرارا سعداء

 الدول الأجنتية و لصد   السيد أثناء و لد تقتصر دعوة بصال الدين الإصلبحية في ةلدان العرةية ةل إمتدت إلذ
إقامتو في روسيا في السياسة الدولية و حرض روسيا على سياسة إلصلتًا. و نشر في الجرائد الروسية  مقالات في 
السياسة الأفغانية ، و الفارسية و العثمانية و الروسية و نقد السياسة الإلصليزية، و قاةل القيصر فسألو عن آرائو في 

بٍ سألو عن ستب خلبفو مع الشاه، فقال : إنو الحكومة الثورية، أدعو إليها و لا يراىا. قال القيصر :  الشرق،
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الحق مع الشاه فكيف يرضى الدلك أن يتحكم فيو فلبحوا لشلكة؟ قال السيد: أعتقد يا جلبلة القيصر ىذا 
 .1الحديث ، و قام : علبمة الإذن لو ةالإنصراف  

و رده الصريح على القيصر و عدم الدتالات ةردة فعل القيصر تظهر قوتو و شجاعتو ، و ىذا ما جعلو مطاردا  
عند الحكام و كتار الدسؤولتُ و متاةعا و مهما في الوقت نفسو و ىذا ما جعل أثناء تواجده من أجل مواصلة 

و العظماء، و يتتلور فيو ما في النفوس الختَين أعمالو السياسية. .... في طهران، يلتقي حولو بصهور من العلماء 
ىو من التف حولو إلذ وضع الدشروعات في إصلبح الإدارة و إقامة العدل ، و تقنتُ  فيحيمن ميل إلذ الإصلبح 

القوانتُ، و فوق ذلك تنظيم الحكم النيابي للتلبد. و حركة تشتد و بستد، و الشاه يظهر الإستعداد لقتول ىذه 
النفوس العاملة تفرح لقرب النصر، و لأمل في ختَ، و لكن سرعان ما إستقر الجو و أنذر ةالصواعق، الدطالب، و 

فقد وسوس الصدر الأعظم للشاه أن الحكم النيابي يسلتو سلطانو، و النظام الإداري و القانوني الدقتًح على 
إقامة السيد فيها، و في تركيا أيام    مستوى الناس، و لضو ذلك من مقالات السوء التي سمعنا مثلها في مصر أيام

مدحت  و في كل مكان و زمان يدور فيها النزاع ةتُ دعاة الإصلبح و دعاة الرجعية فتجم الشاه لو و أحسب 
 2.السدد الخطر منو.... 

و من جهود ىذا الأختَ في برقيق الإستقلبل لذا ...كانت ىناك أزمة مستعصية ةتُ الدولة و ةتُ إقليم اليمن، 
التي كانت برارب في ستيل الإستقلبل ، و ترفض قتائلها العرةية الزيدية سلطة العثمانيتُ التًكية السينية...فعرض 
بصال الدين على قادة الدولة وساطتو في تسوية ىذه الأزمة، لكن كتار رجالات الدولة، الذين كانوا قد فشلوا في 

و ةرغم من صده و رفض لزاولاتو . 3...  ! فيما فشلوا فيو؟حل النزاع، أشاروا ةرفض وساطتو، لسافة أن ينجحوا 
 من كتار الدسؤولتُ إلا أنو أصر على برقيق ىدفو، الذي ىو صد الدستعمر و برقيق وحدة إسلبمية.

  و كان يكرر لدرديو و أتتاعو القول ةأنو لغب علينا ةإسم العظمة الإسلبمية ، الشريعة المحمدية، أن لضد من سلطة 
تُ و تطاولذم ةالنستة لأية دولة إسلبمية في آسيا و في إفريقيا أو غتَىا، بحيث تصتح الدماليك الإسلبمية الأورةي

 4ةعيدة عن مظالد السياسة الأوروةية و إستتدادىا 
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و راح الأفغاني يتحث عن مشروع يوحد من خلبلو العالد الإسلبمي.  و كانت الجامعة الإسلبمية . الدرتكزة إلذ 
تماء الإسلبمي واحدة من الأسلحة الطتيعية، و الضرورية التي رأى الأفغاني لزومها في مواجهة العاصفة وحدة الإن

و حتى التناقض الرئيسي، و غتَ العدائي  ! ...الإستعمارية ، التي ىتت من الغرب على ةلبدنا في ذلك التاريخ.
العثمانيتُ.فإن الأفغاني لد يهملو و لد يغفل عنو . الذي كان قائما ةتُ ىذه الشعوب و ةتُ التخلف و ضعف 

    فلقد كان مضمون الجامعة الإسلبمية عنده لشيزا.... كان دعوة  للنهضة و التقدم ...ةالتحديد و الثورة الثقافة 
و التدين الإسلبمي و صراعا ضد الرجعية و في ذات الوقت وحدة لكل الذين تتناقض مصالحهم و ىويتهم 

و في ىذا الدضمون تآخت و تزاملت الدشاعر، و القسمات، و الدوائر  ....مع الغرب الإستعماري الحضارية 
، فمشروع الجامعة الإسلبمية بصع ةتُ  1 الوطنية، و القومية، و الإسلبمية دولظا تتناقض أو تعارض أو تضاد

 الدعوة إلذ النهضة و التقدم ، و لزارةة الرجعية و التخلف.

لا شك فيو ، ةل و الذي ينتغي أن يكون مصدر فخر و إعتزاز من قلتنا ةفكرنا العربي الإسلبمي   و الأمر الذي 
الذي  الإمبرياليةالمحتوي التحريري الذي أعطاه الرجل شعار الجامعة الإسلبمية و الدضمون الدعادي للئستعمار و 

الذي يقفز إلذ مرتتة عالية من  غذي ةو الحركة النضالية التي رفعت و ناضلت برت ىذا الشعار و ىو الأمر
   الألعية، و مركزا ةارزا من الإىتمام ، وخاصة إذا علمنا أن العديد من الدفكرين و الكثتَ من الحركات السياسية 

، فجعلت من شعارات الجامعة الإمبرياليةو الدينية قد إستغلها الإستعمار، و ركتت موجة نشاطها الدصالح 
لبمية  و الراةطة الدلية ستيلب لضرب الحركات السياسية و الفكرية و الثورات الدعادية الإسلبمية   الوحدة الإس

للئستعمار ... و من ىنا فإن إةراز الدضمون التحرري لشعار الجامعة الإسلبمية عند بصال الدين إلظا يعتٍ ما ىو 
ح العلماء و الدتاجرين ةالدين، أكثر من إنصاف الرجل و بسجيده لأنو يضيف موقفا ناضجا من تراثنا الحديث يفض

و يشد من أزرنا  ولضن لطوض معركة فضحهم و تعريتهم من الرداء الروحي الزائف الذي يشرون ةو عورتهم و خيانا 
لذم، كما أنو يعيد الفكر الإسلبمي الحق، و الجهاد الإسلبمي الصادق إلذ مكانها الصحيح و الدلبئم من الصفوف 

وم الدعركة الفاصلة ضد الإستعمار و الإستتداد، و يبرئ ديننا الحنيف من وصمة قاسية الدتًامية التي بزوض الي
 2الدلالة يريد أن يلصقها ةو ىاؤلاء العلماء الأذلاء. 
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  تلك ىي حقيقة الجامعة الإسلبمية و حركتها عند رائدىا بصال الدين الأفغاني و عند الذين ساروا على الدرب 
 .  1الإسلبميتُ من الوطنيتُ .. القوميتُ

فنشاطو السياسي لد يكن نشاط نظري و حسب و ىذا ما أشرنا إليو ساةقا في بحثنا ىذا   و لقد أنشأ الأفغاني 
بدصر، في ستعينات القرن التاسع عشر التيار الشيعي في الدعارضة و التنوير ، و أقام ) الحزب الوطتٍ الحر( كي 

ر... فلما سارت الأحداث ستَتها ، و إحتل الإلصليز مصر أقام) بصعية لػول دون الإستعمار الأوروبي و التهام مص
العروة الوثقى( السرية التي كان بررير مصر أىم و أول أستاب قيامها ، و من أكثر الدهام التي ناضلت في ستيلها  

 و رغم كل ىذا لد تضع آمال الأفغاني التي علقها على مصر. 2

ظلت لو آمال  -لت للؤفغاني حتى أواخر حياتو، و حتى ةعد أن أمكن الإلصليز لأقدامهم في مصرظ ....و لقد 
في قيادة مصر للنهضة العرةية حتى لقد أتهم ، و ىو ةالأستانة ةاللئتفاق مع الخديوي عتاس حلمي الثاني للعمل 

و ىو مشروع لزمد  –ة العثمانية على إقامة خلبفة عرةية ، من حول الخديوي ، تستنفذ ولايات عرةية من السلط
و لدا إضطر الرجل للدفاع عن موقفو و دفع الإتهام عن نفسو، و لد يتخل عن إلؽانو ةأن ىذا ىو –على القدنً 

دور مصر و مكانو، فقط لصاح ىذا الدشروع على برررىا من الأإستعمار الإلصليزي ، و على إجتماع صفات 
لذلك عمل على برريرىا و لد يتساىل مع  .3ىذه الخلبفة و تعقد لو ةيعتها   القيادة التي بستلكها مصر، فمن يقود

 الدستعمر الغربي و رفض تواجده في ةقاعها .

  لقد كان الأفغاني عنيفا في تصديو للهجمة الإستعمارية ، لأن ىذه الذجمة كانت عنيفة و كاسحة... ولقد كان 
و الجماعات و الحكومات، فهو يؤيد الدولة أو الحكومة أو  موقف من الإستعمار معيار لػدد علبقتو ةالأفراد

الجماعة، إذا كان التأييد ما يدعم موقف العرب و الدسلمتُ في تصديهم للئستعمار ، أما التها في ىذه الدهمة 
انة الدقدسة ، ةالتفريط في حق الوطن ، و فتح الثغرات للعدو كي ينفذ إليو، أو التهاون مع العدو فإنها بصيعا خي

 4وطنية في نظر بصال الدين... 
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لأنو يضم كثتَا  لنديتالاسكو من أىم لزطات حياتو في مشروعو الإصلبحي .... أن إنظم إلذ لزفل الداسوني 
من علية القوم، لعلو ةذلك يتمكن من إيصال أفكاره إليهم و يضم طائفة من الدصريتُ و الأجانب ، فلعل حرية 

ا دخل   السيد   فيو حتى ثارت ثائرتو، وأخذ يهابصو في تصرفو ينقده لؼطتو الدتوالية القول فيو تكون أبً، و لكن م
خاصة من المحفل أنو وجد أعضاء لا لػتون أن يتكلموا في السياسة فقال: أول ما شوقتٍ للعمل في ةناية لأحرار 

تشيد معالد  -صروح الظلمإلؼاء، و أن غرضها منفعة الإنسان سعى وراء ذلك -مساواة -عنوان كتتَ خطتَ: حرية
العدل الدطلق ، و لكن كنت أنتظر أن أسمع وراي في مصر كل غريتة و عجيتة، و لكن ما كنت لأبزيل أن الجبن 

و إذا لد تدخل الداسونية في سياسة الكون، و فيما كل ةناء  ! لؽكنو أن يدخل من ةتُ أسطوانتتُ المحافل الداسونية
  ةنيتها لا تستعمل لذدم القدنً و تشيد معالد حرية صحيحة و إخاء و مساواة، حر و إذا كانت ألات التناء التي

  و إذا كانت لا تدك صروح الظلم و عتور و الجور، فلب بضلت يد الأحرار مطرقة و لا قامت ةنياتهم زاوية قائمة.
في إغماض أعينهم  و ىكذا إنقرىا في العدم تدخلها في السياسة ، و تنازع أعضائها على السياسة، و رغتتهم

 . 1على ما يقع على الأمة من ظلم  

و قد بردث أدمس عن دعوتو السياسة الدتطرفة فقال:  و من الديسور و أن تفهم كيف أن دعوتو السياسية 
الدتطرفة ، وجدت أرض خصتة ، و أفئدت منحفزة لتلتيتها ةتُ شتاب الوطنيتُ الذين لد يهيئ لذم ميدان الذياج 

سريعة، و أداة سهلة لتحقيق الإستقلبل القومي فحسب، ةل ىيأىم فوق ذلك الفرصة للئفصاح  السياسي وسيلة
عن العوائق الصحيحة و التفكتَ الحي العميق ، ةينما لصد أن الإصلبحات السياسية التي نادى بها و دعا إليها ، 

على أن أراءه ىالإنشائية التي   تها.و التي كان ينتغي لذا قسط أوفر من الذدوء و الإتزان ، قل أنصارىا و مؤامرا
كانت حجر الزاوية في تعاليميو يتدو أثرىا واضحا كل الوضوح في الحياة لزمد عتده و عملو و دور أحد تلبمذتو 

  2قد تشرب روح أستاذه شرب عميقا. 

      مار ، و من السياسة الدتطرفة التي أشار إليها أدمس أنو  ....أةصر دور حرب الشعب في صراع ضد الإستع
م، و ةعد أن إحتل الإلصليز مصر، و سرحوا 0889و زيادة فعالياتها عن فعالية حرب الحكومة النضالية ففي سنة 

جيشها الوطتٍ الذي قاده أحد عرابي، كتب الأفغاني في العروة الوثقى مقالا برت عنوان : فرصة لغب أن لا 
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رب الشعب ، و كيف أنها أجدى ، في ظروف معينة، تضيع، بردث فيو عن دور الجماىتَ الدسلحة ةأسلوب ح
 من الحرب النضالية التي تنهزم جيوشها ةإنهزام القيادات.

من قوات  61111و ضرب لذلك أمثلة منها الحرب الوطنية الشعتية التي خاضها الشعب الأفغانستاني ضد 
 بصال الدين: قال يقولالد ىذا و في.صر عليها ةعد عامتُ من الإحتلبل الإلصليز ، فإنت

لا أن مقاومة الأىالر أشد ةأضعاف مضاعفة من القوى العسكرية المجتمعة في أماكن لسصوصة برت قيادة رؤساء 
معنيتُ تنهزم ةإنهزامهم. و ما جرى لحكومة إلصلتًا مع الأفغانيتُ أعظم شاىد على ما نقول ، دخلت الحكومة 

على الددن ، و كاد قدمها يرمح في التلبد، فلما أقام  تاستولألف عسكري  الأفغانستانيتتُالإلصليزية أرض 
الأىالر من كل صقع و التحمت الدقاتل في بصيع ألضاء أفغانستان ، عجز الستون ألف عن الوقوف موقف 
الدفاع،و إضطرت حكومة إلصلتًا ، ةعد تسلطها سنتُ ، و ةعد صرف ثلبثتُ مليون جنيو أستًليتٍ إلذ ترك 

   1التلبد. 

 لؼفى على التاحث أنو   كان لثقافة الأفغاني الإسلبمية و الغرةية ، و التجرةة السياسية التي عاشها في و لشا لا
عدة أقطار إسلبمية، أثرىا واضح في آرائو في التجديد الديتٍ و الإصلبح السياسي و الإجتماعي، يبرز في برليلو 

ل الإجتماعي اللذين يعانيها الدسلمون، و في أستاب تدىور الحضارة الإسلبمية و الضعف السياسي و الإلضلب
الحلول التي قدمها و الجامعة ةتُ آراء الإصلبحيتُ السلفيتُ، الساةقتُ الذكر و آراء الدصلحتُ الإجتماعيتُ 

   2المحدثتُ. 

     ها، و لشا كا ظاىر من ستَتو أنو كان   رجلب ثوريا ألذمتو بضية دينية حادة لتحرير الشعوب الإسلبمية و ترقيت
و كانت لرحلبتها الأوروةية قد أةرزت لو ما إتصفت ةو ىذه الشعوب من الجهل و التخلف . و قد جسدت رفقتو 
الدشؤومة للسلطان عتد الحميد، حلمو بخلبفة إسلبمية شاملة ، متحجرة من رةعة الحكم الأجنبي. و على الرغم 

شروع الجامعة الإسلبمية و حركة التحديث إلظا بذلى في من ذلك إنهار ىذا الحلم فإن الزحم الفكري الذي مدةو م
 3نشاط أتتاعو لا سيما لزمد عتده. 
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فالرسالة التي كان لػملها الأفغاني إلذ العلم الإسلبمي   فيها روح دةلوماسية رفيعة لأنها تعتمد أولا إلذ برديد 
طة الأمة الروسية إلذ التطتع ةطتائع أىل نقاط الإتفاق ةتُ الإسلبم و الشيوعية، بٍ التًكيز في النهاية على نق

قتال على الدطالعة القرآن و تدةر ما فيو و إلذ عالدها الجديد في ضوء القرآن تلبقيا لعيوب الغرب، و تدعوىا إلذ الإ
  1الدادية الغرةية. 

ونو ةالجمود  إذن فإن الشغل الأفغاني الشاغل ىو الإسلبم و الدفاع عنو و عن علبقتو، ةالعلم ضد الذين يتهم
الدناىض لحركة الإرتقاء العلمي كما يفعل الدستشرقون. إن الأفغاني لؼشى الإختًاق الإستشراقي و التغلغل الفكري 

 2الغربي ةالقوة نفسها التي لؼشى فيها الإحتلبل السياسي. 

ىذا ما يضمن   لقد أضاف الأفغاني إلذ الواقع الدصري ضرورة التأكيد على التنظيم السياسي و الفكري، و 
إستمرارية دعوة الفكر الإصلبحي و عدم ذىاب آثاره بدجرد موت الدصلح و من ىنا كان الأفغاني أول من أقام 
تنظيما سياسيا وطنيا مصريا في العصر الحديث ، و ىو تنظيم الحزب الوطتٍ الحر الذي ظهر نشاطو علنا سنة 

فكرية في ذلك التاريخ فقلد كان الأفغاني يدعوا م، و قد تكونت في صفوفو قيادات مصر السياسية ال0879
 3ةواسطة حزةو إلذ قيادة حكم دستوري نيابي و ةالشعب كما نقول لضن ىذه الأيام. 

إذن فالدعوة السياسية لجمال الدين الأفغاني  ... تركزت في أمرين رئيستُ لعا بررير التلبد الشرقية من الحكم 
الأجنبي . فقد طاف الحكيم ةلبد الشرق و الغرب، فرأى التأخر و  الإستتدادي و إنقاذىا من الإستعمار

الإلضطاط و الضعف من جانب، و التقدم و الرقي في الجانب الآخر ، رأى إتكالا وكسلب و موتا في قوم ، و 
 سعيا و نشاطا و حياة في الآخرين ، وجد ستب ىذا التفاوت الكتتَ في أخذ الغرةيتُ ةأستاب العلم و الددينة و
بسسكهم ةأىداف الحرية، ةينما خضع الشرقيون للحكم الدطلق فعانوا إستتداد الأمراء الضالتُ، و تعرضوا للعدوان 
الدستعمرين لتفشي الجهل و الجمود و الإستكانة فيهم، قال: أنظروا إلذ العلم الغربي ثروة على تقسيماتو الحاضرة و 

على الوجو النسبي ةالفيلة، و ألعهما العلم ةالواجتات سواء كانت  الإستقلبل عناصره بدميزاتو القومية، لدا تساووا
لذم أو عليهم و معرفة وجوه الدطالتة لذا و السارعة لإدانتها ، أنتقى من ةتُ ظهرانيهم أمر التفرد ةالسلطة و سوق 

د حاكما لنفسو الأمة على ىو السلطان. و مقتضيات الفطرة ، و أصتح الأوروةيون اليوم، و الكل في الوقت الواح

                                                           
  025، ص 0974عة عتُ شمس، دط، لزمد إقتال، رسالة الخلود، تر: لزمد السعيد بصال الدين، كلية الأداب، جام 1

  54،ص 0999، 0الدوسي، لزسن جاةر، الإستشراق في الفكر العربي، الدؤسسة العرةية للدراسات و النشر، ةتَوت، ط  2
  64، ص 2112، 0لزمد عتدو، بصال الدين الأفغاني ، رسائل في فلسفة العرفان، مكتتة الشروق الدولية، القاىرة، ط  3
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لزكوما منها ةعامل الحكم الثوري ، و صارت كل أمة من تلك الأمم في مأمن أن ترضحها القوى أو الدميزات في 
لراوريها فتستويها للئنقياد لذا، ةالإعتقاد أنها من طتقة فوق طتقتها ، لا ةفعل الغلب و لا ةالتشتو و التقليد 

  1اب الرقي... الأعمى، لأن الفرق من حيث الفضائل و أست

و أختَا نستنتج لشا ستق ةأن بصال الدين، كان يريد في السياسة أن يقيم الشعب بخفة في الحكم، فطالب ةالمجلس 
النيابي و كان يرى ةأن الثورة السياسية أسرع الطرق في بررير الشعوب الإسلبمية ، عكس الإصلبح التدرلغي و 

نظره ةطيء لا لػقق الدطلوب و الذدف السامي وراء كل ىذا المجهودات التعليم الذي نادى ةو لزمد عتده، فهو في 
  إقامة دولة إسلبمية قوية.    

 

                                                           
1
  29، ص 0912ثلبثة من أعلبم الحرية) بصال الدين الأفغاني، لزمد عتدو، سعد زغلول(، دار الكتاب العربي، ةتَوت ،دط، قدرة قلعجي،   



 
 

 :   الثالث الفصل

 الموجهة الانتقادات     
 للأفغاني
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 المبحث الأول: نقد آرائو للتعليم مقارنة بمحمد عبده

إن قطاع التًبية و التعليم أساس بناء كل حضارة، و حتى يكون ىذا القطاع منتظم فلابد من إسناده إلى مناىج، 

بهذا القطاع، بقد كل منهم لديو  و إذا بردثنا عن مصلحي العالم الإسلامي في القرن التاسع عشر الذين إىتموا

مبادئ يراىا أساسية و الأصح في برقيق التقدم، و من بينهم بقد بؿمد عبده و بصال الدين الأفغاني، لكن يبدو 

 أن الأفغاني كان منفتحا مقارنة بالبقية، فلقد كان واسع التطلع و ىذا ما رفضو الكثتَ. فما رأي منتقديو في ذلك؟ 

       الدين في مصر كانت أخصب سنوات حياتو " أنشأ الصحف أو شجع على إنشائها  بعد أن إستقر بصال

و كانت الصحافة سابقا وقف على الدولة، كما قاد حركة ما يسمى بالإصلاح و التجديد في مصر، و نشأت 

        الشططعلى إثره مدرسة حاولت التوفيق بتُ متطلبات العصر و بتُ الدين ابؼتطور، و ظهر في ىذا الإبذاه 

و ابػروج عن روح الشريعة و قد إنصبت الإنتقادات عليو من كل جانب. و من الصحف التي نشأت بإيعاز منو 

   و توجيهو جريدة مصر للكاتب أديب إسحاق و ستأتي تربصتو، و كان الأفغاني يكتب فيها برت إسم مستعار 

ى إصدار صحيفة )التجارة( التي كانت تصدر في ) مظهر بن وظاح ( ثم شجع أديب إسحاق و سليم اللقاني عل

الإسكندرية كما شجع تلميذه إبراىيم اللقاني على إصدار صحيفة الإسكندرية كما شجع تلميذة إبراىيم اللقاني 

لإصدار صحيفة) مرآة الشوق( التي كانت لسليم عنحوري ، كما دفع الكاتب يعقوب ضوع لإخراج صحيفة 

غتَىا. إذ نستطيع بأن نقول أن بصال الدين حرك الفكر و التعليم في مصر فظهر   بإسم ) أبو نظارة زرقاء( و

فدعوة الأفغاني كانت تهدف   1، كما ظهرت صحافة تكتب و تنتقد و تقارع ابغكام."كتاب معظمهم منحرفون 

 إلى الإستفادة من علوم الغرب و تطبيقاتها مع ابغفاظ على ما تتميز بو حضارتنا.

ه يشن ىجوما عنيفا على أولائك الذين بواكون الغرب أو يأخذون عنهم معارفهم" إن الذين و بقد بؿمد عبد

يرمون ابػتَ ابغقيقي لوطنهم، بهب أن يوجهوا إىتمامهم إلى إتقان التًبية و نشر التعليم، إذ أن إصلاح نظم 
                                                           

1
 .02-17، ص ص1761، 1مصطفى فوزي بن عبد اللطيف غزل، دعوة بصال الدين في ميزان الإسلام ،دار طيبة ، الرياض، ط 
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ن يتخيلون أن نقل أفكار الغرب التًبية و التعليم في البلاد بهعل وجوه الإصلاح الأخرى أكثر يسرا...و لكن الذي

و عاداتو إلى بلادىم، سيصل بها بعد زمن وجيز إلى درجة من ابؼدنية بساثل مدنية الغرب، ىاؤلاء بىطؤون خطأ  

كبتَ، فهم يبدؤون بدا ىو في ابغقيقة نهاية تطور طويل ابؼدى... و يظهرنا تاريخ الدول الأوربية العظيمة على أنها 

الية من ابؼدنية إلا بعد أن عانت عناء شديدا، و ضحت تضحيات، و مع ىذا فلا تزال لم تصل إلى درجتها ابغ

تلك الدول بعيدة عن الغاية التي ترمي إليها، فإن الدول الأوربية لم تصل إلى ما وصلت إليو إلا بعد أن صهرت 

و الإقتصادي بينها إلى تطور  عقليتها وساقتها ضرورات ابغياة إلى يقظة وعيها، و أدى الصراع ابغربيبوتقة الزمن 

الفكر فيها و لو تأملنا تاريخ ستَ التقدم الأوربي لرأينا أسباب التقدم بهمعها سبب واحد و إحساس نفوس 

الأىالي بالآلام صعبة الإحتمال من ظلم الأشراف و النبلاء، و غدر ابؼلوك، و ضيق وجوه الإكتساب...و ىذا 

  1العدد إلى ابػروج عن ىذه الآلام فطلبوا لذلك أسباب متنوعة ."الإحساس ىو الذي دعى الأنفس كثتَة 

        "إن ثور الفكر عند الشيخ الغمام على ىذا النحو كانت تتسم بابؽدوء و التدرج و التعقل و عدم الإندفاع

 2و التهور، و نعتقد من جانبنا أن ىذه الثورة قد أبشرت بشارا فاقت ثورة الطهطاوي و الشيخ بصال الدين الأفغاني"

"ذلك بأن الشيخ بؿمد عبده خلافا لأستاذه بصال الدين الأفغاني، لا يأخذ أخذا تاما في الإصلاح الذي يدعو 

لام، و يعتقد بأن بوسع الإسلام أن ينجح في الإصلاح إليو بددلولو السياسي. إنو ليؤمن إبيانا راسخا بالإس

الأخلاقي الذي يراه بؿمد عبده أساسا لرفع ابؼستوى الإجتماعي في العالم الإسلامي، إنو يريد دينا موسعا في 

تأويلو، باقيا مع ذلك دينا حقا، قادرا على أن يلبي حاجيات العصر فيكون ىذا الدين، فكريا، عند مقتضيات 

رغبة الضعفاء في الأرض في أن بوقق حياتهم الإنسانية و سياسيا، عند نزوع عقلي و إجتماعيا لدى النقد ال

الشعوب الإسلامية إلى أن تعيش حرة مستقلة. إن ما يوحد حياة ابؼصلح ابؼصري العظيم، ىو يقينو الراسخ أن 

                                                           

 .110، ابؼرجع السابق ،ص0بؿمد عبده، تاريخ الأستاذ الإمام ج 1
 .74، ص1772، 1سعيد مراد، بحوث في فلسفة التنوير، عتُ الدراسات و البحوث الإنسانية و الإجتماعية، مصر، ط 2
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قص العصري، شريطة أن يرضى بن الإسلام ىو دين ابغق و بأنو، لذلك لا بوول شيئا دون عجيب مطابقتو للعالم

 1ابػمود ابؼثقل الذي كدستو فوقو عصور ابعمود على التقليد."

      و في خطابو الذي تناول موضوع الصناعات في دار الفنون " ...صعد السيد بصال الدين على منبر ابػطابة 

ليصب منو حجة للتمثيل بو ، و ألقى ما كان أعده و أرسل حستُ فهمي أفندي أشعة نظره في تضاعيف الكلام 

و ما كان ليجدىا طلب حقا ... و لكن كان ابػطاب في تشبيو ابؼعيشة الإنسانية ببدن حي و أن كل صناعة 

بدنزل عضو من ذلك البدن، تؤدي من ابؼنفعة في ابؼعيشة ما يؤديو العضو في البدن... فشبو ابؼلك بابؼخ الذي ىو 

      بالعضد، الزراعة بالكبد، و ابؼلاحة بالرجلتُ، و مضى في سائر الصناعات مركز التدبتَ و الإرادة و ابغدادة 

و الأعضاء حتى التي على بصيعها بسيان ضافواف ... ثم قال ىذا ما يتألف منو جسم السعادة الإنسانية، و لا 

وة منحة إلاىية لا حياة بعسم بلا روح وروح ىذا ابعسم إما النبوة و إما ابغكمة، و لكن يفرق بينهما بأن النب

بىتص الله بها من يشاء من عباده، و الله أعلم حيث بهعل رسالتو. أما ابغكمة فما يكتسب تنابؽا يد الكاسب، 

 بالفكر و النظر في ابؼعلومات ... و بأن النبي معصوم من ابػطأ ،و ابغكيم بهوز عليو أن بىطئ، بل يقع فيو ...

لم الله ، لا يأتيها الباطل من بتُ يديها و لا من خلفها، فالأخذ بها من و إن أحكام النبوات آتية على ما في ع

فروض الإبيان ، أما آراء ابغكماء فليس على الأمم فرض إتباعها إلا من بدا ىو الأولى و الأفضل، على شريطة أن 

  2لا بزالف الشرع الإبؽي"

ثبيت الإشاعة بأنو ذكر النبوة في خطاب يتعلق "...فأشاع أن الشيخ بصال الدين زعم أن النبوة صنعة ، و إحتج ت

 و ىكذا كان رأي حستُ فهمي أفندي. 3بالصناعة ) و ىكذا تكون حجج طلاب العنت(."

                                                           
 .127-123، ابؼرجع السابق، ص ص 1لويس غردية ، فلسفة الفكر الديتٍ بتُ الإسلام و ابؼسيحية ج 1
 .122ص، تح 8 بؿمد عمارة، ابؼرجع السابق،  0بؿمد عبده، الأعمال الكاملة ج  2
3
 .122ابؼرجع نفسو، ص  
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" و بعضهم قال بأنو جعل النبوة مكتسبة و إنها صنعة من بصلة الصنائع و ىذا القول كفر و إبغاد و إن ثبت 

     س، كالشيخ مصطفى صبري و والد الشيخ عبد القادر ابؼغربيذلك عنو و ىذا القول منقول عن ختَة من النا

و عن شاعر التًك عبد ابغق حامد، ثم كيف يكفره علماء التًك و ىم ابؼعروفون بتقواىم و شدة بسسكهم بدينهم 

دون أن يكون لديهم بينة، و ىذا ما لا يعقل، و الظاىر أنو قابؽا على وجو فلسفي لم يستطع التخلص منو بعد 

  1ن قرر ذلك و أعلنو ابؼلأ."أ

 و أيضا بفا بوكيو عنو شيخ الإسلام حسن أفندي أنو جعل النبوة مكتسبة و ساوى بينها و بتُ الفلسفة

و ختاما نستنتج بأن بصال الدين الأفغاني ىدفو في ابعمع بتُ مبادئ و قيم الدين الإسلامي و تطبيق علوم الغرب 

بابغضارات الأوروبية ،و لكن معارضوه إعتبروه كفر، كما أتهم أيضا بإدعائو  و برقيق التقدم و التطور، و اللحاق

النبوة. و على كل حال فإنو لم يهتم كثتَا بهذا القطاع أو أنو إىتم كثتَا بابعانب السياسي على عكس بؿمد عبده 

 الذي وجو كل عنايتو إلى إصلاح التًبية و التعليم و إعتبره ابعانب الأىم.

 الثاني: النقد الموجو للأفغاني على مستوى الفكر مقارنة بمحمد عبده و رفاعة الطهطاوي :المبحث 

         قضى بصال الدين الأفغاني حياتو كلها داعيا إلى توحيد العالم الإسلامي، و بررير الفكر من قيود التقليد 

ما على ابعوانب الأخرى . لكن ىناك و ابػرافات، ساعيا بذلك إلى برقيق التقدم و التطور الفكري، فينعكس حت

من أوجد تناقض في فكر ىذا الأختَ، و بقد أيضا من رواد الفكر العلماني من يرى ابغقيقة في عكس ما صرح بو 

 الأفغاني.

 إذن ما ىي الإنتقادات ابؼوجهة للأفغاني على ابؼستوى الفكري ؟

                                                           
 .13-12مصطفى فوزي عبد اللطيف غزل، دعوة بصال الدين الأفغاني في ميزان الإسلام، ابؼرجع السابق، ص ص  1
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لفكر و ميدان الإجتماع و ميدان السياسة قد ظهرت " أول ما ىو جدير بالذكر ىو أن الإبذاه الديتٍ في ميدان ا

سميتها على توالي ىذه ابؼيادين8 بالإبذاه العقلي و الإبذاه العلماني و الإبذاه بإيزائو و إنتشرت إبذاىات بيكن ت

القومي. و أحيانا ظهرت ىذه الإبذاىات جنبا إلى جنب عند نفس الشخص مع الإبذاه الديتٍ، إما متواكبة و إما 

لطة و إما بـتصبة بديدان دون آخر و إما ظاىرة على مستوى الأفعال، بينما يكون الإبذاه الديتٍ ظاىرا على بـت

ابؼستوى القولي. و بيكن تطبيق ىذه التعميمات على حالة مفكرينا الاربعة و على غتَىم من رجالات العلم )مثل 

الأدب ) الشيخ ابؼرصفى مثلا( . و أطرف الشيخ حسن العطار في مصر ( و السياسة ) بؿمد علي مثلا ( و 

ابغالات ىو رفاع الطهطاوي الذي بصع بتُ الإبذاىات الٍاربعة بصيعا، فنحن لا نشك بصدق تعلقو بدبادئ الدين 

الإسلامي، و مع ذلك فها ىو لا يعود إلى الأزىر بعد أن عاد من فرنسا، فها ىو في )بزليص الإبريز( يقول أنو 

يتبع العقل معو، و ىا ىو يؤسس المجتمع البشري في) مناىج الألباب ابؼصرية( على أسس  سوف يتبع الشريعة و

طبيعية و عقلية إلى جانب إشارتو إلى الأسس الدينية. و ىا ىو أختَا و ليس آخرا يؤسس الإبذاه القومي في 

        ه السياسية السياسة على حساب مفهوم الأمة الإسلامية، حتُ يتحدث عن الوطن ابؼصري كإطار لأفكار 

و الإجتماعية، أما ختَ الدين التونسي فغنو لم يكن قومي الفكر السياسي بل ظل مرتبطا بفكرة الدولة العثمانية 

التي تدخل في إطارىا ما بيكن إدخالو من أطراف الأمة الإسلامية على إختلاف لغاتها. و عم ذلك فإنو كان 

لى الأشياء و علماني النظرة إلى كثتَ من شؤون المجتمع و على الأخص واضح التأكيد على دور العقل في النظر إ

ذا كان ىناك مفكر يقول بالعقل وحده و بالعلمانية الكاملة و بالقومية ميدان النشاط الإقتصادي بأعم. و إ

واد أساسا سياسيا وحيدا فإنو أديب إسحاق من غتَ أدنى شك، و ىو أول مفكر علماني بابؼعتٌ الدقيق و أحد ر 

  1الفكرة القومية و الأوائل جدا كما سبق و أشرنا ."

                                                           
1
-033، ص ص 1756عزت قرني، العدالة و ابغرية في فجر النهضة العربية ابغديثة، المجلس الوطتٍ للثقافة و الفنون و الأدب، الكويت، دط،  

034. 
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و كثتَا ما بقد غموض في فكر بصال الدين و إذا بردثنا عن القومية " يقف الأفغاني كعادتو متفردا بهمع بتُ 

غرائب 8 فهو ليس قومي النزعة بل إسلامي، مع ذلك بذد عنده حث للمصريتُ على التنبيو إلى قوميتهم، و ىو 

إشتهر بتأكيده على أن الدين ينبغي أن يظل، بعد تطهتَه بفا علق بو و إعادة تفستَه، مركز ابغياة الإجتماعية، قد 

ا فإنو كان و مع ذلك لو مواقف أقرب إلى العلمانية، و منها مثلا إشتًاكو في بذمع لا ديتٍ مثل ابؼاسونية. و أختَ 

 ميدان الفكر و من ابػطأ أن يقال أنو عقلي، لأنو فرق بتُ يضع الوحي فوق العقل، و من ىنا فهو ديتٍ النزعة في

إستخدام العقل في إطار الدين بحيث يكون خادما للعقائد، و ىو موقفو و بتُ القول بالعقل أساسا للفكر يقف 

 مستقلا عن الدين وحده كما ىو ابغال عند ابؼفكرين الرافضتُ للدين. و نشتَ سريعا إلى أنو يواكب الإنتقال من

الإبذاه الديتٍ إلى الإبذاه العقلي و العلماني و القومي، إنتقال آخر من سيادة ما بيكن تسميتو بالنظرة الأخلاقية 

نستطيع بطبيعة ابغال التفستَ في إلى الأشياء و الأفكار إلى إتساع و إنتشار ما بيكن تسميتو بالنظرة العلمية و لن 

   1ىذا ىنا."

لعالم الإسلامي و ابؼسيحي كثر و " ...من جانب ما كتبو الدكتور طو حستُ فيما منتقدي أفكار الأفغاني في ا

بعد. و أية كانت وجهة الامر بأن دور بصال الدين لم يكن دور مفكر يتعمق ابؼشكلات ليضع حلوبؽا، أنو 

سيلة جدلية، ميزاجو ابغاد لم يكن ليسمح لو بذلك، لقد كان قبل كل شيء بؾاىدا، لم تكن ثقافتو النادرة سوى و 

     مهما ىبطت أحيانا إلى مستوى ابعماىتَ، فأصبحت وسيلة نشاط ثوري. لقد كان بؽذا النشاط أبنية نفسية 

و أدبية أكثر من أن تكون أبنية سياسية في العصر الذي كان يعيش فيو، حتُ كان العالم الإسلامي غارقا في 

أساة الإسلامية في الضمتَ ابؼسلم ذاتو. و لكن يبدو أن بطود شامل. و كان من فائدة ىذا النشاط أنو فجر ابؼ

إستيقاظ ىذا الضمتَ بدا إبروى من مأساة لم يكن جزءا من خطة منهجية وضعها بصال الدين، فإن كتاباتو القليلة 

)أرنيست رينان( لا تناسب شيئا من ىذا ، بيد أنو إذ لم يكن بصال التي بسيزت بابعدل ضد الطبيعيتُ أو ضد 

                                                           
 .034عزت قرني، العدالة و ابغرية في فجر النهضة، ابؼرجع السابق، ص  1
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ن قائدا أو فيلسوف للحركة الإصلاحية ابغديثة، فلقد كان رائدىا، أيضا حتُ جاىد في سبيل إعادة التنظيم الدي

بذلك التنظيم8 تنظيم بصوع الشعب و إصلاح القوانتُ، دون أن  السياسي في العالم الإسلامي، و إذ كان قد قصد

يقصد إلى إصلاح الإنسان الذي صاغو عصر ما بعد ابؼوحدين و لقد أدرك بصال الدين بصادق فطنتو، ما أصاب 

بؾتمعو من عفونة و فساد فإعتقد أنو بدلا من أن ينصرف إلى دراسة العوامل الداخلية التي أدت إلى ىذا الوضع، 

و ربدا كان ىذا الرأي صادق لو أنو أدى إلى تطيع أن يقضي عليو، بالقضاء على ما بويط بو من نظم و قوانتُ.يس

الثورة الضرورية، فإن الثورات بزلق فيها إجتماعية جديدة صابغة لتغيتَ الإنسان، بيد أن بصال الدين لم بوسن 

لاق، إلا إذا قامت على أساس )ابؼآخاة(  بتُ تشخيص الدافع إلى تلك الثورة الإسلامية أن تكون ذات أثر خ

ابؼسلمتُ  لا على أساس )الأخوة( الإسلامية ...و فرق ما بتُ ) ابؼآخاة( و بتُ )الأخوة( 8 فإن الأولى تقوم على 

   1فعل ديناميكي، بينما الثانية عنوان على بؾرى، أو شروط بهري في نطاق الأدبيات."

ه أن يواجو مشكلة الإصلاح في شتى نواحيو8 كان الشيخ عبده مصريا و بذلك كان على الشيخ بؿمد عبد"

أزىريا، و مصر منذ عهود سحيقة أمة زراعية مرتبطة بالأرض، أي أنها كانت على طول التاريخ بؾتمعا يتكون فيو 

و بهذا  االفرد وسط بصاعة، فهو بذلك مزود بغريزة ابغياة الإجتماعية بعقليات متمسكة بدينها، بؿافظة على أصوبؽ

أن ينظر   بؼأساة الإسلامية وجد من الضروريالتكون واجو الشيخ عبده مشكلة الإصلاح، فبعد أن أدرك حقيقة ا

إليها بوصفها مشكلة إجتماعية على حتُ أن الأستاذ بصال الدين ذا العقل القبلي العفوي قد تناوبؽا من الزاوية 

 إبذاىاتها التي إصطبغت بو، يعود إلى تلك الإستعدادات الأصليةالسياسية. فالفضل في نشأة ابغركة الإصلاحية و 

ويقول الدكتور لويس عوض في شأنو " إنو أعظم من   2، الذي كان بحق أستاذ تلك ابؼدرسة."لدى الشيخ ابؼصري

   3تكونت من حولو مدرسة في الفكر النسبي ابغديث ."

                                                           
 .30-31، ص ص 1764، 1مالك بن نبي، وجهة العالم الإسلامي، دار الفكر، دمشق، ط 1
 .30مالك بن نبي، وجهة العالم الإسلامي، ابؼرجع السابق، ص   2
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رفضو فكر ابغضارة الأوربية و قيمها على حيث يقبل  و يرى أيضا " بأن نقطة الضعف عند الأفغاني متمثلة في

علمها و تطبيقات ىذا العلم) التكنولوجيا( ، على حتُ يدعو الدكتور لويس عوض إلى تبتٍ ابغضارة الأوربية  

ككل ...إنو رافض الإختيار و التمييز بتُ ما يلائم أمتنا و ما لا يلائمها. لأن الشرق عنده ليس مقولة حضارية 

   1و إبما ىو فراغ حضاري بهب أن بيتلأ بحضارة الأوربيتُ ."  متميزة.

"و من كوارثو ابؼزلزلة للإسلام و أىلو 8 دعوتو إلى التقريب بتُ الأديان السماوية، بعد عودتو من فرنسا إلى بتَوت 

ية، النصرانية( و إزالة أنشأ بصعية سياسية دينية سرية ىدفها التقريب بتُ الأديان السماوية الثلاثة ) الإسلام، اليهود

الشقاق بتُ أىلها و التعاون على إزالة ضغط أوربا عن الشرقيتُ، و لا سيما ابؼسلمتُ منهم و تعريف الإفرنج 

فأين وضع ىذا الرجل الإسلام بؼا دعى إلى وحدة ىذه الطوائف  2بحقيقة الإسلام و حقيقتو من أثره الطرق ."

 الأغلبية فيها مسلمتُ.

"ثم بؼا ترجم لو سليم بك عنحوري لسيد بصال الدين في كتابو سحر ىاروت رمي السيد أيضا بالإبغاد فقال أنو 

برز في علم الأديان حتى أفضى بو إلى الإبغاد، و القوم بعدم العالم، زاعما أن ابعراثيم ابغية ابؼنتشرة في الفضاء 

ود بؿرك أو حكيم وىم نشأ عن ترقي الإنسان في تعظيم ترقى و تتحول إلى ما نراه من أجرام، و إن القول بوج

ابؼعبود على حسب ترقيتو في ابؼقولات...و قد قابلو الشيخ بؿمد عبده، و عاتبو على نشر مثل ىذا القول من غتَ 

 3برري ."

ف؛ فرنان " ثم رأينا ما إتهمو بو رينان بعدما جالسو في بارسيو فكتب كلمتو التي ذكرناىا من قبل، و ىذا أدق موق

فيلسوف واسع الذىن دقيق التعبتَ لا يلقي الكلام على عواىنو، خصوصا و قد ورد في رد السيد بصال الدين عليو 

ما يفيد أنو سلم للميسور رينان بأن الإسلام كان عقبة في سبيل العلم .و لكن في رأيي أن السيد عبر تعبتَا غتَ 

                                                           
 .11، صالسابق ابؼرجعبؿمد عمارة، بصال الدين الأفغاني ابؼصلح ابؼفتًى عليو  1
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ستَة ابؼسلمتُ، خصوصا أنو أخذ على رينان تقصتَه في أنو لم دقيق في تفرقتو بتُ طبيعة الدين الإسلامي و 

يبحث ىل ىذا النشر نشأ عن الديانة الإسلامية نفسها أو عن صورة التي تصور بها الإسلام، أو عن أخلاق 

؟ و قراءتنا لرده تشعرنا بأنو أو مع ىذا اللبس، و أنو كان يدور حول فكرة أن بعض الشعوب التي إعتنقت الإسلام

دين دائرة، و للعلم دائرة، و بهب أن يسبح كل في دائرتو من غتَ طغيان، و أن الدين بهب أن لا يعارض العلم لل

فيها يثبت صحتو علميا. و ىذه الآراء الواضحة في ذىننا الآن و الواضحة في تعبتَنا لم ترد واضحة في رده، فكان 

 1ردا مهوشا، كما كانت بؿضارة رينان نفسها كذلك."

الدكتور لويس عوض " إن نقطة الضعف في دعوة الأفغاني قيامها على تقنتُ وحدة ابغضارة و الفصل بتُ يقول 

 2و إعتبار الشرق مقولة حضارة مكتفية بذاتها."العلم و الفكر، و بتُ التكنولوجيا و القيم 

فهو يرى بأن الأفغاني ناصر بتُ العلم و العقل، و ذىب إلى التأكيد على أن الإسلام لا يتعارض مع العلم بل ىو 

يدعو إليو، غتَ أن الأفغاني فتت ابغضارة إلى شطرين8 وجو مادي و ىو العلم و التكنولوجيا، وجو روحي و ىو 

 منا و نستفيد من علوم و تكنولوجيا الغرب.فهو قد فصل بينهما و ىذا يعتٍ أن بكتفظ بقيالفكر القدنً 

و بقد مالك بن نبي حتُ بردث عن النزعة الشيئية "مثل بصال الدين الأفغاني في تصوراتو للنزعة الشيئية حتُ إنزلق 

 3في فكره في عالم الأشياء، و إعتقد أن حل ابؼشكلات ابغضارية يكمن في الشيء ."

لإصلاحية و درجة إتساق أفكاره و قد تتفاوت قواتهم في التغلب على قد نرى الإختلاف في دوافع ابؼفكرين ا

الصعاب و بؾاوزتها، كما بزتلف أيضا إىتمام بدوضوع دون آخر ، أو ابؼيل إلى بؾال على حساب بؾال آخر، 

لكن في الأختَ يبقى ابؽدف واحد و ىو إصلاح الفكر، فينعكس حتما بالإبهاب على المجتمع ككل و في الأختَ 

 ن ننكر جهد الأفغاني في بررير الفكر من ابعمود لكن لم بىلو مشروعو أو فكره من الزلل و الإنتقاد.بك
                                                           

 .111، صالسابقابؼرجع ابضد أمتُ ، زعماء الإصلاح  1
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 لث : نقد سياستو مقارنة بمحمد عبده و رفاعة الطهطاوي:المبحث الثا

الأوربي،  إن مظاىر الإبكطاط في الدولة العثمانية في القرن التاسع عشر كثتَة بدا فيها الضعف السياسي و الإستعار

و التفكك الإداري و الذي ولد فوضى سياسية فأحدث قلقا عند ابؼفكرين على حال الشرق آنذاك بفا كان ظاىرا 

فإن أكثر من إىتم بهذا ابعانب و بضل من القلق ما بضل بصال الدين الأفغاني، لكن عفويتو و جرأتو الزائدة 

 فما ىي الإنتقادات ابؼوجهة للسيد في ىذا المجال؟ سببت الكثتَ من التهجمات و التشكيكات و الإنتقادات.

بابؼشاركة في إدارة البلديات أي الشؤون  "رفاعة الأريب أشار إلى خطوة ىي أساس كل دبيقراطية، ألا و ىي البدأ

المحلية في القرية و ابؼدينة الصغتَة، و لا يزال ما طلب بو رفاعة منذ مائة و عشر سنوات ىو الذي ينادي بو القوم 

اليوم و يتمنون لو حدث. أما السيد بصال الدين فإنو طالب بابؼشاركة، و لكن يظهر في كثتَ من الاحيان أنها 

طريق الشورى، أي بؿض إبداء الرأي دون أن يكون فيها إلزام للحاكم، و ذلك ما دام ىذا ابغاكم مشاركة عن 

         يكون عادلا، أي مراعيا لأحكام الشريعة، و لم يكن وراء موقف الأفغاني بؽذا إعتبارات دينية و حسب. 

كذلك إعتبارات واقعية، و قد رأينا   و جوىرىا أن بؿك الإعتبار ليس ىو آراء الشعب بل موافقة الشريعة و بل و

نقده ابؼؤلم الصادق في عصره بعد عصره من نواب الشعب الذين يشاركون في ابغكم بإبظو إبظيا، و بؼصلحتهم 

فالأىم عند الأفغاني عدل ابغاكم أما آراء الشعب فهي غتَ  1فعليا و عدم ىذا المجلس أفضل من وجوده." 

إليو الدكتور لويس عوض حتُ قال بأن الأفغاني يناصر الإستبداد "و بأنو عاش معتبرة، و لعل ىذا ما كان يرمي 

...فما كان يدعو  ! يبشر بحكم ابؼستبد العادل ...و بأنو لم يكن أبدا داعية للحكم الدستوري و الدبيقراطي ؟

حلتو ابؼصرية أي إليو الأفغاني في نظر الدكتور لويس عوض ىو حكم ابؼستبد العادل، و ليس في كلامو أثناء مر 

 2برنامج للحكم الدستوري بابؼعتٌ ابؼتعارف عليو."

                                                           
1
 .031فجر النهضة العربية ابغديثة، ابؼرجع السابق، ص عزة قرني، العدالة و ابغرية في 
 .020بؿمد عمارة، بصال الدين الأفغاني ابؼصلح ابؼفتًى عليو، ابؼرجع السابق، ص2
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و في مقال بعمال الدين الأفغاني يقول فيو "   إنو لا طاعة للحاكم إلا إذا قاموا بحماية شعوبهم و حكموا 

هم إلا بالقوانتُ العادلة . أما ابغكام ابعشعون أو الظابؼون فلا بذب بؽم طاعة ...و لا بقاة للناس من شقائ

بالإحتكام إلى العقل في كل شيء. و بتحريك أعناقهم في إستعباد السلاطتُ الأنانيتُ و ابػروج عن طاعتهم 

"...1 

و إضافة إلى ىذا بقد الكثتَ من المحاضرات التي يظهر فيها مهابصتو للأفغان للإستبداد و ابؼستبدين فتَد لويس 

تي بجديد ... الأفغاني لا يقدم للناس ابغلول الدبيقراطية ابؼألوفة عوض على ىذه التصربوات في قولو8 " إنها لا تأ

 2بل بهد ابغل في نظرية ابؼستبد العادل."

التي كان يكثر من الكلام فيها . فيقف  و يقول أيضا معبرا عن رأيو في نفس الفكرة " أما حلو بؼشكلة الإستبداد

عند نظام الشورى ، أي حكومة ابغكماء أمل الرأي و العلم و ابػبرة كمعرفة مشورة للحاكم أي كان ىذا 

 3ابغاكم."

، و من  162" و يقول الدكتور لويس عوض في فقرة لم تنشرىا التضامن، و رجعنا فيها إلى أصل الدراسة ص 

رابية يعرف أن منشور العصيان... و إعلان خروج عرابي و رجالو من ابؼلة و الدين. حتُ  يدرس تاريخ الثورة الع

   4" ! كان من طبيعة الأشياء التي كان يدعو إليها الأفغان ...؟كانت جيوش الإبقليز تطرق أبواب القاىرة  

 العثمانية إلى إستقطاب ذلك فهو بومل الأفغاني مسؤولية فشل الثورة العرابية فيقول 8 " لقد أدت أفكار الأفغاني

ابعناح المحافظ بتُ بؾاىدين ابغزب الوطتٍ ابغر ثم بؾاىدي الثورة العرابية، بتوجيهها في مسارات دينية بدلا من 

 1تعميق جذورىا ابؼصرية."

                                                           
 .022ص بؿمد عمارة، بصال الدين الأفغاني ابؼصلح ابؼفتًى عليو، ابؼرجع السابق، 1
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و يقول أيضا " إن سياسة الأفغاني بؼصر و السودان كانت تقوم على إعادة مصر و السودان إلى حضتَة الدولة 

  2"  ! العثمانية القضاء على كل حركة إستقلال فيها...

و لقد إعتبر الدكتور عوض أن الأفغاني رجعي في السياسة، ذلك لأنو بصع بتُ الدين و السياسة، و ىو في نظره 

طع حل صراعو الداخلي بتُ شخصية مصلح ديتٍ يهدف إلى بذديد الإسلام بفكر حديث و زعيم لم يست

سياسي يسعى إلى إنقاذ الأمة الإسلامية من نفوذ ابؼستعمر الغربي و ما كان حل الأفغاني ىو أن بىتار بتُ 

 شخصية مصلح ديتٍ و ثائر إجتماعي يقود معسكر الثوار.

ب قيام ابغياة النيابية بها، و ضرورة أن تكون نابعة من أحشاء شعبها، فيقول8 يدعو الأفغاني و يتحدث عن وجو 

" إن القوى النيابية لأية أمة كانت لا بيكن أن بروز ابؼعتٌ ابغقيقي إلا كانت من الأمة نفسها. و أي بؾلس نيابي 

لنيابية ابؼوىومة موقوفة على إرادة يأمر بتشكيلو ملك أو أمتَ أو قوة أجنبية بؿركة بؽا. فاعلموا أن حياة تلك القوة ا

 3من أحدثها ."

" بينما يقف الأفغاني ىذا ابؼوقف من ابغكومة الشورية و ابغياة النيابية الدستورية، يعارض بؿمد عبده ىذه 

 27ا إلا بعد إقرارىا و وجدىا بسلطة الثورة العربية و سلطانها عقب مظاىرة عابدين في ابؼؤسسات ، و لا يؤيدى

 4م ، و ذلك لأنو كان يرى ابعماىتَ و العامة كالسوقة و الرعاع ."1761 سبتمبر

بالثورة ، و بودد أن طريقهما لا بد أن يكون بـصب  " و بينما يدعو الافغاني الشعب إلى إنتزاع حريتو و إستقلالو

بالدماء...بينما يدعو الأفغاني إلى ىذا الطريق ابؼخصب بالدم، بقد بؿمد عبده ينفر من ىذا الطريق الثوري حتى 

إنو عندما تصبح الثورة العرابية حقيقة واقعية، و عندما يشارك في صنع أحداثها و قيادة أمورىا بيدح ىذه الثورة 

                                                                                                                                                                                     
 .37-36لويس عوض، الإيراني الغامض في مصر، التضامن، ابؼرجع السابق، ص ص 1

 .172، ص 1761، 01لويس عوض ، أصل الدراسة، التضامن، ع  2
3
 .20، ص 1771، 1، دار الشروق، القاىرة، ط1بؿمد عبده، الأعمال الكاملة ج 
 .21، صالسابقابؼرجع  1بؿمد عبده، الأعمال الكاملة ج4
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بأنها سليمة حققت ابػطوات الأولى التي لم بوققها الآخرون بغتَ الدماء، حققتها ىي دون تكدر النفوس أو تدمع 

 1العيون."

فكثتَا ما عارض بؿمد عبده آراء الأفغاني السياسية التي كانت تدعو إلى الثورة و خطورتها " و لقد كان بؿمد 

 12... فكتب في  ! ) عقلاء( و لكنهم في نظره عقلاء بـطؤون ؟عبده يعتبر دعاة ابغياة الدستورية و النيابية

م في جريدة ) الوقائع ابؼصرية( ، سلسلة من ابؼقالات برت عنوان ) خطأ العقلاء ( بلور فيها أفكاره 1761أفريل 

كلف الإصلاحية في مواجهة الأفكار الثورية حول ىذه الأمور ... فكتب يقول إنو من ابػطأ بل من ابعهالة أن ت

الامة بالستَ على ما لا تعرف لو حقيقة ، أو يطلب منها ما ىو بعيد عن مداركها بالكلية ، كما أنو لا يليق من 

الشخص الواحد ما لا يعقلو أو ما لا بهد إليو سبيلا ، و إبما ابغكمة أن برفظ بؽا عوائدىا ابؼقررة في عقول 

ما ىو أرقى بالتدرج حتى بابؼرة ، فإذا إعتادوىا طلب منهم  أفرادىا، ثم يطلب بعض التحسينات فيها لا تبعد منها

لا بيضي زمن طويل إلا و قد إبللعوا عن عاداتهم و أفكاره ابؼنحطة إلى ما ىو أرقى و أعلى من حيث لا 

يشعرون. أما إذا وضع بؽم من ابغدود لم يصلوا إلى كنهو و كلفوا من العمل ما لم يعودوه، رأيتهم يتخبطون في 

، بخفاء ابؼقصود عنهم، و ظلال الرأي فيما لم يكن بير على خواطرىم ، فيمكن أن بىرجوا عن حالتهم  الستَ

 الأولى و لكن إلى ما ىو أتعس منها بحكم إستعداد القاضي عليهم بذلك.

مثلا 8 إننا نستحسن حالة ابغكومة ابعمهورية في أمريكا، و إعتدال أحكامها ، و ابغرية التامة للإنتخابات 

العمومية في رؤساء بصهوريتها و أعضاء نوابها و بؾالسها، و ما شاكل ذلك، و تعرف مقدار السعادة التي نابؽا 

الأىالي من تلك ابغالة ، و نعلم أن ىذه السعادة إبما أتت بؽم من كون أفراد الامة ىم ابغاكمتُ في مصابغهم 

  و أعضاء المجالس النواب عنهم في حق تلك ابؼصالح  بأنفسهم ، لانهم أرباب الإنتخابات، و إبما رؤساء ابعمهور

    و تلك ابغقوق التي رأوىا في أنفسهم .... و تتشوق النفوس ابغرة إلى أن تكون على مثل ىذه ابغالة ابعليلة، 

                                                           
 .21ص ، السابقابؼرجع  1بؿمد عبده، الأعمال الكاملة ج 1
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        و لكننا لا نستحسن أن تكون تلك ابغالة بعينها لأفغانستان مثلا ، حالة كونها على ما تعهد من ابػشونة

و ىكذا حال الأمم التي تعودت على ان يكون زمامها بيد ابؼلك أو أمتَ أو وزير يدبر أعمابؽا بدون أن يكون بؽا 

  1دخل في رؤية مصابغها، ما بيكن أن يطلب منها الدخول في أعمابؽا العامة و إلا فسدت ..."

ات ابؼوضوع، و لكنو بيتد ىذه ابؼرة " و في مقال ثالث ، برت نفس العنوان ) خطأ العقلاء( يعود بؿمد عبده لذ

بشكل غتَ مباشر إلى الفكر الأفغاني نفسو و بذربتو السياسية بدصر، لأنو ينقد رفع شعارات الدستور و ابغياة 

، كما أنو بودد ىنا البديل الذي يقدمو للدستور و بؾلس النواب فيقول8 ليس النيابية زمن ابػديوي إبظاعيل 

سابق إقتدوا بالبلاد ابؼتمدنة في الازمان السابقة، عند إرادتهم تأييد الإستقلال، حيث بدأوا العقلاء من في الزمن ال

بالمجالس البلدية، فكان بيكنهم أن يصنعوا لأىل البلاد قانونا بسيط ينطبق على عوائدىم و أحوابؽم، و يقرب 

وم بالفصل بينهم على مقتضى ىذا فهمو من إدراكاتهم ثم يفوض إلى أىل كل بلد أن تنتخب منها عددا معينا يق

القانون، ثم يضع مثل ذلك في ابؼدن على حسبها، و يذىب بدورىم على كيفية العمل بو ، ثم لا يزال على ابؼراقبة 

فتنمو فيهم القوة، و بريا فيهم روح أزمانا ، فلا بيضي مدة حتى يكون بصيع الأىالي عابؼتُ بدا بهب عليهم 

ابعمعيات ببلاد إيطاليا و فرنسا و غتَىا في مبدأ بسدنها، ثم يتدرج في القوانتُ إلى أرقى الإختبار، كما كانت عليو 

 2بفا وضعوا أولا مع تفهيمو و تعليمو بعمهور الأىالي، ليعلمون فيقفوا عند حدىم."

 و ىناك أيضا نقطة تستدعي الغموض " تتمثل في أن بصال الدين من خلال أسفاره الكثتَة، رسائل إلى كبار

ابؼسؤولتُ في الدولة العثمانية بوذرىم من خطر روسيا القيصرية على ابؼسلمتُ و ابػلافة الإسلامية، و لدى 

إستقرائنا لرسائلو ىذه لا نعثر على أي رسالة حذر فيها من الكيد البريطاني على الدولة العلية ، ىذا مع ما ىو 

و إبما ىو بريطانيا في حتُ أن روسيا القيصرية لم  معلوم من أن الذي كان يكيد آنذاك للمسلمتُ و للخلافة ،

فما الذي جعل تكن معنية بشيء من ىذا الأمر و إن كانت العلاقة بينهما دين ابؼسلمتُ عموما على غتَ ما يرام 
                                                           

 .26بؿمد عبده ، الأعمال الكاملة ، ابؼرجع السابق، ص 1
 .31-32، ص ص نفسوابؼرجع  2
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بصال الدين يلفت النظر إلى خطر و ىو يبالغ فيو و بوصر الإلتفات إليو، و يقصى الأنصار عن ابػطر الواضح 

  1 و ىو خطر بريطانيا ؟" المحقق ألا

          و أيضا من أعمالو ابعريئة أن ساىم " ... في إخراج بؾلة شهرية إبظها ) ضياء ابػافقتُ( تصدر بالعربية 

        و الإبقليزية، كان يكتب فيها مقالات بإمضاء السيد ابغسيتٍ يفضح فيها حكومة الشاه و سوء الإدارات 

الرشوة و تعذيب الأىالي و بورص فيها العلماء على عمل صغتَ و ىو أن يصدر فتوى بعدم التعاون مع  و إنتشار

الشاه، فإذا ىو طريد؛ و بىتار من الألفاظ و ابعمل في مدح العلماء و قوتو أضخمها و أقواىا، و في فم ابغكومة 

دعى إليها حدتو و حبو للإنتقام إذ كيف و الشاه أىجاىا و أقساىا. و ىذه زلة كبتَة من السيد بصال الدين. 

أجاز لنفسو التشهتَ بحكومة شرقية إسلامية في بلاد أجنبية تتخذ من أقوالو حجة للتدخل الذي لطابؼا حاربو في 

 ؟ واب القذرة على مشهد من كل الناسالعروة الوثقى، و كيف إستباح أن يفضح ىذه العيوب ، و يغسل ىذه الأب

 موقف أنبل من السيد و أكرم، إذ نفاه عبد ابغميد و أخذه رجالو من دست الوزارة إلى لقد كان مدحت باشا في

السفينة. لا مال و لا ثياب و لا أىل ؛ و مع ىذا فما وضع قدمو في أوربا حتى أخذ يسعى في دفع الشر عن 

ابغميد الذي عاملو معاملة أمتو ، و يتكلم الكلام الكثتَ في ظل الأتراك على أوربا، و لا ينطق بكلمة في ذم عبد 

 2و."الشاه بعمال الدين. ابغق أنها غلطة من غلطات السيد دعت إليو حدت مزاج

و قد سبق للأفغاني ان بردث عن مذىب داروين و تطرق أيضا بؼوضوع الإشتًاكية و الشيوعية و قيل عنو " أن 

سلوب ذلك الأمي الذي رسم شكل ىذا الأسلوب الذي إستعملو الأفغاني في النقد يشبو من بعض الوجوه أ

                                                           
 .167، ص1777، 1بؿمد سعيد رمضان البوطي، شخصيات إستوقفتتٍ، دار الفكر، دمشق، ط 1
 .77-76أبضد أمتُ، زعماء الإصلاح، ابؼرجع السابق، ص ص 2
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)ابغية( و بار بها خصمو الذي كان كتب لفظ ابغية بابغروف و ىو أقدر على الغلبة في نظر العامة و لكنو في 

 1ابغقيقة كان زائفا ."

و قد قال أبضد امتُ في نقده للأفغاني " كيف أجاز لنفسو التشهتَ بحكومة شرقية إسلامية في بلاد أجنبية تتخذ 

والو حجة للتدخل الذي طابؼا حاربو في ) العروة الوثقى( و كيف إستباح أن يفضح ىذه العيوب و يغسل من أق

 2ىذه الأثواب القذرة على مشهد من كل الناس." 

للنهوض بالأمة الإسلامية  و قد سبق و أن بردثنا عن إجتماع بصال الدين و تلميذه بؿمد عبده من أجل الإبراد

"كان بصال الدين غيورا على الإسلام راغبا في بصع كلمتو ، و رفع شأنو فتوافقا في الغاية و لكنهما إختلفا في 

الوسيلة . لأن بصال الدين سعى في ذلك من طريق السياسية فأراد بصع شتات ابؼسلمتُ في أربعة أقطار برت ظل 

 ىذا السعي جهده و إنقطع عن العالم من أجلو فلم يتخذ زوجة و لا إلتمس  دولة إسلامية واحدة، فقد بذل في

كسبا، و إبما جعل السعي في تلك الغاية ، فلم يوفق إلى غرضو إلى أسباب عمرانية طبيعية لا بؿال لذكرىا و كان 

لم أن بصع  الشيخ بؿمد عبده رفيقو في كثتَ من مساعيو، و أطلع على دخائل أموره و عرف أسباب حبوطو، فع

كلمة ابؼسلمتُ بالتعليم و التهذيب و تقريبهم من أساب ابؼدنية ابغديثة ليستطيعوا بؾارات الأمم الراقية في ىذا 

  3"العصر.

" لقد وظف بصال الدين الافغاني الدين من أجل السياسية بفا إبتعد بدشروعو الإستنهاظي عن النهظة، بدعتٌ 

لى منطق السياسة و لكن ابؼنطق السياسي عند بصال الدين كان ضعيفا ، إن الإصلاح و التجديد ، و إنزلقت بو إ

                                                           
 .064، ابؼرجع السابق، ص1علي الوردي، لمحات إجتماعية من تاريخ العراق ابغديث ج 1
 .17، ص 1756، 1الشروق ، القاىرة، طعلي شلش ، بصال الدين الأفغاني بتُ دارسيو ، دار  2
3
 . 105، ص 0210، ىنداوي للتعليم و الثقافة، القاىرة، د ط، 1جرجي زيدان ، تراجم مشاىتَ الشرق ج 
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لم نقل منعدما بابؼرة 8 لقد جند بصال الدين نفسو بغمل أمم الغرق على النهوض ضد الغرب ابؼستعمر، و أيضا 

 1" ...  ! ضد حكامها الذين يهادنون الغرب ، و يتعاونون معو لكنو لم يكن بيلك أي مشروع سياسي بديل

"يؤخذ من بؾمل أقوالو أن الغرض الذي كان يصوب بكوه أعمالو، و المحور الذي كانت تدور عليو آمالو ، توحيد  

دة لإسلامية، برت ظل ابػلافة كلمة الإسلام، و بصع شتات ابؼسلمتُ في سائر أقطار العالم في حوزة دولة واح

 من أجلو ، فلم يتخذ زوجة و لا إلتمس كسبا ، ، و إنقطع عن العالممى، و قد بذل في ىذا ابؼسعى جهدهالعظ

ما أراده، فقضى ولم يدون من بنات أفكاره إلا رسالة في نفي مذىب الدىريتُ، و و لكنو مع ذلك لم يتوفق إلى 

رسائل متفرقة في مواضيع بـتلفة قد تقدم ذكرىا، و لكنو بث في نفوس أصدقائو و مريدين روحا حية، حركت 

 2هم فإنتفع الشرق و سوف ينتفع بأعمابؽم ."بنهم و حددت أقلام

فجمال الدين كان ثوري مندفع ، أعطى كل أبنيتو إلى ابعانب السياسي على عكس الشيخ بؿمد عبده الذي 

أعطى أولوية مشروعو الإصلاحي إلى التًبية و التعليم ، و بالرغم من جهود الأفغاني الكبتَة ، من اجل إقامة 

أنو واجو الكثتَ من ابؼتاعب نتيجة التشكيك في مصداقيتو جراء جرأتو الزائدة و مواقفو الدولة الإسلامية إلا 

 الغريبة.

                                                           
 . 21، ص 0223، 1بؿمد عبد ابعابري ، نقد ابغاجة إلى الإصلاح، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، ط 1
 .55، ص 0210، مؤسسة ىنداوي للتعليم و الثقافة، القاىرة، دط ، 0جرجي زيدان ، تراجم الشرق ج 2
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 خاتمة:

    الحمد لله حمدا كثيرا طيبا مباركا فيو، الحمد لله الذي بنعمتو تتم الصالحات و الصلاة و السلام على نبينا لزمد

 و على آلو و سلم،

 و بعد إتمامنا لذذه الدراسة توصلنا إلى نتائج سنذكرىا في النقاط التالية:

و العالم الإسلامي كمحمد عبد الوىاب و رفاعة أن جمال الدين الأفغاني رائد من رواد الإصلاح في مصر 

 الطهطاوي و لزمد عبده.

 شملت الحركة الإصلاحية عند الأفغاني ثلاث جوانب ىي :كما 

إصلاح التعليم: دعا السيد جمال الدين إلى المحافظة على قيم العقيدة الإسلامية و الإستفادة من تطبيقات علوم 

 الغرب.

 و صناعة أدباء يبرعون في الكتابة و إنشاء الفصول الأدبية. كان رائد الثورة الأدبية في مصر

 إصلاح الفكر: لم يترك الأفغاني الكتب الكثيرة ذلك لأنو إنشغل بإنشاء الرجال بدلا من الكتب في نظره.

 دعا جمال الدين دعوة صريحة إلى النهضة و النمو و التطور.

 حارب الظلم و البدع و الخرافات. اكم،عيةتحرير العقل من الأوىام و التقاليد و التب و

 يعد الأفغاني من أبرز الأعلام و كانت إجتهاداتو و إفتاءاتو أوضح معبرا عن فكره الإصلاحي.

لم يخضع جمال الدين و لم يستجب لدا يدليو عليو الآخرين، و ىذا قدوة لنا أن نقتفي أثره في الصبر و التحمل و 

 طول النفس على الشدائد و المحن .
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 كرس حياتو للإسلام ينصره و للعربية يحميها من كيد الكائدين.

كانت حركتو الإصلاحية ترتكز على العمل السياسي و الثوري في الدقام الأول حيث بذل فيو جهودا مضنية 

 إستمر فيها عقودا من الزمن.

 دعا إلى الديدقراطية في الحكم و حارب الإستبداد.

  أو ما نسميو بالإستعمار في جميع أشكالو و لاسيما الإستعمار الإنجليزي. كما رفض و قام التدخل الأجنبيي

 و مما يستخلص من ىذه الدراسة أن كانت لجمال الدين إنتقادات وجهت لو من طرف معارضيو.

 حاول تطبيق علوم الغرب فرفض ىذا الدنهج و رمي بالكفر.

 ساوى بينها و بين الحكمة.إدعى النبوة و قال البعض الآخر أنو جعلها مكتسبة أو 

 الدقاربة بين الأديان السماوية الثلاثة مما يتعارض مع الإسلام.

 التبشير بحكم الدستبد العادل.

 الدناداة بالثورة و إباحة الدماء و تقديم الجانب الثوري و السياسي على الجانب التربوي من أجل تحقيق النهضة.

د و العلم و التضحية و النصيحة، و قد حاولنا رسم خطوطها الكبرى في ميزت حياة جمال الدين الأفغاني بالجها

ىذه الدراسة من خلال الإشارة إلى عدد من معالم الإصلاح في فكره، و مع إدراكنا بعدم الإحاطة بكل نشاطاتو 

 و مواقفو في مسيرتو الشخصية الطويلة ، التي وصلت إلى سنوات طويلة من العطاء.

راسة، لابد من الإقرار بأن جمال الدين الأفغاني كان يعمل العمل الجاد لا الدتخاذل ، و أن و في نهاية ىذه الد

دراسة بهذا الحجم لا يدكن أن تحيط بكل أعمالو و مواقفو ، و يبقى ىذا العمل لررد لزاولة، فهذا الأخير عالم لا 
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إلى أمر ينبغي الإلتفات إليو و ىو أن  يزال فيما أحسب يستحق أكثر من وقفة و أكثر من قراءة، و يبقى أن نشير

لعالم الغربي أكثر من تقديرنا لو، فلا يخلو أرشيف روسيا، و لا فرنسا و لا الذند من أعمالو الأفغاني يحضى بتقدير ا

الددونة. و ىم ينظرون إليو في أوروبا على أنو عبقري لم يدهلو عمره الإنساني بمزيد من السنين ، و يرون أن مدرستو 

 عقلية لا تقل في العمق و التأثير عن مدارس الكبار أمثال سقراط و أرسطو.ال
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