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 الأمانسة ، ونسصح الأمة إلى نسبي الرحمة ونسور العالمين.إلى من بلغ الرسالة وأدى 
 سيدنسا محمد صلى الله يليو وسلم

 يا من أحمل إسمك بكل فخر
 يا من يرتعش قلبي لذكرك

 يا من أوديتني لله أىديك ىذا البحث
 ي العزيزبأ

 إلى ملاكي في الحياة ... إلى معنى الحنان والتفانسي
من كان ديائها سر نسجاحي وحنانسها بلام  إلى سمة الحياة وسر الوجود ... إلى

 جراحي ...إلى أغلى الحبايب
 أمي الحبيبة

إلى من كانسوا يضيئون لي الطريق وياانسدونسني ويتنازلون ين حقوقهم لإرضائي 
 والعيش في ىناء

 ونسخص بالذكر شوقي محمد مصطفى إخوتي وأخواتي
 إلى كل اقارب واصدقائي وزملائي وأحبابي من دون استثناء

 
 لى كل من يذكر ىم قلبي وساىم قلمي أىدي ىذا البحثإ

 
 

 إهداء



 

 

 

 

ابقاز  إبٔ أداء ىذا الواجب ووفقنا على ابغمد لله الذي أنار لنا درب العلم وابؼعرفة وأعاننا

 ىذا العمل

أو من بعيد على ابقاز ىذا  ساعدنا من قريب من نتوجو بجزيل الشكر والامتناف إبٔ كل

" رمضاني حستُالعمل وبُ تذليل ما واجهناه من صعوبات، وبلص بالذكر الأستاذ ابؼشرؼ "

 .إبساـ ىذا ابؼذكرة بُالذي بٓ يبخل علينا بتوجيهاتو ونصائحو القيمة التي كانت عونا لنا 

نشكر كل أعضاء بعنة ابؼناقشة الكراـ على ما بذلوه من جهد ووقت وصبر  أف  ولا يفوتنا إلا

 لتصحيح وتنقيح ىذا العمل.

  ىذا ابؼوضوع  شريفها لنا بقبوؿ مناقشةتبعنة ابؼناقشة على بالذكر وبلص 

.قسم فلسفة أستاذةكل ـ بالشكر ابؼوصوؿ إبٔ  كما لا يفوتنا إلا أف نتقد

عرفان و    شكر  
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 الملخص: 

طرابيشي من خلاؿ إف ابؽدؼ من ىذه الدراسة إبراز ابؼشروع النهضوي الذي تبناه جورج 

نقد نقد العقل العربي والذي قدـ فيو نقد لاذع لمحمد عابد ابعابري بعد ما كاف من أكثر 

القارئتُ لو ، ولكنو بُ الأختَ يقر بفضل ابعابري عليو بأنو أفاده إفادة كبتَة وأرغمو على 

بُ ابؼوضوع من  إعادة بناء ثقافتو التًاثية ، وبقد كذلك موقفو من مسالة التًاث والتجديد بٓ

قيمة وأبنية بُ خضم الساحة الفكرية العربية والإسلامية باعتبار أنها بسس الوطن العربي بصفة 

عامة ، حيث أف طرابيشي لا ينفي ابؼاضي بل يعود إليو ، وىذا ظاىر بُ دراستو لثقافات 

ضة العربية  بـتلفة كاليونانية ويدعوا كذلك إبٔ التجديد من أجل الوصوؿ إبٔ ابغداثة والنه

وقد تناوؿ طرابيشي الأزمات السياسية والثقافية وابغضارية لعصر النهضة وابػروج من 

التخلف الذي كاف سائد ، وعليو يأبٌ ابػطاب العربي ابؼعاصر يتقدـ بدعتٌ ما وتقدمو نسبي 

أيضا وبفكن أيضا كلما كانت الثقافة النقدية فهو أصوبٕ وإصلاحي ويعلن تناقض مع ذاتو 

الآخر ويعيد النظر فيهما ، كما ينتبو إبٔ معابعة بـتلفة بؼوضوع الدين بُ ابغياة العربية  ومع

ويستنتج أنو إذا امتنع العقل الديتٍ وطاؿ امتناعو عن الانشغاؿ فلا مناص أف يقوـ العقل 

 الفلسفي مقامو ، فيمارس فعاليتو. 

تحرر وابغداثة وبذاوز التخلف بُ بؿتمعاتنا والتزاـ كما يتلخص طرابيشي غلى التزاـ التقدـ وال

.اضي وبناء مشروع نهضويرير الا نساف العربي من أسره ابؼالدبيقراطية والعلمانية سبيلا إبٔ بر



 

 
مقدمة



 .                                                                                     مقدمة:

 أ 

 مقدمة: 

لقد عانى الفكر العربي والإسلامي ابؼعاصر كثتَا، منذ أف تعرضت شعوب الأمة 
والفكري  الاستعماريالعربية والإسلامية وشعوب أخرى بُ العابٓ الثالث ،إبٔ الغزو 

الأمة  اتصاؿوالعسكري منذ مايزيد عن ثلاثة قروف ،بل وبيكن القوؿ بأف ىذا ابغدث منذ 
العربية بحضارة الغرب الغازية علميا وتكنولوجيا بُ أواخر القرف الثامن عشر ميلادي ،بل 

يخ ومنذ أف بدأ الفكر العربي ابغديث النهوض بهذه الأمة إبٔ مستقبل زاىر ،ولونعود إبٔ التار 
قليلا لنجد أف ابغضارة العربية والإسلامية حضارة عريقة غنية بدعارفها وعلمائها وغزارة 
إنتاجها حيث كانت تصدر للغرب وكانت كتبها تتًجم ففي الوقت الذي إنطلق فيو المجتمع 

أزمتو مع الكنيسة ،بدأت المجتمعات العربية  الغربي بإنتصاراتو التقنية والعلمية بعد أف بذاوز
يسمى بالتبعية للمجتمعات الغربية وقد تولدت عن  لإسلامية تتدىور ،وآؿ بها الأمر إبٔ ماوا

وابغضارية التي ينبغي حلها والوقوؼ على  ىذه ابؼعاناة الكثتَ من الإشكاليات الفكرية
حقيقتها من أجل أف تنهض ىذه الأمة من جديد ،إذ تعتبر إشكالية أزمة الوعي بُ ابػطاب 

ر ،واحدة من أىم الإشكاليات التي ظهرت من رحم ىذه ابؼعاناة ولاتزاؿ تزداد العربي ابؼعاص
تفاقما وتعقيدا من وقت إبٔ آخر تبعا لتغتَات الظروؼ ومتطلبات العصر ،وأحواؿ الواقع بُ 
صلة الأمة مع تراثها ومع الآخر ،وبؼا كاف حل ىذه الإشكالية يقتضي بالضرورة تقدـ 

ة وبزلصها من الأوضاع ابؼزرية التي تعاني منها ،برز بعض اقطاب ابغضارة العربية والإسلامي
الفكر العربي وابؼعاصر ،خاصة دعاة التجديد وأصحاب ابؼشاريع الفكرية بُ العابٓ العربي بُ 
مشرقو ومغربو كمحمد عابد ابعابري وحسن حنفي وأركوف و.....غتَىم من الذين سابنوا بُ 

والوقوؼ على حقيقتها من خلاؿ ما قدموا من مشاريع   حل تلك الأزمة التي مازالت عالقة
كل حسب وجهة نظره وإف إختلفت وتعددت الآراء إلّا أنها بصيعا كانت تسعى إبٔ ضم 
التًاث إبٔ جانب التجديد وعدـ إبنالو وكذا صياغتو  ومن أجل الوقوؼ على أىم النقاط 

ثر كبتَ من خلاؿ مشروعو التي تتعلق بهذه ابؼشكلة بقد جورج طرابيشي الذي كاف لو أ
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 ب 

الفكري الذي يتصدر الواجهة على الساحة الفكرية والفلسفية ابؼعاصرة بُ العابؼتُ العربي 
 والإسلامي على حد سواء .

 :الإشكالية-1

تعاني الأمة الإسلامية ظروؼ عصيبة وضعف بُ العزبية وابكطاط وشتات بُ كافة المجالات 
الناجعة التي تعيد للأمة الإسلامية قوتها وبساسكها بُ  وىذا ما أدى إبٔ بروز بحث عن السبل

إطار ىذا ابؼسعى النهضوي بقد أزمة الوعي بُ ابػطاب العربي ابؼعاصر ،لذلك جاءت ىذه 
 الدراسة للتعرؼ عليها والتغيتَات التي أحدثت بُ العابٓ العربي حسب جورج طرابيشي.

 اشكالية:

وعي العربي أـ اؿ وعي الإسلامي أو العربي كيف تطور الوعي عبر التاريخ ، ىل ىو ال
 ؟الإسلامي

 *أما عن أسباب اختيار ابؼوضوع فهي ذاتية وموضوعية وتظهر ىذه الأسباب فيما يلي:

 الأسباب الذاتية : (أ

 الرغبة وابؼيل لدراسة ىذا ابؼوضوع ابؼتعلق بفكر أحد أعمدة الفلسفة العربية ابؼعاصرة.-1

 موضوع أزمة الوعي بُ ابػطاب العربي ابؼعاصر.  الفضوؿ العلمي بذاه-2

 ب( ااجسباب الموضويية :

 الثراء ابؼعربُ الذي يتمتع بو ابؼفكر السوري. .1
طرابيشي برمل الكثتَ من ابغلوؿ والقضايا العالقة بُ العابٓ العربي معظم افكار  .2

 الإسلامي.
 الاطلاع على ابؼصادر وابؼراجع. .3
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 ج 

 ج( أىمية الدراسة وىدفها: 

تكمن أساسا القيمة العلمية للموضوع وكيف أنو بيثل مدخلا ىاما بؼعابعة أوضاع  .1
العرب خاصة منهم التي بسس ابعانب الفكري وابؼعربُ من جهة ومن جهة العابٓ 

أخرى إف ىذا ابؼوضوع يستند بُ بؾملو على أبنية الفلسفة كعامل بؿفز كلبنة 
 اساسية بُ بناء النهضة.

من أجل  ت ابؼطروحة اعتمدنا على ابؼنهج التحليلي النقدي وابؼقارفوللإجابة عن التساؤلا
 .برليل بعض الافكار الفلسفية ومقارنة ىاتو الافكار بتُ طرابيشي وبعض الفلاسفة

 وبناء على ما تقدـ ذكره ابكصرت دراستنا  بؽذا البحث بُ ثلاثة فصوؿ كانت على النحو
اسة أزمة الوعي وتطوره عبر التاريخ بُ بناء ، مقدمة ، والفصل الأوؿ معنونا بدر  التابٕ

ابغضارة الإسلامية اندرج برتو ثلاث مباحث ، ابؼبحث الأوؿ كرونولوجيا ابؼفاىيم ، أما 
ابؼبحث الثاني الوعي واشكالية الأزمة عبر التاريخ أما ابؼبحث الثالث ، تطور الوعي 

 الإسلامي عبر التاريخ.

الوعي بُ عصر النهضة عند كل من طرابيشي والأفغاني  بأزمةأما عن الفصل الثاني عنوناه 
بي ، تطرقنا بُ ابؼبحث الأوؿ الأزمة الثقافية وابؼبحث الثاني الأزمة وبؿمد عبده والكواك

 السياسية وابؼبحث الثالثة الأزمة ابغضارية .

ج برتو أما عن الفصل الثالث عنوناه بتطور الوعي وتبتٍ أنظمة متوافقة مع الواقع العربي اندر 
، وابؼبحث الثاني آفاؽ  ثلاث مباحث الأوؿ بعنواف الوعي السياسي إبٔ الوعي ابغضاري 

تطور الفكر تنمويا ، وابؼبحث الثالث ، خصصناه للنقد وخابسة كانت عبارة عن حوصلة 
 للموضوع. 
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 صعوبات الدراسة:

بيل الباحث ، إف أي دراسة بُ بؾاؿ البحث العلمي لا بزلوا من عوائق وصعوبات تعتًض س
بعملة من الصعوبات أبنها: على الصعيد العاـ ، صعوبات  وىذه الدراسة قد تعرضت

منهجية وىي صعوبة الضبط والابؼاـ بعناصر البحث الاساسية وتشعبو أما على الصعيد 
ابػاص فكانت من ناحية فهم بؿتوى كتابات طرابيشي ، إلا أف ىذه الصعوبات بٓ بسدنا 

 اتنا وطموحنا بُ سبيل ابساـ ىذا البحث.باي عجز يعيق تطلع

 : اعتمدنا على :الدراسات الاابقة

 ىاني نستَة ، جورج طرابيشي ابؼفكر الراحل بلا ضجيج.

 ىاشم صابّ ، جورج طرابيشي وبررير الذات العربية من الإنغلاقات التًاثية.

أزمة التنمية الأيديولوجية بُ ابػطاب العربي ، دراسة برليلية نقدية  كرطابٕ نور الدين ، 
 مذكرة بزرج لنيل شهادة ابؼاجستتَ بُ الفلسفة 

وبُ الأختَ ختمنا بحثنا بخابسة كانت حوصلة للموضوع ، ىذا ابؼوضوع الثري الذي نادى بو 
زمات وكذا دراسة طرابيشي من أجل النهوض بالمجتمع العربي ابؼعاصر من خلاؿ معابعة الأ

    التًاث والتجديد وابغداثة

   

 



 

 

 

 

 

 الفصل الأول:
أزمة الوعي بُ بناء ابغضارة 

  الإسلامية 
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 المفاىيم ضبط: الأولالمبحث 

 في اللغة وااجصطلاح: العقلمفهوم 

: لفظ عقل مصدر فعل عقل وابؼصدر يدؿ على حدث ما متحرر من الزماف وابؼكاف وقد لغة
لا على اسم لا وجود لذات لو بُ العابٓ ابػارجي لأف ابغدث ىو الفعل الذي يقوـ بو 

رد بصعو عقوؿ مصدر منظور عدة مرادفات وىي لفظ مف ، وبُ لساف العرب لابنالفاعل 
ويؤدي معتٌ التثبيت بُ الأمور وأنو قوة يكوف بها التمييز عقلا ، معقوؿ ،  ،العقل ، يعقل 

  (1) بتُ ابغسن والقبيح والعلم بالصفات الاشياء والعقل ىو التمييز الإنساف عن ابغيواف

كما بقده بُ موضع أخر لغويا: ىو ابغبس وعلى حسب ابن فارس عقل العتُ والقاؼ 
حُبْسة في الشَّئ أو ما يقارب الحُبْسة. يدلُّ عُظْمُو على ،  مطردمنقاس واللاـ أصل واحد 

 .(2)وىو الحابس عن ذَميم القَول والفِعل، من ذلك العَقْل

اصطلاحا: ولو عدة مرادفات العقل وابؼلكة والسبب والعلة التي بيكن التمييز بتُ ابػطأ 
قد تشتَ إبٔ ابغساب والاستدلاؿ ، وىو جوىر بسيط  والصواب وىو منظومة أفكار متًابطة 

وظيفتو الإدراؾ والتجديد والتنظيم والتنسيق وانتاج الافكار وابؼعارؼ وملكة بفيزة للإنساف 
 (3)عن ابغيواف 

 

 
                                                           

،   2001،  02، منشورات عويدات ، بتَوت ، باريس ، ط 2لالاند أندري  ، موسوعة لالاند الفلسفية ، ـ  1
 .683ص
، دار الفكر ، بتَوت ،  04أبضد أبو ابغسن ، معجم مقاييس اللغة ابن فارس ، تح:عبد السلاـ بؿمد ىاروف ، ج  2

 .69، ص 1979 ، د ط
،  2013،  01العقلانية والتنوير بُ الفكر العربي ابؼعاصر ، دار كتب عدناف ، بغداد ، ط، الشريف زروخي   3
 .19ص
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 العقل يند أركون: 

ىو العقل العربي والتًكي والإيراني والباكستاني أي كل عابٓ الإسلاـ بدعتٌ ىو العقل الذي 
اشتغل ومارس دوره ووظيفتو بُ بذديد الدين الإسلامي ، وليس فقط المجتمعات العربية بدعتٌ 

  (1)أنو بؿكوـ بدقومات العقل الإسلامي لا العقل العربي

 الويي: 

كلمةٌ تدؿُّ على ضمِّ شيء. وبُ قواميس اللغة العربية وَعَيْتُ العِلْمَ أعِيوِ وَعْياً، : وىي  لغة
ديث يعَِيو وَعْياً وأَوْعاه: حَفِظوَ وفَهِمَو وقبَِلَو، فهو واعٍ، و فلاف أَوْعَى من ووعَى الشيءَ وابغ

 (2)فلاف أَي أَحْفَظُ وأفَػْهَمُ 

: وىو الإدراؾ أو صحوة الفكر أو العقل ، كما جاء عند ىاملتوف ىو أخذ اصطلاحا
ابؼعطيات الاساسية للفكر الذي لا بيكن تفكيكو إبٔ عناصر أبسط وىو جوىر فرد بىتص 
بالذات ابؼدركة عند ليبنز وبالتابٕ الوعي يدؿ على الفكر للتمييز بتُ العارؼ وابؼعروؼ ، 

ما تكوف عليو أدبٌ فأدبٌ عند ما تقع وقوعا تدربهيا بُ نوـ وىو والوعي ىو أصل كلمة معرفة 
بلا أحلاـ وما تكوف عليو اكثر فاكثر عندما توقظنا الضجة رويدا رويدا ىذا ما يطلق عليو 
الوعي بُ حتُ بييز فكتور رايتً بتُ استعمالتُ بـتلفتُ للوعي ، ىناؾ الوعي الفطري 

 (3)والروي

                                                           
 .509، ص 2014،  02الرباط ، ط، لفلسفة العربية ابؼعاصرة ، دار الأماف بؾموعة من الأكادميتُ العرب ، ا  1
، 01، منشورات عويدات ، بتَوت ، باريس ، ط1لالاند أندري  ، موسوعة لالاند الفلسفية ، ـ  2

 ..210،ص2001
 .20.00،  2018-01-03وكيبيديا ، ابؼوسوعة ابغرة ،   3
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 : الأزمة

: أزـ ، أزما ، تأزما ، يعتٍ اصابتو أزمة وىي الشدة والقحط وىي ايضا تعتٍ أزـ الشيء لغة
وىي موقف عصيب بيكن أف وىي ابؼضيق ، وبُ ابؼعجم اؿ وسيط تعتٍ الشدة والقحط 

 يؤدي إبٔ نتائج سيئة.

مستقرة وإبٔ أمور غتَ ىي نقطة بروؿ أو موقف مفاجئ يؤدي إبٔ أوضاع غتَ  :إصطلاحا
مرغوب فيها تستلزـ إبزاذ قرار بؿدد للمواجهة بُ وقت تكوف فيو الأطراؼ ابؼعنية غتَ 

بأنها تعد ظاىرة او رد فعل بتُ  مستبعدة أو غتَ قادرة على ابؼواجهة ، يعرفها ألستاربوخاف
طرفتُ أو عدة أطراؼ حاوؿ لكل منهم برويل بؾرى الأحداث لصابغهم ، كما يعرفها فينك 
ىي نقطة بروؿ بكو الأسوء أو لأفضل فهي كحالة بُ عدـ الاستقرار يوشك أف بودث فيها 

 .(1)تغيتَ حاسم يؤدي إبٔ نتائج مرغوب فيها أو غتَ مرغوب فيها

 الكريم: في القرآن 

وىي منحة ربانية وفرصة الإصلاح وتنقية النفس ، وقد أخبرنا الله تعابٔ بُ آيات خالدة بُ 
 القرأف الكرنً وأحاديث الرسوؿ صلى الله عليو وسلم فيها 

  "                           

       
(2) 

                                                           
 .17.30،  2018-01-03زمات ، وكيبيديا ، ابؼوسوعة ابغرة ، إدارة الأ  1
 . 2016سورة البقرة ، الآية:  2
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 الخطاب الديني: 

وقد خاطبو بالكلاـ بـاطبة : جاء بُ لساف العرب أف ابػطاب الديتٍ ىو مراجعة لغة
 .(1)وخطابا... وابؼخاطبة مفاعلة من ابػطاب

 وقد جاء بُ عدة مواضع : 

 في القرآن الكريم:

 قاؿ تعابٔ:"                   (2) 

ىو خطابٌ يستند إبٔ مصادر التشريع الإسلامي؛ وىي القرآف الكرنً، والسنة : اصطلاحا
النبويةّ، ومصادر التشريع الإسلامية الأخرى، سواءً كاف ىذا ابػطاب صادراً من جهة 
إسلامية، أو مؤسسة دعوية ربظية، أو غتَ ربظية، أو أفراد بصعهم الاستناد إبٔ الدين 

 م، فمضمونو يرتبط بؼا بوتاجو ابؼسلموف وابؼقصد منو الإسلامي وأصولو كمصدر لأطروحاته

حل ومعابعة التحريات ، التي تواجو الأمة الإسلامية بُ الوقت ابغاضر وىو كل خط أو كتابة 
برمل وجهة نظر بؿددة من ابؼتكلم أو الكاتب وتفتًض التأثتَ على السامع أو القارئ مع 

وابؼمارسات التي بً فيها لأف أصل ابػطاب الديتٍ الأخذ بعتُ الاعتبار ، بؿل الظروؼ 
 الوحي .

 فمفهوـ ابػطاب عند الاصوليتُ ىو : معتٌ ابغكم اشرعي

 

                                                           
،  htt.wasatyea.net  ،03-01-2018فغوبٕ مرواف ، ابػطاب الديتٍ بُ ظل التحديات ابؼعاصرة ،   1

15.48 
 .20سورة ص ، الآية :   2
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ومنو ابػطاب عموما ىو بؿاولة تبليغ مفهوـ ما بلغو يفهمها ابؼتلقي وىو الاستناد إبٔ مرجعية 
  (1)إسلامية من أصوؿ دين الإسلاـ

 تعريف التراث : 

 ت ، أريث ، أرث ، مصدر إراثة إراثة عنو جعلو يبطئ : أراث : أرث لغة

   (2)كلمات ذات صلة : إرث ، إراث ، أورث ، توراث ، تراث ، تراثية ، تورث 

قضية موروث  : ىو كل ما وصل إلينا من ابؼاضي داخل ابغضارة السائدة ، فهو إذأاصطلاحا
وبُ نفس الوقت قضية معطى حاضر على العديد من ابؼستويات ، وىو خلاصة ما خلفتو  
الأجياؿ السالفة للأجياؿ ابغالية وىو علم ثقابُ قائم بذاتو بىتص بقطاع معتُ من الثقافة 

 )الثقافة التقليدية أو التبعية(.

وابؼخازف وابؼساجد ، فهو يوجد التًاث على عدة مستويات ، تراث موجود بُ ابؼكتبات 
تراث مكتوب ، بـطوط أو مطبوع لو وجود مادي على مستوى أوبٕ أو على مستوى 
الأشياء وتعقد ابؼؤبسرات وتقاـ ابؼعاىد وتنشر الفهارس وتعد الاحصائيات عن ابؼوجود منو بُ 

ا على ما نشر وما بٓ ينشر بعد ، ما بقي منو وضاع وىي قضية مثارة بُ وقتنمكتبات العابٓ 
 .(3)ىذا ابؼستوى ابؼادي

                                                           
 .htt.mawdoo3.com  ،03-01-2018  ،16.05ابعازي ىابل ، مفهوـ ابػطاب الديتٍ ،   1
 .11.35،  2018-03-28عفيفي علي ، التًاث ابؼادي والتًاث ابؼعنوي ، جريدة ابغياة ،   2
، التًاث والتجديد ، موقفنا من التًاث ، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات والنشر والتوزيع ، بتَوت ،  حنفي حسن  3
 .13، ص 1992،  04ط
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 مفهوم النقد: 

: جاء بُ لساف العرب أف النقد ىو بسييز الدراىم وإخراج الزيف منها والنقد بسييز  لغة
 الدراىم واعطاؤىا انسانا ونقدتو الدراىم ونقدت لو الدراىم أي أعطيتو فانتقدىا أي قبضها.

بودد ىذا التعريف لنا ثلاثية متتالية )التمييز والاعطاء والقبض( ، والتي تهدؼ إبٔ ابؼقابل 
   (1)طربُ ابؼناقشة والأمر ابؼتناقش فيو

 وبقده ايضا بدعتٌ: 

 .(2)نقده الثمن ، ونقد لو فانتقده ، ونقد النقاد الدراىم ميز جيدىا ورديئها

 : إصطلاحا

النقد فن من فنوف الأدب يتناوؿ الأثار بالدراسة والتحليل بغية تقوبيها ، وبياف ما تنطوي 
عليها من بظات النجاح والتفوؽ وملامح الابداع أو من مظاىر التقصتَ وعوامل التًدي 

  (3)والاخفاؽ 

                                                           
 .525، ص 03ابن منظور ، لساف العرب ، دار ابؼعارؼ ، القاىرة ، ج  1
 .687، ص 1998 ، 01طالزوخشري ، اساس البلاغة ، قاموس عربي ، دار ابؽدى ، عتُ مليلة ، ابعزائر ،  2
، بتَوت لبناف ،  01إميل بديع يعقوب ، ميشاؿ عامبي ، ابؼعجم ابؼفضل بُ اللغة العربية ، دار العلم ابؼلايتُ ، ط  3
 ..1216، ص 1987، 01ج
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 : ابعدة ىي مصدر ابعديد وابعمع أجدة وجدد مفهوم التجديد

اف العرب ابعدة ىي نقيض البلئ ، ويقاؿ شيء جديد وبذدد الشيء صار جديدا جاء بُ لس
 .(1)وىو نقيض ابػلق وجد الثوب بهد بالكسر صار جديدا وابعديد مالا عهد لك بو 

بفا تقدـ بقد أف التجديد يعتٍ إعادة ترميم الشيء البابٕ )نقيض البابٕ(، وليس خلق شيء بٓ 
وبهذا ابؼعتٌ فإف التجديد بُ بؾاؿ الفكر أو بُ بؾاؿ الأشياء يكن موجوداً )نقيض ابػلق( 

على السواء ىو أف تعيد الفكرة أو الشيء الذي بلي أو قدـ أو تراكمت عليو من السمات 
وابؼظاىر ما طمس جوىره، واف تعيده إبٔ حالتو الأوبٔ يوـ كاف أوؿ مرة، فتجدد الشيء أف 

 تعيده )جديداً( وكذلك الفكر.

 :إصطلاحا

إف ما يورده برىاف غليوف حوؿ مفهوـ التجديد بأنو بهب أف يرتبط، كما ىو بالفعل، بدفهوـ 
الإبداع الفكري، أي بدا يسمح بؼنظومة فكرية أف تستعيد فاعليتها وقدرتها على الانتاج ابؼبدع 

 .(2)للمعاني ابعديدة أو ابؼتجددة.

                                                           
 .563-562، ص 01ب ، دار ابؼعارؼ ، مصر ، جابن منظور ، لساف العر   1
،  01غليوف برىاف ، الإجتهاد والتجديد بُ الفكر الإسلامي ابؼعاصر ، مركز دراسات العاـ الإسلامي ، مالطا ، ط  2

 .72، ص 1991
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 : الويي وإشكالية الأزمةالثانسيالمبحث 

  :يند طرابيشي الإسلام والغرب

طرابيشي إف أركوف، بعد بكو عشرة كتب وربع قرف من النشاط الكتابي بُ ابؼهمة ، قد يعتبر 
فشل بُ ابؼهمة التي نذر نفسو بؽا كوسيط بتُ الفكر الإسلامي الأوروبي وعجز عن تغيتَ 

 .(1)التًاث الإسلامينظرة الغربيتُ إليو كمثقف مسلم تبتٍ ابؼنهجية العلمية الغربية بُ 

الزعيم ابؽولندي؛ ففي  عجاء بها أركوف بُ كتابو وحواره مفند طرابيشي أطروحات ثلاث 
الدعوة إبٔ القياـ بدراجعة نقدية للعقل الديتٍ وعقل التنوير لأف كلابنا يدعي الصلاحية 
لنفسو بشكل حصري ومطلق، يقر طرابيشي بأف ابؼراجعة للعقلتُ معا مطلوبة لكن ىذا لا 

إبقاز نقد  يعتٍ أف ىذين العقلتُ متساوياف فنقد العقل التنويري لا بيكن أف يبدأ إلا بعد
العقل الديتٍ وليس ىناؾ بؾاؿ للتسوية بينهما. أما الأطروحة الثانية التي يدعو فيها أركوف إبٔ 
التخلي عن كلمة العلمنة بُ حد ذاتها لأنها تثتَ نفور ابؼسلمتُ، على حسب طرابيشي أنو 

رافضة موقف بومل على الالتباس وإف كاف غتَ صادر بناء على اعتبارات النكوص الفكري ال
للفكر العلماني ذاتو، ففي بسسكو بابؼسمي دوف الاسم بهازؼ أركوف بػأف ينسى أف الأمر 
يتعلق أولا واختَا بثورة عقلية ومن بٍ فالأبظاء لا تقل أبنية بُ ىذه ابغاؿ عن تغيتَ 

  .(2)ابؼسميات

ي منها الأطروحة الثالثة التي يفندىا طرابيشي ىي استًاتيجية أركوف القائمة بُ شق أساس
على معارضة إسلاـ عصر الابكطاط وىو الإسلاـ ابؼوروث السائد اليوـ بُ تقديره، والدعوة 

                                                           
 .14.30،  2018مارس  25قري أبضد ، بؿمد أركوف وقراءة النص الديتٍ ، الأواف ،   1
 ابؼرجع نفسو .  2
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لاستبدالو بإسلاـ العصر الذىبي، وىنا برمل فكرة العودة إبٔ ابؼاضي حتى لو كاف عصر 
 (1)صفاء أوؿ كما يسميو أركوف خطر أف تظل

دوف أف تنتقل بنفسها وبالإسلاـ حبيسة رؤى ماضوية دوف تفكتَ بُ التقدـ إبٔ الأماـ، 
 .(2)نفسو إبٔ التخوـ ابغضارية للقرف ابغادي والعشرين

فنظرة الغرب الاحتقارية للإسلاـ على حسب أركوف كما يؤكد أف موقف الغرب من الإسلاـ 
لا يتغتَ ولا يتبدؿ ولقد لاحظ طرابيشي أف أركوف بُ خطابو بهنح إبٔ أف يشيء الغرب 

، من خلاؿ رفع نظرتو العدائية والاحتقارية للإسلاـ إبٔ مصاؼ ابؼطلق ابؼنفلت من  وبهوىره
عقاؿ كل تعيتُ تاربىي ، كما أف تكرار الشكوى بخصوص نظرة الغرب الاحتقارية إبٔ 
الإسلاـ فهي على حسبو تدؿ على عدـ سداد الاستًاتيجية العربية أو الإسلامية التي تضع  

ة الغرب إليها ، ويطالب بتأسيس سيكولوجيا لدراسة الأسباب كل رىانها على تغيتَ نظر 
 النفسية التي تتحكم بالطلب العربي أو الإسلامي لتغيتَ نظرة الغرب إلينا.

ويشدد طرابيشي على أف الطريق إبٔ تغيتَ نظرة الآخر ليس السعي الوسواسي من طرفنا إبٔ 
أنفسنا فنظرة الآخر ليست وبنا كلها بل  تغيتَىا. فنظرة الآخر إلينا لا تتغتَ مابٓ نتغتَ بكن

قيقة مادية أخرى فلن نعكس مرآتها صورة حآلية فيزيائية ومابٓ نقدـ إليها ىي بؿكومة ب
 .(3)جديدة

                                                           
،  2001،  01ر ، طشبُ الغرب ، الأىابٕ للطابة والن ىالبتَروف ، العقل الإسلامي أماـ تراث عصر الأنوار  1
 .222ص
 .224، صابؼرجع نفسو   2
 .225، صابؼرجع نفسو   3
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 إشكالية اللغة والفكر بين الجابري وطرابيشي:

، منشغلا بالبحث عن أسباب بزلفِ وابكطاطِ ابغضارة ”بؿمد عابد ابعابري“كاف الراحلُ 
العربية الإسلامية ، وبُ بؿاولة منو لتفستَ واستخراج الأسباب الكامنة لذلك الابكطاط، بدأ 
ابؼفكّر تنقيباً إبستمولوجياً بُ التًاث العربي الإسلامي وكانت نتيجة ىذا البحث والتنقيب 

إلا أفّ ابؼفكّر السوري جورج طرابيشي قد تصدى لو ” نقد العقل العربيّ “فتُ سلسلة ابؼكث
 .”نقد نقد العقل العربي”بنقد ذلك النقد بُ سلسلة من بطسة كتب مشهورة بػ

كاف بفا تعرّض لو ابعابريُّ موضوع العلاقة بتُ اللغة والفكر وما إذا كانت اللغةُ العربيةُ ذاتِها 
الابكطاطِ والاضْمِحلاؿِ التدربهيِّ الذي أصابَ ابغضارةَ ابؼثمرةَ فحوَّبَؽاَ إبٔ عاملا من عواملِ 

 شجرةٍ لا أوراؽَ بؽا ولا بشار. 

 ولقد تناوؿ ابعابريُّ بنُيةَ تلك الإشكاليةِ من عدّةِ أوجوٍ:

اللغة العربية يرفعها العربي إبٔ درجة التقديس ، فالعربي " إنساف فصيح" لا بؾرد ناطق -01
 ( 1)ليس بدجرد العقل تتحدد ماىيّتو و 

وبفا ساىم بُ حبس ابؼفكّر العربي داخل قيد اللغة، على حسب ابعابريّ، ىو اعتماد واضعي 
ابؼعاجم العربية القدبية وابؼعاصرةِ، والتي لا فرؽٍ بينهما ، على حياة ذلك  الأعرابّي الذي كاف 

، وعلى الرغم من دخوؿ  (2)ابن خلدوفبطل عصر التدوين ، حياة )خشونة البداوة( بتعبتَ 

                                                           
 . 71، ص1997،  01دار الساقي ، لبناف، طالعقل العربي ،  إشكالياتطرابيشي جورج ، نقد نقد العقل العربي   1
 .73ابؼصدر نفسو ، ص  2
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الكثتَ من ابؼصطلحات ابعديدة والتعابتَ الفلسفية العديدة منذ عصر ابؼأموف إبٔ ما يقارب 
 .(1)القرف السابع والثامن للهجرة

من خلاؿ مشروعو نقد العقل العربي باجزائو الاربعة خصوصا تكوين وبنية العقل العربي ، 
الراحل ابعابري ، إذ أف الانتقاؿ من نقد التًاث العربي إبٔ نقد  يبقى أىم نتاج فكري للمفكر

العقل العربي ليس فعلا من أفعاؿ او التخصيص او  حتى  التصويب ابؼنهجي بُ النظر إبٔ 
 ابؼوضوع وإبما ىي إعادة بناء للنقد معنا ومفهوما وأدوات.

 نسقطة التحول / مشروع نسقد العقل العربي:

 لأيديولوجياتيرجع الفضل لمحمد ابعابري بُ التفات طرابيشي إبٔ التًاث إذا كاف قبلو نصتَا 
ومنقطعا كليا عن قضايا التًاث ، وىكذا كاف اىتماـ الناقد  شتى على راسها ابؼاركسية

بدشروع نقد العقل العربي الذي انبهر بو بٍ عكف تاليا على تفكيكو وفضح ثغراتو بل ىدـ 
 .(2)بؽدـ نتائجو أسسو مقدمة

 في نسظرية العقل: 

يذىب طرابيشي إبٔ أف ابعابري قد اسس بؼشروعو على التمييز الشهتَ الذي أجراه لالاند 
 Raison constituوالعقل ابؼكوف  Raison constituanteبتُ العقل ابؼكوف 

، بل أخذ التعريف عن معجم اللغة الفرنسية ب بوؿ  لكنو فيما يبتُ بٓ يستند إبٔ لالاند
 فوكييو.

                                                           
 .15.40،  2018مارس  18بصيل أبضد ، إشكالية اللغة والفكر بتُ ابعابري وطرابيشي ، ساسة يوسف ،   1
ديث ابموذجا ، بارة عبد عطوط أ مينة ، آليات التفكتَ النقدي عند جورج طرابيشي من إسلاـ القرآف إبٔ إسلاـ ابغ  2

 . 36، ص 2017بؿمد لامتُ دباغتُ ،  ،الناجي 
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أما إمبريالية ابعابري فتتمثل حسب ناقده طبعا بُ اقصاءه للحضارات الأخرى ودمغو الفكر 
الآسيوي بأنو قائم على ابػرافة والأسطورة ذلك أف ابعابري قد قسم حضارات العابٓ إبٔ 

التي عرفت التفكتَ العلمي والفلسفي ويسوؽ  ثلاث:يونانية ، عربية ، أوروبية ىي وحدىا
عديد البراىتُ لنقض ىذه الفرضية واثبات التفكتَ العقلاني والفلسفي للحضارتتُ طرابيشي 

البابلية وابؽندية فالأختَة تدين بنظاـ العد ، وعلم الفلك وبدبادئ أولية للجبر ، وكذلك ابؽنود 
 .(1)بعلم الطب والتفكتَ الرياضي المجرد 

طرابيشي كذلك بُ عقوده الأختَة بدشروع فكري ضخم حاوؿ فيو استخداـ ما اشتغل  وقد
ابظاه بابغفر الأركيولوجي للتًاث وساىم بُ ذلك التوجو نقده ابؼنهجي وابؼعربُ كما ذكرنا 

سنة وخاصة كتابيو  25سالفا للراحل عابد ابعابري ، حيث استمرت رحلتو النقدية حوابٕ 
العقل العربي وبيكن بخلاصة شديدة تلخيص مؤاخذات جورج  بكن والتًاث ، وتكوين

   (2)طرابيشي بُ ثلاث قضايا رئيسية

 تعصب ابعابري للعقل ابؼغربي البرىاني على حساب العقل ابؼشرقي البياني وابغركابٌ -01

وشطره لوحدة العقل الإسلامي ، إبٔ شطرين متقابلتُ لا عقليتُ منفعلتُ متفاعلتُ كما 
 ابؼنهجية العلمية التواصلية التًاكمية التي يبتٌ عليها الفكر.تقتضي 

عدـ دقة بعض ابؼراجع التي اعتمدىا ابعابري بُ بعض إحالاتو كما ىو شاف احالتو ابٔ -02
لالاند مباشرة دوف وساطة بُ قسمتو للعقل كما ذكرنا سابقا ابٔ مكوف )فتح الواو ( ومكوف 

                                                           
 .37، مرجع سابق، صعطوط أ مينة ، آليات التفكتَ النقدي عند جورج طرابيشي   1
،  2018مارس  25أونغتَ بوبكر ، جورج طرابيشي ابؼفكر ابغداثي ابؼنشور ، فولتتَ بُ الفكر الاسلامي ،  2

11:20.  



  الإسلامية في بناء الحضارة أزمة الويي                                      الفصل الأول:

 
18 

ى أف ابعابري استعاف بدصدر مستتً ىو معجم اللغة )كسر الواو( ، حيث طرابيشي يصر عل
 . (1)الفلسفية لبوؿ فوكييو وبٓ يقرا لالاند نهائيا

كما اف طرابيشي شك كذلك بُ اطلاع ابعابري على رسائل اخواف الصفا، بل اعتبر 
شواىده بُ ابؼوضوع مغشوشة حيث وسم ابعابري الرسائل بالغنوصية والظلامية وبؿاربة العقل 
وابؼنطق فيما مقدمة الرسائل ، فيها مدح للعقل وابؼنطق وابغث على اعمالو بُ كل الامور 

 .(2)ابغياتية
اعتبار ابعابري بأف الآليات ابػارجية التي سابنت بُ انكفاء العقل واستقالتو بُ -03

ابغضارة الاسلامية على عكس طرابيشي الانكفاء والغروب بو أسباب داخلية ميزتها 
 انكماش ذابٌ بؽذا العقل على نفسو.  الأساسية

ينتمي جورج طرابيشي إبٔ تيار عقلاني وعلماني يدعو إبٔ استعماؿ العقل بُ كل الأمور 
الدينية والدنيوية، فاختلف مع ابعابري بُ مفهوـ وضرورة العلمانية التي اعتقد ابعابري أنها 

 بنت غريبة عن دار ابغضارة الاسلامية.

 اعطاء أولوية لإعماؿ سلاح النقد ورفض ابؼعتاد والسائد وادعاء كما يسعى طرابيشي إبٔ
امتلاؾ ناصية ابغقيقة ، فالفكر النقدي بهب أف بىوض معاركو الفكرية على جبهات متعددة 
ومن ىذه ابعبهات النقدية يدعونا إبٔ الاعتًاؼ بأف عابؼنا ابؼعاصر استفاؽ مفزعا ، على 

بنا بكن الشعوب ابؼتخلفة وىي تلخص ما  نتائج صدمات كبرى ثلاث وأخرى خاصة
 .(3)بظاه

يوي على الديتٍ او بتعبتَ مارسيل نع على العقل الساحر وانتصار الدنانتصار العقل الصا
 .غوشيو ابػروج من الدين بدؿ ابػروج على الدين

                                                           
 .13السابق ، ص ابؼصدر،  إشكاليات العقل العربي طرابيشي جورج ، نقد نقد العقل العربي  1
 .13، ص نفسو ابؼصدر  2
 20، ص نفسو ابؼصدر  3
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 تطور الويي الإسلامي يبر التاريخالمبحث الثالث:

ويوجو السلوؾ ، بحيث  بـزوف نفسي حي ما يزاؿ بفعل بُ الوجداف ف التًاثيعتبر طرابيشي أ
لا بسلك إلا اف نشهر انتمائنا إليو من خلاؿ نسبتو لنا بضمتَ ابؼتكلم بدعتٌ أف التًاث ىو 

ضية شخصية لأننا نتعامل مع موروث شخصي يربطنا يد ابؽوية ابعماعية ، وىو قعامل برد
والسنة تشتَ إبٔ ابغضارة أكثر مي وبكن مسلموف بو وىو موصوؼ بنفس الصفة ، فهو إسلا

بفا تشتَ إبٔ الدين ، وبذلك يعتٍ أننا والتًاث بُ منطقة حضارية معينة ، التًاث قضية 
ة ، بُ حتُ أف برديد التًاث من تراث إبٔ آخر من خلاؿ الدراس شخصية نلزـ بها وبزتلف

من أجل التعرؼ على مكوناتو ىو حياة ، المحدد نفسو وجزء من التحليل لشخصيتو الوطنية 
النفسية ، فالتًاث المجدد ىو بُ نفس الوقت ذات وموضوع ، فقضية التًاث والتجديد ترتبط 

ا من غلى ابؼعاصر ، فتًاث الأمة ىو أبشن ما بحوزتها وىو معبرى (1)بشخصيتو وحياة الباحث 
عبر الأصالة وىو ابغارس للذات ، فهو بيد أمتها بتصوراتها للعابٓ وبودد قيمتها ويوجو سلوؾ 
ابنائها ، حيث جرت صياغة نظرية التًاث كمخزوف نفسي عند ابعماىتَ ، فالتًاث ليس 

نفسية  فقط ما ىو موجود بُ ابؼكتبات وابؼخازف وابؼساجد بل ىو جزء من الواقع ومكوناتو ال
ومهمة التًاث والتجديد حل فك أسرار ابؼوروث حتى تعود إبٔ الظهور والقضاء على معوقات 
التحرر والتحرير من السلطة بكل أنواعها ، وكذا بررير وجدانها ابؼعاصر من ابػوؼ والطاعة 

 .(2)للسلطة 

لنا إلا أف  كما أف لغتنا التي ىي أبلغ مظهر لتجلي عبقرية أمتنا ىي مستوع لتًاثها ، فما
 .   (3)نعود وبكياىا عن وىي حتى تبلغ ما بلغو أجدادنا من عزة

                                                           
،  01طرابيشي جورج ، ابؼثقفوف العرب والتًاث التحليل النفسي لعصاد بصاعي ، رياض الرايس ، لندف ، ط  1

 .15، ص 1991
 .217-216نفسو ، ص ابؼصدر  2
،  1991،  01، دار الساقي ، بغداد ، ط01ج، التًاث بُ الثقافة العربية ابؼعاصرة ىرطقات طرابيشي جورج ،   3
 .26ص
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سلاحا بُ معركة تقدمنا وانعتاقنا من قيود  فابؼطلوب ىو إحياء التًاث بدقدار ما بيكن إبزاذه
 التخلف والاستبداد.

 فإننا لن كما يعتبر طرابيشي أنو لدينا موروث لا يقل أبنية وحجما عن ابؼوروث الغربي
نقم بالعملية النقدية  نستطيع أف نباشر مهمة التحديث والوصوؿ إبٔ النهضة ابؼرجوة ما بٓ

ف بلوض معركة ابغداثة وبكن عراة من خضع الغرب نفسو بؽا, ولن نستطيع أأ نفسها التي
 .(1)النقد ابغقيقي

العقل العربي ومن أجل إعادة النظر بُ  إذ أف التعامل مع التًاث من خلاؿ مشروع نقد نقد
ابري والنقد التاربىي من أجل الوصوؿ إبٔ الاصوؿ ولوجية للنص ابعميستبالاسس ابؼعرفية الا

التًاثية ، وقد قاـ بعملية نقد واسعة بؼشروع الدكتور بؿمد عابر ابعابري ابؼعنوف "نقد العقل 
 .العربي"

كمشروع ينطوي على وعد بالتحرر وليس من يقتًح بابغرية كمن ضاؽ   يبدو أف نقد نقد
، وىو يعتبر أف قضية التًاث قضية نظرية فحسب بل ىي أيضا قضية نفسية وأنها  (2)العبودية

بصفتو لا تدخل بُ بؾاؿ علم النفس ابعمعي وحده ، بل بُ بؾاؿ علم النفس الفردي أيضا 
لا بملك إلا أف  والتًاث بـزوف نفسي حي لا يزاؿ بفعل بُ الوجداف ويوجد السلوؾ ، بحيث

ؿ نسبتو بؽا بضمتَ ابؼتكلم ابعمع بُ تراثنا إضافة إبٔ فعلو فينا إليو من خلانشتَ انتمائنا 
قضية شخصية لأننا وخضوعنا لأثره ، بدعتٌ أف التًاث ىو عامل برديد ابؽوية ابعماعية التًاث 

نتعامل مع موروث شخصي يربطنا بو وىو موصوؼ بنفس الصفة ، فهو إسلامي وبكن 
 (3)ا تشتَ إبٔ الدينمسلموف والسنة تشتَ إبٔ ابغضارة أكثر بف

                                                           
 .29، ص، ابؼصدر السابق  01، جالتًاث بُ الثقافة العربية ابؼعاصرة ىرطقات طرابيشي جورج ،   1
، 2002،  01، دار الساقي ، بتَوت ، ط الإسلامي العقل العربيوحدة طرابيشي جورج ، نقد نقد العقل العربي   2
 .08ص
 .150ص ،ابؼصدر نفسو   3



  الإسلامية في بناء الحضارة أزمة الويي                                      الفصل الأول:

 
21 

من أجل التعرؼ  فتجديد التًاث ىو حياة المجدد نفسو وجزء من التحليل الشخصية الوطنية
اتها النفسية ، فتًاث المجدد بُ نفس الوقت ذات وموضوع ، لأف موضوع البحث نو مكعلى 

 ىو ذاتو أي وجوده التاربىي بُ اللحظة ابغاضرة بتُ ابؼاضي وابؼستقبل فقضية التًاث
 .(1)والتجديد لا ترتبط بالشخصية الوطنية للباحث فحسب ، بل كذلك بحياتو الشخصية

فمشروع التًاث والتجديد لا يعد وأف يكوف بؿاولة لإعادة بناء ابغضارة بالرجوع إبٔ  
، أما ابغضارة الأوروبية فقد استعاضت عن الوعي بالتجربة مصدرا بؼعرفة مصدرىا بُ الوعي 

العقل بُ ابغضارة الغربية كنموذج إذا أرادت أف تكابُ ىي الواقع بحيث يرى انتصارات 
الأخرى باسم العقل وأف برذو حذوىا بُ بذربة الواقع من أغطيتو النظرية القدبية ابؼوروثة " 

الغربي وبكن نستطيع  ابؼوروثموروث لا يقل أبنية أو حجما عن ابغضارة الإسلامية ليدىا 
أف نباشر مهمة التحديث والوصوؿ إبٔ النهضة ما بٓ نقم بالعملية النقدية نفسها التي أخضع 
العرب نفسو بؽا ولن نستطيع أف بلوض معركة ابغداثة وبكن عراة من النقد ابغقيقي " ، 

الأخرى التي ما زالت ترزخ برت غطائها النظري ابؼوروث أف ترى فابؼطلوب من المجتمعات 
لية النهضة عن طريق غربية وأف تسلك مسلكها بُ إطلاؽ آالعقل بُ ابغضارة ال انتصارات

نقد اؿ موروث والتحوؿ بُ نظرية ابؼعرفة من ابؼنقوؿ إبٔ ابؼعقوؿ ومن تأدية النصوص إبٔ 
ولكن وبُ الوقت  (2)تغيتَ بؤرة ابغضارة إبٔ الإنساف الطبيعة ومعرفة قوانينها و تفستَ ظواىر 

على إعادة تأويل النصوص من خلاؿ فهمها بُ أطارىا التاربىي نفسو يعتمد طرابيشي 
قطع فالقطيع ابؼعرفية شيء ومن النص  الاجتماعي فهو لا يفسر ابغداثة على أنهاوسياقها 

تأويلها  وإعادةالنصوص وفهمها  شيء آخر فابغداثة ىي قطيعة معرفية فهي تتم على مستوى
وسوف بالتًاث فنحن لا نستطيع دخوؿ ابغداثة عراة من بملوليس ابصابؽا ، فنحن أمة تراثية 

 ."ىذه النصوص

                                                           
 .150، ص، ابؼصدر السابق العقل العربي  ات، نقد نقد العقل العربي إشكالي طرابيشي جورج  1
 .157نفسو ، ص ابؼصدر  2
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 :الحداثة والتراث يند محمد أركون

أركوف الفكري على بؿاولة نقد أسس العقيدة الإسلامية على غرار ابؼستشرقتُ ، أف مسألة 
التًاث الإسلامي بٓ تعابِ أبدا ضمن إطار التحليل والفهم الأنثربولوجي. فالنقد الاستشراقي 
بٓ يفعل إلا أف زاد من خطورة ابؼنهجية الإبيانية الشكلية للمسلمتُ وتفاقمهما سوءا ضمن 

ه الأكثر فيلولوجية وتاربىوية ، فالتًاث الإسلامي فعلا عن كل التًاثات المحلي التي بسثل الابذا
 .(1)تنضيدا للقواعد وابؼمارسات والعقائد وابؼعارؼ التي ليس بؽا ذاكرة تاربىية بؿددة

فالإسلاـ، كدين وتراث فكري، قد استًدَّ، بُ منظور أركوف، حيوية مطابقة لتسارع التاريخ بُ  
المجتمعات الإسلامية عموما، فهو يلعب اليوـ دورا مهما بُ عملية إبقاز الإيديولوجيات كل 

الربظية، وابغفاظ على التوازنات النفسية والاجتماعية، وإبؽاـ ابؼواىب الشخصية عند الفرد 
بالضربات ابؼعاكسة للهزات التي أخذت تولد “ابؼسلم. ولذلك ابتدأ الفكر الإسلامي يشعر 

ديث بُ أوربا منذ القرف السادس عشر. بُ ابغقيقة، إف الفكر الإسلامي يستمر بُ الفكر ابغ
 .(2)الارتكاز، وإبٔ حدٍّ كبتَ، على ابؼسلمات ابؼعرفية للقروف الوسطى

إف التًاث عند أركوف، بُ فهمو وقراءتو لو، يأبٌ من خلاؿ إبقاز روابط حية معو بُ إطار 
إبقاز ابغداثة بشكل ابتكاري يتطلب عدـ ابػلط ما بتُ الاضطلاع بدسؤولية ابغداثة كاملة. ف

فكل تراث مشكل سابقا سوؼ يصطحبو “التًاث التاربىي والتًاث ابؼيثولوجي الأسطوري. 
 بالضرورة عنصر لا مفكر فيو ولا مستحيل التفكتَ فيو.

                                                           
: ىاشم صابّ، مركز الإبماء القومي وابؼركز الثقابُ العربي، بتَوت، ية الفكر العربي الإسلامي، تربؿمد ، تاربى أركوف  1

 .20 ، ص1998، 2الدار البيضاء، ط.
 55 ، صنفسو ابؼرجع  2 
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بؾموعة متًاكمة ومتلاحقة من العصور وابغقب “وتتجلى ماىية التًاث عند أركوف بأنو: 
لزمنية ، لابد من اختًاؽ الطبقات السطحية الأوبٔ والوسطى ، فلابد بؼؤرخ الفكر أف يكوف ا

 .(1)أركيولوجي الفكر على حسب فوكو

استطاع أف يسجل حضورا فكريا بُ الساحة الثقافية العربية عامة، وعلى صعيد قراءة ونقد 
     الفكر الإسلامي.

خلاؿ نقد العقل العربي والإسلامي يعمل أركوف على صياغة ابؼوقف الإشكابٕ العاـ، ومن 
فيحاوؿ أركوف حلَّ ىذه الإشكالية والذي يتمثل بُ العلاقة القائمة بتُ التًاث وابغداثة ، 

وذلك بإرساء وعيٍ تاربىي وضعو بُ موضع التفستَات اللاىوتية والأسطورية، وذلك حتى 
فقد صيغت ىذه ، "  (2) الإسلامي بعُدا علميا ومنهجيا واضحايكتسب الفكر العربي

لذين ناقشوىا منذ عصر النهضة ل الإشكالية بطرؽ بـتلفة أنتجت الكثتَ من ابؼواقف النقدية
 .(3)إبٔ يومنا ىذا

تعُرؼْ من قبل للوعي الإسلامي فإنو لا توجد أية معرفة علمية صائبة بٓ تُكتشفْ أو  وطبقا 
بٍ إف أضاليل العلوـ ابغديثة لا بزدع إلا أولئك الذين ابقرفوا بُ خط التًاث الإسلامي، 

وبابؼقابل، يلاحظ أركوف أف ابػطابات الدينية التقليدية ابؼواجهة والمحاربة من قبل الغرب ، 
ج ابغقيقة أصبحت تفقد تدربهيا الاحتكار الطويل، الذي مارستو بُ إنتا “ابؼعارؼ ابغديثة 

فعملية تفحص الوعي الإسلامي قد قادت ابؼطلقة والكلية ابؼتعلقة بالكائن والعابٓ والتاريخ ، 
 :أركوف إبٔ تسجيل ابؼلاحظات التالية كنتائج مؤقتة

                                                           

 .60 ، صالسابق ابؼرجع ،  ية الفكر العربي الإسلاميبؿمد ، تاربى أركوف 1 
شعلاف عبد الوىاب ، إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر بُ أطروحات أركوف، ابعابري، العروي، حسن حنفي، علي   2

 .26 ص، 2006، 1بة الآداب، القاىرة، ط.حرب، مكت
 .125، تاربىية الفكر العربي الإسلامي ، ابؼرجع السابق، ص بؿمد أركوف 3 
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  إف الوعي الإسلامي كاف قد أسس من قبل القرآف، وغُذِّيَ فيما بعد من قبل
لتجربة النموذجية لمحمد صلى الله التأمل ابؼستمر والطويل للرسالة القرآنية ول

 …عليو وسلم بُ ابؼدينة وبؿاولة بسثلها
  ُالوعي الإسلامي كاف قد عاش بكثافة واضحة ابغالةَ التأويلية وساىم ب

 إغنائها وإخصابها إبٔ حدٍّ كبتَ.
 الإسلامي يواجو اليوـ كل ابؼشاكل وكل التوترات والأزمات ابؼتولدة  الوعي

 .(1)عن المجابهة ما بتُ التًاث ابغي وابغداثة
إف مشروع بؿمد أركوف بُ نقد الفكر الإسلامي يعتمد على مناىج فكرية وعلمية فرنسية 

تفكتَ على وجو ابػصوص، بحيث برمل بُ طياتها مواصفات ومبادئ ىي على النقيض من ال
 الأنواري والعقلاني.

الذي جاءت بو النهضة الأوربية ابغديثة ىم ما اعتمد عليو بؿمد أركوف بُ مشروعو الفكري 
أركيولوجيا فوكو وتفكيكية دريدا وجيل دولوز وظواىرية “النقدي للتًاث ىو بُ الأساس 

فة الإشراؽ على بورودو وإشراقية ىنري كورباف وفهمو ابؼثابٕ للفلسفة الإسلامية عامة وفلس
بكوٍ أخص ، فمشروع نقد العقل الإسلامي يدعم الإجتهاد القدنً بسلاح حديث وعلمي 
لكي بورره من ابؼظاىر الإيديولوجية القروسطية ، فهذا النقد بورر الوحي القرآني من مساوئو 
بصودة ابؼكتوب ويظهر كحدث سردي ، فأركوف يدخل ابؼؤمن ابػارج من ظلمات العابٓ 

 الإسلاميفهو يعتمد على ابػطاب  (2)طي والسحري إبٔ ضياء ابغداثة العقلانية القروس
 .(3)الذي بييل إبٔ السيطرة على كل ابػطابات فهو ينغرس ضمن البحر الأسطوري للتًاث

                                                           

 .133 ، ص بؿمد ، تاربىية الفكر العربي الإسلامي ، ابؼرجع السابق أركوف 1 
، الأىابٕ للطباعة والنشر والتوزيع ،  ىاليبرتوف العقل الاسلامي اماـ تراث عصر الانوار بُ الغرب تر: بصاؿ شحيد  2

 .202، ص 2000،  01سوريا ، ط
 .17، ص 2007، 4ط أركوف بؿمد ، الفكر الإسلامي بُ نقد واجتهاد ، تر: ىاشم صابّ، دار الساقي، 3 
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فهو مشروع كبتَ ومتميز يلتقي فيو ابؼوضوع بابؼنهج فيقارب بالنقد كل العقوؿ ابؼتعددة 
والفكرية والدينية، ويعابِ كل موضوع بدراجعة نقدية بؼضامتُ ابغداثة وابؼواقع السياسية 

فهو قد وضع ابغداثة أنثربولوجيا حتى بينع عن الفكر الغربي التوغل بُ تعريفها ،  وأشكابؽا
عربيا ، فمشروع مشروع تنقيبي بيارس النقد التاربىي ابػطي وابؼباشر للأفكار وابؼعارؼ 

  .(1)وابؼفاىيم
 : التراث والحداثة يند حامد أبو زيد

أما بالنسبة لنصر حامد أبو زيد فإف التقدـ يشتَ إبٔ ابؼستقل ويدؿ على ابغركة فإف التًاث 
قق التقدـ دوف أف يشتَ إبٔ ابؼاضي ويدؿ على السلوؾ وابػمود ويظل ابؼشكل كيف بو

 ؟ثتتخلى عن التًا
بُ الإسلاـ إبٔ ىوية بيثل التخلي عنها وقوعا بُ العدمية  لقد بروؿ التًاث الذي بً إختزالو

والتعرض للضياع فقد صار معبرا عن علاقاتنا وأصالتنا بُ تاريخ الوجود الإنساني بُ حتُ 
أصبح التقدـ مرتهنا بإستيعاب ما أبقزه العقل البشري بُ بؾالات ابؼعرفة العلمية يعتٍ التعلم 

لضوء على إشكالية ابؼزح التلفيقي بتُ التًاث والدين ، وقد قاـ بتسليط ا (2)من الآخر 
وبعبارة أخرى الكشف عن اللحظة التاربىية التي وقع فيها ابػلط بتُ ما ينتمي إبٔ الدين 
الربظي وبتُ ما يدخل بُ بؾاؿ التًاث بشكل عاـ وىي اللحظة التي بردد بُ ابػلط بتُ السنة 

النص فهما آخر ، ففي بؾاؿ ابؼعرفة حتى تلك النبوية الشريفة والدين ومنو يطرح بؼعضلة 
 الوافدة من الغرب.

                                                           

 .30، ص ، ابؼرجع السابق أركوف بؿمد ، الفكر الإسلامي بُ نقد واجتهاد  1 
طة ابغقيقة الفكر الديتٍ بتُ إرادة ابؼعرفة وإرادة ابؽيمنة ، ابؼركز الثقابُ العربي ، الدار أبو زيد نصر حامد ، النص السل  2

 13، ص1995،  01البيضاء ، ط
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ومن ىنا متى حدث التوحيد ابؼشار إليو بتُ التًاث والدين ، وبذلك يستلزـ منا تقدنً قراءة 
على تلك ابؼفاىيم ، الدين لفظ يدؿ على الشريعة بصفة عامة ، كما رد بؿمد صلى الله عليو 

" وسلم على الكافرين قائلا :          "(1)    

من  19أما التًاث فهو يتًكو الشخص ابؼيت من ماؿ فيورث عنو ، وىذا ما ورد بُ الآية 
 .(2)سورة الفجر 

لكن التوحيد التاـ بتُ الدين والتًاث بٓ يكن ليتم بدجرد إدماج السنة النبوية بُ الدين بل  
تو النقطة وقعت بُ عصر التدوين أي عصر بداية وضع اكانت تلك نقطة البداية وأف ى

قوانتُ التزويد والاستدعاء بُ الذاكرة ابعمعية للأمة أي الثقافة ، فقد صارت القوانتُ التي 
 .(3)ومسيطرة مهيمنةصيغت بُ تلك اللحظة ىي القوانتُ 

والشياطتُ بانها ف عن ابعن آالشيخ بتأويل كل ما ورد بُ القر  وأما بُ تفستَه للقرآف قاـ 
القوى النفسية والغرائز المحركة للشهوات ، ىذا فضلا عن تأويلو للطتَ الابابيل بُ سورة الفيل 

سلامي جاعلا منو يخ يتحرؾ مرة بُ ابذاه التًاث الإبأنو مرض ابعدري ، وىذا نرى أف الش
بؼعجزات ولكن الغربي الرافض للأساطتَ واالاصل ومعيار القيمة ومرة أخرى بُ ابذاه العقل 

باعث ابغركة بُ ابغالتتُ ىو البحث عن النافع ومنو البحث عن النافع بُ التًاث الذي بيكن 
 .(4)وروبية قى مع النافع بُ نتاج ابغضارة الأأف تل

ويعتبر أبو زيد أف قدرنا اليوـ ىو الانفتاح على بصيع مصادر ابؼعرفة  حتى مع تلك الوافدة من 
الغرب وأوجد تشخيص لمحاولات قراءتو للتًاث جد ىاتو فموقعنا بُ العابٓ بالنسبة إليو ىو 

مع الغرب ، فسواء اختًنا من التًاث أو من الغرب فإف اختيارنا موقع بُ حالة حوار جدبٕ 

                                                           
 .06سورة الكافروف ، الآية:  1
 .15، ص، ابؼرجع السابق أبو زيد نصر حامد ، النص السلطة ابغقيقة الفكر الديتٍ بتُ إرادة ابؼعرفة وإرادة ابؽيمنة   2
 .17ابؼرجع نفسو ، ص  3
 .15ابؼرجع نفسو ، ص  4
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م أصلا على ابغوار الذي موقعنا وإدراكنا مثل ىذه ابعدلية بزلصنا من حالة الفوضى التي قائ
 .تعاني منها ابػطاب التنويري بُ قراءتو الفكرية ابؼعرفية

إف معضلة قراءة النص الديتٍ اصبحت تثتَ حساسية مفرطة أكثر من أي وقت مضى لدى 
عاصرة للنص فصنعت ابغدث التنويري حسب قراءة الايديولوجية ابؼنفعية ، أما القراءات ابؼ

إعتقادنا استمر ابػطاب الديتٍ التنويري يكتسب ارضا جديدة بُ التًبة الثقافية يقف حامد 
ية ، يبادر بابهاتو التأويلية يقف موقف أكثر اوىو ليس بعيدا عن بؿاولات أركوف بُ بفارس

تعتٍ مرحلة بدساعدتو التًاث ليس بُ تفاستَه إنو لا يقف عند مرحلة التدوين ، ولا بواوؿ 
الاتباع والتقليد الواقع العقل الإسلامي ، بل يسعى إبٔ تشخيص كليهما انطلاقا من التجربة 

 .(1)ابؼعاشة 
بعماعة فمعتٌ ذلك أننا إف العلامات اللغوية بريل إبٔ التصورات وابؼفاىيم الذىنية بُ وعي ا

ظاـ ابؼركزي الذي يعبر عن ابؼظاىر الثقافية ، إذ حيث اللغة برتل النمع اللغة بُ قلب الثقافة 
مركبة من  أف علماء السيميوطيقا أو علم العلاقات أف الثقافة ىي عبارة أف أنظمة متعددة

العلاقات ىي ضمن العلاقات اللغوية ، وإذا كاف البعد الثقابُ ىو الوجود الإنساني ويفصلو 
عن الوجود الطبيعي ابغيواني إذ بيكن القوؿ أف الإنساف حيواف ثقابُ بيثل الوجود من خلاؿ 

عن ىذا للغة ، ىي نظاـ ابؼعبر ا، فهي حتُ أف الثقافة ىي تصور العابٓ و  (2)أنظمة العلامات
التصور وبالتابٕ ليس من ابؼنطقي القوؿ بأف اللغة تعكس التصورات وابؼفاىيم عكسا آليا 

 .(3)قوانينها التي بزتلف عن قوانتُ تشكل ابؼفاىيم والتصورات بُ الوعيوذلك لأف للغة 
ومن ىنا ننتقل إبٔ التًاث فهو نتاج تاربىي خالص حسب كل عصر تصوراتو وثقافتو فيو 

لا بلتار من القدنً إلا ما نريد ، فالتًاث بروؿ  وكأننافواقعنا منها وجد تراثنا ما يبرر لو انهياره 
إبٔ بـزوف نفسي لدى ابعماىتَ من أجل بذديد التًاث على حساب ابغركة الصاعدة من 

                                                           
 .17، ص ، ابؼرجع السابق أبو زيد نصر حامد ، النص السلطة ابغقيقة الفكر الديتٍ بتُ إرادة ابؼعرفة وإرادة ابؽيمنة   1
 .83ابؼرجع نفسو ، ص  2
 87ابؼرجع نفسو ، ص  3
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وبُ ىذه  (1)بٔ ابؼاضي تغيتَا لوعي ابعماىتَ وإصلاحا للأوضاع ابؼزرية بُ واقع الأمة ابغاضر إ
ابغركة الصاعدة ينكشف تصور اليسار الإسلامي للتًاث بوصفو بناء شعوريا وىذا التصور 
بيثل الاساس النظري لآليات التجديد ، فابؽدؼ النهائي بؼشروع اليسار الإسلامي ىو تنوير 

وعي ابعماىتَ ابؼؤمنة التًاثية ، إذ يبدأ بعلم العقائد بؼعرفة بناءه القدنً من أجل  الواقع بتنوير
   (2)نقلو على البناء النفسي ابؼعاصر " التًاث والتجديد " ما ىو إلا شروح للماضي

وبالتابٕ البداية ىي التًاث والتًاث ىو نقطة البداية كمسؤولية ثقافية وقومية و التجديد ىو 
قيمة ذاتو  التًاث طبقا بؼا بغاجات العصر ، فالقدنً يسبق ابعديد و التًاث ليس إعادة تفستَ

إلا بقدر ما يعطي من نظرية علمية بُ تفستَ الواقع والعمل على تطويره وىو نظرية للعمل 
قومية بيكن اكتشافها واستغلابؽا واستثمارىا من أجل إعادة بناء  وذختَة موجو للسلوؾ 

 .(3)الإنساف وعلاقتو بالأرض 
كما بيكن اليسار من أجل حل أزمات العصر وفك رموزه بُ التًاث ، كما أعاد بناء التًاث 
لإعطاء العصر دفعة جديدة بكو التقدـ ، فالتًاث ىو ابؼخزوف النفسي لدى ابعماىتَ وىو 

 .(4) عقاالو لأبنية النظري  الأساس

 

                                                           
 .162 ص، 1994، 02طنقد ابػطاب الديتٍ ، سينيا للنشر ، القاىرة ، أبو زيد نصر حامد ،  1
 .184ابؼرجع نفسو ، ص  2
 .155ابؼرجع نفسو ، ص  3
 .158ابؼرجع نفسو ، ص  4
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 الحداثة والتراث يند الجابري: 

يعتبر ابعابري أف الانشغاؿ بالتًاث موضع السؤاؿ بؼاذا كل ىذا الاىتماـ بو ، فهناؾ من 
 1967يذىب إبٔ حد القوؿ بأنو يتعلق بظاىرة مرضية أصابت ابؼثقفتُ العرب بعد نكسة 

فارتدوا ناكستُ إبٔ الوراء " التًاث " ، وبُ ابؼقابل ىناؾ من يرى أف الاىتماـ بو يصرؼ 
بؾرد بضاعة تنتمي إبٔ ابؼاضي الإسلامي داثة " إنهم يتخيلوف أف التًاث العربي الاىتماـ " ابغ

بؼعاصرين بالتًاث، ىذا ف ىؤلاء ابؼشتكتُ من اىتماـ ابؼفكرين العرب ا، إ ووبهب أف تبقى في
 .ابغداثةك إبما يتم على حساب الاىتماـ بػيعتقدوف أف ذلالاىتماـ الزائد 

ولا القطيعة مع ابؼاضي بقدر ما تعتٍ الارتفاع بطريقة التعامل  رفض التًاثتابغداثة لا بينما 
مواكبة التقدـ ابغاصل على الصعيد  أي بٔ مستوى ما نسميو بػابؼعاصرة مع التًاث إ

" نفهم من ىذا أنو لا بيكن ابعمع بتُ التًاث وابغداثة ولا الفصل بينهما تبقى  (1)العابؼي
 العلاقة نسبية ".

تبحث بُ خطاب ابؼعاصرة  وليس بُ خطاب  الأصالة من أجل  فابغداثة بُ خطابها
مصداقية أطروحاتها لكنها بٓ ترتفع إبٔ ىذا ابؼستوى تستوحي أطروحتها وتطلب ابؼصداقية بُ 

 .(2)خطابها عن ابغداثة الأوروبية التي تتخذىا أصولا بؽا

ابغداثة ينطلق من الانتظاـ النقدي بُ الثقافة العربية نفسها وذلك بهدؼ برريك  فطريق
  ، وابؽدؼ بررير تصورنا التغيتَ فيها من الداخل. وبذلك تعتٍ حداثة ابؼنهج وحداثة الرؤية

فابغداثة ظاىرة تاربىية برتلف من مكاف إبٔ آخر فأوروبا اليوـ يتحدثوف عن ما بعد ابغداثة 
ابغداثة ظاىرة انتهت مع نهاية القرف التاسع عشر قامت بُ أعقاب عصر الأنوار باعتبار أف 

                                                           
 . 15، ص 1991،  01ابعابري بؿمد عابد ، التًاث وابغداثة ، مركز دراسات الوحدة العربية ، بتَوت ، ط  1
 .17ابؼرجع نفسو ، ص  2 
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( 16، ىذا العصر الذي جاء ىو نفسو بُ أعقاب عصر النهضة )ؽ (1) )القرف الثامن عشر(
 .(2)، أما بُ العابٓ العربي فالنهضة والأنوار وابغداثة تعد مراحل متشابكة ضمن ابؼعاصرة

التحديث، برديث الذىنية. برديث ابؼعايتَ العقلانية والوجدانية، أجل فابغداثة رسالة من 
وعندما تكوف الثقافة السائدة ثقافة تراثية فإف خطاب ابغداثة فيها بهب أف يتجو أولا وقبل  

 .(3)كل شيء إبٔ التًاث بهدؼ قراءتو وتقدنً رؤية عصرية عنو

إلا من حيث ارتباطها بانبثاؽ روح النقد والإبداع داخل فابغداثة ىي ليست موقفا فرديا 
ثقافة ما ، باعتبار أف النقد والإبداع كلابنا عمل فردي ، يقوـ بو أفراد بوصفهم أفرادا لا 

من الأبنية التي تعطيها للفرد كقيمة فهي بالرغم  بوصفهم بصاعة. فهي ليست موقفا سلبيا 
ابغداثة من أجل ابغداثة لا ، ف ا من أجل غتَىابُ ذاتو، ليست من أجل ذاتها بل ىي دوم

بعض مدعي ابغداثة عندما يرفعوف شعار الدبيقراطية ، التي يصرفوف معنها غلى  معتٌ بؽا
ابغرية الفردية لا غتَ ، وبُ نفس اؿ وقت يرفضوف العقلانية بدعوى أنها تفرض النظاـ وتقيد 

 .(4)بُ الغربابغرية وىم بُ ىذا يقلدوف بعض فروع تيار ابغداثة 

ومن ىنا فابعابري قدـ نقطة الانطلاؽ للبحث حوؿ التًاث وابغداثة ولكن ليس بؿطة اؿ 
بستمولوجيا بُ نقده قل العربي راغبا لنفسو أف يكوف اوصوؿ ، فابعابري قدـ لنا فكرة نقد الع

 معتمدا على ابؼناىج ابغديثة وجد نفسو نقيضا بؼشروعو.

                                                           
 .17ص، السابق ابؼرجع ، ابعابري بؿمد عابد ، التًاث وابغداثة   1
 .18ابؼرجع نفسو ، ص  2
 .19ابؼرجع نفسو ، ص  3
 .21ابؼرجع نفسو ، ص  4
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ومحمد ج طرابيشي وجمال الدين الأفغانسي ر و يند جالمبحث الأول: ااجزمة الثقافية 
 ومالك بن نسبي: اكبييبده والكو 

 مالك ابن نبي  –الكواكبي  –عند كل من طرابيشي بؿمد عبده بصاؿ الدين الافغاني 

الثقابُ منذ الثمانينات الديتٍ العقدي والتًبوي و  بالإصلاحإف اسم الشيخ بؿمد عبده ارتبط 
مع « العروة الوثقى»من القرف التاسع عشر ابؼيلادي ، وىذا ظهر أوبٔ مرة بُ عملو بُ بؾلة 

بصاؿ الدين الأفغاني ، تطور بُ مشروعاتها لإصلاح المحاكم ، والنظاـ التًبوي ومقالاتو بُ 
وقد ولد الشيخ بؿمد ، ، ورسائلو بُ الإصلاح الديتٍ و نشر التًاث النهضوي «ابؼنار»بؾلة 

 .بُ قرية بؿلة نصرعبده حسن ختَ الله 

وقصد بؿمد عبده بالإصلاح ثلاثة أمور: إصلاح ديتٍ واصلاح تدربهي غتَ ثوري لكن بعد 
وفاتو كاف لو أبنيتو بالنسبة لنا بُ ضوء ابؼشكلات والتحديات الراىنة وسيطر الأصوليوف 

بُ المجاؿ الديتٍ حتى اختفى الإصلاحيتُ بساماً ، وبُ المجاؿ العقدي تعرضت  والتأصيليوف
الأشعرية التقليدية لانتقادات شديدة بسبب صورتها الإشكالية عن الله والإنساف ، وبُ المجاؿ 
الفقهي ظهر لمحمد عبده أنصار بالأزىر، سابنوا إصلاح تنظيمو وفقهو، لكن الأىم من ذلك 

، وقد اشتًؾ مع أستاذه  (1)اؼ الثلاثة: الإصلاحيتُ والإحيائيتُ والتقليديتُالصراع بتُ الأطر 
 .(2)الافغاني بُ التنظيمات السياسية 

أبرز فشل مشروع بؿمد عبده الإصلاح الديتٍ حدوث أمرين: التحويلات ابؼفهومية مثل 
فية بُ ابؼؤسسة أولوية ابعهاد وأولوية الشريعة ، والأمر الثاني: عدـ تقدـ الإصلاح بدرجة كا

 الدينية.

التفحص  وذلك بُ تعاوف الأنظمة مع ابؼؤسسات الدينية بُ علاقات بـتلفة و ضرورة
 بالصلاح والإصلاح.

                                                           
 .22، ص 1993،  01ه ، دار الشروؽ ، بتَوت ، طماـ بؿمد عبدعمارة بؿمد ، الأعماؿ الكاملة للا  1
 .26ابؼرجع نفسو ، ص  2
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 أحداث الاصلاح الإسلامي لا بد من اصلاح قاعدتو الفكرية.

والاصلاح الثقابُ يتطلب استمرار جهود اسلامية بُ ابؼعرفة ، فهذه ابعهود دخلت بُ 
ابؼنهجي  ابعانب (1)الفكري والثقابُ مرحلة متقدمة من النضج بالعمل عن اصلاحالاصلاح 

 منطلقاتها. بيكن أف تستعيد كافة الأمة وحدةوتنقية الثقافة والعقل والسلم من أثارىا حتى 

إف التنقية الثقافية ىي من أىم الأسس التي تعيد إبٔ الأمة روح الأعمار والعقلية العلمية 
فكر ساس وابؼدخل إبٔ بناء ال، لأف ابؼتدخلات الثقافية ىي الأ العنصريةورفض على فكر 

ساليب العلمية التًبوية بُ عملتو بُ إعادة بناء شخصية التًبوي السليم وىي توظيف الأ
إسلامية لدى الطفل ابؼسلم معرفيا ووجدانيا بُ بعدىا الفردي وابعماعي والروحي وابػلقي 

بعد من ذاتية مادية ، لعل ىذا ما روحية إعمارية أخلاقية أ بؽا غايةوابؼادي ، وىي ليست 
روح ابؼقاومة فيها الزواؿ والاندثار واستمرار  (2)الإسلاـ وأمتو ومعاناتها واستمراريفسر صمود 

على مدى قروف ، وبقد تطلعاتها التي لا بذمد ولا تنفع طلبا للنهضة وبالانتقاؿ إبٔ التاريخ 
، بقد أف  1801-1798لذي يبدا بابغملة الفرنسية على مصر العربي ابغديث وابؼعاصر ا

فات " العرب ابؼعاصرين من خلاؿ تلك ابغملة أف الاكتشاؼ و كشزمة كانت "  الأ
والاحتكاؾ مع ذلك العرب مازاؿ قائما واشكالية كيفية التعامل معو مازالت حية ساخنة  

وقد طرحت  رب بُ ىذا الزماف ،برى لأنباء العونستطيع بُ بغظة الاكتشاؼ أسئلة وجودية ك
حوؿ ىذه ابؼسالة من منظورات و رؤى بـتلفة حسب اساسيات اجابات كبتَة ومشرعة 

 ابػطاب الايديولوجي ابؼطروح من ىذه الإجابات حوؿ الأزمة الأـ وأزمات أصغر وأكثر ،
ه ورشيد رضا وعبد الربضاف الكواكبي وختَ الدين حيث بودد عن الطهطاوي وبؿمد عبد

                                                           
 .39، صالسابق ابؼرجع ، ه ماـ بؿمد عبدعمارة بؿمد ، الأعماؿ الكاملة للا  1
 41ابؼرجع نفسو ، ص  2
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وغتَىم من ابؼثقفتُ من الناحية التشريعية فإف تونسي غتَ أف التساوي بتُ ابؼثقفتُ العرب ال
   (1)ىذا ابغكم العاـ لا ينفي خصوصية عربية معينة

تنعكس بدورىا على ىذا ابؼوقع  وبُ ىذا المجاؿ فإف الفضاء التفلسفي يعاني من الأزمة ذاتها
حلقة مفرغة ، كما ىو ابؼشاىد بُ بغظة الاكتشافات لتزيده تأزما وتبدأ الستَ والدوراف بُ 

 حتى ىذه اللحظة أي ما يقرب القرنتُ من الزماف.

داخل ابؼنظومة وبذلك إف من أبرز الاسباب التي سابنت بُ الأزمة الثقافية ىي ابغداثة 
ى الثقافية العربية. لأنها وليدة حضارة أخرى مغايرة وبـتلفة، قد أدخلت اضطراباً وقلقًا عل

الغرب و المجتمعات لأف التأخر بُ القيم والتحديث وابؼشاكل والأزمات بُ مستوى العائلة 
 اتلك الأزمة ىو التخلف ، ولذلك دعوالقيم ومنظوماتها الأخلاقية وخاصة أىم شيء بُ 

إبٔ مواجهة ىاتو الأزمة من  االقضاء من أجل التقدـ ، ولذلك دعإبٔ بؿمد عبده والأفغاني 
، ومن خلاؿ تأكيد ىذا الرأي بقد جورج طرابيشي يؤكد على الرأي   (2)أجل الرقي والتقدـ 

وىذه الفكرة التي تتبناه ويرى من خلاؿ مراحلو الفكرية التي مر بها ، وتتمثل ىذه ابؼراحل 
 الفكرية عنده بُ ثلاث:

 التًبصة التي بسثل ابؼرحلة ابؼبكرة بُ حياتو الثقافية. مرحلة -01

 مرحلة الكتابة الأدبية بُ الثقافة العربية. -02

 مرحلة الفلسفة والنقد التي كانت ابؼرحلة ابؼتأخرة. -03

*إف ابؼراحل الفكرية لطرابيشي وتغتَ الامكنة والظروؼ والبيئة الصعبة التي بير بها المجتمع 
وبذلك يسجل أسبقية على واقع الثقافة العربية وابؼثقف العربي وعلى العربي قد تركت اثر عليو 

                                                           
 .34، صالسابق ابؼرجع ، ه ماـ بؿمد عبدعمارة بؿمد ، الأعماؿ الكاملة للا  1
 .36، ص نفسوابؼرجع   2
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كبرى طوؿ تاربىها القدنً وابؼعاصر ، فالثقافة العربية   (1)ما رمت بو من اخفاقات وانعكاسات
لا تفكر بصورة منطقية وعقلية صحيحة، وىي منحازة بساماً بؼا تنتمي ، ثقافة انفعالية عاطفية 
جيا وفكر، والتعصب ىو السمة الأبرز للمثقف العربي الذي بيارس لو من عقيدة وأيديولو 

ذلك بُ كتاباتو بصورة شعورية ولا شعورية، وىو بواوؿ دائماً الأنتصار بؼا يعتقد وما يؤمن بو، 
فهو ينتمي إبٔ جيل الرىانات ابػاسرة لأف ىذا ابعيل قد راىن على القومية  بحجج منطقية

 .(2)ػ وىو يراىن اليوـ على الدبيوقراطية ػ لا القيم الذاتية وعلى الثورة وعلى الاشتًاكية

وبٓ يسلم ابؼفكر وابؼثقف والأديب العربي من تلك الأزمة وضيق الأفق بُ السلوؾ الثقابُ 
وابؼعربُ، فكل واحد حاوؿ الوصوؿ إبٔ بر الأماف والنجاة لأنهم كانوا يستَوف بُ متاىة 
ودوامة ،فلقد حاوؿ طرابيشي بياف حقيقة ابؼثقف والثقافة العربية وحالتها الصحية السيئة 

بها والتي يعيشها الواقع ، ولكن الواقع العربي ىو الذي أفرز ىاتو الأزمات ، التي مروا 
السياسي والاجتماعي ىو الذي أنتج  والإخفاؽفالسياسة والدولة والمجتمع ومؤسسات، 

التًدي الثقابُ والفكري وابؼدني، وبذلك ترابط العلة وابؼعلوؿ بُ الوصوؿ ابٔ ىذا ابغاؿ 
 .السيء

التًاث وابغداثة وكل من دخل بُ ىذا المجاؿ بٓ بىرج منو ، فهو نفق فلقد طرح مسألة " 
مظلم وعميق وكاف واقع الثقافة العربية ابؼعاصرة بٓ تأبٌ إلا بؼناقشة ىذا ابؼوضوع ، التًاث 

ـ( وإلا اليوـ مازاؿ ابغديث 20-19والتجديد ىو الشغل الشاغل لكل ابؼفكرين بؼدة قرنتُ )
بؼوقف من التًاث بُ حتُ أنو ناقش مسألة الظلم والتطرؼ يدور حوؿ ىاتو الدوامة وا

التي  الكتابة، فضلًا عن  (3)والكراىية والربضة من السماء وبظاحة الأدبيات من ابعانب الديتٍ
بزليص العقل العربي وابؼسلم من نومتو ومن سباتو ليستفيق ويطلق العناف إبٔ دعا من خلابؽا 

                                                           
،  01وبؼة ، دار الساقي ، بتَوت ، ططرابيشي جورج ، من النهضة إبٔ الردة بسزقات الثقافة العربية بُ عصر الع  1

 . 07، ص 2000
 7نفسو ، ص ابؼصدر  2
 . 99، ص 2010،  01طرابيشي جورج ، من إسلاـ القرآف إبٔ إسلاـ ابغديث ، دار الساقي ، بتَوت ، ط  3
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بُ حتُ أنو بؿاربة ابعمود والتقليد، فهو دعا  إبٔ للعقل ابؼستقل ، والتفكتَ بعلمية ومنطقية،
تكلم عن عصر التدوين الذي كاف خلاؿ التنافس الستٍ والشيعي لأف التدوين عملية بناء 
وإعادة بناء شاملة للثقافة العربية الإسلامية لأف التدوين ىو الإطار ابؼرجعي ابغق للعقل 

 ابعاىلي والعصر الاسلامي الأوؿ وبؼا قبلهما وبذلك شاع التضخم. ربي وليس العصالعر 

 بأشكاؿ*بُ حتُ أف الأزمة الثقافية بسثلت بُ الثقافة التي نشأت بُ الغرب والتي صدرت 
قبوؿ بالتبعية ، فإذا بٓ يتم التمرد كانت تهدؼ إبٔ تشويو العقوؿ وال  بـتلفة من التحايل التي

الثقافة لا بيكن ابػروج من التبعية  بؽذا " طرابيشي " كاف معاديا وناقدا حادا على ىاتو 
 .(1)للثقافة الغربية

*بُ حتُ سبب التخلف الذي أدى إبٔ عدـ التقدـ والتطور وسبب أعقاب ابغرب 
جاءت إجابات واستكشافات جديدة للتًاث وابغداثة وامتد النقاش  1967الإسرائيلية عاـ 

والقوميتُ والاسلاميتُ متأثرين بدا ابظاه " طرابيشي " الرضة ، إذا  وابؼاركسي الليبرابٕمن 
دوف كلل بُ تقدنً نظرة إسلاماوية للدين الإسلامي بوصفو استمر الاسلاميتُ على نهجهم 

التًاث الذي بهب أف يرجع إليو ابؼسلموف إذ أف ىالك مصطلحتُ يتواتراف بُ بـتلف ما 
كوص والارتداد والانسحاب ، وذلك ابؼدخل نوبنا: التخلف و ال ةيدور حوؿ التًاث وابغداث

"طرابيشي" فقد أنتج دراسات نقدية أكثر عمق ، فطرابيشي مثلو مثل  التحليلي الذي تبناه
الاستعماري القائم على ابؼفاىيم الطفولية  (2)، عجز عن ابػروج من التصور التطوريغتَه 

باتوا يعانوف  1967عرب بعد وابؼرض والتخلف وبذلك ينتهي طرابيشي إبٔ أف ابؼفكرين ال
كوصية ، لأف ابػطاب العربي بدأ ينكص إبٔ الوراء لتستعيد حلم النهضة من وسط  نمن ال

وانسحاب من ستَورة كابوس ابؽزبية ، فهو يأخذ شكل مقاطعة للنضج وإضراب عن النمو 
كوص  نكوص كإضراب بمو و نكوف من خلاؿ حياة الفكرية فهناؾ التطور والتقدـ ، فهو ي

                                                           
 .14سابق ، ص ابؼصدر، إشكاليات العقل العربي طرابيشي جورج ، نقد نقد العقل العربي   1
 .17، ص نفسو ابؼصدر  2
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كوص وكيفية نمن تكلم عن التأثر بالغرب وعن ال، وبقد الكثتَ كإحياء للمخطط الداخلي 
منو ألا وىو التحليل النفسي ومن بينهم الاصلاحيتُ بؿمد عبده من قطاع الوقاية وابغماية 

السلفية الاصلاحية والاجتهادية الذي كاف القطاع الابرز والأوسع الذي رفض قطاع السلفية 
ة ، وبقد الكواكبي الذي يعتبر من خر الأجنبي بالرفض ، ورفض ابغداثابػالصة التي قابلت الآ

أجنحة السلفية الإصلاحية ، فهو يؤكد على بؿاربة الغربيتُ من خلاؿ استًداد ما فقد 
فغاني ىاتو ابغجج ، وحتى بصاؿ الدين الأن ابغياة والعزة ويفند من اعتًض على ابؼسلموف م

، " فطرابيشي" يرى بأف  (1)الذي عرؼ بدرافعتو الصارمة ضد التقليد وانتقد التيار ابؼستغرب
الثقافة التي نشأت بُ الغرب وصدرت إلينا بأشكاؿ بـتلفة كانت تهدؼ إبٔ تشويو عقولنا 

بعية ، فحتُ أف ىناؾ من يضع التًاث بُ مواجهة ابغداثة  أي الضد بُ واقناعنا بقبوؿ الت
بٔ الشلل والصراع العقيم بُ الثقافة العربية  إالتي تؤدي سباب مواجهة الضد ، وىذا أحد الأ

ولذلك لا بد لنا من  الانتقاؿ من طور الاستهلاؾ إبٔ طور الانتاج بُ العلاقة مع ابغداثة 
اقامة حد لازدواجية الوضع الثقابُ السالب الراىن كعالة على التًاث العابؼية والافلاح بُ 

   .  (2)وابغداثة العابؼية بُ الوقت نفسو

ف التأثر بالغرب أي ىاتو الأزمة بُ حتُ أف التًاث والثقافة التي ىيمنتا إفحسب طرابيشي ف
من وضع بؼا عرؼ بعصر النهضة فهناؾ  ستيمولوجيبكانت بُ الأساس الا  19بُ القرف 

التًاث بُ مواجهة ابغداثة ، وكانت ىاتو من اىم الاسباب الشكل والصراع العقيم بُ الثقافة 
العربية ابغديثة ، فهو يؤكد على التفريق بتُ ثقافة العقل الاسلامي والعقل الغربي ، لأف 
الثقافة الغربية اثرت على العقل الاسلامي ، وذلك من خلاؿ علومها ، وبذلك أحدث 

معرفية بزتلف بُ فروعها فهو يرى بأف الثقافة العربية الراىنة لا يزاؿ الدين بيثل فيها  قطيعة
العقل الفلسفي لأف إذا  لأشغاؿشرط لازـ  بالنسبة إبٔ المجتمع لأف انشغاؿ العقل الديتٍ

                                                           
 . 54سابق ، ص ابؼصدرطرابيشي جورج ، ابؼثقفوف العرب والتًاث ،   1
 .56نفسو ، ص ابؼصدر  2
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، إذ يرى اف الشعوب  (1)امتنع العقل الديتٍ بيكن للعقل الفلسفي اف يقوـ بدقامو وعملو 
الإسلامية من أفقر شعوب الارض يضرب بها ابؼثل بُ سوء التغذية والمجاعة وبُ نفس الوقت 

ولا توجد أمة تعاني من الأرض يضرب بها ابؼثل بُ الغتٌ وتكوين الأمواؿ ،  ىي أغتٌ شعوب
اه نظاـ تسلط كما تعاني الأمة الاسلامية ، وبالتابٕ تأكد ما قالو الغرب وبظالقهر وال

وبذلك يقصد بها البلاد ابؼتخلفة وبذلك الاستبداد الشرقي لغياب الدبيقراطية وابغريات العامة 
التخلف ىو السبب والطابع الرئيسي لمجتمعاتنا وىو سوء بُ الابنية الاجتماعية وابعهل 

، ولكن الأخطر من ذلك ىو التخلف الثقابُ على حسب رأيو   والتخلف بُ ابؼبلس وابؼأكل
 بُ حتُ التخلف بُ ابؼقدسات والمحرمات بالنسبة للعقل.

جورج طرابيشي  –بؿمد عبده  –وبالتابٕ إف الأزمة الثقافية عند كل من بصاؿ الدين الافغاني 
  . (2)بسثلت بُ التخلف الذي عرقل التقدـ بُ مواكبة عصر النهضة

ابُ العلمي حيث يتبلور : الوجو الثقكاف السيد بصاؿ الدين الأفغاني يرى أف للغرب وجهتُ
الذي يتبلور بُ  بُ العلم والتقدـ وابغرية والقانوف ، والوجو الآخر ىو الوجو السياسي
ويذـ التابٕ ، وقد  الاستعمار والسيطرة على الشعوب والدوؿ الضعيفة ، فكاف بيتدح الأوؿ 

ف العلاج الوحيد للأمة الإسلامية ىو إنشاء مدارس أكاف يعارض بشدة النظرة القائلة ب
الطراز ابعديد ابؼعروؼ بُ أوروبا " حتى تعم ابؼعرؼ بُ بصيع الافراد بُ زمن عمومية على 

 قريب ومتى عمت ابؼعارؼ ، كملت الأخلاؽ ".

فهو يرى أف العلوـ بٓ تكن نابعة من صدر الامة الاسلامية بل جاءت عبر مثقفتُ ىم بؾرد 
بؽذه العلوـ ، دوف أف يعرفوا تلك العلوـ ، حينئذ سيكونوف " كخلط غريب لا يزيد نقلة 

                                                           
 .94سابق ، ص ابؼصدر، 01، جعن الدبيقراطية العلمية وابغداثة  طرابيشي جورج ، ىرطقات  1
 . 90سابق ، ص ابؼصدرمذبحة التًاث بُ الثقافة العربية ، ، طرابيشي جورج   2
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طبائعها إلا فسادا " ،لأف الأمة ابػاضعة للأجانب لا بيكنها العروج إبٔ مدارج الكماؿ التي 
 .(1)لا تناؿ غلا بهمة عالية تأبى العبودية 

زمنيا جزء من العابٓ ابغديث  وىذا ما أكد عليو طو حستُ حوؿ التيو الثقابُ ، حيث أننا
الذي يقوده الغرب ، وإف كانت الثقافة الشائعة باسم الثقافة الغربية ىي ثقافة ذات بعد غربي 
، ولكنها ايضا ثقافة ذات بعد إنساني ف بدعتٌ أف الكثتَ من المحصوؿ الثقابُ الغربي ، ليس 

     (2)غربيا وإبما أخذ من ثقافات أخرى سابقة

   قافة يند مالك بن بني:الاياسة والث

تنمية متناغمة  إف صناعة السياسة تعتٍ غلى حد كبتَ تعبتَ الاطار الثقابُ بُ ابذاه ينمى
 عبقرية أمة ومن ىنا فصناعة السياسة تعتٍ بُ آخر ابؼطاؼ صناعة الثقافة.

 فإذا شيدنا حديقة بُ مدينة كابعزائر او القاىرة ، نقوـ بعمل سياسي لا مزيد عليو .

وبُ الوقت ذاتو فهذه ابؼلاحظات تبتُ لنا كيف تطرح ابؼشكلة بُ بلد من العابٓ الثالث ، 
 بذربتنا التاثتَ ابؼشتًؾ لعوامل من أصناؼ ثلاثة:حيث تكشف لنا 

 . الصنف الأوؿ: وىو يتصل " بالثقافة " التي نريد صنعها 

 .الصنف الثاني: وىو يتصل " بالثقافة " موروثة نريد تصفيتها 

   الصنف الثالث: وىو يتصل بشيء نسميو " ما ضد الثقافة " وىو يفرض علينا أف ف
 كوف بُ انتباه مستمر ابذاىو.

 (3)وعلاقة السياسة بالثقافة بسر حتما بهذا الثالوث 

                                                           
 .13-12-11 صلي عامر عبد الزيد ، ابؼيلاني ىاشم ، مرجع سابق ،الوائ  1
 .118ابؼرجع نفسو ، ص  2
 .86-85، ص 1978،  01دمشق ، سوريا ، ط، ، دار الفكر  والتيوبتُ الرشاد  ،بن بتٍ مالك   3
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ومن ناحية أخرى بهب توسيع ابؼصطلحات ذاتها بُ مدلوبؽا إذ كل منا يعلم أف تشييد 
يهم رفع الثقافة ، إبما إذا نظرنا من زاوية السياسة إبٔ مدرسة عمل بؽم نشر الثقافة كما 
 .(1)مشكلة الثقافة فالأمر أكثر تعقيدا 

   فحتى لو كانت ابؼدرسة ىي الوسيلة الرئيسية ، فهذه الوسيلة غتَ كافية لصنع الثقافة.

تطرؽ ايضا إبٔ مسألة الثقافة العربية الإسلامية الاستاذ عبد الله شريط فهو وطتٍ صادؽ كما 
وعربي مسلم أصيل يبارد إبٔ فضح كل بؿاولة رجعية ، براوؿ الوقوؼ بُ طريق النهضة العربية 

 الاسلامية ، فأي بقعة من البقاع بُ وطننا العربي الكبتَ. 

يكاد يتًؾ ىذه ابؼعركة ابػاصة بابؼفاىيم حتى يعود ولقد خص بالذكر معركة ابؼفاىيم ولا 
، فهو يرى التقصتَ والكسل وجود عند ابؼثقفتُ العرب وعند الغرب وىو ضد  (2)إليها

الاستقلاؿ ، وكل الأمور الإدارية والثقافية والعمرانية بأيدي ابؼثقفتُ الفرنسيتُ فلم يقدموا 
فاىيم سواء كانت بناءة أو مستَة ، وبذلك شيء سوى النقد والأوضاع ابؼتدىورة ، فقدموا م

حققوا الانتصار لشعوبهم مثلا الطبيب وابؼهندس ، لا يستطيع العمل خارج المجتمع الأوروبي 
أو الفرنسي لأنو لا يستطيع أف يقوؿ إبٔ درجة الشعب ابؼتخلف لأنو بزرج من ابؼدرسة 

 .(3)الفرنسية

   (4) .ا الثقافة ىدؼ معتُ بهب أف تبلغولأف التًاث الثقابُ كاف اقرب إبٔ الفقر ، لذ

 

 

 
                                                           

 .90، ص، ابؼرجع السابق  والتيوبتُ الرشاد  ،بن بتٍ مالك   1
 13ـ ، ص1981،  02معركة ابؼفاىيم ، الشركة الوطنية للنشر والتوزيع ، ابعزائر ، ط شريط عبد الله ،  2
 .139ابؼرجع نفسو ، ص  3
 .287ابؼرجع نفسو ، ص  4
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 الأزمة الاياسية : " طرايشي ، محمد يبده والأفغانسي " المبحث الثانسي: 

بصاؿ الدين الأفغاني عاش فتًة بُ الدوؿ الأوروبية ، بفا اكسبتو معرفة جيدة بأحواؿ الغرب 
ونقاط قوتو وضعفو ، فقد مكث بابؽند وافغانستاف ومصر ، وبؼس عن قرب تداعيات 
السياسة الاستعمارية على الشعوب وما آلت إليو من تدىور بُ بصيع مفارؽ ابغياة 

ف ذا تواصل مع النخبة الغربية )السياسية والثقافية( بُ حتُ أف الاجتماعية والسياسية ، كا
البعد السياسي كاف غالبا بُ كل آرائو وافكاره ، بُ حتُ أف السمة الغالبة آنذاؾ على 
استعمار الدوؿ الاسلامية والشرقية ، لقد انقسم الاستعمار بتُ دولتتُ فرنسا وبريطانيا ، بُ 

ذع على بريطانيا لأنها كانت تطمع بالسيطرة على العابٓ حتُ أف غضب الافغاني ونقده اللا
 أبصع كاف سيء الظن بها لا يرى ختَا بُ سياستها ، وكاف ينادي الشعب ابؼصري منهم  

على مشاىداتو لنتائج الاستعمار بُ الدوؿ ابؼستعمرة، وعلى قراءتو  مبنيةظرتو كانت فن
فة تنشأ من العقل ابؼضطرب، وتنبت الشر  الفاحصة لتاريخ بريطانيا، حيث أف السياسة الضعي

 .(1)والطمع اللذين يتبعاف بدوربنا من تلك الصفة ، ألا وىي الإفراط بُ الأنانية

أما ابػصلة الثانية، بُ سياسات فهي ابؼكر وابغيلة ، بُ حتُ أف حكومة بريطانيا ما عاىدت 
مع أحد ، ىذه أىم  عهداً إلّا ونقضتو بعد ما جنت بشرتو، فربحها خاص لا تشتًؾ بو

السمات التي ربظها الأفغاني بُ ذىنو ، والتي يصدّقها الواقع وبُ ىذا ابؼنطلق بدأ بقراءة 
وبقد أف علاقة بريطانيا بذاه العابٓ أوقعتها بُ  (2)سياسات بريطانيا بذاه العابٓ الإسلامي

 بؿاذير ثلاثة وىي :

 روبا و ما يضمرونو لأنفسهم بُ مصر. مسألة أبضد ابؼهدي السوداني ،و الوفاء بعهودىم لأو 

                                                           
، ابؼركز الإسلامي للدراسات الاستًاتيجية ، العتبة  02الوائلي عامر عبد الزيد ، ابؼيلاني ىاشم ، بكن والغرب ، ج  1

 .02ـ ، ص2017،  01العباسية ابؼقدسة ، ط
 .21ابؼرجع نفسو ، ص  2
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مأزؽ وايضا علاقتها بالغرب إذ أف الفرنسيتُ بدأوا  ىذه أىم ابؼعابٓ أوقعتها بنفسها بُ
بالعداء بؽا والتًبص من سياساتها، وقد رصد الافغاني بأنو نتيجة التواصل مع وسائل الإعلاـ 

وأمريكا وبسثلت علاقتها " بالعابٓ  ايرلندوإمنها فرنسا  فهناؾ بعض "ابػلافات البارزة"
ختَا للمسلمتُ ، لأنها تكنّ العداء بؽم والضغينة باف بريطانيا لا تريد الإسلامي " : إذ يرى 

 –أفغانستاف  –الدولة العثمانية  –إيراف   -ولعل من أىم ىذه الدوؿ العربية : مصر 
 .(1)السوداف 

حيث أف بريطانيا تلقت ابؽزبية من طرؼ بؿمد أبضد ابؼدعو ابؼهدوية السوداني ، بٍ مصتَ أف 
على ابؽند وكل الطرقات التي تؤدي  ةالسيطر بوابة الإسلاـ آنذاؾ ولبريطانيا مطامع كانت تريد 

بؿطة أطماعهم ، فكاف بؽا معابٓ ـ أجل  ت، ولأف مصر تعد بوابة الشرؽ أصبحإبٔ ابؽد 
السيطرة عليها بسثلت ىذه ابؼعابٓ بُ إظهار ابؼودة والربضة وابػدمة على أيدي ابغكومة 
والتطبيق عليها برريض الشعب ضد ابغكومة ، التسلط على ابؼوارد ابؼالية ، إحداث الفتن 

بُ مصر لإحكاـ السيطرة  الداخلية ، ىذه وغتَىا ما كانت أىم معابٓ سياسية ، بريطانيا
 .(2)عليها ، وبٓ تنتج سوى الوحل والدمار لأىل مصر

فانهارت الدولة العظمى أراد الأفغاني أف يوحد دوؿ الإسلاـ بؼناىضة الضغط الأوروبي 
وترامت أشلاؤىا ، ولقد وظف الدين بُ السياسة ، وجاءت نتائج ىذا التوظيف عبر 

أخذ بها بالغفلة من سس ابغداثة الأوروبية ويتهم يرفض أ كما أف الأفغانيجدؿ   "خطاب"
كانت مع ، لقد رأى أف أزمات الفكر الإسلامي   وابػيانة، والبديل عنده ىو الأخذ بالإسلاـ

بُ  ازدىرتالباطنية داخل المجتمع ابؼسلم )وىي مدينة فلسفية  –نوصية غبداية انتشار النزعة ال
بلاد فارس وطبع التشييع الفارسي بطابعها( ، وكانت الأحداث السياسية بُ عهد ابػليفة 

                                                           
 .25-24، صالسابق ابؼرجع ، الوائلي عامر عبد الزيد ، ابؼيلاني ىاشم ، بكن والغرب   1
 .33-28، ص نفسو ابؼرجع   2
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توظيف ىذه النزعة داخل الفكر الاسلامي واعتبر اف  دور بُ (1)الرابع علي ابن ابي طالب
ية الابكطاط وسببو بُ التاريخ الاسلامي وأف ضعف ابؼسلمتُ  الباطنية ابؼادية للفاطميتُ بدا

يوـ ظهور الآراء والعقائد البشرية )الدىرية( ، بُ صورة الدين وسرياف السموـ القاتلة  كاف من
بُ نفوس ابؼسلمتُ ، إنو يذىب إبٔ أف ابؽزائم التي بغقت بابؼسلمتُ أماـ الصليبيتُ كانت 

، فهذه العقائد  نتيجة العقائد الباطنية التي اشاعها الشيعة الابظاعيلية بُ عابٓ الاسلاـ
نوصية ، أطلق عليو الأفغاني الطبيعيوف الدىريوف ، وظهرت بُ مصر غوعا من الجسدت ن

برت اسم الباطنية وحركة الاسرار الإلاىية ، وانتشرت دعواتهم بُ سائر البلاد الاسلامية 
وخاصة بُ ايراف ولعل أخطر ما يلقيو مرشدىم على اتباعو ىو أف الأعماؿ البشرية الظاىرة  

ابغق، وابغق ىو ابؼرشد ا فرضت على المحجوبتُ دوف الوصوؿ إبٔ كالصوـ والصلاة... إبم
الكامل، ومنهج استدراؾ يتقاطع لدى أصحاب النزعة الباطنية الشيعية، كحل للخروج من 
 الأزمة. فالاستدراؾ ىو بؿاولة لتحليل الأزمة، فالاستدراؾ يعتمد على الشرع والعقل والعمل 

فالنزعة الغنوصية بُ التاريخ الإسلامي ىي أحد أىم العوامل التي رأى الأفغاني أنها انعكست 
بُ حتُ أف ابؼرتكز الاساسي بُ فكرة مواجهة الاستعمار سلباً على مستَة الفكر الإسلامي 

 فهو يرى بأف التنوير والتجديد سيبقى مثل مقولتو (2)الغربي ابؼتمثل بُ: الابقليز والفرنسيتُ 
عندما كانت ابعيوش الغربية تتدافع بابذاه الشهتَة )ابعاىل ابغي ميت والعابٓ ابؼيت حي( 

عابؼنا بؿتلة ابعغرافيا وبؿطمة للهوية العربية الإسلامية بتُ انهيار ابػلاؼ العثمانية وبروز القرى 
ن الغريبة الاستعمارية بؼع ابظو فلقد عاش العابٓ الإسلامي وضعا دقيقا فهو قد حذر م

الثقافية والفكرية والأمنية بؽذه  (3)التخريبي الذي يعمل على زعزعة القلاعابؼشروع الغربي 

                                                           
الأفغاني بصاؿ الدين ، الأعماؿ الكاملة ، تر: عمارة بؿمد ، دار الكتاب العربي ، القاىرة ، د س ، د ط ،   1
 .135ص
 .137، صنفسو ابؼرجع   2
،  2005،  01دار النهضة العربية ، بتَوت ، ط ، زيعور علي ، ميادين ابؼدرسة العربية الراىنة بُ الفلسفة والفكر  3
 .283ص
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ا بؿمد ذفحتُ اعتًؼ الافغاني وكالأمة فهو يؤكد على مشروع واحد لصد أطماع الغربتُ 
أنو لا يعرفوا أمة أعتق من الفرنسيتُ والابقليز لأنها تقتلهم وتهينهم  عبده عن مرارة لاحقد

وبذلك للفلسفة حقها بُ بؿاكمة تلك الظاىرة ، وبذلك باسم الفلسفة بيكن اؿ قوؿ بأف 
تلك الظاىرة إىانة للإنساف وحريتو وعقلو وبذلك بوق للفلسفة أف ننظر إليها بعقلانية 

 (1)لتعويض ، كما أنو شدد أف الأمم الاسلامية ضحيةوشمولية وأف تطالب بالاعتذار وا
أما عن جورج طرابيشي حوؿ موضوع الأزمة السياسية فهو يرى مثلو مثل بصاؿ الدين 
الافغاني بأف الأزمة السياسية بُ عصر النهضة بسثلت بُ ابغملات الصليبية التي تتالت فصوبؽا 

الانطلاؽ ابؼركزية لأنها كانت الأعلى تكلفة الثمانية على امتداد قرنتُ كاملتُ بسثل بُ بؿطة 
بالضحايا البشرية لأنها حكمت ولا تزاؿ ابؼخيل ابعماعي للأوروبيتُ والعرب معا ، بُ حتُ 

ولكن القاسم ابؼشتًؾ بينهما بصيعا  ةتفاصيل ابغملات الصليبية الثامن أنو لا بيكن ابػوض بُ
العدائية ، بؼا كاف بؿض علاقة دينية   أنها أعطت طابعا عسكريا وحربيا على قدر كبتَ من

العبادة فإف ابغملات الصليبية قامت بإرساؿ جيوش لا من ابغج أو أي مظهر من مظاىر فبد
بضلة مسيحية بُ فلسطتُ وأعجب ما بُ ذلك أف فاتورتها  لإنشاء لتحرير الأرض ابؼقدسة

النصارى فضلا عن اليهود  كذلك   (2)العالية من الضحايا بٓ يدفعها أتباع الديانة الاسلامية 
سكانها وىك أحياء ، كما طاؿ الاضطهاد بُ  بإحراؽوايضا دخوؿ الفربقة القدس فقاموا 

وكانت  النابليونية، أما ابغملة التالية فهي ابغملة (3)أنطاكيا فنهبت أموابؽم وكنائز كنائسهم 
فيها  قطع طريق ابؽند على بريطانيا ، إلا أف الغزو  1798ىذه ابغملة على مصر عاـ 

نابليوف بصيع  اتًداد حقوقهم التاربىية ، وقد دعالتًكي والابقليزي بؼصر بٓ بينع نابليوف من اس
بر يهود آسيا وإفريقيا للقدوـ والابلراط برت أوليتو لإعادة القدس القدبية وأوؿ من أورد خ

                                                           
 .283، صالسابق ابؼرجع ،   زيعور علي ، ميادين ابؼدرسة العربية الراىنة بُ الفلسفة والفكر  1
،  2008،  01ط ،، دار الساقي ، بتَوت  02مية ، جالعلمانية كإشكالية إسلاعن  اتجورج ، ىرطق طرابيشي  2
 .205ص
 .207نفسو ، ص ابؼصدر   3
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ذلك الإعلاف ىو السياسي الصهيوني تاحوـ سكولوف بُ كتابو تاريخ الصهيونية ، فالكثتَ 
من الباحثتُ وابؼختصتُ رأو بأف ىذا الإعلاف كاف طرؽ فخ وضد بريطانيا أمثاؿ بيار 

قسطنطيتٍ و ىنري لورنس فهم لا يستبعدوف أف نابليوف قد فكر فعلا بإعادة بصيع يهود ال
، وابغملة الثالثة  وإبقلتًابُ تنفيذ ابؼشاريع الاستعمارية لكل من فرنسا  الشتات بُ فلسطتُ

بسثلت بُ ابؼسألة الشرقية التي كاف السبب بُ فتحها بضلة نابليوف فكانت ىذه ابؼسالة " 
بابغملة الصهيونية التاسعة " فهذه ابغملة سليمة وتبشتَية وظهرت عدة قنصليات ، ولعل من 

ووعد نابليوف عندما  (1)يا ، ففتحت قنصليتو بُ القدس وايضا أمريكا بادر بُ الفتح بريطان
شن الفرنسيوف والابقليز ىجومهم البحري على مضائق الدود بُ العابٓ الثاني بُ ابغرب 
العاملية الأوبٔ ، قاـ بتفكيك الامبراطورية العثمانية وأف تقاسم تركة الرجل ابؼريض قد دخل 

عدـ الانقساـ والصراع ، قاـ بوضع بروتوكوؿ "حل" يوقف بتُ  بُ طور التنفيذ الفعلي وغلى
مصابغها ، فقد جاء مندوب من كل جهة و حررا مشروع اتفاؽ ، فقد نص الاتفاؽ على 
أف تكوف القدس منطقة بظراء إلا اف ىذا الاتفاؽ بٓ يكتب ، وذلك سبب ابػلاؼ على 

تي صادقت على الانقاض إلا أف سقطت الوزارة البريطانية ال 1916ابؼنطقة السمراء ففي 
الصراع على الأرض ابؼقدسة بتُ القوى الأوروبية ابؼخالفة وابؼتخاصمة ، كاف ولا يزاؿ إبٔ 
ذلك ابغتُ يصور على أنو شاف مسيحي ، إف ىاتو ابغملات أدت إبٔ أزمة سياسية ، راح 

 .(2)ضحيتها الكثتَ من الناس والشعوب بسبب ابغروب والسلاح

الأزمات التي قامت بُ عصر النهضة حرب الكلمات لأف ىناؾ أخطر وأدوـ ولعل من أىم 
أثر من حرب الافعاؿ ىي حرب الاقواؿ فالدماء قد نسفك وبذف فلا يبقى بؽا أثر بعد زمن 
، لكن حرب الاقواؿ منذ أف يتم اكتشاؼ الكتابة ، وىي حرب قابلة للتجدد والاستمرار 

                                                           
 .2011، صالسابق  ، ابؼصدر 02مية ، جعن العلمانية كإشكالية إسلا اتجورج ، ىرطق طرابيشي   1
 .214نفسو ، ص ابؼصدر   2
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إضافة إبٔ ابغملات وابغروب  (1)ضة الأوروبية لأف مبدأ التسامح قد أذاعو عصر النه
الصليبية التي جاءت بُ الكتاب أساطتَ سياسية عربية التي تكلمت ايضا عن ابغملة الصليبية 
ضد فلسطتُ ، فحتُ أف أوؿ بردث عن ابغروب الصليبية ىو " علي حريري" حيث أشار 

، ولذلك تغتَ السياسية التي تقودىا مبراطورية العثمانية اف الدوؿ الأوروبية تعتدي على الإإبٔ 
فسقوط القدس على يد الصليبيتُ كاف نشوة كبرى من  (2)أوروبا ضدنا ، بضلة صليبية بؿددة 

جهة وبنية لا عسكرية فإف رد الفعل الإسلامي بٓ بييز بتُ سقوط القدس وسقوط مدف 
وقيتُ قبل أف جتقلبت بتُ أيدي الفاطميتُ والسل أخرى بُ سوريا و فلسطتُ لأف القدس

ضف إبٔ ذلك أف الشرؽ الأوسط الإسلامي  (3)قبل سقوطها بسنة  1098تعود بُ عاـ 
تأخر كثتَا بُ فهم ىدؼ ابغملات الصليبية لإعادة ابؼسيحية إبٔ القدس ، غلا بعد سنوات 
اتضح ىدفهم منها : برويل ابؼساجد إبٔ كنائس ومنع ابؼسيحيتُ من الإقامة فيها وبً اعلاف 

عاصمة الدولة جديدة وىي بفلكة أورشليم اللاتينية إلا أف ىذه الأحداث بٓ تصدـ القدس 
ابؼسلمتُ حتى الفقهاء والعلماء طالبوا بابعهاد ضد فربقة الكفار ، فحتُ قرر الرسوؿ صلى 
الله عليو وسلم تغيتَ قبلة ابؼسلمتُ عن القدس إبٔ الكعبة ، ولكن مع سقوط الأمويتُ 

أعواـ  10بدعة وبالتابٕ سقوط القدس على يد الصليبيتُ وقد بقيت  واعتبروا تقديس القدس
 أعلى ايديهم إبٔ أف استعادىا ابؼلك الناصر داود ، ومنذ ذلك الوقت أصبحت جزءا لا يتجز 

من التاريخ ابؼقدس للإسلاـ وصارت بؽا بُ وعي ابؼسلمتُ ابؼكانة التي بها أنظار اليهود 
 . (4)وابؼسيحيتُ

الأزمة واكد ضرورة ابػروج من دائرة التخلف والابكطاط  ىاتون نبي إبٔ ب ككما تطرؽ مال
الذي يعيشو العابٓ الإسلامي ، فمعايشتو لعصره أوحت لو أف الأمر لا يتوقف عند أزمات 

                                                           
 .45، صالسابق  ، ابؼصدر 02مية ، جإسلا عن العلمانية كإشكالية اتجورج ، ىرطق طرابيشي  1
 .99، ص، ابؼصدر السابق 01، ج قات عن الدبيقراطيّة والعلمانيّة وابغداثة وابؼمانعة العربيّةىرططرابيشي جورج ،   2
 .102نفسو ، ص ابؼصدر  3
 .111نفسو ، ص ابؼصدر  4

http://www.mominoun.com/articles/%D9%87%D8%B1%D8%B7%D9%82%D8%A7%D8%AA-%D8%B9%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%85%D9%82%D8%B1%D8%A7%D8%B7%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AF%D8%A7%D8%AB%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%B9%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D8%AC%D9%88%D8%B1%D8%AC-%D8%B7%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%B4%D9%8A-2282
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إجتماعية أو نفسية تواجو العابٓ ابؼتخلف بل الأمر يتعدى إبٔ أنو أزمة ركود حضاري فالعابٓ 
نا يعد ابؼوحدين تردي إبٔ ابكطاط حضاري بُ بصيع المجالات العربي الاسلامي ومنذ عصر 

)بزلف اجتماعي واقتصادي وسياسي ( والاغتًاب بُ حضارة الغرب أحد أىم مظاىره 
 .(1)التاربىية ابؼتصدعة 

وقد أنتج عن ىذا التأثر إفتقاد ابؼبادئ وابؼرجعيات الذاتية بُ صنع القرار ابغضاري وفرض 
ع بؼا يقوؿ الغتَ ، ولذلك نبو مالك بن نبي بأف قرارات التغيتَ لا بد قرارات جبرية والاستما 

أف تصنع بُ نفس بؿيطها الطبيعي من خلاؿ استئناؼ خط النهضة والاصلاح والتغيتَ 
ابغضاري مثل ما قاـ بها رواد الاصلاح أمثاؿ بصاؿ الدين الأفغاني ، بؿمد عبدوه ، عبد 

 اب ، وحسن البنا.ابغميد ابن باديس ، بؿمد بن عبد الوى

ومن ىنا بيكننا أف نلتمس من برليلات مالك بن نبي من خلاؿ معاناة الا نساف العربي من 
تأزـ حضاري طاؿ وجوده النفسي ابغضاري والاجتماعي حينما اغتًب عن الفكرة الدينية 

 .(2)وراح يعيش زمن التًاث ابؼقتضي من خلاؿ مبدا الإنساف

وىبة أف ىناؾ مناطق بؿرمة على الفكر العربي لأف كلما زادت  كما بقد الدكتور مراد
بما حضاري أو فكري وبالذات بُ التخلف فهو ليس بزلف تكنولوجي وإالمحرمات الثقافية زاد 

    (3)بؾاؿ السياسة والدين 

 ماألة الخلافة : 

طة ولا لعل مسالة ابػلاؼ بزتصر كل مأزؽ الفكر السياسي العربي ابؼعاصر ، فهي مسالة سل
صوت السلطة ، فقط طرحت نفسها على الفكر الفقهي القدنً ، كما على الفكر السياسي 

                                                           
 .574ص ابؼرجع السابق ، سفة العربية ابؼعاصرة ،الفل ، بؾموعة من الأكادميتُ العرب  1
 583ابؼرجع نفسو ، ص  2
 .18، ص 2001،  01جرثومة التخلف ، دار قباء ، ابغجاز ، د وىبة مراد ،  3
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ق سم بعمتابغديث ، كما لو أنها مسألة روحية ، وىذا التداخل بتُ الزمتٍ والروحي ىو ما ي
مسيحية الفكر العربي ابغديث السياسي منو وغتَ السياسي بحجم انتمائو ابؼزدوج إبٔ الفضاء 

 وسطى والفضاء العقلي العلماني للأزمنة ابغديثة.اللاىوبٌ للقروف ال لعقليا

مسألة نظرية ومن جهة نظر  بدحضومن جهة نظر ايدبولوجية بيكن طرح مسألة ابػلافة 
تاربىية ، تتعرى الأخلاؽ من حالة التعابٕ وتكف حتى خلافة ابػلفاء الراشديتُ عن أف 

 (1)تكوف أفلم يلق ثلاثة من أربعتهم غيلة ؟  تكوف مثالية إبٔ ابغد الذي يراد بؽا أف

، ولكنو ما آمرىم بتوبٕ حكم ىذه  قد أمر نبينا أتباعو بأف يهدوا أمم العابٓ إبٔ الإسلاـ
الأمم فمثل ىذه الفكرة ما دارت لو قط بُ باؿ ، إف ابػلافة تعتٍ الإدارة ، ابغكومة ، ولو 

بصيع الأمم ابؼسلمة ، فكيف يتأتى لو ذلك شاء خليفة أف يؤدي دوره حقا , فيحكم ويدير 
 ، إني أعتًؼ بأني لو بظيت بُ مثل ىذه الشروط خليفة لقدمت استقالتي حالا.

أنشأ العرب خلافة بُ بغداد , لكنهم اقاموا  لقد . لكن لنرجع ابٕ التاريخ , ولنعتبر بالوقائع
عتًفوا قط بخليفة القسطنطينية. ف و لا مسلموا افريقيا اأخري بُ قرطبة . ولا الفرس ولا الافغا

ىي  ,ابؼسلمتُ اف فكرة خليفة واحد , بيارس السلطة الدينية العليا علي بصيع شعوب
خرجت من الكتب , لا من الواقع . اف ابػليفة مامارس قط علي ابؼسلمتُ سلطة  قد فكرة

دينكم لابُ متطلباتو  بفاثلة لتلك التي بيارسها بابا روما علي الكاثوليك . فديننا ليس كمثل
 .(2)باطيتو . ومن ىنا فكرة وحدة الامة الاسلاميةضولابُ إن

 العلمانسية كإشكالية إسلامية: 

يتّفق خصوـ العلمانية بُ الساحة الثقافية العربية، سواء كانوا من دعاة ابغداثة أو من دعاة 
القدامة ، على اعتبار العلمانية بموذجًا لإشكالية مستوردة. فالعلمانية بُ رأيهم رأت النور بُ 

                                                           
 .115سابق ، ص ، ابؼصدر  02جكإشكالية ، عن العلمانيّة   ىرطقاتطرابيشي جورج ،   1
 .118نفسو ، ص ابؼصدر   2

http://www.mominoun.com/articles/%D9%87%D8%B1%D8%B7%D9%82%D8%A7%D8%AA-%D8%B9%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%8A%D9%85%D9%82%D8%B1%D8%A7%D8%B7%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%AF%D8%A7%D8%AB%D8%A9-%D9%88%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%B9%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9-%D9%84%D8%AC%D9%88%D8%B1%D8%AC-%D8%B7%D8%B1%D8%A7%D8%A8%D9%8A%D8%B4%D9%8A-2282
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ة الغرب. وبالتحديد الغرب ابؼسيحي  ، حيث يؤكد برىاف غليوف بُ كتابو ابؼسألة الطائفي
ومشكلة الاقليات أف العلمانية إشكالية مصطنعة ومنقولة عن الغرب ومن بعده أعلن بؿمد 

 عن خدماتها تٌـ ومستغو عابد ابعابري بدوره أف العلمانية ىي بموذج لإشكالية عادمة اللز 
لأنها تعتٍ فصل الكنيسة عن الدولة والاسلاـ ليست فيو كنيسة لتفصلو عن الدولة بُ حتُ 

، إبٔ وبرىاف غليوف قد ربط استًاء اشكالية العلمانية بحاجة الاقلية ابؼسيحية أف ابعابري 
إعادة ترتيب علاقاتها بالغالبية ابؼسلمة ، بُ حتُ أف الداعية الثالث من دعاة ابغداثة 
ابؼفتًضتُ قد ذىب إبٔ أبعد من ذلك أي نصاري الشرؽ أف العلمانيوف قاموا من خلاؿ 

ؽ وصولا إبٔ لويس عوض وغتَىم ، ىي فصل الدين عن الدولة لبي الشميل ويعقوب مرزو بش
، أما دعاء القدامة العلمانية بشعارىا الصريح أو برت ابظاء أخرى كالقومية والوطنية ىم 
نصارى الشرؽ ، إلا أف المجتمع الإسلامي ىيأ بؽم حياة مطمئنة إلا أنهم ارادوا القضاء على 

 الإسلاـ .

بقدر ما بيكن أف تقدـ بؽا ضمانة ابؼساواة التامة أماـ  لياتللأقفالعلمانية بسثل مطلب 
القانوف لكن الاقليات ابؼعنية بُ الدائرة العربية الإسلامية ىي الاقليات ابؼسحية حصرا ، ذلك 

 (1)أف العلمانية فلسفة وآلية لتسوية العلاقات لا بتُ الادياف ابؼختلفة

بل ذلك بتُ الطوائف ابؼختلفة بُ الدين الواحد إذ أف التعددية بُ الدائرة العربية الإسلامية 
من غالبية  يتألفليست بؿض تعددية دينية بل ىي ايضا تعددية طائفية ، فالإسلاـ العربي 

سنية لكن ايضا عن اقليات شيعية وزيدية وإبظاعيلية ودرزية وإباضية ، وبهده التعددية فإف 
ة العلمانية ىي قضية مسيحية وإسلامية إلا أف الاحتلاؿ الأمريكي العراقي كاف لو من قضي

الانفجار ابؼكيوف الذي طاؿ كتبو بُ حتُ أف آلية الدفاع ابؼتمثلة بأمراض الذات على الغتَ 
، ولكن على حسب الاشاعرة فإف التدخل (2)الطائفية بُ العراؽ  الفتنةسارعت إبٔ إنفجار 
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قاـ بتفجتَ ابغرب الطائفية إلا أف التاريخ كما ىو بُ ابغرب الكاثوليكية  الأمريكي قد
الطوائف من صراؼ ستٍ وشيعي بقي بُ مستنقع بسبب غياب ابؼخرج  البروتستانتية

 .(1)العلماني

إف حرب ابػلافة التي كانت بتُ الفرقتتُ السنية والشيعية التي تتالت فصوبؽا بُ واقتتُ 
ـ ستة وثلاثتُ للهجرة بتُ علي بن ابي طالب وابن عم الرسوؿ صلى الله رئيسيتتُ دارتا بُ عا

عليو وسلم وخنثنة من جهة ثانية ، فقد خلف الاقتتاؿ عشرة آلاؼ قتيل بُ أوبؽا وسبعتُ 
ألف قتيل بُ ثانيها ، وقد أعقب عن ىاتتُ الواقع تتُ وقعة كربلاء التي ولدت مقتل ابغستُ 

ابؼأساة بعد بظاع الدراريتُ بالديانة  ىاتوسلم ، فقد أخذت حفيد الرسوؿ صلى الله عليو و 
الشيعية وبذلك تولد الشعور بالذنب وحاجة إبٔ الكفر لدى أىل كوفة إذ لاحظ فرويد بُ 
دراستو موسى والتوحيد انشقاؽ داخلي أكثر استعصاء على النبوية والالتئاـ من ذلك الذي 

 .(2)ادىا إبٔ حرب الثلاثتُعرفتو ابؼسحية القومية مع الانشقاؽ الذي ق

 الأزمة الحضارية يند الكواكبي وطرابيشي وااجفغانسي ومحمد يبده:     الثالث:المبحث 

إف الاستبداد ىو السبب الرئيسي للابكطاط والتأخر بُ بلاد الشرؽ فيملك الاستبداد رقاب 
و ابتعاد التعليم ...فأما الأوبٔ فمردىا تغييب العباد ويطغى بجهالة الأمة و، ,اما ابعنوب 

الوسيلة الثانية فتَى فيها بذبرا و طغيانا إذ يقوؿ "وأما ابعندية فتفسد  الناس عن ابؼعرفة. أما
أخلاؽ الأمة، حيث تعلمها الشراسة والطاعة العمياء والاتكاؿ، وبسيت النشاط و فكرة 
الاستقلاؿ، وتكلف الأمة الإنفاؽ الذي لا يطاؽ.. وكل ذلك من صرؼ تأييد الاستبداد 

".. استبداد ابغكومات لتل ك القوة من جهة، واستبداد الأمم لبعضها على بعض من ابؼشؤوـ
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جهة أخرى، وىو وصف بالغ وإدراؾ عبقري لتفاصيل ابؼمارسة السياسية زمن الاستبداد 
 .(1)وابؼراوحة بتُ التًغيب والتًىيب 

إف أشد مراتب الاستبداد ىي حكومة الفرد ابؼطلق، الوارث للعرش، القائد للجيش، ابغائز 
، وكلما قل وصف من ىذه الأوصاؼ.. خفَّ الاستبداد إبٔ أف ينتهي على سلطة دينية

بابغاكم ابؼنتخب ابؼؤقت فالاستبداد ىو نار غضب الله بُ الدنيا، وابعحيم نار غضبو بُ 
الآخرة، وقد خلق الله النار أقوى ابؼطهّرات، فيطهر بها بُ الدنيا دنس من خلقهم أحراراً، 

 .(2)نعمة ابغرية، ورضوا بالاستعباد والظلموجعل بؽم الأرض واسعة، فكفروا ب

 :ويبحث الكواكبي بُ كتابو العلاقة بتُ الاستبداد وشتى بؾالات ابغياة، وتنقسم إبٔ
 .الاستبداد والمجد 03 –الاستبداد والعلم  02 -الاستبداد والدين - 01
 .الاستبداد والتًبية 06 –الاستبداد والأخلاؽ  05 –الاستبداد وابؼاؿ - 04

ويطلب الكواكبي من ابغكومة أف تظل بـلصة لروح الأمة وموضوعة برت تصرفها وأف 
 تضمن الأماف على سلامة ابعسم والفكر وابغريات والعدؿ وابغقوؽ.

ويرى أف الاستبداد لا يقاوـ بالقوة وإبما يقاوـ باللتُ والتدريج وذلك بنشر العلم وابؼعرفة على 
غتَ  جلدىا بوك من بؽا ليس الأمة وأف يق التًبية والتنوير الأمة والاعداد ابعيد للناس عن طر 

 .(3)ظفرىا ولا يقودىا إلا العقلاء

الاستبداد ىي ترقي الامة بُ الادراؾ وىذا لا بوصل إلا بالتعليم والتًبية على ىذا النحو بهب 
تهيئة البديل على الاستبداد قبل مقاومتو والاجهاز عليو كما طالب الكواكبي بالشورى 
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الدبيقراطية والسياسية وابؼدنية وربطها بالتًبية الصابغة والتهذيب الاجتماعية واعتبروا أف 
  (1)العافية ابؼفقودة ىي ابغرية السياسية

: التدوينات ابؼنشورة بُ مدونات ىافينغتوف بوست لا تعبر عن وجهة ، وبُ سياؽ ملحوظة
وامل ابكراؼ ابؼسار النهضوي نتيجة تتبع أدوار النهضة العربية ، تعاين بُ قراءة نقدية ع

الارتهاف لبعض ابؼستويات منها السلطة والذاتوية والطائفة وابؼوروث ، وىذا يأبٌ نتيجة العجز 
عن خلق فعل من التصور العقلاني للتنوير الذي ينبع أف يبحث من حاجات المجتمع وازمتو 

ب من قيمة التصور العقلاني بُ وىنا تأبٌ على مناقشة دور عبد الربضاف الكواكبي الذي اقتً 
مواجهة الأزمة ابغضارية بالتزامن مع موقف ناقد للسلطة ومظاىرىا الاستبدادية ، فابؼستبد أو 
لنقل " السلطة " ، كما يشتَ الكواكبي إبٔ العلوـ التي تتصل باللغة أو العلوـ الدينية ، او 

 حتى العلوـ الصناعية كابغكمة.

القيمة العقلية يعد مسلكا مغايرا فمعظم التصورات التي اشتغل  بنية (2)طبائع الاستبداد 
عليها رواد النهضة تظل بصورة أو أخرى ولذلك بقد بعض نتاج مثقفي عصر النهضة كاف 
اشبو بارتدادات عن الفكر الغربي وبموذجو ابغضاري بفعل التجربة التي أعملت العقل أو 

توفيق بتُ بموذجي وما يتميز بو الكواكبي العكس من ذلك بكو بموذج ماضوي ، مع نزعة لل
من نقد الاستبداد إلا أف منجزه النهضوي كاف واقعا بُ نسق استعماري ، أي الدعوى إبٔ 
ابعذور والقيم السفلية ، وبؽذا نراه بُ كتاب أـ القرى ، ولكن مسعاه ىذا لن بوقق إلا 

در على برقيق ابؽدؼ ابؼنشود  استعارة النموذج الغربي من ناحية العلم فتكوين ابعمعيات قا
والياباف وعلى ما يبدو فإف الكواكبي كاف  والإيطاليتُكما فعل الروماف واليوناف والأمريكاف 

 .(3)يشن ىجوما ويوجو نقدا للأمر
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ويقصد العثمانيتُ الذين استخدموا آداء للسلطة والاستبداد ، فالسلطاف العامل ختَ من 
ـ الأجانب منهم بدساراؾ وكخاريبالدي اللذاف استطاعا جائر وبؽذا يعجب الكواكبي بابغكا

 . (1)أف يوحدا أمتهما

بُ سياؽ حركة اصلاحية للخروج من الأزمة وعلاوة على موقفو الذابٌ ابؼاثور من الدولة 
العثمانية التي سلبتو امتيازاتو ، وبؽذا كاف ىجومو على الاستبداد الديتٍ بوصفو منوطا بالدولة 

 . (2)العثمانية 

للمنجزات وابؼدارس الفكرية التي تنهض بشكل جوىري على  الازدىاروىكذا تتحدد ملامح 
ي فهمي جدعاف قاؿ بُ بؿاضرة لو : إف أمركزه الدين ، وقد ذىب ىذا الر مشروع نهضوي 

إزاحة الدين من الفضاء العاـ ىي أحد الأسباب ابؼؤذنة بفساد ىذا العمراف وابكلالو، وىو 
م أولئك القدماء والمحدثتُ الذين جعلوا ىذه الإزاحة السبب الوحيد بُ أكثر واقعية من زع

ىذا الأقواؿ، أو من زعم بعض المحدثتُ بٓ يتخل مفكر النهضة العربية، ونعتٍ برديداً مفكري 
وختَ الدين ة العصر الليبرابٕ عن الدور الأساسي للتمدف الاسلامي بُ مشروع التقدـ والتًقي

الدين الأفغاني وبؿمد عبده ظل عاملًا أساسياً قيم وروحية وإنسانية  التونسي إبٔ بصاؿ 
 .(3)والتمدف الغربي من ناحية بسدف مادي أساسو القيم

وىكذا يتواصل إبٔ أف بشة مستويات من انزياح الفعل التنويري عن نطق ، وىذا نتيجة إقصاء 
نعاني بُ زمننا ىذا من نتاج للدور العقلاني الذي ما زاؿ بُ حالة إرجاء، وىذا أدى إبٔ أف 

ىذا السّقط الذي أدى إبٔ فعل نهضوي مشوه، قادنا إبٔ استغلاؽ أبواب النهضة، وقيم 
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التنوير، بل أدى أيضاً إبٔ السقوط بُ مدارات من الظلامية ابغلزونية التي لا سبيل للخروج 
 .(1)منها، إلا إذا انطلقنا من أفكار تتولد من واقعنا

د جورج طرابيشي الذي تطرؽ ىو أيضا إبٔ الأزمة ابغضارية من منظوره وبقد بُ ىذا الصد
بحيث قاؿ باف تدىور أوضاع الأمة العربية يقع على عاتق العرب وابؼسلمتُ أنفسهم ، فيما 

 .(2)يقع على عاتق زعماء الأمة ومفكريها ومثقفيها ومتعلميها

الأمة العربية بسر بُ أزمة خانقة على بـتلف ابؼستويات ، ولعل بزلف العرب يعود على 
أنفسهم ، فهذه الأزمات قد تؤدي إبٔ انهيار الأمة إبٔ الوصوؿ غلى انقراضها ، فحتُ أف 
الأحداث والكوارث التي عانت منها الامة العربية التي مرت بها الأمم وابغضارات الأخرى 

يها ابغضارة العربية الإسلامية السبب الريس ابؼؤثر والاقوى بُ برقيق بصيع ىذه ابؼختلفة بدا ف
الكوارث التي تؤدي إبٔ نتائج سلبية التي اصابت الأمة إبٔ إغتصاب اراضيها وتشريد أىاليها 

 .(3) والانصاريبيونهب مواردىا ىو التخلف ابغضاري ، وىذا ما أكد عليو ابن خلدوف وتوين

لرجل بابؼرأة بُ ظل ابغضارة الأيونية ىي حضارتنا كانت ضد آلاؼ السنتُ كما اف علاقة ا
ولا تزاؿ علاقات اضطهاد وسيطرة فإف صحت طبيعة تلك العلاقات على العلاقات بتُ 
الانساف والعابٓ يقدـ مبررات بفتاز ة لتنظيم مبدأ الاضطهاد والسيطرة على علاقات الإنساف 

يعة علاقة الانساف بالإنساف سواء بسواء والعكس بالعكس والعابٓ أي علاقة الانساف بالطب
إبٔ حد مدىش ، فإف كانت علاقة الطبيعة بالعابٓ علاقة اضطهاد وسيطرة فإف علاقة الرجل 
بابؼرأة وىذا اضطهاد وسيطرة ، فابغرب رجولة والسلاـ أنوثة والقوة رجولة والضعف امرأة 
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بؼثقف إبٔ إقامة علاقة تساؤلات لأف بذنبو والسجن للرجاؿ والبيت للمرأة ، وىنا يلجأ ا
علاقتها علاقة تساوي وتكامل العلاقة  (1)العلاقات ابغضارية ىو رواية فنية ورموزية وتصويرية

سيطرة وبركم ، وبذلك بكن بُ معابعة العلاقات ابغضارية بتُ الشرؽ والغرب لأف عامل 
عرض وجود طرفتُ سالب وموجب الثقافة ىو لباس العلاقات ابغضارية لأف ىاتو العملة ت

 .(2)لأف الرجل الشرقي يرمز إبٔ الشرؽ والأنثى الغربية ترمز إبٔ الغرب

كما بقد ايضا بُ ىذا ابؼوضوع " بصاؿ الدين الأفغاني وبؿمد عبده " فأغلب الباحثتُ 
 يذىبوف إبٔ موضوع النهضة ابغضارية العربية الإسلامية ، إلا أف الأمة الإسلامية تعرضت إبٔ
أزمة حضارية تصدى بؽا بصيع الباحثتُ وابؼفكرين ، ومن بينهم كما ذكرنا سابقا الاصلاحي 
بصاؿ الدين الافغاني وبؿمد عبده إذ يروف بأف الدين ىو قواـ الأمة الاسلامية وطريقهم إبٔ 
النجاة لأف الدين كابُ إبٔ تهذيب الأخلاؽ واصلاح الأعماؿ إبٔ دفعوا إبٔ حركة التجديد 

ض ابغضاري العربي الاسلامي خطوات إبٔ الاماـ ، إذ أف الاصلاح والتغيتَ والنهوض والنهو 
بالأمة الاسلامية كاف بفضلهم فطريق الاصلاح والتغيتَ يكوف عن طريق السياسة ىذا من 
جانب بصاؿ الدين الافغاني ، أما بؿمد عبده فطريقو ىو التًبية والتعليم فمشاريعهم كانت 

ي كانت ذو ىوية ومرجعية ، فمحمد عبده والكواكبي والأفغاني من أجل النهضة ، فه
 .(3)يعملوف من أجل نهضة فكرية وثقافية وسياسية وحضارية ونهضة ذات ىوية إسلامية 
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يرى طرابيشي اف المجتمع بـتلف ومتأخر ، لأف مفهوـ الرجولة والأنوثة يعد مفهوما موجها 
 .(1)ايضا للعلاقات بتُ الإنساف والعابٓ 

لاؼ السنتُ ولا تزاؿ علاقة فنظر إبٔ أف علاقات الرجل بابؼرأة بُ ظل حضارتنا كانت منذ آ
وسيطرة ، كما ينطبق ىذا ابغكم ايضا على علاقة الإنساف بالعابٓ  ، ولقد أثر ىذا  داضطها

التخلف على حضارتنا بحيث اصبحت أزمة تؤثر سلبا على المجتمع ، حيث بقد عند فرويد 
بُ مضمار الأمراض النفسية والابكرافات ابعنسية ، أف العلاقات البشرية بُ السادية ، من 

لمبدأ ابؼذكر بُ الإنساف وإبٔ أف ابؼازوخية من حيث ىي إنفعاؿ حيث ىي فعل انتصار ل
أنتصار للمبدأ ابؼؤنث ىي علاقات قوة وسيطرة وخضوع ، ومعادؿ السادية ىي الإذلاؿ 

، كما اف ىذا المجتمع الشرقي لا يساعد قارئو البتة على وعي  (2)وابؼازوخية ىي حب التذلل 
، وىذا بُ بؾتمع اصابو داءات: بزلف حضاري  طبيعة العلاقات ابغضارية وابعنسية معا

       (3)وعبودية نسوية

    

 

                                                           
،  2013،  01الإمارات ، ط –، دار مدارؾ للنشر ، دبي  01طرابيش جورج ، الأعماؿ النقدية الكاملة ، ج  1
 .409ص
 . 411نفسو ، ص ابؼصدر  2
 .418نفسو ، ص ابؼصدر  3
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 المبحث الأول: آفاق تطور الفكر العربي تنمويا:

 يند طرابيشي ، الجابري ، محمد أركون ، نسصر حامد أبو زيد 

 تطوير وتبني أنسظمة سياسية واقتصادية مع الواقع العربي جورج طرابيشي:

أبدع الغرب الأوروبي بُ القرنتُ ابؼاضيتُ احتًاما لأنظمة اقتصادية واجتماعية سياسية بحكم 
بؽا بُ العابٓ العربي ، فقد درج  تطور ظروؼ خاصة بو ، ووجدت ىذه الأنظمة ابعديدة صدا

عديد من مفكري العرب ومصلحيو بُ القرف ابؼاضي على استخداـ مصطلحات غربية ولدت 
 .(1)بُ الغرب كالعلمانية والاشتًاكية والليبرالية

حيث يتفق خصوـ العلمانية بُ الساحة العربية ابؼعاصرة سواء كاف من دعاة ابغداثة أو دعاة 
"ومن  فالعلمانية بُ رأيهم رأت النور بُ الغرب إشكالية مستوردة ، ، على اعتبارىا القدامة  

ىنا نستنتج مزاوجة بعض ابؼفكرين العرب بتُ ابؼصطلحات الغربية والعربية ، فقالوا بعلمانية 
 الاسلاـ أو اشتًاكيتو أو ليبراليتو أو دبيقراطيتو".

رين يوافقوف طرابيشي بأف الاسلاـ فيو الكثتَ وىناؾ الكثتَ من الباحثتُ الاسلاميتُ وابؼفك
، فعوامل التطوير الاجتماعي البشري العامة وىي عوامل بزضع بؽا ايضا من العلمانية 

أو أسرع وبـتلف بعض الشيء تؤثر بها مسألتاف  بنحو أبطئ بؾتمعات إسلامية وإف
 متكاملتاف بنا : 

 ىنا بؾتمعات الغرب.الأوبٔ: مسألة التأثر بالمجتمعات الأقوى، وىي 

 .(2)الثانية: مسألة الانقطاع أو القطيعة مع ابؼاضي وىي ىنا الفضاء الديتٍ الإسلامي

                                                           
،  https://www.alaraby.co.ukسعد فراس ، تقويل الاسلاـ وابغداثة وابػاصة بتُ طرابيشي وفوكو   1

22-05-2018  ،15:32. 
 https://www.alaraby.co.uk  خليفة عبد الله ، العقل والدبيقراطية بُ وعي جورج طرابيشي ، تقريرات  2
 ،30-05-2018  ،16:30. 
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كما بقد أف طرابيشي ينتمي إبٔ جيل الرىانات ابػاسرة ، فجيلو قد راىن على القومية وعلى 
العربي وإبٔ من أجل النهوض  -وىو يراىن اليوـ على الدبيقراطية–الثورة وعلى الاشتًاكية 

نرجسية بُ عصر تقدـ الأمم وليس ىنا موضوع برليل اوز الفوات ابغضاري ، ابعارح للبذ
فشل تلك الرىانات ، ولا ما أدت إليو من تعميق للفوات ابغضاري الذي زعمت أنها 

بالذات ىو ما ينبغي أف بهدر بنا إبٔ التخلي عن تتصدى لو ، ولكتٍ أعتقد أف الفشل 
   .(1)ائل ، ىذه ؿ نوجو كل اىتمامات إبٔ آليات النهضة بالذاتاستًاتيجية البد

بُ الأعياف ، إلا إذا تبدؿ  ما ، إذ ليس يتبدؿوىي آليات عقلية بقدر ما ىي آليات مادية 
بُ الأذىاف ، ومن ىنا خطورة دور ابؼثقف بُ الآلية النهضوية ، فهو شغيل على  ما أيضا

 وأداريووتقنية  واقتصادية اجتماعية مادية كونها ستَورةمستوى ابؼفاىيم ، والنهضة فضلا عن  
 (2)فإف النهضة ىي ابغاجة إبٔ النهضة على مستوى الوعي ، فلا نهضة بلا إدارة النهضة

وىذا عن  عن طريق بذاوز الفوات ابغضاري " يعتٍ طرابيشي ىنا اللحاؽ بالمجتمعات الغربية
 المجالات ".طريق النهوض بالمجتمعات العربية بُ بصيع 

الردة ، وذلك  ومرة أخرى نبرز دور ابؼثقف أف يكوف عامل إرادة النهضة كما عامل نقيضها:
رادة الردة لدى بُ الثقافة العربية ابؼعاصرة : إرادة اؿ نهضة وإ ىو اصلا بؿور الصراع

العربية ، ولا سيما بُ ىذه ابؼرحلة التاربىية التي تضغط فيها عوامل شتى سياسية  الأنتلجنسيا
 واجتماعية)الدولارات النفطية( ،  واقتصادية)فشل الأنظمة الايديولوجية ابؼتقدمة( ، 

)الانفجار السكاني والبطالة وأزمة الزواج والسكن( ، ونفسية )ذؿ ابؽزبية العربية أماـ اسرائيل( 
 .(3)تغليب إرادة الردة على إرادة النهضة ، من أجل

                                                           
 .07، ص، ابؼصدر السابق بٔ الردة بسزقات الثقافة العربية بُ عصر العوبؼة طرابيشي جورج ، من النهضة إ  1
 07ابؼصدر نفسو ، ص  2
 .09-08ابؼصدر نفسو ، ص  3
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: فقط اكتشف الشرؽ نفسو متأخرا كما تطرؽ طرابيشي أيضا الانقلاب بُ الزمن ابغضاري 
 بزىاء قروف بطسة. بُ قبالة الغرب الذي اكتشفو متقدما

شفتيو على جدلية ابؼركز والمحيط ابؼكانية  ح الأنثروبولوجي الفاخرة على إحدىمن ىذا ابعر 
 وشفتو الأخرى على جدلية التقدـ والتأخر الزمانية ولد عصر النهضة العربي.

عصر النهضة العربي بٓ يكن معنيا بالقطيعة مع عصر الابكطاط مع أنو لولا ذلك بؼا كاف 
ي وقد ابزذ الرد استخف صفة النهضوية بقدر ما كاف معنيا بالرد على ابعرح الأنثروبولوج

 شكلتُ:  

، وعصر النهضة العربي جسد المحاولتتُ   إما بؿاولة انكار ابعرح بالذات وإما بؿاولة ابرائو وبؼو
وذلك ىو التيار السلفي قاـ بالدفاع عن معظم القيم ابؼورثة عن  –كلتيهما : فمن ناحية 

لتيار التحديثي ، صب ابؼاضي الزاىي وقدرتو على ابؼواجهة ، ومن ناحية أخرى وذلك ىو ا
 جهوده على النقد أي شرح مظاىر التأخر بُ المجتمع العربي.  عصر النهضة العربي

 لحوظ بُ الفكر العربي " التطور ابؼ " وعليو نلاحظ ىنا

 وبقد أيضا قاسم أمتُ وىو كاتب فصوؿ " النساء " و " تعدد الزوجات " .. إبْ

 180ىو عينة الذي سيكتب " برتَي ابؼرأة " و " ابؼرأة ابعديدة " فالانقلاب سيأبٌ بزاوية 
بالابذاه ودوف بسهيد ولكن ما بذدر الاشارة إليو من الآف ىو أف ىذا التحوؿ ابؼفاجئ درجة 

ابؼعاكس بٓ يكن انقلابا بُ ابؼوقف من ابؼرأة بدعتٌ العداء بؽا إبٔ موقف الانتصار بؽا ، بل  
 .(1)اف انقلابا بُ تقييم وضع ابؼرأةك

وتطوره وتنميتو وىو يساوي بينها وبتُ ابؼرأة الأوروبية بل " وعليو دور ابؼرأة بُ تفعيل المجتمع 
 .(2)وبهعلها افضل منها عن طريق الاسلاـ "

                                                           
 .14، ص، ابؼصدر السابق طرابيشي جورج ، من النهضة إبٔ الردة بسزقات الثقافة العربية بُ عصر العوبؼة   1
 .16ابؼصدر نفسو ، ص  2
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إف ما بييز ابؼرأة ىذه الإشكاليات والتي بسثل الغطاء الرئيسي للفكر العربي أنها شمولية متًابطة 
بسس كل عناصر التفكتَ والعلاقات الفردية وابعماعية بُ الكياف العربي ، وعلى كافة الاصعدة 

ثورة ففي العصر الذي دخلت فيو حضارة الغرب وحداثتو الرابعة بعد "الثورة الصناعية وال، 
، يبقى الفكر العربي بواوؿ معابعة وقضاياه من الداخل  العلمية" أي عصر الإعلامية والآلية

وبدنظور غربي ، ىذا التناقض سيجعل منو دائما يعيش بُ حالة إنتظار ما يقدـ من مناىج  
كلها تساعد بُ ابػروج من دائرة التخلف وعليو كيف لو أف يؤسس منظومة مفهوماتية 

 ستعاب متغتَات العصر ؟ ابؽدؼ تشكل من طرفتُ:فاسدة على ا

من  (1)أولا: بؿاولة استشراؽ مستقبل الفكر العربي بُ القرف ابغادي والعشروف وما بوتاجو
 ستعداد ذىتٍ كي تلعب الأمة العربية دورىا الفعاؿ على ابؼسرح العابؼي. ا

السيكولوجية بؽذا الفكر بُ خصائصو وبظاتو وآلياتو –وثانيًا بُ واقع البنية الاجتماعية
 .ودينامياتو وبدا يتوفر لو من إمكانات وما يعانيو من صعوبات

وسيحاوؿ الباحث طواؿ ىذا البحث مناقشة البعد التاربىي بؽذا الفكر، ويعرض كذلك بؾاؿ 
توجيو ابؼستقبل وبؿاولة بركم الفكر العربي وقدرتو بُ ، العربي الدراسات ابؼستقبلية بُ الفكر 

 لا من الاستمرار بالانفعاؿ بتحدياتو وبؿاولة استيعاب صدماتو.وصناعتو بد

علاقة الفكر العربي بابؼستقبل ىي علاقة ابؼاضي بابغاضر وابؼاضي بابؼستقبل وابغاضر 
ضرورة بُ مسالك الفكر الفكر العربي على اختلاؼ مرجعياتو منخرط بالو بابؼستقبل. 

 .(2)ابغضارة والعابٓ ابؼعاصرينبُ السياسي والاقتصادي والاجتماعي والفلسفي 

ص طرابيشي إلتزاـ التقدـ والتحرر وابغداثة وبذاوز التخلف بُ بؾتمعاتنا خلومن ىنا يت  
ابؼختلفة ودعوة صربوة إبٔ اعتماد  بأشكالو الاستبدادالعربية وبُ السياسة يصدر عن النضاؿ 

                                                           
نور الدين ، أزمة التنمية الإيديولوجية ابػطاب الفلسفي العربي دراسة برليلية نقدية ، بؿمدي رياحي رشيدة  كرطابٕ   1

 .110، ص 2011/2012، كلية العلوـ الاجتماعية قسم الفلسفة 
 .111ابؼرجع نفسو ، ص  2
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العقل وإلتزاـ الدبيقراطية والعلمانية سبيلا إبٔ بررير الإنساف العربي من أسره ابؼاضي وبناء 
      (1)مشروع نهضوي ، متحدد بدا ينتج لمجتمعاتنا العربية الدخوؿ بُ العصر وابغداثة

 الفقو القديم يقضي يلى التاريخ ويشل التطور:

فرؽ طرابيشي بتُ إسلاـ القرآف وإسلاـ ابغداثة أو السنة فهو يدرس بشكل تاربىي كيفية 
 وارتباطتشكيل السنة على مدار القروف الثلاثة الأوبٔ من عمر ابغضارة العربية الإسلامية 

ذلك بتشكيل الفقو وبؾموعات ابغديث الكبرى ، وىنا يكشف عن الدور الكبتَة الذي لعبو 
 الإسلاـالفارسية أف بزمد برت رماد  الآتيةلنار النزعة ل السنة ذلك أنو كاف الفرس بُ تشكي

سلاـ القرآف لا فتوحة ، وبُ مقتًحهم الفرس كاف إالذي بضل إبٔ أعاجم البلداف ابؼ فالإسلاـ
الذي أعادوا تصديره إبٔ فابرهم كاف  الإسلاـبد بؽم فيو وما أنزؿ أصلا بربظهم بابؼقابل فإف 

نتاج الذي استطاعوا أف يؤسسوا أنفسهم م اليد الطوبٕ بُ إنتاجو وىو الإانت بؽإسلاـ سنة ك
 (2)من خلاؿ إتقاف صناعتهم

ية الإلاىية من قبل الفقهاء ، اصبح معصوما لا يتغتَ ولا فالفقو القدنً يسبب خلع ابؼشروع
يتقبل مهما تغتَت الظروؼ والأحواؿ وىذا ماشل العرب ابؼسلموف عموما عن التقدـ 
 والتطور إنو يلجمهم بُ كل مرة بواولوف النهوض أو التقدـ إبٔ الأماـ قهو يعيدىم إبٔ الوراء
على عكس القانوف الوضعي الذي ساير تقدـ المجتمعات ويتغتَ بُ اللحظة ابؼناسبة لكي 
يسمح بتطوره ىذا التجميد القانوف الإسلامي كانت لو نتائج كارثية وعلى حسب طرابيشي 

ل التاربىية رغم الفاص الاستمرارية، ولكن ما ربحو الوجود العربي الإسلامي على صعيد 
ابغضارية ، فلئن يكن  الإقطاعيةخسره على صعيد مانية لدولة العثالطويل الذي مثلتو ا

نبي صلى الله عليو وسلم و من خلاؿ السنة ابؼنسوبة إبٔ الالتشريع الإسلامي الذي عز نفس

                                                           
،  https://www.alaraby.co.ukابيشي ، ابؼفكر الراحل بلا ضجيج طر ىاني بشرة ، جورج   1

30/05/2018  ،21:15. 
 .103، صابؼصدر السابق إبٔ الإسلاـ ابغديث ،  القرافطرابيشي جورج ، من إسلاـ   2
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مصدرا إلاىيا قد صاف ذلك الوجود وحفظو فغنو بابؼقابل قد شلو التطور بقدر ما بصده بُ 
 .(1)الشروط الزماف وابؼكاف عايرةموضعية ثانية ومكررة لنفسها و 

فتشريع كهذا ما كاف لو أف يكوف إلا أف يكوف ما كاف على التاريخ بدلا من أف يكوف كما 
بُ مثاؿ التشريع الوضعي بؿكوما بو وابػروج من حكم التاريخ ىو بدثابة خروجو من التاريخ 

 (2)نفسو

  المثقف ودوره في بناء المجتمع يند الجابري:

يعبر داخل الثقافة العربية لقد بدأ ابعابري إبٔ إعادة بناء مفهوـ ابؼثقف بالصورة التي بذعلو 
عن ابؼعتٌ ابغقيقي الذي يعطي لو اليوـ بُ الفكر الأوروبي ، حيث سجل مرجعيتو الأصيلة 

وضوع التي قصد ابػوض فيو ىو " ابؼثقفوف بُ ابؼفاىيم ابغديثة بُ ثقافتنا وابؼومن مناقبتو 
لأف  الإسلاميابغضارة العربية " وكاف من الضروري أف بذري عملية التبينة داخل تراثنا العربي 

الاسلاـ ومن  باسمابغضارة العربية بُ اصطلاحنا ابؼعصرة ىي اساس ابغضارة التي بناه العرب 
 .(3)خلالو وبواسطتو

 ري يركو على ابؼثقف " " ومن ىنا نرى أف ابعاب

، إنو الشخص الذي بنو أف بهدد وبولل  اجتماعيإف ابؼثقف لإذف ىو بُ جوىره ناقد 
أفضل  اجتماعيويعمل من خلاؿ ذلك على ابؼسابنة بُ بذاوز العوائق التي تقف أماـ بلوغ 

التي  قوى التقدـ باسمنظاـ أكثر إنسانية وعقلانية ، إنو بذلك يصبح ضمتَ المجتمع والناطق 
 .(4)لا بزلو منها أية مرحلة منا مراحلو التاربىية

                                                           
 .106، صابؼصدر السابق إبٔ الإسلاـ ابغديث ،  القرافطرابيشي جورج ، من إسلاـ   1
 .107نفسو ، ص ابؼصدر  2
بؿنة إبن حنبل ونكبة إبن رشد ، مركز دراسات الوحدة العربية ،  ،بغضارة العربية ابؼثقفوف بُ ا ،بؿمد عابد  ابعابري  3

 .10، ص 1995،  01بتَوت ، لبناف ، ط
 25ص ،ابؼرجع نفسو   4
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إنطلق جاؾ لوكوف بُ كتابة ابؼثقفوف بُ العصر الوسيط ليؤرخ بؽذه الفئة ابعديدة من أىل 
العلم ، التي ميلادىا مقتًف بنهضة ابؼدف بُ أوروبا بُ القرف الثاني عشر ميلادي ، ذلك أنو 

جثث ابؼدف الرومانية القدبية فلم يكن للعلم وجود   قبل ىذا القرف بٓ يكن بُ أوروبا سوى 
ديرة ، ومع نشأة ابؼدف واتساع العلاقات التجارية مع العاـ قبل القرف الثاني عشر خارج الأ

العربي الإسلامي بدأت ابغياة الثقافية بُ أوروبا وبدأ الوعي من خلاؿ إيهامهم بأنهم بصدد 
ء جديد ، ويضيف لوكف أف الاشياء الثمينة كانت تأتيهم من الشرؽ دمشق وبغداد شي

وقرطبة ، ومن ىنا بدأت ابغياة النهضوية والقياـ بتًبصة ابؼؤلفات العربية ، ورغم أنهم ينتموف 
    (1)إبٔ جيل ثقابُ جديد بٓ يكونوا ينكروف لفضل القدماء

وعليو  (2)مى بُ ظهور ابؼثقفتُ بُ ابغضارة الأوروبية وىنا يظهر إبراز دور ابؼثقفتُ العرب القدا
 بؼاذا تراجع دور العرب وأصبحوا ىم الناقلتُ عن الغرب؟ 

 وما ىو ابغل للخروج من ىاتو الأزمة الفكرية؟ وىل برقق شيء من النهضة العربية ؟.

، قد تصوروا النهضة  حقا إف الرواد الذين برققت فيهم وبواسطتهم النهضة العربية ابغديثة
تصورا صحيحا على الاقل من الناحية الشمولية ، فعلاوة على ربطهم إياه بالتحرر من 

وبالتحرر الاجتماعي والسياسي ..  الاقتصاديسيطرة الأجنبي وبالوحدة القومية وبالتقدـ 
رط فلقد رأوا بُ النهضة الفكرية لا بؾرد مظهر من مظاىر النهضة ابؼنشودة ، بل ايضا الش

 –إشتًاكيتُ – وعلمانيتُ، لقد كانوا بصيعا سلفيتُ وليبراليتُ الاساسي والضروري لتحقيقها 
على وعي تاـ بأبنية الدور الذي كاف على الفكر أف يقوـ بو بُ رسم طريق النهضة وقيادتها 
والعمل على برقيقها وعلى الرغم بفا قد يكوف بُ ىذه الرؤية من تضخم الدور الفكر وبالتابٕ 
من تبسيط لعملية بالغة التعقيد كعملية النهضة ، خصوصا بُ ظروؼ داخلية ودولية كالتي 

وطن العربي بُ أواخر القرف ابؼاضي وأوائل ىذا القرف ، فإنو من الضروري التأكيد مع عاشها ال

                                                           
 .26، صالسابق ابؼرجع ،  بؿنة إبن حنبل ونكبة إبن رشد  ،بغضارة العربية ابؼثقفوف بُ ا ،بؿمد عابد  ابعابري  1
 .27ابؼرجع نفسو ، ص  2
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تطرح نفسها فعلا كأوبٔ الأولويات بُ مشروع النهضة ذلك على أف النهضة الفكرية كانت 
وأبغقوا على نشر ابؼعرفة وتعميم التعليم وبضل الناس على بركيم العقل بدؿ الاستسلاـ لػ " 

 .(1)لإدغاف للخرافة ولكنهم خطأىم أبنلوا نقد العقلابؼكتوب" أو ا

 العلوم يند الجابري : ةوفلاف الأباتمولوجيا

فكل تفكتَ بُ العابٓ ، أوبَ اي جانب من جوانبو بُ  فلسفة العلوـ مصطلح غامض عائم
مبادئو أو فروضو أو قوانينو بُ نتائجو الفلسفية أو قيمتو ابؼنطقية والأخلاقية ىو بشكل أو 
بآخر فلسفة للعابٓ وحسب أي مؤلفتُ أمريكيتُ معاصرين بيكن التفلسف بُ العلم من 

 وجوده أربعة:

والمجتمع أي العلم من حيث ىو ظاىرة دراسة علاقات العلم بكل من العابٓ  (01
 اجتماعية.  

 بؿاولة وضع العلم بُ ابؼكاف ابػاص بو ضمن بؾموعة القيم الإنسانية. (02

 الرغبة بُ تشييد فلسفة للطبيعة إنطلاقا من نتائج العلم. (03

 التحليل ابؼنطقي اللغة العلمية. (04

 "ومن ىنا نرى أف ابعابري يريد الارتقاء بالعلم وابؼعرفة والفكر"

جهات النظر الاجتماعية منها واضح ىنا اننا اماـ ميادين واسعة بيكن أف تتزاحم فيها و 
والأخلاقية والفلسفية وابؼنطقية والعلمية ... وإذ بكن تركنا جانبا فإننا سنجد أنفسنا أماـ 

 .(2)ذلك الصراع ابؼقدـ بُ عابٓ الفكر ابؼعاصر

                                                           
، 1982،  01ابػطاب العربي ابؼعاصر ، مركز دراسات الوحدة العربية ، بتَوت ، لبناف ، ط -بؿمد عابد  ابعابري  1
 .87ص
، 1976،  01مدخل إبٔ فلسفة العلوـ ، مركز دراسات الوحدة العربية ، بتَوت ، لبناف ، ط -ابعابري بؿمد عابد   2
 .24ص
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إننا إذا رجعنا إبٔ تاريخ النظريات العلمية فنجد أف كثتَا من النظريات ابغديثة قد قاؿ بؽا 
ىذا بشكل أو بآخر بعض العلماء ابؼنتمتُ إبٔ عصور سابقة ولو على شكل إرىاصات 

صحيح ، ولكن ما يفيدنا ذلك ؟ إف ابؼهم ليس ىو ىذه الإرىاصات بل ابؼهم جديدة 
 .(1)تنشأ عنها

ولوجية من ابؼاضي بكو ميستبنستنتج أف ابعابري يريد تطور العلوـ الا "وعلى ىذا
    الأفضل".

 يند أركون:نسقد العقل الإسلامي 

اعتبر مشروع بؿمد أركوف من ابؼشاريع الفكرية البارزة بُ حقل الإسلاميات والتاريخ والفكر 
من عدة أوجو السياسية والاجتماعية والدينية  الإسلامياىتم بنقد العقل  الإسلامي،العربي 

أحوج  الإسلاميةمن كوف أف المجتمعات  انطلاقاوالثقافية ... إذ أنو باشر مهمتو ىذا النقد 
بكثتَ إبٔ عملية النقد الذابٌ إذ ما باتت تفكر حقيقة ىي برقيق نهضة فعلية متجاوز كل 

إنها رؤيا سفي العربي على طواؿ تاربىية ، النزاعات الإيديولوجية التي اتسم بؽا ابػطاب الفل
ائي موالتي بزطي الفكر الدوغ الأرثوذكسيةولوجية تهدؼ غلى تفكيك ابػطابات ميستبا

نساف ابؼسلم منذ زمن طويل ، لكن بقد وابؼادرائية التي بركم تفكتَ الإوبؿاولة برليل الذىنية 
زـ بُ الصراع السياسي أف الفكر العربي ابؼعاصر يبقى غارقا أكثر من اللا للأسف

والاقتصادي وضرواتو ، وإذف فهو يبقى بعيدا جدا عن القياـ بالعودة النقدية اللازمة على 
" اراد أركوف مشروعو نقد الإسلامي النهوض بالفكر  (2)مسلماتو وفرضياتو ابػاصة بالذات 

 العربي الإسلامي وتطوره من ابؼاضي بكو آفاؽ جديدة ".

 

                                                           
 .41، صالسابق بؼرجع ا،  مدخل إبٔ فلسفة العلوـ  -ابعابري بؿمد عابد   1
 .161، صابؼرجع السابق أركوف بؿمد ، تاربىية الفكر العربي الإسلامي ،   2
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بؽذا كاف يسعى كسر ىذا الفكر التقليدي الابوي من حيث ىو خطاب أرتوذكسي 
دوغمائي ، يتنابَ وقيم ابغداثة العربية كالعقلانية والعلمية والفردانية على ما ميزه بُ كل 
مراحلو من إنغلاؽ على الذات وابغقوؽ من التفتح والتحرر ، فكانت دعوتو بهذا الشأف 

من قوقعة ابؼاضي إبٔ تبتٍ قيم الراىنة ، وابػروج  الإسلاميا العقل صربوة بُ بؿاوتو لدفع ىذ
عقائدي لا يقر بهذه التحليلات التفكيكية للبيانات  الإسلاميالذي سجننا إلا أف العقل 

ابؼتًاكمة التي بناىا ىو وابقاىا كما ىي ولا يزاؿ يدافع على حاكمتها ويتخبط فيما جعلو ىو 
 .(1)فكر فيومستحيلا التفكتَ فيو وبٓ ي

العربي بقدر ما  الإسلامي"إف مشروع نقد العقل الإسلامي لا يهدؼ إبٔ بذديد الفكر 
 يهدؼ إبٔ بررير ىذا الفكر من سلطوية القداسة والمحرـ الثابت". 

يهدؼ مشروعو إبٔ زعزعة ابؼساحات المجهولة من الفكر الإسلامي وإدخابؽا بـابر العلوـ 
الإنسانية والاجتماعية من خلاؿ اخضاعها للمساءلة والنقل والتحليل وبالتابٕ القياـ بتحرير 
ثاف المجتمعات الإسلامية بعد أف يتم التحرر السياسي ، وىذا التحرير الثاني ىو التحرير 

ليست لمجرد إصلاح ديتٍ وإبما الثورة فكرية عميقة تذىب غلى أعماؽ وىي دعوة الفكري 
 .(2)الاشياء

بوصفو  ؽ أماـ الفكر الإسلامي ليكوف معا"وبالتابٕ آف الأواف بُ نظر أركوف لفتح الافا
 إسلامي عصري" 

الذي  ولوجيميستبالاهج بذاوز القصر ابؼن الإسلاميبواوؿ اركوف بُ دراستو ونقده العقل 
عفرتو الدراسات الاستشراقية ليعطي بذلك دراسة أكثر علمية وموضوعية بحيث يرجع للمعتٌ 

                                                           
أركوف بؿمد ، من فيصل التفرقة إبٔ فصل ابؼقاؿ.. أي ىو الفكر الإسلامي ابؼعاصر ، تر: ىاشم صابّ ، دار   1

 .21، ص 1995،  02الساقي ، بتَوت ، لبناف ، ط
، 1من صدمة ابغداثة إبٔ البحث عن حداثة جديدة، الانتشار العربي، بتَوت،ط” الإسلاـ وابغداثة  ابؼيلاد زكي ، 2 

 .208ـ، ص2010
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حقو من الدرس والنظر والتحليل ، بهعل منو افقا للاستشكاؿ والتساؤؿ ، حيث يتعامل 
مائي اي ضرورة نزع صفة دوغوزا كل أنواع الفكر الوثوقي والالباحث مع القضايا متجا

قضايا على بؿك النقد ، إف الاستشراؽ بذلك النمط من الدراسة كاف البداىة ووضع ال
ذ ما زادتهم الدراسات الاستشراقية إلا برجراً إيتواطأ إيديولوجيا مع نظرة ابؼسلمتُ لأنفسهم  

فوؽ برجرىم وتطرفا فوؽ دوغمائيتهم، لقد فرض الاستشراؽ ىذه النظرة ابؼنكبة على 
 أنفسهم، إذ أبصع كلابنا على أف ىناؾ إسلاماً جوىرياً الإسلاـ متواطئة مع نظرة ابؼسلمتُ

ذاتياً لا يقبل التغيتَ ولا بىضع للتاربىية ولا يزاؿ مستمراً ىو كالأقنوـ الإبؽي يؤثر بُ الأذىاف 
 والمجتمعات ولا يتأثر بها.

" ومن ىنا نستنتج أف أركوف يدعو إبٔ اخضاع الدراسات الاستشراقية إبٔ النقد والتحليل 
  . (1)بؼسائلة "وا

بقد أف الاستشراؽ ابغديث قد اتبع الطريق السهل ابؼتمثل بدجرد نقل النصوص الإسلامية 
القدبية إبٔ اللغات الأوربية ابغديثة دوف أف بوللها ، الأمر الذي جعل من أركوف يؤسس ما 
بظاه بالإسلاميات التطبيقية كمنهجية جديدة بُ قراءة النصوص الإسلامية، ابؽدؼ من ذلك 

ـ قراءة معاصرة وحداثية متجاوزاً ابؼنهجية الفيلولوجية التي كانت تعتمدىا قراءة الإسلا
إف الإسلاميات التطبيقية تريد أف تتجاوز ىذه النقائص،  كلاسيكية، الدراسات الإسلامية ال

وذلك بواسطة استثمارىا وتوظيفها لنتائج العلوـ الإنسانية وطرائقها، وإخضاع النص القرآني 
لنقد التاربىي ابؼقارف وللتحليل الألستٍ التفكيكي، وللتأمل الفلسفي بشكل خاص لمحك ا

 .(2)ابؼتعلق بإنتاج ابؼعتٌ

 

                                                           
 .22، صالسابق ابؼرجع ،   من صدمة ابغداثة إبٔ البحث عن حداثة جديدة” ابؼيلاد زكي ، الإسلاـ وابغداثة   1
 ،  2007،  01طدار الطليعة للطباعة والنشر، بتَوت.لبناف،لزواوي بغورة، ميشيل فوكو بُ الفكر العربي ابؼعاصر،  2 

 .86.ص67ص
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 الإسلاميات التطبيقية:

، وىذا ناتج عن إف الإسلاميات التطبيقية ىي بفارسة عملية متعددة الاختصاصات 
ات الفكر ابؼعاصر وبـاطرة حفهي تريد أف تكوف متضامنة مع بقا)اىتماماتها ابؼعاصرة ، 

لقد ارتبطت ظاىرة الاسلاـ منذ نشأتها بكلاـ اصبح وابؼتطلبات ابػاصة بدوضوع دراستها( ، 
كامل نصا وىذا يعتٍ أنو ينبغي على عابٓ الاسلاميات أف يكوف بـتصا بالألسنيات بشكل  

نقلصو إبٔ وليس فقط متطفلا على أحد أنوعها ، فالاسلاـ كظاىر دينية لا بيكن لنا أف 
دين آخر ىو حس مؤلف  كأي فالإسلاـبؾرد نظاـ من الافكار المجردة كابعواىر ابعامدة ، 

والعابٓ التاربىي والعابٓ السيكولوجي تنقسم : العامل النفساني والسيكولوجي من عدة عوامل 
إنها والعابٓ الثقابُ ، إف الاسلاميات التطبيقية تعلم بأنو ليس ىناؾ من خطاب أو منهج يرى 

 .(1)ترجح بُ كل مساراتها وخططها نقد ابػطاب )اي خطاب كاف(

 يند نسصر حامد أبو زيد: التأويليالمنهج 

 أو توسيعوبتأويلو ف سياؽ نصر حامد أبو زيد ىو سياؽ أنسنة القرآف، أو إعادة تأويلو، إ
، بُ معاني ابؼساواة ابغداثية  تراثية ظلت ىامشية بُ تاريخ تفستَه، ليتم تسييقوبتأويلات 

بُ الإبذاه القرآني بَ فهم النص باعتباره ،  ويسمى ىذا الطموح بالتأويلية، او ابؽرمنيوطيقا
 .بؿدد سياقيا وبالتابٕ لا بيتلك أي قدرة على التمدد خارج الزماف و ابؼكاف

اوؿ تأسيس قرأءة للنص تعتبر تأويلية نصر حامد أبو زيد نوعا من التأويلية الإنسانوية، التي بر
ابؼقدس مركزىا الإنساف بوصفو معطى بُ الكوف، أو دازين أو  موجود بُ العابٓ  بحسب 
ابؼفهوـ ابؽايديغري الشهتَة. ورغم أف أبو زيد لا يستخدـ ىذه العبارة إلا أف مدلوبؽا واضح 

 .(2)بُ حديثو

                                                           
،  02أركوف بؿمد ، تاربىية الفكر الإسلامي ابؼعاصر ، تر: ىاشم صابّ ، دار الساقي ، بتَوت ، لبناف ، ط  1

 .85، ص 1990
 86ابؼرجع نفسو ، ص  2
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ىي القراءة التي تعتبر الإنساف غاية ومركزا بؽا. ومشكلة التأويلات القرآنية  القراءة الإنسانوية
 .(1)أنها فصلت النص عن الإنساف 

كما تعتبر التًبصة مسألة جوىرية لتعبتَ الرؤى وتأويل الأحلاـ فقد الاىتماـ بدعاني الثقافة 
العربية اىتماما ملحوظا لدرجة أف كتب تفستَ الأحلاـ تقرر أف الرؤية قد تشابو رؤيا أخرى 
من حيث الصور ومن حيث تتابعها أي من حيث العلامات ، ومن حيث تنظيمها ، لكن 

 يعتٍ أف تأويلها واحد ، ويرجع السبب بُ اختلاؼ التأويل رغم التشابو الذي ىذا التشابو لا
 يصل إبٔ حد التطابق إبٔ أمرين أوبؽما: 

إختلاؼ التًبصة أي اختلاؼ العلامات اللغوية واختلاؼ كيفية تنظيمها والسبب الثاني 
 اختلاؼ الاشخاص واختلاؼ طبائعهم.

ساس ، وعلى أ معرفتو بشخص الرائي من ناحية إف ابؼؤوؿ يبتٍ تأويلو للعلم على أساس
التًبصة التي يعبر بها الرائي عن رؤياه من ناحية أخرى ، ومعتٌ ذلك أف التًبصة لا بسثل وسيط 

  (2)على  تأثتَ –اللغة الطبيعية  –الصورة ابغلمية كما ىي ، بل للغة التًبصة  يبتٍبؿايد 

الاسلاميات التطبيقية بوصفها منهج علمي بُ البحث تساير  تأسيسلقد عمل أركوف على 
والاجتماعية والألسنية، تلك العلوـ التي خلخلت نظم ابؼعرفة  اكتشافات العلوـ الانسانية

التقليدية وزحزحتها عن مساراتها، وكذلك مسايرة الأسئلة ابؼنبثقة منها خصوصاً التي تشمل 
الإسلاميات التطبيقية مع نفسها، تطبيقية من خلاؿ الإنساف والتاريخ وابؼعتٌ، إذ تنسجم 

تفاعلها مع ابؼناىج العلمية والفلسفية ابعديدة، وتطبيقية أيضا لأنها دائمة النقد الذابٌ من 
وراء سعيها الدائم على ابؼراجعة ورجوعاً إبٔ أصل التسمية، ، فإف أركوف قد تأثر 

  .ولوجيا التطبيقية لغاستوف باشلاربالابستيم

                                                           
،  https://www.alaraby.co.uk ابراىيم أبو العباس ، نصر حامد أبو زيد : قراءة بُ فكره ، إيلاؼ  1
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 .159أبو زيد نصر حامد ، النص ، السلطة ابغقيقية ، مرجع سابق ، ص  2
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المبحث الثانسي: تطور الويي الاياسي إلى الويي الحضاري يند طرابيشي والجابري 
 ومحمد أركون

 مر بها التي الفكريمراحل التطور بعد كل  بعد كل مراحل التطورعرؼ طرابيشي نفسو 
العابٓ  بُجديد"، معربا عن اعتقاده أف ابؼشكلة  نهضويبكونو "داعية بذديد للنهضة"، أو " 

ليست بؿصورة بَ جانب دوف آخر، مضيفا " ليست القضية، قضية دبيقراطية فقط،  العربي
ابظيها "  التيولا ليبرالية فقط، ولا اشتًاكية فقط كما كنا نتوىم ، كل ىذه الأيديولوجيات، 

جيات خلاصية "، ليست حلا. فهذه الأيديولوجيات ابػلاصية توحى بأمل كاذب. لو أيديو 
السبب لتغيتَ واقع العابٓ العربي، بكن  ىينتيجة وليست  ىيلأف كل ىذه الإشكالات 

بكتاج إبٔ بذديد النهضة لأننا بكتاج إبٔ أف نزرع البذور من جديد لا أف نقطف الثمار. وإذا 
  ف ما علينا إلا نقطفها حتى ننتقلبشرة جاىزة للقط ىيتصورنا أف الدبيقراطية أو الليبرالية 

 .(1)نكوف وابنتُمن واقع التخلف إبٔ مثاؿ التقدـ, فأعتقد أننا س

 محطات سياسية وفكرية:

وسياسية وراجع مقولات التزمها بتُ مرحلة وأخرى، لقد تنقل طرابيشي بتُ مواقف فكرية 
أف يعثر  وابؼدقق بُ مستَة طرابيشي ىذه بيكن و ، ينكر ىذه التحولات بُ مستَتوولكنو بٓ 

تَ. الثابت بُ مستَة بوضوح على ما ىو ثابت بُ مستَة الرجل وما ىو متحوؿ أو متغ
الذي يصدر عنو، ىذا ابؼوقع يتلخص بُ التزاـ التقدـ والتحرر وابغداثة  طرابيشي ىو ابؼوقع

 ، وبُ السياسة يصدر عن النضاؿ ضد الإستبداد(2)وبذاوز التخلف بُ بؾتمعاتنا العربية 
بأشكالو ابؼختلفة، ودعوة صربوة إبٔ اعتماد العقل والتزاـ الدبيقراطية والعلمانية سبيلًا إبٔ 
بررير الإنساف العربي من أسر ابؼاضي وبناء مشروع نهضوي متجدد بدا يتيح لمجتمعاتنا العربية 

                                                           
  عبد الستار فيو ، وداعا للمفكر السوري جورج طرابيشي " فولتتَ العرب " ، الأىراـ  1
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من   الدخوؿ بُ العصر وابغداثة. ىذا ابؼوقع الذي بٓ يغادره طرابيشي مطلقاً بيكن تلمّسو،
 .زبية التي انتمى إليهاكتاباتو الأوبٔ حتى وىو بُ قلب التجربة ابغ

استخداـ أدوات فكرية ومناىج برليلية، باتت قاصرة عن بسكينو  ما ابؼتغتَ بُ مستَة طرابيشيأ
 .(1) من القراءة الصحيحة للواقع، وابزاذ ابؼواقف السياسية الصائبة بُ بـتلف ابؼيادين

الأنتلنجسيا ابؼسؤوؿ الرئيسي عن الوضع الذي آلت بلدانها ، بٓ يكتفي لقد وصف طرابيشي 
بوضعها بُ قفص الاتهاـ ، بل أدخلها إبٔ مصحة نفسية بسبب ما عانتو من رضوض فهي 

ومنسحبة من ستَورة الأنتلنجسيا تعاني من حالة نكوص غتَ ناضجة مضربة عن النمو 
لنرجسي بُ أغلب كتبو. ىذا ابعرح ذو الطبيعة التطور والتقدـ، وبٓ يتوقف عن قراءة جرحها ا

الأنتًوبولوجية اشتًؾ فيو العرب وسواىم من الشعوب غتَ الغربية، وىو جرح ناجم بُ 
 .(2)الأساس عن السبق ابغضاري ابؼنقطع النظتَ بُ التاريخ العابؼي الذي حققو الشطر الغربي

الذي بٓ يستمد ابظو إلا بالإحالة إبٔ عصر النهضة  ةمن ىذا ابعرح انبثق عصر النهضة العربي
بُ التحقيب العربي للتاريخ تلك  ختَ بٓ يشكل عصر النهضة العربيالأوروبي. وخلافا بؽذا الأ

القطيعة مع عصر الابكطاط إلا بحافز خارجي: صدمة اللقاء مع الغرب. وبٓ يكن معنيا 
لرد على ابعرح الأنتًوبولوجي. على بالقطيعة مع عصر الابكطاط، بقدر ما كاف معنيا با

بالأصالة لا بالوكالة، قطيعةً ذاتية ابؼنشأ مع هضة الأوروبية التي أحدث عصرىُا عكس الن
 (3)القروف الوسطى

كاف ابػطاب العربي ابغديث برمتو، أي ابػطاب العربي الذي ساد الساحة الفكرية العربية 
،  عشر إبٔ الثمانينات من القرف العشرين منذ مطالع عصر النهضة بُ أواسط القرف التاسع

                                                           
 صابّ ىاشم ، جورج طرابيشي وبررير الذات العربية بُ الانغلاقات التًاثية ،  1

http://www.ahram.org.eg 28/05/2018  ،23:30 . 
 .31سابق ، ص ابؼصدر طرابيشي جورج ، من النهضة إبٔ الردة بسزقات الثقافة العربية بُ عصر العوبؼة ،   2
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عن عن أحواؿ نفسية وليس عن حقائق موضوعية ولا كاف، وفق ابعابري، بؾرد تعبتَ 
استيعاب ابغقيقة استيعابا ابا عاجزا عن ، وبالتابٕ كاف خطتطلعات خاضعة للرقابة العقلية

ما، وكانت ككل كانت مقولات ىذا ابػطاب فارغة، من منظور ابعابري دائ،و  )(عقلانيا
مقولات خطاب معصوب بذهل التاربىية والتطور وبزضع بؼبدأ التكرار اللازمتٍ. فزمن الفكر 

يث بٓ يسجل أي تقدـ بُ بحالعربي ابغديث وابؼعاصر زمن ميت، وفق رأي ابعابري، 
 .(1)قضاياه

خلافاً لنخب عربية انتقلت من موقع سياسي وفكري واجتماعي إبٔ موقع آخر، فكالت 
ينظر إبٔ كل  طرابيشي ظل الشتائم بؼاضيها من أجل تبرير ابؼوقع ابؼضاد الذي انتقلت اليو، 

ىذه ابؼستَة من التغتَات و مرحلة من تطوره الفكري والسياسي على أنها تعبتَ عن الوعي 
إنكار كل ما بً بذاوزه، بل بالعكس، فمن خلاؿ التاريخ والتغتَ تتم أيضاً  ابؼتواصلة لا تعتٍ

عملية تراكم وإعادة بناء. ولئن بذاوزت مراحلي القومية والوجودية وابؼاركسية والتحليلية 
النفسية، فهذا لا يعتٍ أني بٓ أحتفظ من ىذه المحطات بعناصر ما زالت تلعب دورىا بُ 

 الفكرية. وىكذا أستطيع اليوـ أف أستفيد من كل خبرابٌ السابقة كي المحصلة النهائية بؼستَبٌ
أطوّر رؤية مركبة ومعمّقة للواقع الذي نعيشو، والذي بيثل انعطافاً جديداً بُ مستَة العابٓ 
، والتي كانت أحد الأسباب  العربي، من خلاؿ انبثاؽ ظاىرة الأصولية ابؼنداحة موجتها اليوـ

 .(2)كري من نقد الرواية إبٔ نقد التًاث العربي الإسلاميالرئيسية بُ بروبٕ الف

                                                           
 .20سابق ، ص ، ابؼصدرطرابيشي جورج ، ابؼثقفوف العرب والتًاث ، التحليل النفسي لعصاب بصاعي   1
 2008كانوف الثاني و يناير   23طرابيشي جورج ، حوار الشرؽ الأوسط ،   2
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عملية فقد جرت ظلّ العقل ىدفاً للقوى ابؼناىضة للتقدـ والنهضة العربية والإسلامية، 
التصفية التاربىية للاعتزاؿ التي انتهت إبٔ إعلاف إقالة العقل بُ ابغضارة العربية الإسلامية 

التي كاف أقرّ لو بها ابؼعتزلة، وإبٔ بؿاصرة كل انفتاح وكل نزوع وإبٔ إلغاء الاستقلالية النسبية 
عقلي إبٔ ابعديد برت شعار بؿاربة البدعة الذي ساد بلا منازع على امتداد القرنتُ السابع 
والثامن ابؽجريتُ، وكاف مدخل ابغضارة العربية والإسلامية إبٔ سرداب ليل الابكطاط 

 (1)الطويل

يشي فر من الفكر النهضوي بٓ يكن ميت وبٓ بىضع لآلية التكرار وبُ قراءة بـتلفة لطراب
، ذلك أف ابػطاب  العصابية ...ابػطاب العربي ابؼعاصر بٓ يكرر ابػطاب العربي ابغديث

العربي ابؼعاصر ىو من افراز الرضة ، بينما ابػطاب العربي ابغديث أو النهضوي ىو افراز 
قة وصل وتكرار ، بل علاقة قطع ة بينهما ليست علاالصدمة النابليونية ، وبالتابٕ فالعلاق

وعي وتشحده وبذعلو أكثر حساسية بالواقع وص ، وإذا كانت الصدمة تستنفر الكون
 (2)الداخلي وابػارجي

، بدا ىو بررير للوعي  إف بررير النص الأوؿ ، أو التحرر من النص الثاني يتطلب بررير الواقع
 . ضوعية وفعالية يفتًض بررير بؾتمعما ينتجو العقل ابغديث من عقلانية مو  ...واستيعاب

ولا يكفي اف ترى بُ اؿ ماركسية النظرية النقدية للغرب ابغديث والنظرية ابؼعقولة الواضحة 
والليبرالية النافعة لنا بُ الدور التاربىي الذي بويو على حسب الروي إذ حكم على السلفية 

 .(3)بالسطحية والفشلوالتكنوقراطية 

ولا بد من تأمل علاقة ىذه النظرية ابؼعقولة الواضحة النافعة بحياة عربية غتَ معقولة وغتَ 
 واضحة وغتَ نافعة.

                                                           
 .46سابق ، ص ابؼصدر ،  02جات عن العلمانية كإشكالية إسلامية ،طقىر  طرابيشي جورج ،  1
 .20السابق ، ص ابؼصدر  2
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ويؤكد د بؿمد عابد ابعابري ارتباط ابػطاب الفلسفي العربي ابؼعاصر الصريح بالتيارات 
العقلاني بُ اللاعقلانية بُ الفكر الأوروبي ابؼعاصر ، بل أكثر ابعوانب اللاعقلانية منو 

وكأنوّ يتجاىل علاقة ىذا  (1)التًاث... بل إنو بوكم على ىذا ابػطاب، كلّو، بالفشل...
 .ب عصر التنوير وعصر العقل وابغداثة الغربيابػطاب بخطا

غليوف )اغتياؿ العقل( فرضيّة ترى أف بؿنة الثقافة  وقد يضمر العنواف الفرعيّ لكتاب د.برىاف
العربية برددىا علاقةٌ ما، أو يعبر عنها صراع مّا بتُ السلفيّة والتبعيّة، وكاف قد استخلص أف 
حركتي البحث عن ابؽويةّ واكتشافها والاندفاع وراء ابغضارة وتأىيلها حركتاف أصيلتاف 

تعارضهما ىو مظهر من مظاىر عجز كلّ منهما  تكمّلاف الواحدة منهما الأخرى واستمرار
لا، لتدمتَ ابؽويةّ، لا، لفصل العرب رح د. برىاف غليوف شعاراً مفاده:عن برقيق الذاتيّة... يط

عن العابٓ. وكأف الشعار ينظر إبٔ ابؽويةّ كمعطى مطلق ونهائي، مع أنوّ، يلاحظ كما يفعل 
قرنتُ، وعلى الرغم منّا، ولا بيكن الاختيار بينها  ، أفّ ابغداثة عمليّة مستمرةّ عندنا منذ غتَه

أف ابعداؿ بتُ التًاثيتُ والتحدثيتُ ىو ابؼيداف الذي برزت فيو خصوصية بوبتُ غتَىا.ويقرّر 
الثقافة العربية. وخلاصة قولو بُ ابغداثة: إف أصل التخلّف لا ينبع من استمرار وجود التًاث 

ىذه ابغداثة غريبة ومغربّة أي أداة تفكيك وتقسيم ونفي وعزلو لنا عن غتَنا، وإبما من بقاء 
 . (2)للذات....

بٔ تدشتُ عصر تدوين جديد بهد جورج طرابيشي أف ابغاجة تدعو بقد أف ابعابري يدعو إ
على العقل العربي بُ طور تكوين جديد لو أف  إبٔ استئناؼ جديد لعصر النهضة. ويتعتُّ 

لى ابؼستقبل، كما يعمل بُ ابذاه انفتاح نقدي مزدوج على ابؼاضي، كما يتمثّل بالتًاث، وع
من شيء ىو برسم التدوين، بل كلّ شيء برسم إعادة الإنتاج وإعادة  وما،  يتمثّل بالعصر.

العربي وابغداثة يراىا بُ موضعة العقل الاختًاع... والسبيل إبٔ إبهاد صلة نسبٍ بتُ العقل 

                                                           

  .175، ص 1985،  2بتَوت، طدار النشر للتوزيع ، ابعابػػري بؿمد عابد ، ابػػطاب العربي ابؼعاصر، 1 
 .343، ص 1985 ،01، ط، اغتياؿ العقل، دار التنوير، بتَوتغليوف  برىاف   2 
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العربي بُ سياقو ابؼعربُ، وإخضاعو بُ بنيتو ابؼاضية وابغاضرة لعمليّة نقدٍ ذابٌ بفاثلة لتلك التي 
 .(1)أخضعت أوروبا ابغديثة نفسها بؽا

ىذا النقد الذابٌّ أف نتأمّل الشروط والعوامل التي أىّلت أوروبا ابغديثة، وأىّبتها  "لا يستدعي"أ
 .لنقد الذات

كما بقد د نصر حامد أبو زيد يوضح بعض ابؼصطلحات وابؼفاىيم مثل مصطلح النص وىو 
: بنا بؾاؿ علم برليل ابػطاب من جهة  مصطلح يستخدـ بُ بؾاليتُ معرفيتُ متداخليتُ

 " أو " السميوطيقا " من جهة أخرى.وبؾاؿ " علم العلامات 

"ساتر " للدفاع عن افكاره ىو وينبو إبٔ أف ابػطاب الديتٍ بوتمي بالتًاث وبوولو إبٔ 
ذات الطابع التقليدي ، الذي بييل إبٔ ابقاء الوضع على ما ىو عليو ، وذلك بتعارض 

وسيلاحظ أف سيطرة ابذاه فكري بعينو على باقي التيّارات عاءاتو السياسية ، تاـ مع إد
 ها....عيلتيار قد امتلك "ابغقيقة" وسيطر الفكريةّ الأخرى لا يعتٍ أف ىذا ا

وكاف قد أشار إبٔ أنوّ بُ بؾاؿ علم "برليل ابػطاب" الذي ىو بؾاؿ انشغاؿ بحثو بشةّ 
تفرقة بتُ "النصّ الأصليّ" و"النص الثانويّ"، فالنص الأصلي بُ حالة التًاث 
الإسلامي ىو القرآف الكرنً، باعتباره النصّ الذي بيثل الواقعة الأوبٔ بُ منظومةٍ بمت 

لثانوية تبدأ بالنصّ الثاني، وىو نصّ السنة النبويةّ الشريفة وتراكمت حولو. والنصوص ا
وؿ ، وإذا كانت السنة نصا ثانويا ثانيا وىرىا شرح وبياف للنص الاصلي الأإذ ىي بُ ج

رين تعد نصوصا ثانوية اقبة من العلماء والفقهاء وابؼفسفإف اجتهادات الأجياؿ ابؼتع
 (2)وؿ أو الثانيأخرى من حيث ىي شروح وتعليقات على النص الأ

تواجو بالتحليل نصّاً مقدسّاً ىو  " وكيف يتقبل فكر أصوبٕ علما ذا مرجعية غربية 
 " كتاب الله

ينتبو جورج طرابيشي إبٔ معابعة بـتلفة بؼوضوع الدين بُ ابغياة العربية، فيعتبر أف مهمّة 
ثورةٍ لاىوتية لا تزاؿ مطروحة على جدوؿ أعماؿ العقل العربي، ويزيد ضرورتها إبغاحاً ما 
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يشهده العابٓ العربّي من صحوةٍ أو رّدّةٍ أصوليّة بؼا يسمّى بالأصوليّة التي يراىا بؿض 
ؼٍ لتسييس العقيدة القوبية. ويستنتج أنو إذا امتنع العقل الديتٍّ، وطاؿ امتناعو عن مراد

الاشتغاؿ، فلا مناص أف يقوـ العقل الفلسفي مقامو، فيمارس فعاليّتو، أوّؿ ما بيارس  
أنو بُ ظل غياب لاىوتٍ إسلاميّ لن ترى  :لاىوبٌ. بل يذىب إبٔ أكثر من ذلككعقلٍ 

 .(1)اصة بُ سياؽٍ ثقابٍُّ لا يزاؿ الدين بيثّل عقل كلّ المجتمع فيوالنور فلسفة عربية، وبخ
لقد حدد ابعابري منذ اللحظة الأوبٔ نوع النقد الذي كاف ينوي القياـ بو للخطاب العربي 
ابغديث وابؼعاصر: النقد الابستيمولوجي لا الأيديولوجي ، كما حدد ىدفو من ابؼشروع 

لو مشروع " نقد العقل العربي" ، أما الفتًة الزمنية التي يغطيها ىذا البحث فهي  الاسياسي
تلك التي بستد من ابتداء اليقضة العربية ابغديثة مع منتصف القرف ابؼاضي إبٔ الآف ". 
فابػطاب العربي ابغديث وابؼعاصر " لازاؿ كلو معاصرا لنا سواء كنت منذ مائة سنة أو ما 

 :  مازالت ىي ىي. شكاليةفالإيكتب اليوـ
و يدور حوؿ قضية ابػطاب النهضوي وجعلإبٔ اربعة اصناؼ:  وقد صنف ابػطاب

النهضة عامة والتجديد الفكري والثقابُ خاصة، وابػطاب السياسي وبؿورناه حوؿ 
"العلمانية" وما يرتبط بها والدبيقراطية وإشكاليتها، وابػطاب القومي وركزناه حوؿ " التلازـ 

الإشكابٕ الذي يقيمو الفكر العربي بتُ الوحدة والاشتًاكية من جهة  –الضروري" 
ا وبتُ بررير فلسطتُ من جهة ثانية. ويأبٌ ابػطاب الفلسفي أختَاً ليعود بنا إبٔ وبينهم

 .صلب الإشكالية العامة للخطاب العربي ابغديث وابؼعاصر، وإشكالية الأصالة وابؼعاصرة
 (2)وابؽدؼ ليس التحليل الايديولوجي للأفكار بل النقد الابستيمولوجي للخطاب.

،  إبٔ أف ابؼاضي ملك للجميع وصراعاتو بهب أف تكوف وراء ابعميع كما يذىب ابعابري
 لا معهم ولا أمامهم.

وكما أنو ليس من ابؼمكن فصل الثقافة عن السياسة بُ التجربة الثقافية العربية وإلا جاء 
ارس النقد من أجل بيلا التاريخ بؽا عرضا لأشلاء متناثرة لا روح فيها ولا حياة ، كما أنو 
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بل من أجل التحرر بفا ىو ميت و متخشب بُ كياننا العقلي وإرثنا الثقابُ، وابؽدؼ: النقد، 
 .(1)ولعلها تفعل ذلك قريبًا فسح المجاؿ للحياة كي تستأنف فينا دورتها وتعيد فينا زرعها

ي  أف أي برليل للفكر العربي الاسلامي سواء كاف من منظور دنيوي أو منظور تاربىوالواقع 
إذا بٓ يأخذ بُ حسابو دور السياسة بُ توجيو ىذا سيظل ناقصا وستكوف نتائجو مظللة 

وإذا كاف مؤرخوا الفكر بدختلف نزعاتهم ابؼذىبية ،  (2)الفكر و برديد مساره و منعرجاتو
ابؼنهجية يسلموف صراحة أو ضمن بنوع من الاستقلاؿ للفكر عن الواقع وىو  وميولاتهم

استقلاؿ نسبي بُ بصيع الأحواؿ ، فإف نسبية ىذا الاستقلاؿ عن الواقع  السياسي 
الاجتماعي الاقتصادي خاصة بهب أف بردد ليس فقط بناء على موقع ىذا الفكر بُ سلم 

ي( بل أيضا على ضوء طبيعة علاقة الدولة التجريد )فكر سياسي وفكر ديتٍ وفكر فلسف
فكما أنو سيكوف من ابػطأ ابعسيم برليل الانتاج  االمجتمع. وىكذابؼهيمنة بُ  بالأيديولوجيا

كاف أو اشتًاكيا او متخلفا بدوف الأخذ بعتُ الاعتبار   رأبظالياالفكري بُ المجتمع ابؼعاصر ، 
 ابؼباشرة  فكذلك الشأف للفكر العربي الكامل ، حضور الدولة وىيمنتها ابؼباشرة أو غتَ

كاف بُ آف واحد دنيا   الاسلامي بُ القروف الوسطى ، ذلك أف الاسلاـ التاربىي الواقعي
ودولة . وبدا اف الفكر الذي كاف حاضرا بُ الصراع الايديولوجي العاـ كاف فكرا دينيا أو 

السبب بُ علاقة مباشرة مع  على الاقل بُ علاقة مباشرة مع الدين ، فإنو كاف ايضا وبؽذا
السياسة ، ليس ىذا وحسب بل إف العلاقة بتُ الفكر والسياسة بُ دولة الإسلاـ بٓ تكن 
 تتحدد بالسياسة ابغاضر وحده ، كما ىو شأف المجتمعات ابؼعاصرة بل ايضا بابؼاضي.
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  آفاق وتحدياتالمبحث الثالث: 

الراحل ابؼفكر و  الكبتَ حسن حنفيلمفكر ل،  لأبرز للراحل جورج طرابيشي كاف النقد ا
بؿمد عابد ابعابري حتُ ينطرح ابظو أو مشروعو بُ نقد أي منهما، بؼاذا لا يؤسس مشروعا 
بـتلفا بعيدا عن نقدبنا ونقد غتَبنا! ولكن ابغقيقة أف مشروع طرابيشي كاف النقد والتأسيس 

كاف من داخل النص بل   فقطتفكيكي بٓ يكن  هنقديعتٍ ابؼعربُ ابؼستقل، ابؼالك لأدواتو 
 .(1)وخارجو
عداد  بُكاف بينها تصنيفو   ،  و السياسية وفكرهانتقادات من البعض بؼواقف طرابيشيواجو 

، وىو ما دفعو للرد دفاعا  ورئيسو الأسد السوريبصلة القوميتُ واليساريتُ والعلمانيتُ للنظاـ 
 .السوريعن نفسو منتقدا النظاـ 

صحيح. ولكن عدـ تركيزه بشكل كاؼ على التفريق بتُ طرابيشي  لا ريب بُ أف كلاـ
العصور الوسطى والعصور ابغديثة قد يوىم بالوقوع بُ خطيئة ابؼغالطة التاربىية وىو لا يقع 
فيها أصلا. فما يأخذه على التًاث كاف شيئا إجباريا بل وطبيعيا بالنسبة لعقلية العصور 

تلك العصور إلا على ىذا النحو الذي وصفو بدقة.  الوسطى. وما كاف للأمور أف تستَ بُ
وبالتابٕ فلا ينبغي أف نلوـ تلك العصور أو أىلها على شيء يتجاوز سقفهم أو سقفها. 
فالتشريع الوضعي ابؼنفصل عن السماء الإبؽية كاف أمرا مستحيلا آنذاؾ. كاف يدخل بُ دائرة 

دمنا مصطلحات بؿمد أركوف أو ميشيل اللامفكر فيو أو ابؼستحيل التفكتَ فيو إذا ما استخ
فلا بيكن أف نلوـ أناس تلك  . وبالتابٕ(2)فوكو أو الابيستمولوجيا ابؼعاصرة بشكل عاـ

العصور الغابرة على عدـ تبتٍ القانوف الوضعي ذي الأصل البشري القابل للتعديل والتحستُ 
والتطوير. ولكن الشيء الذي بٓ يعد مقبولا ولا مفهوما ىو أف تستمر ىذه العقلية التبجيلية 

ىذا ىو الشيء الذي بُ العصور ابغديثة واف تهيمن على فكر ابؼسلمتُ حتى ىذه اللحظة. 
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يبرر الاستنكار وليس حصوؿ ذلك بُ العصور ابػوابٕ. لا بيكن أف نلوـ ابؼسلمتُ السابقتُ 
  .(1)لأنهم فعلوا ذلك: أي قدسوا تاربىهم

الإسلاـ. وأسطروه. فهذا ما فعلتو كل الشعوب والأدياف من اليهودية إبٔ ابؼسيحية إبٔ 
أف فلاسفة عصر التنوير أمضوا جل عمرىم بُ نزع التقديس والأسطرة عن التًاث  ومعلوـ

بل وعرضوا  ات ومقاومات وتكفتَات لا حصر بؽابُ سبيل ذلك صعوب ووجدواابؼسيحي. 
أنفسهم للخطر الأعظم أكثر من مرة..ولكن بيكن أف نلوـ ابؼسلمتُ ابؼعاصرين على 

عدـ فعل أي شيء لتحرير تراثهم من أغلاؿ استمراريتهم على نفس نهج أسلافهم: أي 
 . (2)ابؼاضي وبررير أنفسهم بالتابٕ من رواسبو وعراقيلو وانغلاقاتو ابؼزمنة

بٓ يسلم من اللف والدوراف فيما يقولو بُ مؤلفاتو ويناقضها بُ أحاديثو ومقالاتو ، ففي لقائو 
مع الكاتب ابؼصري بؿمد بركات بُ بؾلة الوطن العربي أنو كاف بوب أف يعود إبٔ الإماـ 
الشافعي والاماـ مالك بدؿ الوقوؼ عند الكندي والفرابي وابن سينا لأنهم عباقرة وىم الآباء 

ؤسسوف للعقل العربي الاسلامي ، لكن ىذا الكلاـ الذي قالو طرابيشي عن الاماـ مالك ابؼ
والشافعي ناقضهما بساـ ابؼناقضة بُ كتابو من اسلاـ القرآف إبٔ اسلاـ ابغديث ووصف 
الشافعي بأنو انقلب عن العقل وجعلو وراءه لا أمامو وليس على عكس أنو أحد العباقرة 

عربي على حد وصفو بؽم وبُ اطار بضلتو على ابعابري كاف ابعابري ابؼؤسستُ بُ العقل ال
مناقضا بالغزابٕ ، وبذلك طرابيشي بُ مقابلة لو مع بؾلة العابٓ أنو تعرض للغزابٕ بُ كتابو 

بسثل بُ أف إشكاليات العقل العربي ، ومع انو بٓ يذكر شيئا عنو أو يدافع عنو ، وىذا الدفاع 
الفلسفة بعد أف طردىا من الباب وأدخلها من باب ابؼنطق ، ومن الغزابٕ قد أعاد احتضاف 

ماـ الغزابٕ منو لا بيثل مصداقية أو حقيقة لأف ولكن ىذا الدفاع عن الإنافذة التصوؼ ، 
أغلبية الفلاسفة ىابصوه واعتبروه ىو الذي دمر الفلسفة وأزاحها من الوجود ونهاىا من الكفر 
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ت الفلاسفة بؼاذا يدافع عنو لأف ابعابري انتقد الغزابٕ وابكاز العربي الإسلامي بعد كتابو تهاف
    . (1)لإبن رشد فلا بد لو أف يكوف مع الغزابٕ ضد ابعابري

وجهت لطرابيشي انتقادات، من بينها تعاملو مع مصادر التًاث كما ىي، بُ حتُ أف 
القواعد التي وضعها المحدثوف مكنت من غربلة ابؼصادر وميزت بتُ ما صح منها وما ىو 

مضامتُ موضوع ومتًوؾ، خاصة ما تعلق بالأسس العقدية والتشريعات، ووضعت لذلك 
التًاث بُ إثبات الأحداث  كن الاعتماد على كلة، ومن بٍ لا بيوقواعد علمية مضبوط

 والوقائع والأفكار التاربىية.

الانتقاؿ من القرآف مصدرا إبؽيا وحيدا للتشريع إبٔ السنة  كما انتقد بغديثو عن خطورة
كفئ على نفسو ولا ووضعها بُ مرتبة تشريعية، واعتباره ذلك بؿطة جعلت العقل العربي ين

عية التطور وجدلية التقدـ وما يستتبعانو من تغتَ بُ الأحكاـ الوضمفهوـ يبادر لاكتشاؼ 
 .(2)، خاصة مع انتشار الأحاديث ابؼوضوعةذات ابؼصدر الإبؽي

ف القرآف نفسو نص على السنة مصدرا للتشريع وتفصيل أمنتقد طرابيشي فعلى حسب 
إنشاء علم ابغديث ، وقد أبدع علماء ابؼسلمتُ بُ  الأحكاـ التي وردت بُ الآيات الكربية

بت رسوؿ الله صلى الله بفروعو لتنقية ابغديث النبوي الكرنً من الأحاديث ابؼوضوعة التي كذّ 
، وإف العمل الذي قاـ بو ابؼسلموف بُ ىذا المجاؿ أكبر تشجيع على إعماؿ  عليو وسلم

 .(3)العقل بُ ابغفاظ على سلامة النقل من التشويو والتحريف والتوجيو

                                                           
1
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 الخاتمة : 
وانطلاقا من ىذا التنقيب بؽذه الدراسة ، تتضح لنا الأىداؼ ابغقيقية لكل أزمة الوعي بُ 
ابػطاب العربي ابؼعاصر عند جورج طرابيشي ، وذلك من خلاؿ ما عرضو من تفاصيل بُ 

 بعض كتبو.
 إبٔ عدة من النتائج منها: على ضوء ما سبق فقد أسفرت الدراسة 

أـ جورج طرابيشي يعتبر من ابرز ابؼفكرين الذين تفتخر بهم ابغضارة الإسلامية لكونو مفكر 
 اىتم بالقضايا الراىنة التي يعيشها العرب اليوـ ومدى تأثتَىا بُ الواقع العربي.

وبللص كذلك أف طرابيشي يدعوا إبٔ استئناؼ جديد لعصر النهضة ويتعتُ على العقل 
ديد لو أف يعمل بُ ابذاه انفتاح نقدي مزدوج على ابؼاضي ، كما العربي بُ طور تطوين ج

يتمثل بالتًاث وعلى ابؼستقبل كما يتمثل بالعصر ليس كل شيء بالتدوين بل إعادة الإنتاج 
العربي وابغداثة بُ بنيتو ابؼاضية وابغاضرة لعملية نقد ذابٌ وإعادة الإختًاع يعتٍ إخضاع العقل 

 وروبا ابغديثة نفسها بؽا.بفاثلة لتلك التي أخضعت أ
كما تطرؽ طرابيشي بؼوضوع العوبؼة والدين الإسلامي ومن ىنا نرى أف طرابيشي كاف ملم 
بدوضوعو من حيث تطرؽ إبٔ جذوره التاربىية ، وقدـ حلوؿ من أجل النهضة بُ المجتمع 

 .العربي الإسلامي مع ابغفاظ على التًاث بالتحديد ومواطنة الغرب عن طريق النهضة
وابػطاب العربي ابؼعاصر يعبر عن مشروع ثقافة عربية معاصرة فكرا ونقدا و فلسفة وإبداعا ، 
    وبودد طرابيشي أف ابػطاب العربي ابؼعاصر بدأ ينتج نفسو ويعيد انتاجها بعد نسكة حزيراف.  
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