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               الشكر                
الحمد لله أولا وأخيرا وكما ينبغي لجلال وجيو وعظيم سلطانو  

وعلى آلو وصحبو التابعين  والصلاة والسلام على رسولو المصطفى  
 ورضوان الله علييم أجمعين.

أتقدم بجزيل الشكر وأعمق الامتنان إلى" جامعة ابن    ف أنني
خلدون " التي منحتنا فرصة الاستزادة من العلم، ونسجت خيوط  

 الأمل لمن ييفو إلى إكمال الدراسات العليا.

نشكر كل من قدم لنا نصيحة وف ائدة علمية في ىذا البحث    كما
والى   ،بيلول  ولم يبخل علينا بالارشاد والتوجيو الأستاذ المشرف

 كافة أساتذة الف لسفة.

وكذا  نشكر كل من كانت لو يد العون في انجاز ىذا البحث  
 من قريب أو بعيد ...

ونسأل الله العلي القدير أن يوفقنا لما يحبو ويرضاه وأن ييدينا  
على سواء السبيل وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آلو وصحبو  

 وسلم تسليما وشكرا...



 ىداءإ             
جيدي ومكللة ىذا البحث المتواضع  ثمرة  لي في ىذا المق ام أن أىدي   يطيب ف اطيمة:

في الوجود إلى معنى الحنان و التف اني وإلى  بسمةالحياة وأغلى من   إلى أغلى جوىرة
 مريم ." أميكان دعائيا سر نجاحي وحنانيا بلسم جراحي إلى ست الحبايب  

وإلى أخواتي وإخواتي   "أحمد"يد العون في عمرىا وإلى والدي العزيزأطاب الله وأمدىا  
التي رافقتني طوال ىذه    "رقيق عتيقة "وإلى صديقتي. وحمزة   بن يعقوب زوليخة "جنة"

ضاوية ،  رفيق اتي و صديق اتي  و   لخضر لعماري السنوات الجامعية كما لا أنسى رفيقي
 ولا أنسى أخي، ،احلام ،عيشة ،حياة ،بسمة    ،أمينةسخرية أمينة، أحلام، خديجة، فتيحة، عيشة

 . صغير سيد علي  

الى من كللو الله بالييبة والوق ار..الى من علمني العطاء بدون انتظار..الى من   عتيقة:
من الله أن يمد في عمرك لترى ثمارا قد حان قطافيا بعد    ااسمو بكل افتخار.. أرجو   أحمل

...)والدي  الأبد  طول انتظار وستبقى كلماتك نجوم أىتدي بيا اليوم وفي الغد والى
 العزيز(.

الى ملاكي في الحياة.. الى معنى الحب والى معنى الحنان والتف اني.. إلى بسمة الحياة  
 ..حنانيا بلسم جراحي الى أغلى الحبايبوسر الوجود الى من كان دعائيا سر نجاحي و 

 )أمي الحبيبة(                                                            

 ليندة ربيع، محمد، الحاج، حبة اخوتي وأخواتي: واضح،مالى من بوجودىم أكتسب قوة و 
  رفيقي أنسىكما لا  ، حنان بدرة، خديجة، الى صديق اتي: ،مسعودة اليدى، نورىوارية  

والى الكتكوت    وخاصة ابنة عمي نورة  الى كل العائلة الكريمةالذي ساعدني و   خالد
  "سمير"الصغير  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                      



   مقدمة :
 

 أ 

تعتبر الفلسفة الإسلامية من أىم الحركات الفكرية التي ظهرت في ظل الإسلام إما عن طريق 

 يكتف  بالنقد لمالتفلسف في عقيدتو وإما بالتوفيق بينو وبين الفلسفات الأخرى وىذا يعني أن الإسلام 

 دعا إلى استخدام العقل وكان من الدنطق  أن تبدأ بتمهيد عن نشأة الفكر الفلسف  في الإسلام فقط وإنما

بل  ولم تأتي من فراغ لدى الدسلمين ولم تكن ترفا عقليا، حيث نوضح فيو أن ىذه الفلسفة لم تكن عبثا،

 طاقة مبدعة لذا حق التوجيو والريادة.

قد وجو الإسلام الدسلمين من أول يوم إلى التفكير ذلك أن الفلسفة تفكير ونظر وعلم ومعرفة و 

ومن ىنا نقول أن الفرنسة عند الدسلمين يطلق عليها اسم  وتحصيل الدعرفة النافعة ورفع شأن العلم والعلماء،

وقد تبلورت النواة الأولى لعلم الكلام في فضاء بعض الاستفهامات وما اكتشفها من جدل  علم الكلام،

التي تتحدث عن اللذات والصفات والقضاء والقدر، ثم  بعض الآيات القرآنية الدتشابهة،وتأمل في مدلولات 

اتسع بالتدريج إطار ىذه الأسئلة والتأملات فشملت مسائل أخرى تجاوزت قضية الألوىية والصفات إلى 

التفكير قضية الإمامة تتأثر بالاىتمام العقل  الإسلام  وقتئذ حتى أضحت من أىم مسائل  أما الإمامة،

العقائدي في حياة الدسلمين، في ىذه الفتًة كانت تشهد الدولة ترجمات خاصة فيما يتعلق بالفلسفة 

اليونانية وىذه الأخيرة دخلت على الدسلمين في أواخر الدائة الثانية من الذجرة حيث اجتلبت إلى ديار 

الجدل  ر ثاالكلامية وعلى إثرىا أ رقالفوذلك بعد ظهور الإسلام كتب اليونان وغيرىم فكان التأثير بارزا 

وانتشر علم الكلام وكان ظهور ىذه الفرق لو أهمية في بروز ميدان جديد للفكر الإسلام  ىو ميدان 

ولم تكن ىذه الفلسفة من ابتكار عقول الدسلمين وحدىم حيث  الفلسفة والتي تسمى بالفلسفة الدشائية،

فكان لذا جميعا فضل الدساهمة في نشأة الفكر  وأجناس، أن الإسلام قد ضم تحت لوائو شعوبا وقبائل

ولم تنقطع صلة الفلسفة الإسلامية بالدين لأنو إذا تأتى الدين والفلسفة صار ذلك أدعى إلى  الإسلام ،



   مقدمة :
 

ب   

الصلة بين الخالق  عن تمكنو في النفس وبذلك حاولت ىذه الفلسفة التوفيق بين العقل والشريعة وبحث

كما نظرت إلى الوجود بأكملو نظرة كلية تنتج عنها الخوض في مسائل العقل  لدتعدد،والدخلوق والواحد وا

ميادين العلوم  لم تقتصر الفلسفة الإسلامية على ما سبق التحمت والنفس والزمان والدادة والحياة والدعرفة،

وفلاسفة وشعراء  فقد زخر التاريخ العربي بعظماء العلمية كالسياسة والطب والكيمياء والفلك والدوسيقى،

وأدباء سطروا لرد العرب بحروف من ذىب نقشت على جدران الداض  ووصلت إلينا لزملة بعبقرية تنحني 

أمامها وتروي لنا قصص أقرب إلى الأساطير والروايات في تلك الأعمال العظيمة التي قام بها علماء عظماء 

والفلسفية و الأدبية أنهم ىم من علموا ألشا سبقت أقاموا بها نهضة شملت كافة النواح  الطبية والاجتماعية 

إلى الآن تنهج خطاىم في العلم والتقدم والحضارة برز عدد كبير من علماء  تزال وألشا تلاحقت بعدىا ولا

وغيرىم من لدعت أسمائهم  ابن سينا، جابر بن حيان، ابن النفيس، الخوارزم ، أمثال أبو بكر الرازي العرب،

أما الجانب الآخر لأهمية الدنطق في العالم  والمجد وأضاءت دروب الأجيال على مر السنين، في سماء الدعرفة

فقد خضع لدا خضعت لو علوم الأوائل بشكل عام عندما ترجمت إلى العربية بمبادرة حصن ، الإسلام 

سفة التوفيق وبذلك حاولت ىذه الفل رجال السلطة السياسية بذريعة استحالة الجمع بين الدأصول والدنقول،

بحيث كان أول  فكروا وابتكروا ومن أبرزىم ابن سينا، وكان لذذه الفلسفة رجال عظماء بين العقل والشرع ،

متأثرا بالفكر  عالم الدنطق وأحدث إرىاصات جديدة في ميدان البحث العلم  والفلسف لدفيلسوف طور 

 والطبيعيات، والإلذياتص نظريتو في الدعرفة السابق أرسطو وأفلاطون وخاصة الدعلم الثاني الفارابي فيما يخ

لدرجة يدكن على أساسها  ،لنواح  كانت اىتمامات ابن سينا الفكرية والعلمية متعددة الجوانب ومتشعبة ا

تصنيفو من الدوسوعيين في التًاث العربي الإسلام  ،فقد اىتم بقضايا فلسفية تربطها علاقات متداخلة 

الأخرى وبديه  أن كل مذىب فلسف  يتضمن في لزاوره العامة وخطوطو  بالدسائل الفكرية والعلمية

وذلك لكون مسألة نظرية الدعرفة سوف تقوم على أساسها ومن خلال  ، الخاصة تصورا عاما لنظرية الدعرفة



   مقدمة :
 

ت   

ة نظرية الدعرفة وكان لابد من إطار تطبيق  لعلاق على الحلول التي يقدمها الفيلسوف، عناصرىا التعرف

ببعض القضايا الفلسفية الأخرى ،وما يهمنا ىنا ىو معرفة العلاقة الرابطة بين نظرية ابن سينا في الدعرفة و 

 ومن ىنا يتبادر في أذىاننا طرح الإشكال التالي: منطقو السينوي،

هل استطاع ابن سينا أن يبلور نظرية معرفة تحتكم إلى منطق يستمد ماهيته من  - 

 جعية الإسلامية ؟ ثم ما موقفه من المنطق الأرسطي ؟المر 

ىو إدراك العلاقة الجوىرية بين الدنطق ونظرية الدعرفة في الفكر و سباب اختيارنا لذذا الدوضوع لأمور منها أما أ

 لدعالم التفكيراوتطويره  إبراز مدى أهمية الدعرفة السينوية كنقطة انطلاق للتفكير الغربي، ، وأيضا الإسلام 

 ككل.

و تتجلى أهمية الدوضوع في إعادة إحياء معالم التًاث الإسلام  بحيث أنو أصبح مهمشا في ظل التطورات 

 دون أن يبينوا الفضل والمجهودات التي بذلذا فلاسفة وعلماء العالم الإسلام ، شهدىا العالم الغربي، التي

 الإسلام  ابن سينا. كمنطلق خاصة الجانب العلم  منها وىو ما سنشهده مع فيلسوفنا 

وقد اتبعنا في دراستنا لذذا الدوضوع الدنهج التحليل  النقدي حيث من خلالو قمنا بتحليل 

فالفصل الأول معنون بآليات  متبعين في ذلك خطة بحث مقسمة إلى ثلاثة فصول، الدستعصية، النصوص

عنصرين  تطرقنا إلى ذلك بة أول قمنا بتعريف نظرية الدعرفمبحثين ف بدوره يحتوي على وىوت ومنطلقا

فالعنصر الأول ىو ماىية نظرية الدعرفة في الفكر الفلسف  اليوناني وبتحديد لدى فيلسوفان)أفلاطون ،و 

إلى الفيلسوفين الإسلاميين ذلك وصولا أرسطو (، أما العنصر الثاني فف  الفكر الفلسف  الإسلام  

الدنطق في الفكر الإسلام  وقبل ذلك ي عرفنا من خلالو ثم يأتي الدبحث الثاني الذ الفارابي وابن سينا،



   مقدمة :
 

ث   

بذكر تعريف قمنا تطرقنا إلى مطلع ىذا الدوروث الجديد في أرض الإسلام ،وثم الأخير من الفصل الأول 

وىو بدوره ينقسم  ،أما الفصل الثاني فهو تحت عنوان الدلالات الدنطقية لنظرية الدعرفة،لشخصية ابن سينا 

 وأىم الدصادر التي اعتمدىا في الدعرفة، الأول أدرجنا فيو نظرية الدعرفة عند ابن سينا، ث،إلى ثلاثة مباح

والدبحث الثاني تناولنا فيو الدنطق السينوي من بداية تأثيره بالدناطقة الذين سبقوه إلى تأسيسو لدنطق جديد 

ولدلالة أكثر  لدعرفة عند ابن سينا،بعلاقة الدنطق بنظرية ا الدعنونوالدبحث الثالث  أسماه بالدنطق الدشرق ،

 .قمنا بالإشارة إلى الفارابي وذلك لتأثره الكبير بو وىذا فقط من باب التشابو الدعرفي الكبير بينهما

جاء تحت عنوان :الرؤية النقدية لفلسفة ابن أما في ما يخص الفصل الثالث والأخير للموضوع 

ثل في إسهامات ابن سينا في تطوير الفكر الإسلام  في الأول يتم ىو يحتوي على مبحثين اثنين،سينا و 

الذي والدبحث الثاني أسقطنا الضوء على أىم الناقدين لابن سينا كابن رشد  لستلف المجالات والديادين،

وكذلك  الذي بدوره اتهمو بالإلحاد، ووجو لو نقدا لاذعا، وابن تيميةعارضو في الكثير من آرائو الفكرية، 

 .كفره كأغلب الفلاسفة الدسلمينالذي   الغزالي

كتاب الشفاء وكتاب الإشارات والتنبيهات   بن سينا منهالاكتب ى    أىم الدصادر والدراجع الدعتمدة 

 وكذلك اعتمدنا في النقد على كتاب ابن تيمية الرد على الدنطقين، وغيرىم من الكتب،وكتاب الدنطق 

 ننسى كتاب تهافت الفلاسفة لحجة الإسلام الغزالي ابن رشد تهافت التهافت، ولا واعتمدنا على كتاب 

الذي أفادنا في تحديد نظرية ابن سينا  فيلسوف العالم كأىم مرجع للمؤلف جعفر آل ياسينوكذلك كتاب 

 في الدعرفة.



   مقدمة :
 

ج   

أىم الصعوبات وكأي بحث مثل باق  البحوث صادفتنا العديد من الصعوبات نذكر منها و 

وكثرة الدادة الدعرفية لشا أدى إلى وجود تشابو معرفي وقلة ، نا على الدصادرصعوبة فهم لغة الكاتب لاعتماد

 خبرتنا في التنسيق فيما بينها.

وفيها بينا بشكل  حوصلة شاملة عن الدوضوع،خاتمة وى  عبارة عن في الأخير توصلنا إلى 

 روحة سابقا.، وى  بمثابة الإجابة عن الإشكالية الدطلستصر الجوانب الدعرفية الدلمة بالبحث

 

 



 

 
  ماهية نظرية المعرفة المبحث الأول :

  في الفكر الفلسفي اليوناني 
 في الفكر الفلسفي الاسلامي  

 مفهوم المنطق في الفكر:المبحث الثاني      
       الاسلامي
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كلى لذذا الدبحث البدايات الأ تعد نظرية الدعرفة مبحث من الدباحث الفلسفة الحديث، كلكن يدكن أف نتلمس  

مبحث القيم أشد اتتباط، كذلك اصفتها ك سففة الينناف، حييث اتتبط  نظرية الدعرفة االدبحث النون  لدل فلا

نناعها ك تواتها أا ك الدعرفة كاياف منضنعاتهتاسفات أسفاسفيات ادم هيتالذم  دا أصيلاومبحث فلسفي 

عرف  الدعرفة عند حييث  السقراطيةاالددتسفة  كانتهاءالفيلسنؼ ىرقليطس مع كتعن  اداياتها ، كمصدتىا

أما  ،إ تاكها في اليقظة أفضل منها في الننـث البصر كالسمع كالشم كيرل أنها ىرقليطس على الحناس الثلا

لذلك فتَل أنو يجب التميز  ،لحناس تدلنا على أف النون  متغتَللبحث في الدعرفة لأف ا اتجوعند ااتمنيدس فقد 

العقلية فالأكلى ليس  وديرة أم يبن الدعرفة الظنية ك  اتُ الدعرفة العقلاتُ الدعرفة التي تأتينا عن طريق الحناس ك 

من ىنا  نما ىي تنضيح تصنتات أك مفاىيمإك  ا تجريبياحيث ذا لم تكن الدعرفة اطبيعة الحاؿتسميتها االدعرفة كلذ

لدتغتَ ؟كىنا نلاحظ عرفة مونضنعتها الثااتة ك الدتميزة االنظر في الناقع الحسي االدكيف يدكن أف تعن    نتساءؿ

يتسع لراؿ الدتاسفة في ميداف الدعرفة حييث تبلنت الفكر  الفلسفي كمباحثو ليشمل إمكاف قيامها كحدك ىا 

لدعرفة اكلا في من ىنا كوب علينا  أف نتطرؽ الى ماىية نظرية ا ،كصحتها كمن ثم الطرؽ الدنصلة الى اكتسابها

 نج الفكر الفلسفي الينناني، كهمالسنفاف ظهرا في تداـ نهاية نضكذلك اتسليط الضنء على فيفلسفة اليننانية 

الناضح لدل فلاسففة  تأثرال تبيتُسفلامية ك فة الإلى نظرية الدعرفة في الفلسإتسفطن كثانيا نتطرؽ أ ك فلاطنفأ

 :  نتساءؿالدسلمتُ كمن ىذا الدنطلق 

 ما ماىية نظرية الدعرفة في الفكر الفلسفي الاسفلامي؟  -

 حقيقتها من الفكر الفلسفي الينناني؟ اسفتمدتكىل  -
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 ماهية نظرية المعرفة : لالأو  المبحث
على «  ناى،، كقد عرفها أككسفنت الدبنية ك الف نظرية الدعرفة ىي أحد فركع الفلسفة تبحث في أصل ا

ظرم أنها الخبرة كالدهاتات التي يدكن للشخص أف يكتسبها من خلاؿ الخبرة كالتعليم ،كالفهم العملي كالن

الحقائق كالدعلنمات، أك النعي أك التأقلم الدكتسب  ،أك اصفة عامة لدنضنع ما، يدكن معرفتو في المجاؿ علمي 

 .»عن طريق الخبرة حيقيقة منقف ما

ككسفائلها، كىي غتَ طبيعة الدعرفة كأصلها كقيمتها  البحث فيعلى أنها « أما تريل صليبا فتَل  

العمليات العقلية كتديز اعضها من البعض  كف الفحص عن صحتها أك السيكنلنويا التي تقتصر على كصف 

  . ( 1)»فسا ىا ،كغتَ الدنطق الذم يقتضي علي صياغة القناعد الدتعلقة اتطبيق الدبا ئ العامة

كقبل تطرؽ الى مفهنـ نظرية الدعرفة في الفكر الاسفلامي يدكننا الرونع الى الأحياث الأفلاطننية في 

 ىف الدسلمتُ اصفتهم قد تأثركا في حيثهم ك تصنيفهم لو أم االفكر الينناني .لشا تسمالدعرفة، كذلك لأ

عند الفلاسففة القدماء ،أم كان  مثبنتة متفرقة  تظهرا كان  معالم نظرية الدعرفة ادأت االفلسفة التنقيفية كلذذ

في قلة فقد كان  متضمنة كتاب كاحدا أك  تاسفة منهجية مست،  كن يجمعهايفي ثنايا النون  كالقيم ،ال لم 

   (2) أفلاطنففلسفة 

أكلا اأنها ليس شيئا  ،عرفةالدالدرحلة الأكلى كىي حصر نظرية  أسفاسفيتتُ،فقد مرت عنده مورحلتتُ 

على الخاصية الاحساس ثم اعد ذلك الحكم الصا ؽ ككذلك ىي الحكم الصا ؽ الذم يقع  آخر سفنل

، كقيمة النظر في حدك  الدعرفة الانسانيةتمنا موسائل وديدة كلكن عند الدسلمتُ اى، الدتميزة أك البرىاف

 الأ كات التي تحصل بها الدعرفة كالحناس كالعقل كالحدس كالذكؽ.

                                                           
 .858، ص 2982، ات الكتاب اللبناني ، اتَكت ،  2العراية كالفرنسية كالالصليزية ،ج صليبا ، الدعجم فلسفي ،االألفاظ تريل   (1)
 .858، ص 2992، 2ميد الكر م، نظرية الدعرفة اتُ القرآف كالفلسفة، مكتبة الدؤيد، عماف، طعبد الح حتاو (2)
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أف نظرية الدعرفة ىي البحث في الدشكلات الفلسفية الناشئة عن العلاقة اتُ  تريل صليبا : أيضان  ككما يرم

كأقدـ صنت ىذه النظرية حيث فلاسففة عن  توة التشااو اتُ  لدعركؼأك اتُ العاتؼ كا الذات كالدنضنع الددتؾ،

 . (1) الشيء الخاتوي كالأثر الذم تتًكو ىذه الذات في تصنت الشيء الخاتوي كلكن ىذه الصنت حديثة

 نظرية المعرفة في الفكر الفلسفي اليوناني  (1

 :ظرية الدعرفة عند أفلاطنفن ( أ

لستلفة ، كىي لذلك كلها متًتبة على الإ تاكات الحسية  لقد كاف السفسطائينف يقنلنف إف الدعرفة

كلكن في مرحلة افلاطنف   ،لأف ىذه الحناس كىي مبعث الدتاكات لا تتفق عند الناس تريعا، عند الاشخاص

 كؿ فيلسنؼأ عتبر افلاطنففكرم، فقد أ النض، كىي تتسم االطااع الا بي كالعمقالدعرفة في مرحلة كان  

كالدعرفة  كونانب الحقيقة، الذم عرض فيو للنون  لنناحي الفكرسفيا متكاملا شاملا غريقي قدـ نسقا فلإ

النظريات  ك لآتاءا لزصنتة في نطاؽف كان  الفلسفة أاعد  كالجماؿ، ،كالاخلاؽ كالالنىية كالسياسفية

  يفطااع تلفيلى تتبة الدذىب الفلسفي، ايد أف النسق الفلسفي الافلاطنني كاف ذا إكالدلاحظات التي لم تصل 

فيها الدنه،  كلذلك قد صاغ الدنه، الجدؿ صياغة فلسفية، الذم تاط ، (2)ىب متفرقةااذا اترع اصنلو من مذ

ستخدـ شيئا حسيا، ال يالجدؿ ىن الدنه، الذم يتًفع او العقل من الحس الى الدعقنؿ  كف أف ، ك االدذىب

 . (3)  االانتقاؿ من معاف الى معاف اناسفطة معاف

 تتعلق  ائما االأخلاؽ في نظرية الدثل التي تديزت عند افلاطنف اأنها تصنتات ما سفنلاحظوذا ىك  

 كىكذا   المحسنس،العالم  علل لسؤاؿ الانساني كلم تكن ماىيات مفاتقة في عالم آخر يعلن علىالنها موثااة كعلى أ

                                                           
 . 879، ص الدروع السااقتريل صليبا ، الدعجم الفلسفي ،    (1)
 .063ت ، ص ،  ط  الإسفكندتية،ليننانية ،  ات الدعرفة الجامعية، فلسفة القديدة من الفكر الشرقي الى الفلسفة اال ،حربي عباس عطتين (2)
 062.ص نفسوالدروع  (3)
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كلعل تأثر ا. رغم تغتَ تطبيقاتها غتَتت كلا ف لكل التصنتات الاخلاقية كالدعننية مثل خالدة مطلقة لا تعد إف

كاعد اطلاعو على أحدث  ع نظرية الدثل،ا الذم يسر لو اختً  افلاطنف مونه، الرياضيات الدز ىر في عصره ىن 

نه، الجدؿ الصاعد ميضع أف لشا وعلو  االفكر الشرقي القدنً، م يعتٍ ىنا انو تأثرأنظريات الحديثة للرياضة، 

حييث ، فقد اعتبر أف نظرية الدثل ىي التي تدثل لنا كيف نشأ العالم نظرية الدثل لديو, ءسفاسفيا في اناأكالذم كاف 

متغتَا كمتحركا فالأشياء ترتقي العالم  ليرل أف الدثل ثاا  على الحاؿ لا يتغتَ كأنو سفاكن غتَ متحرؾ كلكننا نر 

 . (1) صلها ىن الدثلأف أمع  اتحفظ كلا تستقر على حالذ ك

العالم الدثالي ك ف العالم المحسنس أم ألم ينقسم الى قسمتُ القسم العلنم كالقسم السفلي العف اأكيقصد ىنا 

 يأخذ الاشياء  الحقيقةفهن في ف أم أ نها تدتؾ االحسأكالحق  ف الدثل لا تدتؾ االحس،أفلاطنف أيرل عليو ك 

اتُ كالانساف إلا في  في نظره لا فرؽ اتُ الحصاف ،س كيعممها كيسميها ثانية لا تحسالتي تدتؾ االح

 (2) التخصص.

كىنا نلاحظ أف افلاطنف اسفتعمل اعض من القناعد الدنطقية في التخصيص الجنس، كبهذا يتخصص أفلاطنف 

كيعتبر أف ىناؾ عالدتُ عالم الدثل كىن العلم الحقيقة كىن الأسفاس كعالم الطبيعة كىن عالدنا كىن عالم الظناىر 

 . ( 3) الأكؿ العالم فليس  لزدك  لا ازماف كلا مكاف الدكاف أما المحدك  االزماف ك

كعليو اف العالم الطبيعة ىن ينقسم الى  قسمتُ :وسماني كىن تلك الظناىر التي نراىا كلضس بها  

ما قدمو افلاطنف  أفلاطنف، كمن خلاؿ ذلك سفنؼ نستعرض أىم مكالغتَ وسماني كىن النفس في تأ

 و العالم الجسماني كىن صنت العالم الدثل، فقد أعتبر أف كل شيء يحاكؿ كخصنصا عن نظرية الدثل ، ك يقصد ا

 
                                                           

 .222،ص 2،2905ط،اتزد امتُ ،زكي لصيب لزمن ، قصة الفلسفة اليننانية،  ات الكتب الدصرية القاىرة  (1) 
 .222، صسفااقمروع  زكي لصيب، قصة الفلسفة اليننانية،أتزد أمتُ،  (2)
 .268، صنفسو الدروع (3)
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و ما اسفتطاع إليو سفبيلا، أم أف في الكنف حقيقتتُ نهائيتاف كهما النون  الدطلق من الناحية لأف يحاكي مث

ا كالعدـ الدطلق من ناحية أخرل كاتُ ىذه كذاؾ مرحلة متنسفطة ىي تلك الأشياء كالتي تقع تح  حناسفن

تشاتؾ الدا ة في عدمها. كىنا نرل أف افلاطنف يستَ في منطق فلسفي لا غباته ، كلكن حتُ أتا  اعد  كىكذا

ذلك أف ينضع كيف انطبع  صنت الدثل على كتلة الدا ة حتى خرو  تلك الأشياء كاتخذت أشكالذا الدعركفة 

 . (1)الذم لم يسعفو العقل فلجأ إلى الختَ  كالشعر
نفس كىنا يقصد بها النفس الإنسانية فهي كنفس العالم لذا علة حرؾ حركية كلذا أما من وانب ال 

 إيصاؿ اعالم الحس، كىي تنقسم إلى قسمتُ: الجزء الأعلى أك أتقى كما يعتبره أفلاطنف كاو العقل كىن الذم 

كىنا يرل أفلاطنف  يدتؾ الدثل، كىن اسيط غتَ مركب كلا يقبل التجزئة ك ىن الاادم لا يفتٍ، أما القسم الثاني

الجزء الأكؿ شريف ك الجزء الثاني  كضيع أم في النفس الإنسانية  :(2)أنو يتجزأ كيفتٍ ادكته ينقسم إلى وزأين.

فتَل أف الجزء الشريف ىن قيم كالفضائل الحميدة مثل الشجاعة ك التي قد تصف بها النفس ككل العناطف 

و الأزلي. كلكن ألم نتعرؼ على أف العناطف ىي تؤ م ادكتىا كل النبيلة اما الجزء الثاني كل الشهنات يعتٍ ا

ما يسمى االشهنات كىذا ما لاحظناه من خلالو أف افلاطنف قد كقع في شباكها عليو، كلذذا فقد تاط نظريتو 

 .  (3) في أادية النفس كأزليها انظرتتُ في الدثل كهما التذكر كالتناسفخ

شاىدتو  سفبق لذل أف ي تروع إلى ذكريات تحفظها النفس لشافقد تأل افلاطنف أف أم معرفة أما ى

الأزلي كمنو فتكنف عملية لدثل العالم أم في العالم ا،(4)لم الدعقنؿ قبل أف تحل في البدفافي أثناء كون ىا في الع

 التذكر ىي الأسفاس الأكؿ للمعرفة عند أفلاطنف. كيرل أف اماـ الحس فتذكر النفس شبيهو الذم شاىدتو في 

                                                           
 .267ص  سفااق، روعم ة اليننانية،أتزد أمتُ، زكي لصيب، قصة الفلسف (1)
 .268نفسو، ص  مروع ة الفلسفة اليننانية،صأتزد أمتُ، زكي لصيب، ق (2)
 . 269 ، صنفسووع الدر   (3)
 .289 ط ، طنطا ،صية ،  ات الحضاتة،  لزمد فتحي عبد الله علاء عبد الدتعاؿ،  تاسفات في الفلسفة اليننان (4) 
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العالم الدثالي، أم ىنا تنطبع صنت من العالم المحسنس كعلى ىذا فاف نظرية التذكر عند أفلاطنف تعد من أىم 

لية كىن تنكيد لاسفتقلاؿ الأسفس التي تقنـ عليها لدثالية عنده، كلذذا يبقى التذكر إذ ىن اكتشاؼ للمعرفة الأك 

 ( 1)عن الدنضنع الخاتوي.الدعرفة 

يتلخص في اف النفس كما قدمنا كان  تسبح في عالم الدثل صافية سفعيدة أما عملية التناسفخ  ف 

مفكرة، ثم حل  االجسم كتعلق  او كىنا نلاحظ أف أصل الفكرة التناسفخ ىي في الحقيقة كان  تسن  في 

لشرقي القدنً ككذلك عند فيثاغنتس كىن ادكته أخذ ىذه الفكرة من الحضاتة الدصرية لقديدة ،كأخذ كثتَ ا فكر

 العلنـ اينهم الرياضيات ك الذندسفة.  من

فتَل أفلاطنف إذا مات الإنساف ككاف قد عاش في حياتو عيشة طيبة كاأخص تاضي نفسو كعليو 

فإنو سفيتذكر كل عالم الدثل، حييث تعن  النفس إلى عالم الدثل تاضية سفعيدة كتقيم فيو كق  طنيل من الزمن 

  .(2) تعن  النفس فتحل في إنساف آخر

 الايليةالفلسفة  نستخلص أف فلسفة أفلاطنف في نظرية الدعرفة كان  عباتة عن مزي، من كىنا 

وديد من الفلسفة لنف كفلسفة ىرقليطس كفلسفة سفقراط، حييث اوتمع في الذىن افلاطنف فستحاؿ إلى 

رية العقل مطبنع اطااعة كأسفاسفو التفريق اتُ العقل كالحس كعليو يدكن لإنساف أف يصل إلى الحقيقة إلا انظ

ضاؼ أفلاطنف إلى أف ىذه الإ تاكات الكلية ليس  طريق يسلكها أه لأف الحناس غاشة كخا عة ، ثم كحد

 العقل في التفكتَ فحسب، ال أنها لتمثيل حقائق الخاتوية منون ة االفعل.

 

 

                                                           

 .25.ص سفااق،مروع ، يةبد الدتعاؿ،  تاسفات في الفلسفة اليننانلزمد فتحي عبد الله علاء ع (1) 
 .72وع السااق، صمر سفة اليننانية، اتزد امتُ ،زكي لصيب لزمن  ، قصة الفل  (2) 
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 نظرية الدعرفة عند اتسفطن : ( ب

فقد تديز عن أفلاطنف ادقة منه، إف أتسفطن أعظم فيلسنؼ وامع لكل فركع الدعرفة الإنسانية، 

كمن ىنا لقب االدعلم الأكؿ  ك لإسفنا ه للتجراة الناقعية، كىن كاضع علم الدنطق كلو تقريبا البراىتُ مةكاسفتقا

 كصاحب الدنطق.

يجعل غايتو إ تاؾ  الذم  العلم الذم ىنكتعد نظرية أتسفطن في الدعرفة تدهيدا لنظريتو في العلم اليقيتٍ 

التعريفات الخاصة االأنناع الدبينة للماىيات الكلية  كلقد كاف الذدؼ العلم عنده ىن تحديد، ليةالكالتصنتات 

نتائ، يقينية تراط ضركتة موقدمات يقينية . إف الدعرفة التي تقدـ  كغاية كالاسفتدلاؿ  أم ىن النصنؿ إلى 

 .(1) الدقدمات الأكلية ىي  ائما حدس أك تعقل او  تدتؾ البديهيات ك التعريفات

كلذذا كاف العلم موا ىن أعم كمتسما االعلنـ الجزئية يتناكؿ نناحي معنية لزدك ة ك يدتس الدقا ير  

كالرياضيات كالطبيعيات تدتس حركة العلم ما اعد الطبيعة كيدتس النون  موا ىن منون  كصفات النون  

البحث عن العلل الأسفاس الأكؿ في  فهن يعتبر أف لكل معرفة حقيقة ىي معرفة االعلل كلذذا كاف ،(2)الجنىرم

الدعرفة كينتهي أتسفطن إلى أف العلل أتاع: فاعلية  غائية ما ية صنتية، فمثاؿ الدنضدة التي أكتب عليها الفاعلية 

إمكاف الكتااة كالدا ية كىي الخشب، كالصنتية ىي الصنتة التي ىي عليها كىذه ىي منها النجاتة ك الغاية  ىي 

أم أف لكل علة ، كالجنىر ىن الدنون  الحقيقي علل العلة الصنتيةك حقيقتها كأىم ىذه ال الصنتة ىي ماىيتها

الدا ة كشكلها لتكمل غايتها من تأخذ علتها من الدا ة لتعطي صنتة حقيقية في الناقع الددتكس كأيضا لتأخذ 

عرفية من وانب كلزاكلتو من كىنا لصد أتسفطن قد تكز على  تاسفة العقل كإمكانياتو الد ،صنتتها الحقيقة كونىرىا

 ، كمنو كاف  ولازمة لضبط التفكتَ العقل حتى لا تشتط العقل كلا يبتعد عن لرالالوانب أخر كضع القنانتُ 

                                                           
 .228، ص  2998 ، ط، باء، القاىرةقامتَ حلمي مطر ، الفلسفة اليننانية تاتيخها كمشكلاتها  ،  ات ال (1)
 .298، ص 2999، 2ي ، ات علاء الدين ،  مشق ، ط لاغريقلزمد الخطيب ، الفكر ا (2)
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تأسفيس أتسفطن للمنطق كفضلو عن اقية العلنـ كما كاف حيثو في نظرية الدعرفة، حييث كاف الدنطق االنسبة 

أم ااعتباتىا علم النون ، كمن وهة أخرل يجب  ،اا الدقيق ككما تصنتىالديتافيزيقا موعناى لأتسفطن متميز عن

الدنطق ك ىن وعل من الديتافيزيقا ىنا ملاحظة أنها تتميز اصعناة كما ىي تسميو نظرية الدعرفة كىدؼ أتسفطن 

 (1) علما نظريا خالصا.

أسفتاذه  عنديو فبحث يادا لو ذلك الكلي الذم فقد إلتقط أتسفطن الخيط من أسفتاذه أفلاطنف لكن 

في العالم مفاتؽ ىن العالم الدثل، كىنا نلاحظ أف أتسفطن قد نقد نظرية الدثل  فتنوو انظرة لضن الطبيعة كما 

في تأملو إلى عالم الدثل المجر  فاعتزـ أف يهبط إلى الطبيعة مرة الثانية على أف يكنف حيثو حسيا  كاتتفعفيها، 

 .(2) عقلية في آف كاحد، كمنو سمى العالم الدثل االإنساف الثالثلزضا، ال حاكؿ أف يكنف فلسفتو طبيعية 

كمن أىم الأسفس التي اتٌ عليها أتسفطن كلامو فيما اعد الطبيعة في العلة، كيرل أف العلة أتاعة أنناع 

الأتسفطية ة ،كالعلة الغائية، كالحق أف النوو الحسي من نظرية الدعرفة يالعلة الدا ية، كالعلة المحركة، كالعلة الصنت 

يرل أف الدعرفة أنناع لستلفة فهناؾ من الدعرفة التي تفتح خبرات الحياة  ع وانبها العقلي منذ البداية، إذيتظافر م

كىناؾ الدعرفة التي يستخدمها كلذذا ميز أتسفطن اتُ قنتي العقل منفعة أم القنة كالفاعلة أم العقل االفعل 

كيفية الإ تاؾ العقلي حيث يجر  الثاني الصنت فيتلقاىا الأكؿ   كىنا يفسر؛ (3) اخل العقل الانساني الفر م

حناسفنا لا  فيتحنؿ إلى عقل مدتؾ االفعل اتُ  توتتُ من الدتوات الدعرفة العقلية كيرل اف للمعرفة انناع، كاف

 كز الذم كيعتٍ او الدر  ،(4)تدتؾ من الشيء الا صفاتو كيلي اعد ىذه الدتوة من الا تاؾ موا سماه االحس الدشتًؾ
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يتجمع فيو الا تاكات الدختلفة كاعد يلي ىذه الدتوة في الرقي قنة الخياؿ أك الدخيلة كيعتٍ بها الخياؿ الخالق 

الدبكر  ثم تلي القنة الحافظة كىي كالدتخلية في حفظ الصنت إلا أنها تزيد عليها مع حفظ للصنت تدتؾ أنها 

 تحضرالذاكرة كالفرؽ اينهما كإف الصنت التي في الحافظة صنت حصل  من الإ تاؾ حسي ماضي كيلي الحافظة 

ماـ العقل من غتَ  قصد، أما الذاكرة فهي تحضر الصنت ااختيات، كيلي القنة العقل كالعقل ادكته لو ذات أ

 العقل توات أحطهما العقل القاال لو القنة على التفكتَ قبل أف يفكر فعلا، أما أتقي فهن العقل الفاعل 

 العقل حينما يعرؼ معتمدا على ما تنقل لو الحناس كىنا العقل شبيو االصفحة ايضاء التي ك ،(1) لفعلالدفكر اا

تخط عليها التجراة الحسية موا تقدمو من خبرات كانطباعات، أما العقل الفعاؿ فهن لا يتأثر كلا يأخذ انطباع 

انطباعاتو عن الانطباعات كالظركؼ  فعلالعقل الدن ة كلذذا فمعرفتو لا علاقة لذا اأخذ حسي من ظركؼ الحيا

الحسية كلعل اعتبات أتسفطن الدنطق علما من اتُ العلنـ الأخرل كذلك لأف ىن تلك القنانتُ العامة ك الدبا ئ 

الدنفعل، كيددنا بها العقل ليس الاسفتنباط كإنما االحدس الدباشر الذم ىن فعل  الأسفاسفية التي تنعكس على العقل

نشاط العقل الفعاؿ نفسو، فالدنطق أ اة أم علما، كاينما أف العقل ىن مبدأ الدبا ئ أك ىن كىن  العقل النظرم

مبدأ العلن فالدبا ئ الدنطقية للعقل، كالتي ىي نشاط العقل أم ىي الدنطق كيعرؼ على أنو العقل الفعاؿ 

 .غتَ الدنون ة في الخبرة الحسية الخاتوية أم الحدسفية المجر ات

خلص أف اتسفطن يعتبر الدعرفة الحقيقية الأسمى ىي التي تسمن على قيمة الفن أك معرفة نستكمن ىنا نمكن 

تأمل الدنضنع إلى العلم ك الدعرفة الى طريق  المحسنس أكثر ماىي تنبغي النصنؿ حقيقة الفن، لأنها  متحرتة من

قلية للعلية، كثانيا الدعرفة التي تراط كاالتالي ىي إ تاؾ الدبا ئ كالعلل، فتَل أف الدعرفة الحقيقية ىي أكلا نظرية كع

 كفق  توات كمستنيات، كثالثا معرفة ضركتية كأكيدة كوديرة اأف تعلم، كأنها أسمى  تريع أوزائها موبدأ كاحد 
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كىكذا فإف الدعرفة  لدنون ات كغايتوها الدنون  السامي، أم مبدأ اعمنضن  شياء الدعرفة الإلذية لأفالأ من كل

 كمة التي تبحث صاحبها عن الدعرفة من أول الدعرفة.الحقيقية ىي الح

 :ظرية المعرفة في الفكر الإسلامي ن (2

فقد عرف  نظرية الدعرفة نقلة ننعية في الفلسفة الإسفلامية حييث يرل الفيلسنؼ الكندم اأنو يدكن  

قسيميها  ىي أتقن منالنحيانة النصنؿ إلى الدعرفة عبر طرؽ الثلاث : الحس كالعقل كالنحى، كأيضا اأف الدعرفة 

:)انون  كالدتغتَة كذلك اناسفطة العقل كما يقنؿ تحصل الدعرفة العقلية كإ تاؾ الكليات أم غتَ الأمنت الجزئية 

القنة تتنسفط القنة الحاسفة كالقنة العاقلة ىي القنة الدتخيلة أك الدتصنتة كالتي تنود الصنت كعبر ىذه القنة يتم 

 .(1)تعبتَ الرؤل 

ذه القنل ىي في الحقيقة تتعلق انظرية تقسيم النفس كلكن منها مالو آلية أكلي مشتًكة اتُ الحس كيرل أنها ى

 كالعقل كىي الدماغ الدنضنع لجميع القنل النفسية فقد تأثر الكندم انظرية تقسيم النفس عند أفلاطنف.

أم ىينلاىا كما تها  آلاتها الحناس الخاتوية الخمس كىي التي تدتؾ صنتؾ المحسنسفات: القوى الحاسة -

كىذه القنة الحاسفة الدشتًكة للحيناف كلا ندتؾ إلا الصنت الجزئية أم اللننية ك الشكلية كالطعمية كالصنتية 

 كالرغبة كاللمسية .

منها القنل الدصنتة موعتٌ القنة التي تنود صنت الأشياء الشخصية أم منها تنودنا الصنت  القوة المتوسطة: -

                .لجميع كيفيتها ككمياتها كقد تعمل ىذه القنة أعمالذا في حالة الننـ كاليقظةالشخصية لرر ة اا

كمعتٌ  كىي التي  تدتؾ صنت الأشياء لرر ة عن ىينلاىا أم الأنناع الأوناس  كلا تدتؾ لقوى العاقلة :ا -

  ك عن طريقذلك أف الحصنؿ على الدعرفة الحسية ىي انتقاؿ للعقل من القنة إلى الفعل كذل
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الإ تاؾ الحسي إلى  إيصاؿ الإنساف االعقل الفعاؿ تتحصل لأكؿ الدعاني الكلية االأشياء، كمنو فإف ىذا التحنؿ

كثرة الأما الفاتابي ىي الصعن  من أ نى مراتب الدنون ات إلى أعلاىا كفي الانتقاؿ االتالي من ،(1)إ تاؾ عقلي

لذا كون  في العقل يباين كون ىا  ها العقل تحنل  إلى معقنلات كصاتإلى النحدة فالأشياء الدا ية إذا ما أ تك

الدا م كالعقل يكنف في الإنساف االقنة فإف ما أ تؾ الإنساف حيناسفو صنت الأوساـ الخاتوية أصبح العقل 

  .عندئذ منون ان االفعل

مع كماؿ كل  عضفهن يقنؿ االعقل الأكؿ ثم تأتي اعده العقنؿ الثمانية التي يختلف اعضها عن الب

منها اذاتو، فتضاؼ ىذه العقنؿ الثمانية إلى العقل الأكؿ فتصبح العقنؿ التسعة، كىنا ىذه العقنؿ التسعة 

يجيئ العقل الفعاؿ كىن يدثل حلقة الاتصاؿ اتُ العالم  تدثل الدرتبة الثانية من الدراتب النون ، كفي الدرتبة الثالثة 

 يسمى الفاتابي العقل االفعل )عقلا االدلكة( لإنساف كذلك العقل الدستفا   كمن ثم ،(2)العلنم كالعالم السفلي

الكلية فنضعهم   كهما أسمى  توات العقل الإنساف كأصحاب العقنؿ الدستفيدة فهم الذين يدتكنف الدعاني

ف لفيض الفاتابي على تأس مدينة الفاضلة افضل كضعهم اأقدات الناس على معرفة الختَ كىداية الناس الدتلقن 

 . (3)  العقل افعل

من ىنا نستخلص أف نظرية الدعرفة عند الكندم كالفاتابي ىي في الحقيقة مستنحاة من نظرية الدعرفة 

لدل أفلاطنف. فالعقل قنة إمكانية ىن تنافر الدعرفة عند الإنساف، اأخذ شكل  اسفتعدا  معرفي فطرية فقد 

 كمنو يجعل ،(4) تحقيق النون  كانية النون  ككون  االفعلواءت التسمية من تقسيم أتسفطن للنون  االقنة إم
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فهن يرل أف العقل  الفاتابي التأمل الفلسفي على الأ ؽ العقلي ىن طريق الدعرفة كالأخلاؽ كتحقيق السعا ة

 الختَ ىن العقل  سفااق على العمل كالعمل تااع للعقل كعليو يرل اأف الحاكم على الأفعاؿ من وهة الشر أك

عرفة العقلية ،فالفاتابي يقرت أنو الله عقل قبل أف يكنف إتا ة، فالخلق يجيء نتيجة لتعقل الله لذاتو كىكذا أك الد

 الحسأما نظرية الدعرفة عند فليسنفنا الشيخ الرئيس فانو للمعرفة طريقتتُ :  "يكنف في لراؿ السلنؾ الخلقي

الصنت الذىنية من العالم الخاتوي كمن فقد حسنا كطريق الفيض كالاشراؽ، فعن طريق الحس نستمد  كالاسفتقراء

، فهن منون  في أفرا ىا االقنة كلا يدكن تحقيقو في الذىن االفعل كمن ىذه الصنت يستخلص الكلي ،لمافقد ع

 إلا اعنف خاتوي كقنة كليا،  كليس  ىذه القنة شيئنا آخر سفنء العقل الفعاؿ فهن يددنا اننت منو أك اضرب من

ع او أف نتقبل  الحقائق مباشرة من العقل الفعاؿ، لإذف فالدعرفة حسية التجريبية في أسفاسفها   الاشراؽ نستطي

 . (1)كسمنلنوية إشراقية في قمتها

عباتة عن تدثل  دل اان سفينا كيقسمو إذف الإ تاؾكيذكر أف معتٌ الإ تاؾ قد يتضمن نظرية الدعرفة ل

قد يكنف  ءالصنت الذىنية الدثاؿ لذلك الشيما الثاني فتمثل شيء عند الدشتًؾ فالقسم الأكؿ تدثل في الحقيقة أ

ذا غاب الزسنسفا عند من يشاىد ثم يكنف متخيلا عند غيبتو  يدثل صنتتو في الباطن  كزيد الذم أاصرتو مثلا 

كإ تاؾ الشيء ىن  ،(2)عنك فتخيلتو، كقد يكنف معقنلا عندما يتصنت من زيد مثلا الإنساف النون  أيضا لغتَه

يكنف حقيقة لشثلة عند لددتؾ يشاىدىا ما او يدتؾ، فإما أف يكنف تلك الحقيقة نفس حقيقة الشيء أف 

 .  (3) الخاتج عن الددتؾ أك يكنف مثاؿ حقيقة مرتسمان في الذات الددتؾ
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سفينا في كتبو الدتعد ة اأف الحس كالعقل هما كسفيلتاف منصنلتاف إلى الإ تاؾ كما أكضح  اانفقد ذكر 

س يشمل الحس الباطتٍ إلى وانب الحس الظاىرم االنتيجة، أف الدعرفة تتحقق االحس الذم ىن عباتة أف الح

كعليو فإف للعقل الإ تاكات متعد ة كلستلفة لشا يؤ م إلى .  (1)من الدرتبة الا تاؾ العقلي  نىعن مرتبة أ

ية كالتصنتات التصديقات، كلكن ما اوتها ه في تديز اتُ الأمنت الحسنة كالقبيحة ك الاحكاـ الكلية التجريب

نلاحظو مع أان حامد الغزالي منحتٌ وديد كلستلف عما تأيناه سفااقا مع الفلاسففة أف نظرية الدعرفة عنده ىي 

                                                                                                          . في الحقيقة الامر نظرية الدتصنفة الدبينة على الدنه، الشك

كىنا نرل اف الااتداء االشك للانتهاء االيقتُ كما في كتااو الدنقذ من الضلاؿ حيث يبدأ في الشك 

الحناس اأ لة منها أف الكنكب نراه حيجم الدينات، اينما البراىتُ تثب  أنو أكبر من الاتض، كاذا أمدنا االحناس 

فكذبها فمن يدتيتٍ أف ىناؾ قنة أعلى من العقل قد يأتي كق  تثب  فيو خطأ الثقة موعلنمات ثم واء العقل 

في العقل ثم شك في الشعنت لأننا حيكم كنعتقد أثناء الحكم أف ما نراه حقيقة كاقعية ثم نستيقظ كنعلم أف ما 

و. فقد تبتٌ الغزالي ىذه عشناه كاف كهميا، ثم انتقل الى اليقتُ االكشف كالحدس كاتعبتَ اننت قذفو الله في قلب

 النظرية كمضمننها أف الحناس كالعقل كسفائل معرفة ظنية، لذذا  نلجأ للكشف كنسفيلة للمعرفة اليقينية كمضمنف 

ة ائيىذا الكشف أنو االرياضة الروحة يرؽ حجاب اتُ الانساف كخالقو حتى يزكؿ، فيتلقى الانساف الدعرفة تلق

كلذذا لقد عبر الغزالي عن الكشف االقلب كنسفيلة  ،(2)ناس كالعقلمن الح من الله ادكف اناسفطة ةمباشر 

للمعرفة، فالقلب عنده ليس الجسم  الدا م المحسنس الدنون  في الانساف، إنما ىن )لطيفة تكحانية تدثل حقيقة 

 الانساف حسب تعبتَه، كيحاكؿ الغزالي تنضيح كيفية حدكث الدعرفة فيضرب مثالتُ :
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ة كالعلم ىن انطباع الصنت في ىذه الدرآة فإف القلب غتَ لرهنؿ فيما لا يستطيع أف كالدرآأف القلب  :  الأكؿ

، الذم يجهل مرآة القلنب تصدأ ىن الشهنات، كالذم يجلنه  ىن الاعراض عن ىذه الشهنات  .ينعكس العلنـ

ا تفتح عليو، كيحتمل يقنؿ أننا لن افتًضنا أف حنض في الاتض احتمل ينساؽ اليو الداء من فنقو اأنه :الثاني 

أف يحفر أسففل الحنض، كيكنف ذلك الداء أغرت كأصفى، فالقلب مثل الحنض كالعلم مثل الداء كالحناس مثل 

 . (1)لالأنهات، لذا يدكن أف يساؽ العلم اناسفطة تفع  الحجب عن حتى تنفجر يناايع العلم من  اخ

موراحل التي تم  كفي الاختَ نستطيع أف نستخلص اأف نظرية الدعرفة في فلسفة الاسفلامية قد مرت

كما  سفائر الفلسفات عن الدتاكاتقة الحسية كالتجريبية، كقد قصرت بها ككون  معرفة عملية كتاء الدعر  اعتًاؼ

ة، فالدعرفة الحسية عباتة عن الدعرفة ع الدعرفة الحسية كالدعرفة العقليا ن أنتخصص  الفلسفة الاسفلامية في  تاسفة 

السطحية الدشتًكة اتُ الانساف كالحيناف، ال تموا تكنف في الحيناف ،اذف الدعرفة الحسية ىي التي تقنـ االحناس 

 الظاىرية .

الحس كسفلطانو، فالإنساف يقف على الاعراض  رفة الحسية تتعلق موا تقع في تضىكعليو أف الدع 

لأوساـ كالألناف كالركائح كالاشكاؿ كالليننة كالخشننة فهي لزدك ة االزماف أم تقف كالكيفيات الظاىرية ل

يضنا لزد ة االدكاف، كمنو أف الإنساف لا يدتؾ إلا الأشياء الناقعية في أزمنة أأشياء الدتحققة في الزماف، ك  على

كلية لا وزئية تتعلق موفاىيم خاتوة أما الدعرفة العقلية فهي على نقيض في الدعرفة الحسية، إنها معرفة   .الحاضرة

عن الحس، كما ىي غتَ مقيدة االزماف كالدكاف كالجهة سفناء أكان  معرفة تصنتية كالإنساف الكلي أك تقيد  

   .  (2) كالقنانتُ التي ينشطها الإنساف من التدار في الطبيعة

 
                                                           

 .72 ، صسفااق  مروعصبرم لزمد خليل ، مقدمة في علم الكلاـ التصنؼ كالفلسفة الاسفلامية (1) 
 .233ص،2،2999 ات الاسفلامية ، اتَكت،ط تح: حسن لزي العاملي ،،ل الى العلم كالفلسفة كالالذيات الددخوعفر السحباني، (2) 
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  المبحث الثاني : مفهوم المنطق في الفكر الاسلامي 

 :التفكتَ الدنطقي في الفكر الإسفلاميمطلع  ادايات (2

العراية، كإنما  لم يكن معرفة الدسلمتُ للمنطق قاصر على التًترة التي نقل  اناسفطتها علنـ الفلسفة إلى اللغة

سفبق ذلك معرفتهم لذا عن طريق الاحتكاؾ كالجدؿ الذم كاف يدكت اينهم كاتُ غتَىم من أاناء البلا  

، كلاشك أف الثقافة اليننانيةالدفتنحة، التي كان  تدتس به كان  منتشرة في العراؽ كالشاـ كمصر  ا ىذه العلنـ

إف ترترة الكتب ليس  ىي الأ اة النحيدة  « الدكتنت البهي :أثناء الفتح العربي لتلك البلا ، كفي ذلك يقنؿ 

المجالس الحديث  في تنصيل الدعرفة من تراعة لأخرل، ال قبلها تكنف الصلة العلمية عن طريق الاختلاط في

 .»(1)الشفنم الدتبا ؿ فيها 

لقد كاف الدنطق عند العرب كالدستعراتُ ضراا من الضركب الدعاملة العامة ، كيتميز عن سفائر 

 الجنانب من حيث بجمنلو، كاعتباته معيات للعلم كلزكا للنظر ككل من التياتات كالدداس الفكرية كالفرؽ

قية كاسفتخدم  العقل في الدفاع عن الدين ، كفي البحث كالكشف في الحلقات، كقد اسفتعان  أسفاليب الدنط

 .(2) ةلراؿ العلم  ك الدعرف

كالعنامل التي كننتو أك آثر في تطنته خلاؿ مرحلتيو فتبتُ أف الدرحلة الأكلى كاف التفكتَ الدنطقي 

قد تكنف ىذه  ان افطرتو اسيطا يكا  يكنف عرايا  ات في نطاؽ العقيدة الدينية كمسلمات الاسفلاـ، كك

مرحلة ىي مرحلة عزلة أك تهميد لنشأة علم الكلاـ . كفي الدرحلة الثانية نرل تطنت الدنطق عند حدث الاختلاط 

 الثقافي كيعتٍ االدرحلة الاكلى مرت  كف أف يكنف للعقلية العراية الطااع الدنطقي في معالجتها لدسائل الدين 

                                                           
 .53، ص2320، 2كتب الحديث ،الات ف، ط،عالم ال2لزمد حسن مهدم بخي ، علم الدنطق الدفاىيم ك الدصطلحات كالتصنتات ،ج  (1)
 .53، صنفسوروع م  (2)  
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التًترة  .التفكتَ الدنطقي، أما الدرحلة الثانية اعد ما حدث  حركة كالدنيا، كإنما ىي ىيئة لطراز آخر من

 : (1)كالنقل

  .فتًة النقل كالتًترة كالجمع ك الشرح -

 تًة النقد ك التحقيق ك الذدـ.ف -

 (2) .فتًة البناء ك الإنشاء -

كىكذا كاف نقل الدنطق الينناني إلى العرب ىن العمل الذم اضطلع او مسيحينف الشاـ ك العراؽ 

الناطقنف االسريانية، ككاف ىذا النقل مشبع االتصنتات كالتفستَات التي أخذىا الباحثنف السريات من 

من الدعرفة االلغة اليننانية كالفكر الينناني في العالم  الإسفكندتية، كقد اقي ىؤلاء الباحثنف على قدت طيب

متُ إلى ترترة كتب الينناني تفكك كحدة كمن أارز الأسفباب التي  ع  الدسل ،(3)الإسفلامي إااف القرف التاسفع

الرأم كالاتجاه، كقد يكنف طااع الدكلة أم العباسفية التي قرف عصر التًترة اقيامها، كذلك من   الدسلمتُ في

تحمل عقلية وديدة لم تعهدىا الجماعة الإسفلامية من قبل لتًترة لأف الدكلة العباسفية كان  الأسفباب العامة ل

فيها إلى العلم أيا كاف ننعو، كإلى البحنث الفكرية على الإطلاؽ، كتموا  يل من أكؿ الأمرفي تاتيخها، كىي الد

 . (4)تكنف فيهم ىذا الديل تح  التأثر اأنناع الحضاتة الدختلفة كالثقافة القديدة التي ألفتها أذىانهم 

 إلى العراية مع شركح أتسفطن الدنطقية التي ترتر   ثبتا اكتب، الفهرسف كقد أكت  اان الندنً في كتااو 

 الدشائتُ عليها كتلخيصها لدل فلاسففة الدسلمتُ ىم :

 

                                                           
 .9سفااق، صروع مخ الدنطق عند العرب، سفالم ، تاتيلزمد عزيز نظمي  (1)
 .23ص ،نفسوروع م (2) 
 .52سفااق، صروع مفاىيم كالدصطلحات كالتصنتات، لزمد حسن مهدم بخي ، علم الدنطق الد (3) 
 .58ص ،مروع نفسو   (4) 
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عقنلات ك الألفاظ الدالة :)ىن في قنانتُ الدفر ات من الدأم الدقنلات، قاؿ عنو الفاتابي  ؽ اطيفنتياسكتاب -

 عليها(.

قنانتُ الألفاظ الدركبة من كصفو الفاتابي اأنو في " العباتة"التفستَ ك يدعى أيضا  ااتم أتميناس أمكتاب -

  الكندم ك الفاتابيكفسره  ، تتميز بها القياسفات  الدشتًكة للصنائع الخمس (، عقنلتُ مفر ين كشرحو الفاتابيم

الأقاكيل  فيو القنانتُ التي تتميز بها:) الفاتابيأم البرىاف قاؿ  أننلطيقاكيدعى   أنا لنطيقا الثانيكتاب  -

 .كشرحو الكندم كالفاتابي، نت التي تلتئم بها الفلسفة(البرىانية، كقنانتُ الأم

كللفاتابي  الأقاكيل( الفاتابي:) فيو الاقاكيل التي تدتحن بهاكمعناه الدناضع الجدلية أكالجدؿ، قاؿ  ياطنايقكتاب -

 . (1)لستصر لذذا الكتاب كشرحو

  الدنطق:مفهنـ  (2

غتَ   أحد يعرؼ من ادأ ىذا الاسفتعماؿيا لاإف كلمة الدنطق من حيث الاشتقاؽ تعتٍ الكلاـ كتاتيخ

أف اتسفطن طاليس ىن أكؿ من نظم الدنطق اشكلو التقليدم كلذلك عا ة ما نعتبره كمؤسفس على الدنطق كمع 

ذلك فانو لم يستعمل كلمة الدنطق في ىذه الاحياث، ال كلمة تحليلات حيث قصد تحليل الفكر إلى 

ة، كمن القياس إلى العباتات كحدك  اغية النصنؿ إلى اليقتُ الدنشن  اسفتدلالات، كمن الاسفتدلاؿ إلى الأقيس

 . (2) من ىنا نتطرؽ إلى تعريف االدفهنـ الدنطق عند الفلاسففة الينناف كالفلاسففة الدسلمتُ

أصل الكلمة ىن نطق كما ة ىذه الكلمة تدؿ على الكلاـ، فيقاؿ فلاف نطق موعتٌ تكلم، كما 

 يد صناعة الكلاـ، فهي لم تستعمل في اللغة العراية إلا للدلالة على معتٌ الكلاـ يقاؿ فلاف منطقي، موعتٌ يج

 

                                                           
 .59سفااق،صروع مالدنطق الدفاىيم كالدصطلحات، لزمد حسن مهدم بخي ، علم  (1)
 .28روع نفسو، صم (2) 
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 التي تعصم مراعاتها الذىن من التفكتَ"الآلة "الذم ىن ضد الصم  كلدا لم يكن ذلك شاملا للمنطق موعتٌ 

 . (1) لمفقد حاكؿ الدناطقة مطلقا على ىذا الع

الدعاني  تعرؼ بها ، أم الكلاـ اصنت كحركؼينطق نطقا كمنطقا كالدنطق في اللغة العراية ىن النطق نطق

لناس علمنا منطق الطير وأوتينا من كل ا وقال يأيها قوله تعالى "فالدنطق إذف ىن النطق كالكلاـ كمنو 

  "شيء

أم لأصنات الدتقطعة التي يظهرىا  اللفظيكىن النطق  ظاىرم،ك النطق يدكن أف ينطق على لضنين : نطق 

، كىن النطق الذم اناسفطتو تدتؾ الاشياء الدعقنلة، كاو يتم التفكتَ ااطتٍكتعيها الأذف، كالآخر نطق  اللساف

 . (2) كالبرىنة كالاسفتدلاؿ

أما من الناحية الاشتقاؽ اللغنم لكلمة الدنطق فقد كان  تدؿ في أكؿ الامر على الكلاـ، فالكلمة 

 Logos " لنونس" اشتق  من الكلمة اليننانية    Logiqueأك الكلمة الفرنسية    Logicالالصليزية

 " " لنونسكمعناىا الكلمة ثم أخذت معتٌ اصطلاحيا كىن ما كتاء الكلمة من عمليات عقلية، فإذا كان  

الفكر ك البرىاف، كمن ىنا كاف من الديسنت اسفتخداـ اسفم  معناىا "الكلمة " فهي تدؿ أيضا على العقل أك

 . (3) البرىاف ك كالتفكتَ العقليصفة منها يدؿ على الفكر ك 

كسمي ىذا العلم االدنطق، لأف  يطلق على الا تاكات الكلية، كعلى القنة العاقلة  التي  ىي لزل صنت تلك  

لقد عرؼ  (4) اذا ىن القاننف نعرؼ عن طريقو الفرؽ اتُ الفاسفد من الافكات كاتُ الصحيح منو.الا تاكات 

 الدنطق اعدة تعريفات أهمها:

                                                           

 .28، صسفااقمروع  ،لزمد حسن مهدم بخي ، علم الدنطق الدفاىيم كالدصطلحات (1)  
 .  228ص،2322  ط ،لزمد أتزد عبدالقا ت ، التفلسف الاسفلامي وذكته كمشكلاتو ،  ات الدعرفة الجامعية ،مصر،  (2) 
 .25ص،2،2322 ات الديسرة ، عماف ،طعصاـ زكريا تريل ، الدنطق كالتفكتَ الناقد ، (3) 
 .25،ص نفسوروع ملزمد حسن مهدم بخي  ،  (4)  
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الدنطق ىن العاقلة كتكمل على اللفظ الذم يبرت ذلك كىذا العلم او تصيب الا تاكات الكلية كتقنم القنة ك 

العلم الباحث في الدبا ئ العامة للتفكتَ الصحيح، كمنضنعو البحث في خناص  الأحكاـ ،كىن فن التفكتَ 

كالعلم  العلم" العلم نفسو أك صنته قيقة ىنعلى أنو أ اة العلم، كيرل أف منضنعو الح" تعريف أتسفطنكىذا ىن 

ىنا كإنما يعتٍ الدعرفة االدعتٍ الناسفع أك ىن الفلسفة أك الفكر الفلسفي الذم كاف يرا ؼ لرمنعة الدعاتؼ 

 . (1) ةالبشري

، فر كا لرمنعة من الفلاسففة الدسلمتُ العصنت النسفطى الاسفلامية كمسيحيةكقد أثر تعريف أتسفطن للمنطق في 

 على ذلك  : 

كتسد   الدنطق اانو صناعة تعطي االجملة القنانتُ التي من شأنها  أف تقنـ العقل«الفاتابي: يعرفو 

 . (2) » أف يغلط فيو الدعقنلات كل ما يدكن لضن الحق في للإنساف لضن طريق الصناب أك

الدنطق الى العقل نسبة صناعة « قد قاتف اتُ الدنطق ك النحن فيقنؿ الفاتابي الفاتابيف أمرا  كىبو ا لاحظف 

الدقنلات ثم يقنؿ إف علم النحن، إنما يعطي قنانتُ لفاظ فكل لى اللساف كالأإنحن كالدعقنلات كنسبة الصناعة ال

 . (3) »تخص ألفاظ أمة ما كعلم الدنطق قنانتُ مشتًكة تعم ألفاظ الأمم كلها 

تل الصنتة ك الدنا  يكنف الحد الدنطق ىن الصناعة االنظرية التي تعرفنا من أ«يقنؿ:  اان سفيناأما  

 الدنطق يددنا  كيرل اان سفينا اف. (4) » القياس الذم يسمى ارىانا أك الصحيح الذم ، كيسمى االحقيقة حد

كقد أ تؾ اان سفينا، أف اتسفطن كاف ما يا في  الخطأ فهن ليس صنتم على الإطلاؽاقناعد تعصمنا عن 

 .الفكرة الدا ةالتحليلات الثانية يطبق الدنطق الصنتم على 

                                                           
 .26،صسفااقروع م ،لزمد حسن مهدم بخي ، علم الدنطق الدفاىيم كالدصطلحات (1)
 .27ص، نفسو روعم ( 2) 
 .620،ص5،2337طكىبو ،معجم الفلسفي ، ات إقباء الحديثة ، القاىرة مرا   (3) 
 .7ص ، عصنتنا ، مروع سفااقالصنتم منذ أتسفطن في علي سفامي النشات، الدنطق (4)
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كلذذا قد فهم اان سفينا طبيعة الدنطق  نو يبحث في البرىاف كالجدؿ االأغاليط كالخطااة كالشعر في الدا ةأك 

 الاتسفطي على أحسن فهم .

الدرا  من الدنطق أف يكنف لإنساف، آلة قانننية تعصمو مراعاتها من أف «اان سفينا أيضا كيقنؿ كيعرفو 

من أمنت حاصلة في الذىن الانساف  ،فالدنطق علم يتعلم منو ضركب الانتقالات«، كيقنؿ »يضل في الفكر 

الدنطق صنفاف «عند إخناف الصفاء يختلف عما يراه اان سفيناكلكن تعريف الدنطق . (1) »إلى الامنت مستحصلة 

كتظهر   منطق اللغنم كمنطق فلسفي، الدنطق اللغنم مر ك  الى الدنطق اللفظي كىن أصنات مسمنعة لذا ىجاء

لى إأما الدنطق الفلسفي فهن فمر ك   كيبحث في تصاتيف الكلاـ، ك ما يدؿ عليو من الدعاني، من اللساف

الفكرم الذم ىن أمر تكحاني معقنؿ فهن كتصنت النفسي معاني الاشياء في ذاتها ، كتؤيتها لرسفنـ المحسنسفات  

 . (2) » افي ونىرىا كتدييزىا لذا في فكرته

القاننف الذم يديز الحد كالقياس عن غتَه، فيتميز العالم  «هن يحد  الدنطق تعريفو فيقنؿأما الغزالي ف 

ك عليو فإف سفامي النشات لاحظ أف ىذا ، (3).» اليقيتٍ لشا ليس يقينيا ككأف الديزاف أك الدعيات للعلنـ  كلها

نظرية، كيرل أف الغزالي كصف لية الدقصن  االقاننف الآلة الصناعخدـ فيو كلمة القاننف كيعتقد أف التعريف أسفت

  الدنطق اصفتو الدعياتية أم يضع معاني الصناب كالخطأ ، كلذذا فهن فيميز صحيح الحد كالقياس.

قد سفيطر بهذا التعريف عل الدنطق في كتبو ك أهمها، تهاف  الفلاسففة أم في نظره ىن  لغزالياكاذلك يرل أف 

صناب  يتميز اوفقد ظر، كمنو أنو عالج الدنطق كىن قاننف كآلة، الدعيات العلم كمقدمة  الدستصفى كلزك الن

كعليو فهناؾ لرمنعة من الدفكرين العرب قد سفاهمنا ىم أيضا ادكتىم  تعريف الدنطق الفكر عن خطأ, 

   كقد يفهم من تعريف الدنطق لدل العرب أنو قد كقع في الدقاـ الأكؿ على مدخل للفلسفة كعلم الاتسفطي، 
                                                           

 .26، صسفااق روعم ،علي سفامي النشات، الدنطق الصنتم منذ أتسفطن في عصنتنا (1)
 .620ص سفااق،روع م كىبو ،معجم الفلسفي ،  مرا   (2)
 .38ص ،نفسومروع ، اتعلي سفامي النش (3)
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عريف االدنطق أيضان يقنؿ اعد ما علق  كشرح قامنا االت ن أحد الدفكرين الذين قدورواني ىلعل ك  الكلاـ .

كىن إ تاؾ الدعقنلات النطق يطلق على الظاىرم كىن الدتكلم كعلى الباطتٍ «القطب على الشمسية يقنؿ : 

ل كيظهر كل معتٌ النطق يتقن فهذا الفن  ،الاكؿ كيسك االثاني مسك السدا   الدنطق" يقنم"يعتٍ كىذا الفن 

كمنو يستخلص أف الدنطق آلة قانننية تعصم  ؛(1) »  الانسانية الدسماة االناطقة فاشتق اسفم من التعلق النفس

 مراعاتها الذىن عن الخطأ.

ىن القنانتُ يعرؼ الصحيح من الفاسفد في «ك :كأما اان خلدكف فانو يذكر في تعريفو للمنطق قنلو 

ات كالحج، الدفيدة للتصديقات كذلك أف الأصل في الا تاؾ، كإنما ىن المحصنلات االحناس الحدك  الدعرفة الداىي

الخمس كتريع الحينانات مشتًكة الا في ىذا الا تاؾ من الناطق غتَه، كانما يتميز الانساف منها االإ تاؾ 

 . (2) » الكليات ىي لرر ة من المحسنسفات

نطق ....لاف أصحااك الدناطقة يزعمنف أف الد« يقنلو: إلى مناظرتو ان حياف التنحيدمأكقد أشات  

الدلالة علم القنانتُ الضركتية على كما يطلق  ىن العقل كىذا قنؿ مدخنؿ لأف الدنطق على كونه أتم في سفهن

لدنطق ىن القنانتُ كالفكر فهن لا يبحث اإذف ، » الذىن كالعقل أك ىن على شكل البسيط الفكر انوو عاـ 

نطق  «يقنؿ :  لصد اان منظنتكلذذا  .لفكر الذاتي فحسب ال كيضع أيضا قنانتُ الناقع الدنضنعيفي القنانتُ ا

 .  (4)."علمنا منطق الطيركمنو قنلو تعالى  " ؛(3) »  كل شيء  منطقوكلاـ    الناطق ينطق نطقا الدنطق  كالكلاـ 

 

 
                                                           

 .92ص سفااق،روع منطق عند العرب ، لزمد عزيز نظمي سفالم ، تاتيخ الد(1)
 .90ص وع نفسو،ر م (2)
 . 28ص ،2968عرب،  ات الصا تة، اتَكت، منظنت، لساف ال اان (3)
 .26سفنتة النمل :آية  (4)



 آليات كمنطلقات    الفصػػػػػػػػػل الأكؿ:                                                   

 
32 

 
 منضنع الدنطق كأقسامو: (0

صحيحة إ تاؾ  أسفاسفيتاف تعريف ينصلنا إلى تصنتات إف منضنع الدنطق فيو نظريات منضنعو:أ( 

الدعاني على كوهها، كارىنة ترسفم لنا كسفائل التصديق كتديز كاتُ الصناب كالخطأ. فالدنضنع علم الدنطق عباتة 

عن الدعرؼ كالحجة أم أف سفائل الدنطق إما تبحث عن الدعرفات كىي التعريفات كإما عن الحج، ام الأ لة كلا 

منهما الاكؿ : تعريف سفلستتُ من الامنت كالآخر الاسفتدلاؿ على فإف لكل علم شيئتُ لا يخلن  ثنافيختلف إ

 . (1) إثبات لرمنعة من الاحكاـ

لذم يعصمنا من الخطأ في الا تاؾ الدعاني كتصنتىا ان منضنع الدنطق أف نتبن منفعتو، فهكفي ضنء 

ة اتُ الذاتي كالعرضي كاتُ يقنـ الداىية كما يقنمها صحيحة موا يقنـ لنا من القناعد الحد الحقيقي ك التفرق

كلذذا ، (2)كاعضها أيضنامن الخطأ في التصديق كالانتهاء إلى أحكاـ كنتائ، ااطلة أك غتَ مسامة فتَسفم طرائق

 نطق على تقسيمو الى أقساـ ىي : تج لدناطقة في  تاسفتو لدنضنع الد

ليو انفي أك اإثبات، كتناكؿ  اتسفة الالفاظ ك لالاتها أم او الحقيقة الشيء من غتَ حكم ع كيعتٍ : التصنت

 ماىياتها كتعريفها. 

كالحكم على صدؽ أككذاة كتناكؿ  تاسفة الألفاظ القضايا الدنطقية ، الفكر مع الناقع ىن تطااق:  التصديق

 كانناعها .

اج لزمنؿ يتناكؿ لى أخرل تلزـ عنها أم اسفتنتإتقاؿ عقلي من قضايا عرضي كصفتها ىن ان :الاسفتدلاؿ 

  . (3) تاسفتو البراىتُ اأنناعها 

                                                           
 .22،ص 2،2322ط ،،  ات النلاء ،لبناف  حسن علي الذاشمي:تر ، ، الدنطق مرتضى الدطهرم (1)
 .58ص،نفسووع الدر    (2)
    .85،ص2،2322،طستَة عماف تريل ، الدنطق كالتفكتَ الناقد  ات الد عصاـ زكريا (3)
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 أقسامو :ب( 

طلاؽ الأشهر على علم الدنطق كالدرا  او الدنطق الذم يبحث في صنت الفكر لإكىن ا : الدنطق صنتم -

كشكلو فقط ادكف اىتماـ االدنضنعات كالدنا ، فنظيفة الدنطق الصنتم ىي أف يضع القناعد التي تجعل الفكر 

يحتاج اليها  التيحييث لا يتناقض مع القناعد التي كضعها فيبحث فقط في الشركط القناعد  ذاتو.مع متفق 

 . (1) ة الدقدمات نفسها نتائ، صحيحة اناسفط سفنتباطالى إد  لتًكيب ينطلق من مقدمات لز

الدضمنف كصحة البيانات الددخلة حييث تنافق الناقع  سفتقامةاكىن يبحث في : الدنطق الدا م-

الفكر متطااق مع  م ىن أف يضع القناعد التي تجعل كتحقيق الصناب في نفس الامر، فمنضنع الدنطق الدا

 . (2)  الاشياء

أما الدنطق الدشائي فهن الذم يدثل على الآتاء أتسفطن الدنطقية ككذلك  : الدنطق الدشائي الاتسفطي- 

على كافة التصنتات ك التعديلات ا الدشائية في كافة عصنتىا الددتسفة  لتي تبناىا أفرا أتائو ىن كأتباعو مشتملا ن

.                   (3)كما اسفتقر عليو الدنطق في صنتتو الدشتهرة عند الاسفلامية سفناء عند الفاتابي أك اان سفينا  كأطنتىا

 حياة اان سفينا )فلسفتو ،مذىبو مؤلفاتو(:(8

 أكبر الفلاسففة الدسلمتُ الذينيعتبر من  لفلسفة فهناسفم في تاتيخ العلم كالفكر كا قد ألدع ىذاف
ارزكا في الفلسفة ك الطبيعيات الطب، كىن من الذين  فعنا عجلة الفكر كالعلم. كىن الشيخ الرئيس الفيلسنؼ 

كلد اقرية خرمثتُ  الحستُ ان علي ان سفينا، الطبيب، أتسفطن الاسفلاـ ك اقرطة، أان الحستُ ان عبد الله ان 
 كقد ؛ (4)ق ، ككاف أانه من الغ في الشماؿ أفغانستاف ػنقد ىاور في طلب تزقو073من قرل  بخاتم سفنة 

                                                           
 .62،ص2323،علاقة العلم الأصنؿ الفقو اعلم الدنطق ،الدشرؼ :لزمد إاراىيم ،الحاتث كائل ان سفلطاف ان تززة (1)
 .62، ص مروع نفسو  (2)
 .60ص ،نفسو روع م (3)
 .285ت، ص:  ط، ،  ات الدعرفة الجامعية ،ـ لزمد علي أان زياف ، تاتيخ الفكر الفلسفي في الاسفلا(4)
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ظهرت على اان سفينا منذ طفنلتو اناكتَ الذكاء، فحفظ القراف ،كأخذ يدتس الفقو كالنحن كالبلاغة كالدنطق 

 . (1) كالطبيعة كالفلسفة كالطب

لى إاء الطبيعة لأتسفطن لم يجد سفبيلا و كتاب ما كت حدل تكايتو عن نفسو لدا كصل اليإذكر اان سفينا في كلذذا   

للفاتابي الذم تم شرح يده االصدفة كتاب  فهمو على الرغم من قراءتو لو أكثر من أتاعتُ مرة كحتى كقع في

اان سفينا في لدتوة الخصب انتاوو كسفهنلة أسفلناو ككضنح  كمنذ ذلك النق  تعن ت شهرة  ،ذلك الكتاب

كؿ ىن آلة ى أنها تنقسم على قسمتُ القسم الأان سفينا الفلسفة، فتَل علإ قسم عرضو  للقضايا،  كلذلك 

 م الدنطق ينتفع بها لدا يراـ تحصيلو أما القسم الثاني ىذا فرعاف أحدهما غايتو تزكية النفس االدعرفة كىن العلمأ

 . (2) لى معرفة الختَإسعى كالثاني  ي ،لى معرفة الحقإفالأكؿ يسعى النظرم، كالثاني العمل كفق لذذه الدعرفة 

مذىب الرسمي لاان سفينا ىن الدذىب الدشائي القائم على الخط السبل أتسفطن كأفلاطنف إذا  أف  إذف نرل  

كالكثتَكف أثاتكا إلى ،(3)كاف يرل البعض أف اان سفينا متأثرا مباشرة اآتاء الدتكلمتُ كأف منقفو يختص االألنىية

كمل البناء الدشائي لفلسفة صنفية كيركف أنو اقتضها صلة موذىب الفيض مسألة التصنؼ عند اان سفينا، إذ ي

القمر أك العقل الفعاؿ، كالنقع أف الفلسفة الصنفية عند اان سفينا تكشف في اتجاه  أم  القائل اعقل الفلك

 فلاطنف كاضح، فقد كود أف مسألة الدعراج القدسفي عند الصنفية قد انطبق  تداما على فكرة عن ة النفسأ

 .  (4) إلى العالم الاعلى عند أفلاطنف

 

 

                                                           
 .20،ص 2992، 2،طلزمد تضا الحكيمي ، اان سفينا عبقرم ، مؤسفسة العلمي ،اتَكت (1)
 .268سفااق ،صروع ،معند العرب ،تاتيخ الفكر الفلسفي لفاخنتم ،خليل ور ا حنا (2)
 .838سفااق، ،ص روع مكر الفلسفي في الاسفلاـ، لزمد علي اان زياف ،تاتيخ الف (3)
 .835نفسو، صمروع   (4)
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الدناصب كشد الغ الكتاب، كذلك على الرغم من أعباء أكاف فيلسنفنا أعجب الفلاسففة ك فقد   اما مؤلفاتو

 :(1)اؿ الى البلا  القصية، كفي مثات الحركب كثنايا الفتن الاىلية تدكن من كضع كتب كثتَوالر 

 ساـ ،الدنطق الطبيعيات كالرياضيات كالالذيات كىن فيو تذانية عشر لرلد.كينقسم الى اتاعة اق : كتاب الشفاء-

  : كىن لستصر الشفاء كقد طبع في تكما مع كتاب القاننف.كتاب النجاة-

كسفائل الحكمة في عشر أنماط كىذا  كىن يلخص أاناب الدنطق في عشرة مناى،:  كتاب الاشاتات كالتنبهات-

 ىن أخر ما ألفو .

أنو لا يسلم انون  حكمة كيصل منو سفنل الدنطق كقد ذكر السهر كت م الاشراقي :  الدشرقية كتاب الحكمة-

 . (2) مشرقية أم الإشراؽ عند اان سفينا

                                                           
 .70ص   ط، ت،لزمد لطفي ترعة ، تاتيخ الفلاسففة الاسفلاـ ،مؤسفسة الذنداكم ،(1)
 .832سفااق،صع ، مروفي الاسفلاـ  لزمد علي أانزياف، تاتيخ الفكر الفلسفي(2)



 
 
 

 
 

  نظرية المعرفة عند ابن سيناالمبحث الأول: 

  المنطق عند ابن سينا: لمبحث الثانيا

علاقة المنطق بالنظرية المعرفة عند المبحث الثالث: 

 ابن سينا
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مدى   أولذما دائما في قضية الدعرفة يدكن حصرىا في جانبتُ،إف الدشكلة الأساس التي تواجو الفلسفة 

البشرية وغتَ البشرية التي  برصيل الدعرفة والأدوات والدصادرقدرة الإنساف على معرفة العالم وثانيهما طريقة 

بتُ  ولاشك أف برديد الابذاه في القضية الجوىرية للفلسفة أي مسألة العلاقة يعتمدىا الإنساف في ىذا السبيل،

الكائن والوعي يساعد في برديد مفهوـ الحقيقة التي تتناولذا الدعرفة فالدذىب السينوي في كلا جانبي القضية فتؤخذ 

واىتمامو بالجانب الطبي ولصاحو في برصيل  وضعها في عدة قضايا وخاصة النفس، التي من لرمل الدراسات وأسس

لم يكن الشيخ الرئيس مفك كمفكري عصره  ف في الطب،معرفة طبية عريقة يوضحها في كتابو الشهتَ القانو 

فحسب بل كاف عبقرية فذة اقتحمت بدلالزها القوية النادرة مسالك الطريق الوعر الذي قادىا إلى أعمق جذور 

لزاولة بذلك استكشاؼ ما وراء الظواىر من بواطن الأمور التي خفيت حقيقتها على أنظار  الفكر الإنساني،

لشن استعصى عليهم الوصوؿ إلى إدراؾ ما ينبغي إدراكو بالدقياس الذي يدركو الإنساف العالم  العامة من الناس

بصانع الدنطق  كذلك اىتمامو بالجانب الدنطقي فكانت بدايتو الأولى تتمثل في مدى تأثرهو  والفيلسوؼ الحق،

اللذاف جعلا الدنطق أداة للعلوـ الأخرى فالفارابي ربط الدنطق بالدختلف المجالات كما أرسطو والدعلم الثاني الفارابي 

ولم يكتفي ابن سينا  وكيف كاف يشكل منطلقا لتفكتَه العميق،سنوضحها لإبراز التأثتَ الكبتَ على الشيخ الرئيس 

 ورة في مؤلفاتو ككتاب الشفاءلصدىا مذكنتقل بعدىا إلى تطوير جديد ودراسات أعمق من سابقيو ا بتأثر فقط بل

وفتح لرالات أوسع للفكر الحديث فكاف ملاذا للكثتَ من الدفكرين سواء  تنبيهات وغتَىا من الكتبالو  الإشارات

 مصادر الدعرفة ث الثلاث ،وذلك بتبيتُوىذا ما سنسلط الضوء عليو في الدباح العرب منهم أو العالم الغربي

إبراز العلاقة الجوىرية بتُ الدنطق السينوي ونظريتو في الدعرفة وذلك بعد طرحنا لبعض السينوي و  السينوية والدنطق

 الأسئلة ومنها:

 ما ىي مصادر الدعرفة عند ابن سينا؟ -

 وما علاقتها بالدنطق؟؟ ىي أىم القضايا التي عالجها وما -
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 تكمن أهميتها الأساسية في أف نوعىذه الأسئلة أهميتها البالغة لا في برديد نظرية الدعرفة السينوية بذاتها بل 

 .اه الأساسي لفلسفة ابن سينا ككلعنها ينتج لنا الطريق إلى برديد الابذ الإجابة

الإطار الفكري الذي تناولو الشيخ الرئيس وكيف شكل أرضية خصبة معرفة  إلىوعلى ىذا الأساس يدكننا التوصل 

 .الحديث والعصر الاستقرائي للعالم الغربيللعلوـ التجريبية والدنهج 

ثم معرفة الدنطق وىذا ما سنوضحو في الفصل الثاني وذلك بإعطاء نظرة حوؿ نظرية الدعرفة عند الشيخ الرئيس  -

فابن سينا يحاوؿ أف يعرض الدسائل في نسق مرتب ولكنو ىنا ليس بالدنطقي الددقق في علمو  الدشرقي لديو،

فيما بعد إلى بياف العلاقة بتُ  لوصوؿالأقل مكانا عظيما لفهو يجعل من التجربة من الوجهة النظرية على 

 .في ىذا الفصل الدوضوعمضموف لب  وىو إبراز نظريتو الدعرفية والدنطق عنده
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  نظرية المعرفة لابن سينا :  الأول المبحث

 العلم الأختَ ىذاأف  أوAngélologieنها علم للملائكة ية الدعرفة عند ابن سينا تظهر وكأنظر  -

بحدوث الدمكن   نسميو ره ماناسة ولا يحتمل بدو في علم الأ آراءهده ساس نظاـ الكوف عند ابن سينا كما يحدأ ىو

بسكن بعض الدمكنات من أف  الوجود فافف لا قدرة لو على ما زاؿ لشكنا بالقوة فذلك يعتٍ أف الدمكن فطالدا أ

يوجد وكذلك فاف العلة  بشة فلا يدكنو أف لا ومن العلة التي أوجدتو،جبا بدوجب يوجد فذلك لاف وجوده أصبح وا

 .(1)التي أوجدتها وىكذا دواليك بدورىا واجبة الوجود بدوجب العلةالتي أوجدتو ىي 

 مصادر المعرفة السينوية:(1

   :إلىيقسم ابن سينا الدعرفة 

ابن سينا نابع من رأيو في  إليو ذىب،وىذا التقسيم الذي  رفة ذوقيةمعرفة حسية معرفة عقلية و مع -

فهناؾ  لموجوداتل اإدراك كوسائلفي النفس   و ينادي بالقوؿ بوجود ثلاث ملكاتفه الإنسانيةوسائل الدعرفة 

 الدعرفة كاف ابن سينا فيلسوفا في الدقاـ الأوؿ فانو ركز على جانبي ا الحدس أو البصتَة  ولداالحواس ثم العقل وأختَ 

 سمع وبصر بجانب الدعرفة العقلية الحواس من لدس وتذوؽ وشم و إليناركز على ما تنقلو  ي أنوالحسي والعقلي أ

وكذلك الدعلم الثاني الفارابي لأف . الفيلسوؼ اليوناني أرسطو إليوذىب  على البرىاف و الدنطق العقليتُ و ىذا ما

 ابن سينا تأثر بهما كثتَا وىناؾ تشابو في بعض آرائو مثلهم.

 

 

                                                           

.979،ص1991مرقت عزت بالي، الابذاه الاشراقي في فلسفة ابن سينا ،دار الجيل، بتَوت، ط ،  (1) 
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 : الدعرفة الحسية (أ  

والإدراكية  وجو ابن سينا كبتَ اىتمامو إلى الحواس و درسها دراسة مستفيضة من الناحيتتُ الفيزيولوجية

حديثو عن الدعرفة الحسية بتقسيم  تهل ابن سينا،يس(1)مبينا تركيب كل حاسة على حدا وطرقة إدراكها لدوضوعها

،وأما  واس الخمسأما في الظاىر فهي ىذه الح الددركة والقوة" يقوؿ: حس ظاىر وحس باطن إلى الإنساني الحس

ويديز الإحساس إلى إحساس باطتٍ وإحساس ،(2)الدشتًؾ والدتصورة والدتخيلة والدتذكرة و الدتوهمة" في الباطن فالحس

"المحسوسات كلها تتأدى  الظاىر: الإحساسيقوؿ ابن سينا أيضا عن  كالآتي ظاىري ويقوؿ في ىذا الصدد،

 .(3)"وتنطبع فيها فتدركها القوى الحاسة آلات الحس إلىصورىا 

حقائق  إليناالحسي الظاىر وىو يعتٍ أف تنتقل  الإدراؾفأوؿ خطوات الدعرفة عند الشيخ الرئيس ىي 

 المحسوس في الحس:تأثتَ  الناتج عن و يقوؿ موضحا أهمية الانفعاؿ الحسي الأشياء الخارجة عنا عن طريق الحواس،

فانو الحار ما لم يسخن لم  منو انفعاؿ يكوف بو من غتَ الإحساسالمحسوس بذات أف يكوف ط "ليس من شرو 

حتى انو إف لم يحدث ذلك لم يحس  ،ما يحدث منو الحاس بل وبالحقيقة فانو لا يحس ما في المحسوس يحسن

ويحفظ الصور عنده  درؾ الجزئيات الدوجودة في الخارجي الإنسافوفي ما يخص الحواس الباطنة فهو يرى أف  ،(4)"بو

 أعضاءتتم بواسطة  الإدراكيةالوظائف  ويدرؾ أيضا الدعاني الجزئية وىذهويتذكرىا ويؤلف الفرؽ بينها بالتخيل 

 .(5)ةحسي لذلك في نظر الشيخ الرئيس وظائف جسمية فهي

 
                                                           

(1)
 .982،ص سابقرجع م ،مرقت عزت بالي  

 .14،ص3،1982ابن سينا، دار الشروؽ،بتَوت،طلزمد عثماف لصاتي ،الإدراؾ الحسي عند   (2)
 .14 ص رجع نفسو،م  (3)
 .81رجع نفسو،صم  (4)
 .989مرجع سابق،ص مرقت عزت بالي،  (5)
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غابت عن الحس بقيت  إذا حتى من صور المحسوسات إليوالحس الدشتًؾ تقتًف بو قوة برفظ ما تؤديو الحواس  ىذا

وىكذا تبدأ الدعرفة الحسية باتصاؿ الحس ،(1)الدماغ مى الخياؿ و الدصورة وعضوىا مقدـفيو بعد غيبها وىذا يس

فالحس لا يدرؾ  المحسوس موجودا كشرط ضروري للمعرفة الحسية، حيث ينبغي أف يكوف لعالم المحسوس،الظاىر با

صوؿ صورة الددرؾ في ذات الحسي ىو ح الإدراؾلأف  الإحساس عضو الحس لا يتم ينفعل على أوما يدركو 

أوضح  الحسيةة سينا عن الدعرفحديث ابن الحسي يكوف ىناؾ فعل و انفعاؿ لا لزالة ويعد  الإدراؾ في الددرؾ و

 إليهانتائج التي وصل ال فكل بوجو عاـ الإنسانيةبلا شك تلعب دورا رئيسيا في الدعرفة أنها  إذلشيزاتها و عيوبها 

بعض السمات الحية  الدادي التجريبي واليكنب الحس  الدقاـ الأوؿ على الجاالآف قد ارتكزت في الإنسانيالعالم 

 :عند فيلسوفنا 

نها تتوقف على وذلك لأ على غتَ حقيقتها الأشياءتدرؾ  أي أنها ،معرفة نسبية إلا اتعطينلا لدعرفة الحسية ا -

 .(2) الدادي فحسب إلالا تدرؾ و  طبيعة الددرؾ ذاتو

ينبغي في رأيو أف نرفضها   العقلية وىو يقدر أهميتها حيث لاالدعرفة  إلىذا بذاوز ابن سينا الدعرفة الحسية و ابذو كى

 .كلية أو نصدقها كلية

 :ةالدعرفة العقلي( ب 

معرفة  فالعقل لديو قدرة على الدعرفة العقلية، إلىنظرا لسلبيات الدعرفة الحسية فقد بذاوزىا ابن سينا 

كما للحس أيضا الدعرفة    يلغي القوؿ بأف للعقل حدوده فيولكن ىذا لا التصورات واستخلاص الكلي من الجزئي،

 .(3)حدوده

                                                           
(1)

 .38،ص9،1982دار القلم،بتَوت،لبناف،ط عبد الربضاف بدوي، تح: ابن سينا عيوف الحكمة،  

(2)
 .322راجع د. فيصل بدر عوف، الفلسفة الإسلامية،ص  

(3)
 .984مرقت عزت، الابذاه الاشراقي في فلسفة ابن سينا، مرجع سبق،ص 
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بالبديهية التي تدرؾ  ىي مكاف الدعقولات الأولى الذيوليبالدعتٌ المحدد من حيث أف  إما والعقل قد يسمى ىيولانيا

أف الذيولي ىي الحامل لكل صورة  الدطلق على ىيولانيا بالدعتٌ والتي عليها تقوـ الدعقولات الثواني وقد يسمى العقل

عقلا بالفعل  حصلت فيو ويجوز اعتباره من ناحيةقد  الأولىوالعقل بالدلكة وىو الذي تكوف الدعقولات  لشكنة

أما العقل ، (1)ويدرؾ كذلك أنو يدركها بلغها عندما يدرؾ الدعاني الكلية يالعليا التي تب العقلامر  إلىوذلك بالنسبة 

 .(2)ويعقلها بالفعل فالصور الدعقولة تكوف حاضرة والعقل يطالعها ،لعقبالفعل فلأنو 

من  بالكثتَ لشا لديو ها لو الحواس وذلك أف العقل مدينوىكذا يأتي دور العقل الذي يقيم ىذه الدعرفة التي نقلت

ىنا ىو معرفة القوانتُ الكلية وتفستَ  ودور العقلللحس والحواس ، بذريبيةآراء وأفكار و تصورات ومقدمات 

في وبالنسبة للجانب الذوقي فبرغم أنو لم ينكر ىذا الجانب  ،الكثتَ من مظاىر الطبيعية حولو ويكتشف قوانينها

  .الدعرفة الحسية والدعرفة العقليةالدقاـ الثالث بعد  لدعرفة ولكن ىذه الوسيلة تأتي فيا

 : الحدسية الدعرفةج( 

كالزماف والدكاف والوضع  أعتٍ الدقولات للإدراؾحدوده في الدعرفة تضبطها شروط معينة  الإنسانيولدا كاف للعقل 

فلا بد أف يكوف ىناؾ بشة معرفة أسمى  إذف كننها إدراؾو يعجز عن  بهاقبل للعقل  والعلة ولدا كاف بشة مدركاف لا

يستنبط بو ذاتو الحد الأوسط والذكاء قوة الحدس وتارة يحصل بالتعليم  الحدس عند ابن سينا ىو فعل الذىنمنها ف

 .(3)ومبادئ تعليم الحدس

تأمل  وإذا الحدس ىو التفطن للحد الأوسط من القياس بلا تعلم، الحدس ليس لشا يدفعو العقلاء، إف -

وحدس شيئا آخر  حدس ىذا ما الآخر تعلم ذلكفهذا حدس شيئا و  فاف بصيع العلوـ جاءت بالحدس،الإنساف 

                                                           
(1)

 .989،ص سابقرجع مرقت عزت، م   

(2)
 .993،991الدرجع نفسو ،ص  

(3)
 .114،ص1988ابن سينا، الدبدأ والدعاد، وزارة التًاث القومي والثقافي ،عماف،دط، 
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ليس بعض  مسألة عليها جائز، ليها جائز والنفس القوية فحدس كلفكل مسألة ع كذلك حتى بلغ العلم مبلغو،

كما أف النقصاف في الحدس ينتهي و  ىو قليل، ما من الأنفس ما ىو كثتَ الحدس ومنوالدسائل أولى من بعض ثم 

لا يدكنو أف الحدس شيء وتعلم بل ويكوف واحد لشن  إلىسبيل لو  دـ الحدس فيكوف واحد من الناس لاع إلى

يتفاوت  وىذا الاستعداد الحدسي ليس على درجة واحدة في بصيع الناس دائما،(1)الذىنية يعلم شيئا لضعف قوتو

 العقلا الأنبياء وذلك بسطوع ولا ننسى قوة الخياؿ الذي يتميز به،(2)الدطلوباتحدس في كل  من لو في الزيادة

فيكوف ىذا  بالدعقولات فبأخذ الخياؿ تلك الدعقولات ويصورىا في الحس الدشتًؾ، على نفسو وإشراقوالفعاؿ 

 .(3)كماؿ النفس الناطقة وكماؿ الخياؿ معا لو الإنساف

تلك وتظل  الحسية صورتها سينا برصل بأف ينزع الحس عن الأشياءبصلة القوؿ أف الدعرفة عند ابن  -

 إلىفانو يصل بتجريد الدعاني  ها ف الدادة تبرئة أشد أما العقلالخياؿ فيبرئ إلىالصورة لذا علاقة بالدادة ثم يؤديها 

الحاصلة عنو ىي ويظل الحدس والدعرفة  لواحق الدادة، عاني لرردة بساما عن الدادة وعندرجة تصبح معها ىذه الد

 أسمى أنواع الدعارؼ.

  : مراحل المعرفة( 9

جهد لابد من بذؿ  الإرادةولكي تصح  طلب الحق، إلىنهوض القلب وىي في الاصطلاح  :الإرادة رحلةم (أ

وىي   ،الاختيار اري الأقدار وثبوت العمل مع سقوطاستفراغ الطاقة مع ترؾ الاختيار والسكوف برت لر و سعاالو 

 .(4)كأوؿ مرحلة من مراحل الدعرفة

                                                           
 .114مصدر سابق ،صابن سينا، الدبدأ والدعاد،   (1)
 .991مرقت عزت بالي، الابذاه الاشراقي في فلسفة ابن سينا، مرجع سابق،ص  (2)
 .119ابن سينا، عيوف الحكمة، مصدر سابق،ص (3)
 .319سابق،صرجع ممرقت عزت،  (4)
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 التخلق بأخلاؽ الله بقدر الطاقة تقدـ الدريد في طريقو الصوفي سلك سبيل الرياضة وىي فإذا :مرحلة الرياضة( ب

 .(1)النفس وتصفية الجانب الباطتٍ من رفيقا، ،عطوفا، وفاؤ  ر وذلك أف يصتَ الإنسانيةالبشرية والدنة 

ؿ الأمر و دأ ىذه الدرحلة أوتب لتلقي الأنوار العلوية، الإعدادتكوف النفس قد أعدت بساـ  :مرحلة الحد أو الوقت( ج

 والرياضة. بالإرادةكأنها البروؽ تلمع تعقبها كلمات وتتزايد ىذه الحالة بتزايد الاستعداد الدكتسب  بخلسات

على قلب العارؼ  الحق، وىذه الدرحلة تنزؿ إلىىي آخر درجات السلوؾ  و مرحلة السكينة أو الوصوؿ التاـ : د(

 واطمئناف. ءاىدو وسكينة وبروؿ قلقو  بدؿ عذابو راحةتف

 :قسام المعرفة( أ3
 طريقتُ: إلىيقسمها الشيخ الرئيس 

بالعقل  الدعقوؿ حتى يصل إلىوىو طريق الحكماء وفي ىذه الطريق يتدرج الدرء من المحسوس   طريق طبيعي: (أ

مرتبة الاتصاؿ بالعقل  إلىالفعاؿ الدستفاد وعندىا يدكن للمرء أف يتصل بالعقل الفعاؿ ومعتٌ ىذا أف الوصوؿ 

 إلىوىذا الطريق يجتازه الدرء تصاعديا للوصوؿ ، (2)الدعرفة مدرجلتًقيات في بعد سلسلة من ا إلاالفعاؿ لا يتم 

 لكي يتصل بالعقل الفعاؿ ازداد ابذاىو الاشراقي قوة وتألقا.وكلما تقدـ الدرء  الدعرفة لضو الدلأ الأعلى،

 وبوسع صاحب ىذه الدخيلة أف قوية، ففي رأي ابن سينا أف الله قد خص بعض عباده بدخيلة  طريق الأنبياء: ب(

الفعاؿ فيما يعتقد ابن  لنداء العقل الفعاؿ وىكذا فالعقليلقي نفسو هموـ العالم الحسي وتبعاتو بحيث تصفو نفسو 

 .(3)ككل حسب بل ىو كذلك سر عملية الدعرفةف الإنسافسينا ليس ىو مصتَ 

                                                           
 .319مرقت عزت بالي، الابذاه الاشراقي في فلسفة ابن سينا، مرجع سابق،ص  (1)
 .324رجع نفسو،صم  (2)
 نفسو، الصفحة نفسها. مرجع (3)
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وكيف  بالدخيلة، يتحدث الشيخ الرئيس عن النبوة وكيف خصص الله لذذه الفئة عن غتَىا من العباد بدا يسميها 

ولات ويصورىا في و على نفسو بالدعقوذلك سطوع العقل الفعاؿ واشراق تساىم ىذه الأختَة في الدعرفة بشكل كبتَ

 .الحس الدشتًؾ

 (قضايا نظرية المعرفة :1

 : واجب الوجود)الله(قضية الأولى أ( 

ليست  الأوؿ ىو واجب الوجود بذاتو لذا الدبدأ فأكده سابقا أ قبل كل شيء يقرر ابن سينا على ما -

الاستعانة بدليل الحركة والمحرؾ  وىنا يرفض شيء،ىو البرىاف على كل البرىنة على وجوده لأنو  إلىبنا الحاجة 

 إذفالوقت ذاتو أننا حتما نتأمل فكرة الوجود يدكن عند  بو الأرسطوطالية من قبل مؤكدا فيالأوؿ الذي بسسكت 

 .(1)بلشكن الوجود فحس الوجود بذاتو وواجبا بغتَه أو إثبات

ىي  التي لا تصدر على سبيل الطبع بل الفاعليةتلك  ولصد فيلسوفنا العالم يؤكد الصورة الفاعلة لله:

وفي كل لحظة من لحظات  الوجود واجبفالله في رأي الحكيم علة تامة يتميز بأنو  ومريدة بدا يفيض عنها،عارفة 

 .(2)ادراكات الكائن العاقل

بأف الله يعلم   سينايرى ابن  الله قديم، إرادةلزل فالعالم كما كاف في  بو وقت ولا ليحيطالله قديم بذات سرمد  -

لأنو علم بها منذ الأزؿ  لأشياء لأنها حصلت بل ىي قد حصلتليس علمو با إذكل ما وقع أو يقع في ملكو 

 .(3)فكاف علمو بها سببا لحصولذا 

                                                           
 .999،ص1،1981جعفر آؿ ياستُ، فيلسوؼ العالم، دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزيع،بتَوت،لبناف،ط (1)
 .991رجع نفسو،صم (2)
 .337ابن سينا ،عيوف الحكمة، مصدر سابق،ص (3)
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بصاحبها  ريقة صوفية حقيقية ىي التي تنتهيفمعرفة الله عند الشيخ الرئيس في مذىبو الصوفي تبدأ بط

طريق الأقيسة الدنطقية بل عن طريق  ولكنها ليست عقلية عبر نظتَ لذا، معرفة الباري جل وعلا معرفة رفيعة لا إلى

 موجود عرض منو لزاؿ واجب الوجود ىو الدوجود الذي متى فرض غتَ إف ،النور الذي ينعكس في مرآة النفس

ونقوؿ أيضا أف واجب ، (1)منو لزاؿ الوجود ىو الذي متى فرض غتَ موجود أو موجود لم يعرض واف الدمكن

ولا حامل للعوارض التي برملها  مكاف، ولا في الذات البتة لأنو ليس جسم،الوجود معقوؿ الذات ليس لزسوس 

 نظر ابن سينا عقل لزض يعقل ذاتو إف الله في.(2)بالفعل ة فماىيتو معقولةالأجساـ ولأف ماىيتو ليست في ماد

من الضروري أف يصدر عن عقل الله لذاتو معلوؿ أوؿ ىو أيضا عقل و إذا كاف الله فإذا كاف العقل مبدعا كاف 

 واحد وجب أف يصدر عن عقلو لذاتو عقل واحد.

فلا  وىذا الوجود إذا نظرنا إليو في العقل يقع النظر عن برقيقو في الخارج يقوؿ لاشك أف ىنا موجودا،

أو من غتَه فلا يكوف واجبا بالضرورة ىو مع ذلك غتَ  الوجود،يخلو إما أف يكن وجوده من ذاتو فيكوف واجب 

وما استوى طرفاه لا يخرج إلى الوجود  لشتنع لأف الدمتنع لا يوجد فيبقى الدمكن أي أف وجوده وعدـ وجوده سياف،

 .(3)أو من غتَه فيكوف لشكن الوجود وىذا الدرجح إما أف يكوف وجوده من ذاتو فيكوف واجب الوجود إلا بدرجح،

                                                                                       القضية الثانية العالم:ػ  ب

التي تصدر عنها كل  ىي الأصوؿ الثلاثةالدادية الأزلية والصورة والعدة  إفالعالم عند ابن سينا كما عند أرسطو 

أف تكوف لشكنة الوجود  إماىذه الكائنات  إف« يحدث في زماف يقوؿ في لزواه:والعالم لسلوؽ لم  الأجساـ الطبيعية،

 .(4)  »الوجود أف تكوف بصيعا واجبة  وإما بصيعا،

                                                           
 .9ابن سينا، الدبدأ والدعاد، مصدر سابق،ص  (1)
 .4الدصدر نفسو، ص  (2)
 .171،ص1،1997د. إبراىيم بسيوني، الفكر و الفلسفة الإسلامية دار الأمتُ للنشر والتوزيع، الجيزة،ط (3)
 . 331ابن سينا، عيوف الحكمة، مصدر سابق،ص (4)
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الله وما كاف علم  اتو ولكن واجب بغتَه لأنو كاف فيفاف العالم لشكن بذ وابن سينا من القائلتُ بقدـ العالم وخلقو،

بررؾ العالم فوجد الزماف مع  العالم، حادثا في زماف لأف الزماف وجد معوليس العالم  في علم الله لابد أف يكوف،

 ىذه الحركة.

 الشيء قبل إففقد كاف الشيخ من الدشائيتُ الذين ترد عندىم حجج لصالح قدـ العالم فمن قولو 

الدادة ومعها العالم  تًض وجود موضوع لزل لذا يلزـ قدـكونو)ظهوره( يجب أف يوجد بالقوة والوجود بالقوة يف

الشيء في الزماف يفتًض وجود زماف كاف فيو  متو التي يذكر فيها أف حدوثوبالتالي والى ىذه النتيجة بزلص لزاك

 .(1)تكوف لشيء متحرؾ إنماحركة والحركة  يعقل بدوف في حتُ أف الزماف نفسو لا معدوما،

ما ىو  لشيء علىحصلت صورتو  فإذاىو بصورتو  فإنماوكل عالم  عالم حسي وإماعقلي  إماوالعالم 

بالعالم العقلي ويشبو  عد لأف يكوف عالم الكل لأنو يشبوعليو فذلك الشيء في نفسو عالم فالعقل الذيولاني مست

 وإمالأنو في نفسو ضعيف  فإماالشيء  اىيتو كل شيء موجود فاف عسر عليوبنفسو العالم الحسي فيكوف فيو م

 .فيبهر القوة لأنو شديد الظهور

بالفيض قوؿ ؿ بالقدـ يستلزـ الو سنرى ىنا أف الق عرفنا فيما سبق موقف ابن سينا من مشكلة العالم،

أف العالم صادر  إذبدعتٌ أف القوؿ بالطبع يستلزـ أف يتصور وجود العالم في اللحظة التي يتصور فيها وجود الأوؿ 

 .عن ذات الله صدورا ضروريا قديدا

 .(2)للتغتَ والفساد من علة لا يجوز عليها التغتَ والفساد؟ عرضةصدور ما ىو  يتصور كيف ىنا: الدطروح والسؤاؿ

كيفية صدور العالم الدمكن عن الله ىو السبب الأوؿ الذي لجأ إليو الفارابي وابن سينا إلى تقسيم الوجود إلى ف

فإذا صدر عنو العالم الدتكثر مباشرة لكاف  ، وسبب آخر واجب الوجود واحد من بصيع الوجوه،واجب ولشكن

لذلك لجأ ابن سينا إلى مقولة أفلوطتُ الواحد لا يصدر عنو إلا الواحد  مدعاة للتعدد والتكثر في ذات الواجب،

                                                           
 .333ص  مصدر سابق،ابن سينا، عيوف الحكمة،  (1)
 .81،ص1،1993ط القاىرة، لزمود ماضي، في فلسفة ابن سينا، دار الدعوة، (2)
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فكيف صدرت ولكن العالم متكثر  وجود فيجب أف يكوف ذلك الوجود واحدا، حدصدر عن الوا إذاوالدقصد أنو 

.وىذا ما يستدعي الوقوؼ عند فكرة الفيض أو الصدور لدعرفة كيف تصدر الكثرة عن (1)الكثرة عن الواحد؟

 الواحد كما يوضحها ابن سينا :

فالدبدأ الأوؿ ىو القوؿ بانقساـ الوجود إلى لشكن و واجب فالعالم  نظرية الفيض تستند إلى ثلاثة مبادئ

والدبدأ الثاني ىو القوؿ الواحد من حيث  بذاتو، والله وحده ىو الواجب الوجود بأسره لشكن بذاتو وواجب بغتَه،

أف يكوف ىذا الشيء  فالله واحد من بصيع الوجوه فإذا صدر عنو شيء وجب واحد، إلاىو واحد لا يصدر عنو 

أف الواحد لا يصدر عنو إلا أقنوـ ثاف وىو العقل   كتاب التاساعيات فيأفلوطتُوىذا شبيو بقوؿ  واحد بالعدد،

والدبدأ الثالث ىو القوؿ أف التعقل إبداع فتعقل  ا،وموجود ومعقوؿ مع لأف الواحد غتَ معتُ أما الأقنوـ فهو عقل 

 .(2)عقل شيئا وجد ذلك الشيء على الصورة التي عقلو بها فإذا للوجود على ما يعقلوالله 

لأنو لا يعقل أف يكوف العالم  الأوؿ فيض ضروريا معقولا، أالدوجودات عن الدبدوىكذا يتم صدور 

صادرا عن الله على سبيل الطبع من غتَ أف يكوف لو معرفة عنو لأف الله عقل يعقل ذاتو ويعقل أنو يلزـ عن عقلو 

 لذاتو وجود الكل عنو.

 القضية الثالثة النفس:( ج

ونظريات  في كتاباتهم وكانت لذم فيها آراءلقد اىتم الفلاسفة منذ أقدـ العصور للنفس وعالجوا قضاياىا 

لستلفة فمنهم الداديوف الذين أرجعوا النفس لررد جسم لا ميزة لو ولا اختصاص والروحيوف الذين أبعدوىا عن عالم 

 العلوي ومنهم من وقف موقفا وسطا  العالممن ىية روحية تهبط إلى البدف لاالدادة ورأوا فيها قوة الا

                                                           
 .89سابق،صرجع ممود ماضي ،في فلسفة ابن سينا، لز  (1)
 .939،ص1989بصيل صليبا، تاريخ الفلسفة العربية، الشركة العالدية للكتاب،بتَوت،دط، (2)
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وكذلك بالنسبة للفلاسفة  صورة للجسم كما اربسى ذلك أرسطو وأتباعو، أو لروح.افجعلوىا مزجا بتُ الجسم و 

العناية  ولصد ومنهم من يثبت كونها مادية. مواقف لستلفة فمنهم من يقوؿ بروحانية النفس الدسلمتُ كاف لذم

"رسالة في معرفة النفس  مؤلفاتو ذي كاف لو دور كبتَ في معرفة النفس وتظهر جلية فيالخاصة مع ابن سينا ال

من شروح  وغتَىا،(1)"بحث عن قوى النفسية" و الناطقة وأحوالذا" و"بقاء النفس الناطقة" و"رسالة في علم النفس"

الفكر الحديث وبدأ ابن  النفس وكاف أقرب فلاسفة العرب إلى لكتب أرسطو مستعينا بو في الكشف عن خبايا

 براىتُ . سينا بإثبات وجود النفس بعدة

 جسم طبيعي ذي حياة" فالجسم الحي كماؿ لجسم طبيعي آلي أو  إنها" وحدة النفس عند ابن سينا: 

بو الذات  تتحققالذي  اىية والصورة والداىية ىي الكماؿصورة لو أو م إذففالنفس  ببدنو، غتَ الحي بنفسو لا يديز

ىو الكماؿ الدؤثر والثاني ىو الكماؿ  والأوؿ اؿ الذي ىو مبدأ الأفاعيل،قسمتُ الكم إلىوكل كماؿ فهو منقسم 

 .(2)الدستأثر

النفس  إلىوالنفس عنده كما عند أرسطو" قوى" تتفاوت من النباتية التي تقوـ بالتغذية والنمو والتوالد 

مشاعر ظاىرة كالبصر  وىي النفس الناطقة أولذا الإنسانيةالنفس  إلىمعها  وبالإرادةالحيوانية التي تقوـ بهذه 

ىي الدصورة والدفكرة والحافظة  باطنو لشا برس بو وللنفس ملكات إليهاوالسمع والذوؽ والشم واللمس وما 

 .والذاكرة

                                                           
 .117،ص3،1993،دار الجيل،بتَوت،ط9حنا الفاخوري، خليل الجر، تاريخ الفلسفة العربية،ج  (1)
 .337عباس لزمود العقاد، ابن سينا، مرجع سابق،ص  (2)
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عقلا باشتًاؾ  تسمىعالدة وكل واحدة من القوتتُ قوة عاملة وقوة  إلىأما النفس الناطقة فيقسم قواىا أيضا 

بالرؤية على مقتضى آراء بزصها  الأفاعيل الجزئية الخاصة إلى الإنساففالعاملة قوة ىي مبدأ لزرؾ لبدف  الاسم،

 .(1)القوة الحيوانية إلى،لذا اعتبار بالقياس  إصلاحية

 يبطل بق للفيلسوؼ الفرنسي ديكارت الذيوجود النفس على ىذه الصورة سا إثباتفابن سينا في 

وىو سابق لو  عن إثبات ىذه الحقيقة أولى الحقائق الغنيةأنا موجود" ويعتبر  إذفأفكر  "أنا الشك في الوجود بقولو:

 بل بكسبها على التجدد والدواـ إيجادهبدجرد  ن قدرة الله فلا تدوـ صفة الوجودفيض دائم م الإيجادبالقوؿ بأف 

س يتهيأ الجسد متى بلغت مرتبة النف وتدخل في الجنتُ عندما تصدر عن العقل الفعاؿ الإنسانيةويرى أف النفس 

 .(2)بغتَ انتهاء إليوطريق الرياضة ولا تزاؿ النفوس بزلق من العقل الفعاؿ وتعود  القدسية من طريق الدراسة أو من

لأف عقلية الشيء ىي  اتها،ذ الحيوانية غتَ لرردة فلا تعقل والنفوس تعقل ذاتها لأنها لرردة، إنما الإنسانية والنفس

 .(3) بذريده عن الدادة واف لم يكن لرردا لم يكن معقولا بل متخيلا

هما  وتتُ للأشياء زائدتتُ عن الجسميةق إثباتيبرىن الشيخ الرئيس على وجود النفس انطلاقا من 

كانت الأجساـ  بعضها ساكنا وبعضها متحركا ولدا تأملنا الأجساـ من حولنا وجدنا فإذ ،والإدراؾالتحريك 

الخفيفة كاف لابد لذا من علل لزركة لذا  بيعية كالذابطة الثقيلة والصاعدةالدتحركة بحركات زائدة على الحركات الط

كانت الأجساـ متحركة كلها وىذه العلل ىي الدسماة  وإلاولابد لذذه العلل أف تكوف غتَ خاصية الجسمية 

  .(4)"نفوسا أو قوى جسمانية"

                                                           
(1)

 .137،ص1999،دار الجيل، بتَوت، دط ،9ابن سينا، النجاة في الدنطق والإلذيات، تح: عبد الربضاف بدوي، ج  
 .339سابق،صرجع معباس لزمود العقاد، ابن سينا،  (2)
 .82مية ،دط،بتَوت،دت،صابن سينا، التعليقات ،تح: عبد الربضاف بدوي، الدار الإسلا  (3)
 .921ىانري كرباف، مرجع سابق،ص (4)
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 وحركة لا ،إحساس و ونمو ن سينا من فلسفتي أفلاطوف وأرسطو بأف أفعاؿ الكائن الحي من تغذ،وقد استفاد اب

ذاتو غتَ الجسم وىو  مبدأ آخر في  لابد من التسليم بأنها تصدر عنيدكن أف تصدر عن جسم وحده ومن ثم

 كالآتي:ويضع الشيخ الرئيس عدة براىتُ لإثبات وجود النفس، وسنعطي شرحا مبسطا لكل برىاف وىي   النفس

إذ يقسم الحركة الإرادية والحركة  يعتمد ابن سينا في برىانو ىذا على الحركة،: البرىاف الطبيعي أو برىاف الحركة -

  القسرية فالحركة الإرادية:

انو الطبيعي(،أما الأرض)مك الطبيعية التي بركم الأجساـ مثل سقوط الحجر إلىىي الحركة النابصة عن القوانتُ 

يدشي على الأرض على الرغم من  مثلا فالإنساف فهي الحركة النابصة في الأشياء عن أشياء أخرى،: الحركة القسرية

ىذه الحركة  إفء لسالفا بذلك قوانتُ الطبيعة اطبيعتو الجسدية تقتضي السكوف وكذلك الطتَ يحلق بالسم أف

أف للحركتتُ  فبتُ« ،يقوؿ ابن سينا(1)ائدا على معتٌ الجسمية وىو النفسالدضادة للطبيعة تقتضي لزركا خارجا ز 

فقد صح من الجهة الحركة  تسمى الطبيعة وثانيها تسمى نفسا أو قوة نفسانية، إحداهما علتتُ وأنهما لستلفتاف،

 .(2)» النفسانية وجود القوى

 البرىاف السيكولوجي: -

يدتاز الإنساف عن  يعتمد ابن سينا في ىذا البرىاف على التمييز ما بتُ أفعاؿ الإنساف وأفعاؿ الحيواف،

 ووجود الانفعالات  ،ز أيضا بأنو يدر بحالات انفعاليةالحيواف بقدرتو على الكلاـ واستخداـ الإشارات والرموز ويدتا

ويعدد ظواىر كثتَة  الددرؾ ىي النفس الددرؾ قوة زائدة على غتَ الإنسافيكوف بسبب النفس لأف  إنماراؾ والإد

 .(3) الضجر إلى غتَ ذلك الضحك، التعجب، الرجاء، الخوؼ، منها:

 
                                                           

 .138إبراىيم مذكور، في الفلسفة الإسلامية، مرجع سابق، ص  (1)
 .117،ص1،1992د ،كامل لزمود، تاريخ الفلسفة العربية، دار الدفكر اللبناني،بتَوت،ط  (2)
 .118رجع نفسو، صم  (3)
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 : برىاف وحدة النفس أو الأنا -

عندما أقوؿ أنا نمت فالأنا لا تعتٍ أي جزء من أجزاء البدف كما وأنو  ،ىذا الدليل يقوـ على فكرة الأنا

أو أنا مشيت لا يخطر بالباؿ إغماض العينتُ أو حركة الأقداـ وإنما أنت تشتَ إلى حقيقة تعبر عن كل شخصيتك 

حتى يقوؿ إني  "إف الإنساف إذا كاف منهمكا في أمر من الأمور فانو يستحضر ذاتو، يقوؿ ابن سينا في ىذا الصدد

 .(1)"فلا عن بصيع أجزاء بدنو فذات الإنساف مغايرة للبدففعلت كذا وفي مثل ىذه الحالة يكوف غا

 : برىاف الرجل الدعلق في الذواء -

يعطي ابن سينا أهمية بالغة على ىذا الدليل فهو يورده في صورتتُ متطابقتتُ الأولى أوردىا في كتبو 

حتى لا يكوف للإنساف أي تذكر حالة ىي بداية الخلق والتنبيهات بحيث أنو يفتًض  الإشاراتالشفاء والثانية في 

واشتًط صحة الذيئة حتى لا يؤذيو مرض  واشتًط أف يكوف الإنساف صحيح العقل حتى يستطيع أف ينتبو لذاتو،

 .(2)فيدرؾ حالا لذاتية غتَ ذات مثلا،

 : التصوف السينوي( 4

بسيزت بو مذاىب فنقوؿ أنو يتميز بدا  عند الوقوؼ على حقيقة التصوؼ السينوي وخصائصو وغاياتو

التي جعلت من النفس الإنسانية صورة تتطلع دائما وأبدا إلى رحاب العالم  الفلاسفة من أنصار الدثالية العقلية

وفي ىذا التطلع  الأسمى متشوقة إلى العود الأبدي وعاشقة لكمالذا الذي ىو الغاية الدقصودة في البدء والدنتهى،

 .النفس الذي يخضع لديناميكية التشوؽ حسب أعمالذا وطهارة وجهتها نلحظ عنصرين عنصر القدرة الذاتية في

                                                           
 .192مرجع السابق،صلزمود، تاريخ الفلسفة العربية، كامل    (1)
 .191رجع نفسو،صم  (2)
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وعنصر الدنح الذي لا يعطى إلا لدن كانت قدرتو تلك غاية في الاستعداد والتًجي والقبوؿ الذي يرشده إلى رحاب 

 .(1)العالم الأسمى

 العالم الأسمى،وكل ىذا يحدث بعد أف يشرؽ بنوره عليو ليضيء لو الطريق الذي يؤدي بو إلى رحاب 

لصدىا في رأي الشيخ الرئيس عند العرفاء من الناس لأنها امتزاج بتُ الدنهج العقلي والمحبة  وىذه الصورة الصادقة

 الصوفية.

والعابد المحافظ على فروض  والدتصوفوف في رأي ابن سينا على مراتب: الزاىد الدعرض عن متاع الدنيا،

العقوؿ والذي يستبغي الحق من أجل الحق وفي ذلك سعادتو، وىو يتتبع طريق  والعارؼ الدتصوؼ إلى عالم العبادة،

العارفتُ على طريقة أىل التصوؼ فهم يقهروف نزوات الحسد لتتوفر لذم سبل السعادة الروحية وبينهم الدريد الذي 

 .(2)يدرب ذاتو ملتفتا إلى الحق فتسنح لو خلسات من نور الحق

 حالة إلى أخرى حتى يقتًب من الله ويصبح في أعلى درجات السلوؾفالدتصوؼ يبدأ بالانتقاؿ من 

 .عندئذ يتحقق الوصوؿ الذي يراه ابن سينا لا يوصف بالكلاـ و لا يفقهو إلا أىل الدشاىدة

يصبح الحب والنور استمرار  الدشائية بحيث تصوؼ ابن سينا مبتٍ على فلسفتو الحدسية مكمل لنزعتو

كأنما شاء بذلك أف يقفز من المحدود إلى ما وراء المحدود فاستعاف على  و ،دودالحعجز عن إدراؾ ما وراء  يالعقل

والظاىرة الصوفية  وعلى الدعرفة العقلية بالحدس فازدوجت بذلك صيغة فلسفتو، وعلى الدنطق بالشوؽ الدادة بالروح

 .(3)لطتَالاشراقية تظهر في ما وضعو من قصص ذات طابع صوفي كرسالة ا

 

                                                           
 .944جعفر آؿ ياستُ، فيلسوؼ العالم، مرجع سابق،ص (1)
 .113،ص1984د. يوسف فرحات، الفلسفة الإسلامية وأعلامها، الشركة الشرقية للمطبوعات،جنيف،دط، (2)

 .113مرجع نفسو،ص  (3)
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وأحوالذم  أما في حديثو عن الفئة العارفة فتَى أنهم يتميزوف بدقامات ودرجات يختصوف بها وىم في حياتهم الدنيا،

فيكوف زاىدا في متاع الدنيا معرضا عن طيباتها ويكوف عابدا  تلك تبلغ بهم أحيانا حد الدعجزات والكرامات،

 .وجو وأختَا يبلغ أف يكوف عارفا يجهد في الوصوؿ إلى الحقومواظبا مؤديا صيامو وقيامو على أحسن  صادؽ،

و إلى تى يؤدي بح وىو ما يتعرى الدتبصر باليتُ البرىاني، بالإرادةوأوؿ ىذه الحركات ما يدعونو 

 .(1)روة الوثقى التي لا تزوؿ ولا تفتٌعاـ بالصتعالا

 بروحيتو الصوفية العارفة في عرفانووفي ضوء ما أوضحناه وبسطناه سابقا لصد ابن سينا كأنو يؤكد 

ولكنو بقي  فكاف تصوفو ينبع حقا عن نيتو الصادقة الدبرأة سواء أدرؾ الغاية أو ؿ في متاىات الطريق، العقلي،

 .ية أعماؿ النفس وأفعالذا الصالحةيبحث عن سعادتو ىذه وتلك السادة التي لا تتم ولا تزدىر إلا سبيل من تنم

  عند ابن سينا المنطق مبحث الثاني:

 :السينوي فكرالنشأة المنطق في ( 1

 : تأثره بسابقيوأ( 

لكتب أرسطو وكذلك  شروحفكريا خالصا لأف بداياتو كانت بتأثره من سابقيو بعد  إنتاجا لم يكن الدنطق السينوي

 بالاستيعابأبي نصر بسيز عملو الدنطقي  فقد كاف أبو علي بشرة من بشار يق،الذي مهد لو الطر  الفارابيأبو نصر 

 وكاف الدنطق سبيلو اللاحب  الأعلى لرجاؿ عصره ومفكريو تجديد مع قدرات وملكات فاقت الحدوالجدة وال

التصحيح واستنتاج الفاسد لضو من التمييز بالطرائق الخاصة بتُ الاستنتاج و  إلى الذي سلكو الفيلسوؼ ليؤدي بو

 .(2)في الزلل الذىن من الوقوع كي يعصم

                                                           
 .113،111،ص1،1987جعفر آؿ ياستُ، فلاسفة مسلموف، دار الشروؽ،القاىرة،ط (1)
 .127مرجع نفسو،ص (2)
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قبل رغم شروحهم  الدارسوف من إليومن بذديد لم يسبق  والضرافاتهاوقد ابتكر ابن سينا لدنطق القضايا ومتغتَاتها 

أولذا صورية في برليلات  بدرحلتتُ: إليهاسلك  ح رؤية أخرى من صورية ىذا الدنطقالدطولة لدنطق أرسطو وقد أوض

ولكن الدنطق  البرىاف ولسنا ندعي خلو الدنطق الأرسطي من ىذه الدلالة برليلوالأخرى مادية صورية في  ،القياس

 كانت بداية ابن سينا في الدنطق اىتمامو بعدة مواضيع،(1)ةوظهورا في تطبيق ىده الظاىر  السينوي أكثر بروزا

 السينوي.ع كمدخل لنطقو سكل مو شوموضوعو ومن دراسة نظرية أرسطو ب الغاية منو وعلاقتو بباقي العلوـك

 موقفو من الدنطق:( ب

 القدماء قد اختلف ؟ وأثتَت مشكلة حوؿ أف الدنطق يعتبر جزءا من الفلسفة أو أنو مقدمة )آلة(لذا 

، والابذاه الآخر آلة  بابذاىتُ الأوؿ أف الدنطق يعتبر يروى أف ابن سينا في ىذا الصدد متناقض فقد قاؿو  في العلوـ

 مرحلتتُ : الفلسفة ولكن موقف ابن سينا يدثلأف الدنطق جزء من يقوؿ فيو 

بها التعامل  والأخرى قصد واعتبرىا مدخلا لو،أولذما قصد بها الجوانب)الشكلية والصورية(من ىذا العلم - 

ومادي فقرر الفيلسوؼ عندئذ أف  عن عالم حقيقيللقضايا التي تعبر ىي بحد ذاتها  لبرىانيالفكري بطريق التحليل 

الدنهج ولسبيل وموقفو ىذا ىو بذديد لرأي أستاذه  لأنو ينهض على أسس ىذا العلم في من الفلسفةجزء  البرىاف

 .(2)الفارابيوسلفو 

 بياناتو تنظتَه و يخرج في وقد اىتم ابن سينا بالحرص على الدضموف أكثر من الاىتماـ باللفظ ومنطقو لا

مواطن الاتفاؽ أو  إلى للإشارة الضرورة الدلحةس ومن ىنا لم لصد عن الدنهجية التي اختطاىا أرسطو طالي

 الاختلاؼ بتُ الشيخ الرئيس و صاحب الدنطق )أرسطو(.

                                                           
 .128الدرجع السابق،صجعفر آؿ ياستُ، فلاسفة مسلموف،   (1)
 .112رجع نفسو،صم (2)
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الطلبة لدا صح  قنع إذاتنشط لو نفسو أما  وشرحها لا بالألفاظالاشتغاؿ  إفلقد صرح الشيخ حتُ باشر التأليف 

 عنده، فاف عملو سيكوف:

 المحقق فيما سيكتب. الدبنية على النظر الأقدمتُ، إلىلفلسفية الدنسوبة ما برققو من أصوؿ في العلوـ ا إيداع لباب 

 .(1)الدنطق وفي علم  علم الطبيعة وما بعدىا،وخصوصا في وحصلو بنظره، ما أدركو بفكره، إضافةو 

والدنطق  ة الدوروث الفلسفي والعلمي عموماىذه العبارات في منتهى الدقة والوضوح تكشف عن حاج

الدنطق دخل الطريق اليقينية  ارض الدعوة الكانطية القائلة بأفكاف في ذلك ما يع  وإذا زيادة مستزيد قادر، إلى

القطيعة التامة مع منطق أرسطو  إلىالتي تدعو  الوقت ذاتو لا يوافق وجهة النظر فانو في فهو مغلق مكتمل، للعلم،

           لدنطقولدا افتتحت ىذا الكتاب ػالشفاءػ ابتدأت با« سينا يقوؿ: فابن يكي لدا فيو من عيوب ونقائص،الكلاس

 .(2)» صاحب الدنطق وبرريت أف أحاذي ترتيب كتب

 نوي:يبداية المنطق الس (9

 العلوـ إحصاءأقساـ الدنطق التسعة كما لصدىا في كتاب  إلىلم يضف ابن سينا شيئا جديدا  أقساـ الدنطق:  (أ

                                                                                                     :وىي للفارابي

 ا .                                                                        والدعاني من حيث كليتها وجزئيته الألفاظبحث  -

عل والانفعاؿ  و الف ومتى والوضع و الدلك و الكيف و الأين والإضافةبحث الدقولات العشر وىي الجوىر والكم  -

أو كاذبة كما ػ بحث في العبارة وما ينتج عنها من أحكاـ صادقة  " لأرسطو قاطيقورياسكما لصدىا في كتاب "

  ."أرميناس" لأرسطو لصدىا في كتاب باري

 .كتاب "أنالوطيقا" لأرسطوبحث في القياس وىو   -
                                                           

 .9،ص1943ابن سينا، الشفاء، الددخل، وزارة الدعارؼ العمومية،مصر،دط، (1)
 .11ص  مصدر نفسو، (2)
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أي البرىاف " أنالوطيقا الثانية"بحث في كيفية تأليف الدقدمات لأقيسة ذات نتائج يقينية ولصد ذلك في كتاب  -

 .لأرسطو 

 .(1)الجدؿ ويدرسو أرسطو في كتاب "دياليكتيك " -

 لأرسطو. "سوفسيطيقا"الأقيسة الدغالطة ولصدىا في كتاب  -

 .الخطابية ويتناولذا أرسطو في كتاب "ريطوريقا" الأقيسة -

 .و أختَا الأشعار ويدرسها أرسطو في كتاب" بيوطيقا " -

كما  ىا مستمدة من كتب أرسطو الدنطقيةىذه ىي أقساـ الدنطق التسع عند ابن سينا والفارابي لصد -

 تناولواأنهم قد  إلاالأرسطي  حصيلة الدنطق إلىشيئا يذكر  ايفو ضكاف ىؤلاء لم ي  وإذايذكر الدناطقة الدسلموف 

لذا تأثر كبتَ في الدراسات اللغوية عند  تقسيماتهم لدباحث الألفاظ و كاف أقسامو بالشرح والتعليق وتعددت

 .(2)العرب

 إدراؾ فالتصور ىو حيث أنو تصور وتصديق، ويستمر الفيلسوؼ في حديثو فيتكلم عن العلم من -

اسم فتنطق بو أما  كاف لو  إذاالدفرد  إدراؾأو بدعتٌ آخر ىو  الإثباتللماىية من غتَ حكم عليها بالنفي أو 

بالقياس لذا أكد الشيخ الرئيس أف كل  ويكتسب ،ايجابياالتصديق فهو تصور مصحوب بحكم سواء كاف سالبا أو 

في معرفة ىذين الأمرين عن التصور الذىن  س فالغاية من ىذا العلم أنو يفيدعك تصديق لو تصور ولا

 (3)والتصديق

من  بالعالم الخارجي، لدثل عملية عقلية ذاتية لا تتعلقأما فيما يخص بالقياس في منظور الدنطق السينوي لصده با

خاصا في التًكيب ولأف القياس سبيلو أف  بل ىو لزض مقدمات تعتمد طريقا ور،حيث الحركة ولا من حيث التط

                                                           
 .983،دت،ص9لزمد علي أبو رياف، تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلاـ ،دار النهضة العربية للطباعة والنشر،بتَوت،ط   (1)
 . 171رجع نفسو،صم (2)
 .119جعفر آؿ ياستُ، فيلسوؼ العالم، مرجع سابق،ص (3)
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من  ىبوطو في يستحصلها التيليصل عندئذ في نتائجو  وجوىري، ىو كلي أعم وأشمل أو بالأحرى مايبدأ لشا ىو 

تتُ على أقل تقدير مع أداة لابد من وجود مقدم لدنطق القضايا، البرىاني البناء القياسي و الجزء ففي إلىالجوىر 

 .(1)يالقياس لولاه لا ينهض بناء الشكلدمتتُ فىي الحد الأوسط، وىذا الحد يعتبر الدفتاح الرئيسي للمق ثالثة

 الدنطقية للابن سينا: التعريفاتبعض ( ب

ومعتٌ لزـ أنو  العرض قوؿ آخر غتَىا اضطراراوضعت لزـ عنها بذاتها لا ب إذاىو قوؿ مؤلف من أقواؿ  القياس:

 .(2)ايحصل التصديق بو ويستفاد لازمة للتصديق بتلك الدقدمات وشكله

اليونانية تدؿ  اللفظة التي كانت في اللغة إف ين لستلفي الحقائق في جواب ما ىو،على الكثتَ ىو الدقوؿ  الجنس:

الدعتٌ الذي  إلىبالوضع الثاني  توغلت على غتَ ذلك ثمعلى معتٌ الجنس كانت تدؿ عندىم بحسب الوضع الأوؿ 

 .ايسمى عند لدنطقيتُ جنس

الكلي في  كة في معتٌ واحد وىو الدقوؿ علىأشياء الدشتً ىو الذي يدؿ على معتٌ يتميز بو الشيء عن  الفصل:

 .(3)وجواب ما ى

والفرس  الإنساف ذي ىو نوع من الجسم فانو يقاؿ عنالحيواف ال في جواب ما ىو مثل: الكثتَينيقاؿ على ػ النوع:

 ىو بالشركة. في جواب ما

 .ىي كلية عرضية مقولة على )أ ب( نوع واحدػ الخاصة:

 

                                                           
 .191،صالسابقرجع مجعفر آؿ ياستُ، فيلسوؼ العالم،  (1)
 .97ابن سينا، النجاة، مصدر سابق،ص (2)
 .1صدر نفسو،صم (3)
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 .(1)ةىو كلي عرضي يقاؿ على أنواع كثتَ   العاـ:  العرض

 القضية الحملية:

 زيد ليس بكاتب كاتب، زيد أو بعدمو كقولنا: ىي التي يحكم فيها بوجود شيء ىو المحموؿ لشيء ىو الدوضوع، 

 والثاني يسمى سلبا.      إيجاباالأوؿ يسمى 

  قضية الشرطية:

طالعة فالنهار  الشمسالدتصلة ىي التي يحكم فيها بتلو قضية تسمى تاليا لقضية أخرى تسمى مقدما كقولك: 

أف يكوف ىذا العدد  إمامثل : ؤ القضيتتُ في العناد والسلب ذلكأما الدنفصلة فهي التي يحكم فيها بتكاف موجود،

 .(2)أف يكوف فردا وإمازوجا 

 :ملية بشافوالقضايا الح -

 كاتب. زيد :، كقولكشخصية موجبة -

 .ليس بكاتب زيد :، كقولكشخصية سالبة -

 .لفي خسر الإنساف إف :، كقولكمهملة موجبة -

 ثلاثة : إلىويقسم جهات القضايا  -

 .الإنساف حيواف الواجب كقولك: و الدمتنع، و الدمكن الواجب 

 .كاتب  الإنساف والدمكن كقولك: الإنساف حجر كقولك: والدمتنع 

 

 

 

                                                           
(1)
 .9ابن سينا ،عيوف الحكمة، مصدر سابق،ص 

(2)
 .3مصدر نفسو،ص 
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 أنواع القياس:

 وىو الذي لا يتعرض للتصريح بأحد طرفي النقيض الذي فيو النتيجة بل يكوف فيو بالقوة قياس اقتًاني بضلي: -

 .(1)ومثالو كل )ج( )ب( وكل )ب( )أ( يلزـ منو أف كل )ج( )أ(

 و ىو الذي يتعرض فيو للتصريح بأحد طرفي النقيض الذي فيو النتيجة مثل :إف كانت ىذه ستثنائي:الاقياس ال -

أنها ليست بضى  لكنها غتَت النبض تغتَا شديدا فينتج عنها فهي لا تغتَ النبض تغتَا شديدا، بضى اليوـ الحمى،

 .(2)اليوـ

 القضية الاستثنائية:( ج

و  رطة لا لزالة وىي الدقدمة الكبرىمقدمتتُ إحداهما شوإذا كاف القياس الاستثنائي يتألف من  -

القضية الاستثنائية فانو  الصغرى التي تسمى )الدستثناة( أوالأخرى تستثتٍ أحد طرفي الدقدمة الكبرى وىي الدقدمة 

اعلم  تكوف بضلية ولا  نائيةإف الاستث«  ىذه العبارة: ما قالو في يجب عدـ الالتفات كما قرر الشيخ الرئيس إلى 

 .» (3)الاستثناء ىو أو نقيضو في والتالي الدأخوذ  أنها تكوف ما يكوف الدقدـ

إحداهما  تثنائي ىو الذي يتألف من مقدمتتُوبالتالي فالتعريف الشائع الذي ينص على أف القياس الاس

يتألف القياس الشرطي مثل  بن سيناقضية شرطية والأخرى قضية بضلية استثنائية غتَ جامع والقوؿ أنو تبعا لا

 .(4)ترفع الدقدـ أو تالي الأولى القياس الاقتًاني من مقدمتتُ قضية شرطية وأخرى بضلية تضع أو 

 

                                                           
 .192جعفر آؿ ياستُ، فيلسوؼ العالم، مرجع سابق، ص (1)
 .199مرجع نفسو،ص (2)
 .739ابن سينا، الشفاء، القياس، مصدر سابق،ص (3)
 .77ابن سينا، النجاة، مصدر سابق،ص (4)
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و استثنائية فاف  كاف يتألف من شرطية لا لزاؿ  إذاغتَ صحيح البتة ذلك لأف القياس الاستثنائي تبعا لابن سينا 

 .(1)"الثانية "يجوز أف تكوف بضلية وشرطية

الرواقيوف للأقيسة  تجاوز الصورة البسيطة التي وضعهابناءا على ذلك يبدو واضحا أف الشيخ الرئيس ي -

إذ ليس في كلاـ الفارابي مثلا جديدا على  الواردوف بعدىم من الدناطقة عنهاالاستثنائية، وىي صورة لم يخرج منها 

تُ فقط بل عن كذلك يسميو الفارابي لا يتألف عن موجبتالشرطي و   اقيوف من قبل اللهم إلا القوؿ أفما ذكره الرو 

ولنا إف لم يكن الليل لم يكن النهار، وق لم تطلع الشمس إفوسالبة مثاؿ ذلك قولنا : سالبتتُ و عن موجبة

أقاويل  أف التالي قد يكوف الشرطي الدتصل،النهار موجودا وكذا قولو في صنف الرفع بالرفع من ف موجودا كا

الجسم غتَ متناىي لا  ودا فهو إما بسيط وإما مركب ولكنؿ ذلك :إذا كاف الجسم غتَ الدتناىي موجمتعاندة مثا

سينا قد استثمر ىذا للتوسع في القضايا  ولا يبعد أف ابن بسيط ولا مركب فليس الجسم غتَ الدتناىي موجودا

لي الاستثنائية تكوف ما يكوف الدقدـ أو التاالرئيس أف القضية  وفي الدقابل يتضح من كلاـ الشيخ الشرطية الدركبة

ائية بضلية و مثالو من جزئي الدقدمة الكبرى بضليا كانت الدقدمة الصغرى الاستثن الدأخوذ فإذا كاف الدستثتٌ من

 سلف. الدتصل ما

شرطية فلذلك  كانت الدقدمة الصغرى الاستثنائيةوأما إذا كاف الدستثتٌ من جزئي الدقدمة الكبرى شرطيا  

ستثتٍ الدقدـ لم أراد أف ي النهار طالعا فانهار لازـ للشمس ثم الشمس كافإف كاف إف طلعت  إف قاؿ قائل :

 .(2)اشرطي يستثتٍ إلا

تُ مقدمها فينتج عتُ حينما تكوف الدقدمة الكبرى شرطية متصلة، إما يستثتٌ ع لقياس الاستثنائي الدتصل:ا  

 ولكن الشمس طالعة فالكواكب خفية. فالكواكب خفية،ذلك: إذا كانت الشمس طالعة  التالي مثاؿ

                                                           
(1)
 .83،ص1984الفارابي، الدنطق ،تح: رفيق العجم، دار الشروؽ،بتَوت،لبناف،دط، 
(2)
 .397ابن سينا، الشفاء، مصدر سابق،ص 
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ولكن  فالكواكب خفية إذا كانت الشمس طالعة، وإما يستثتٍ نقيض تاليها فينتج نقيض الدقدـ، مثاؿ ذلك:

 .فليست الشمس طالعة ليست الكواكب خفية،

وىذه  مثبتة للتالي،الأوؿ حيث تكوف النتيجة  لا يوجد إذف للقياس الاستثنائي الدتصل إلا شكلاف: -

ذلك لأف وضع الدلزوـ  وىذه حالة الرفع بالرفع، الثاني حيث تكوف النتيجة نافية للمقدـو  ،حالة الوضع بالوضع

إذ لا يلزـ من   عتُ التالي ونقيض الدقدـ شيئا، جب رفع الدلزوـ ولا ينتج استثناءورفع اللازـ يو  يوجب وضع اللازـ

،كما لا يلزـ من كوف الشمس ليست طالعة أف  كذلك طالعة أو ليستاكب خفية أف الشمس كوف الكو 

 .(1)الكواكب خفية أو ليست الكواكب خفية

 القياس الاستثنائي الدنفصل:

وذلك  حقيقية، القضية الدنفصلة إلى حقيقية وغتَقسم ابن سينا القياس الاستثنائي على أساس تقسيمو 

حقيقية وىي التي يراد فيها بػ )إما(  منفصلة، وكانت الدنفصلات منهاية لأنو لدا كانت كبرى ىذا لقياس قضية شرط

منع الخلو دوف  وإما )إما( إما منع الجمع دوف الخلو، بػػتَ حقيقية وىي التي يراد فيها منع الجمع والخلو معا، وغ

أو  ة إف كانت كثتَة،بحالذا منفصل استثنيت عتُ واحد منها أنتج نقيض البواقي إذا « قرر الشيخ الرئيس أنو الجمع

                     .(2) »بحالو اقي بحالذا أو عتُ الواحد الباقيوأما إذا استثنيت نقيض واحد منها أنتج عتُ البو  بحالذا، نقيض الباقية

                                                                                     المنطق المشرقي لابن سينا :( 3

تأثتَات الأجنبية فقد قاؿ معبرا عن شعر ابن سينا برغبة عارمة في أف يؤسس لفلسفة عربية إسلامية تتخلص من 

 .(3) »افقد آف لنا أف نضع فلسفة خاصة بن حسبنا ما كتب من شروح القدماء،« ذلك

                                                           
 .199،ص1942،مصر،دط،لإشارات والتنبيهات، دار الدعارؼ ابن سينا، ا  (1)
 . 9ابن سينا، عيوف الحكمة، مصدر سابق،ص  (2)
 .4،ص1949ّ،دط،ةنقلا عن: لزمد يوسف موسى، الناحية الاجتماعية والسياسية في فلسفة ابن سينا، منشورات الدعهد الفرنسي،القاىر  (3)
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فابن سينا أنتج ابذاىا  وقد كشف في مقدمة الشفاء عن عزمو تأليف كتاب يعبر عن ىذه الفلسفة الخاصة بو،

ولعل الجديد  ،الإلذيات فلسفيا قائما على مذىب أىل الدشرؽ الدخالف للابذاه الأرسطي في الدنطق والطبيعيات و

التي تقوـ على لزاولة دمج الدين في الفلسفة على في ىذا الابذاه ىي لرموعة أفكار كاف منبعها من مدرسة حراف 

 .(1)أساس التوظيف الحراني لفكرة الفيض

من أشار إلى وجود فلسفة مشرقية عد ابن سينا كاف يتحدث عن أفكار مشرقية في  أفيدكننا القوؿ  

 إقامةلدعاء وعم بالعقل بل بالتطهر ومواصلة ا إليوالمجاؿ الفلسفي دوف الدنطقي من قبيل القوؿ واحد لا تصل 

 .(2)القوؿ بالأصل الالاىي للنفس وعدـ الفصل بتُ العلم والفلسفة والدين فواصل بتُ السماء والأرض،

وبعد أف خضنا غمار  فقد حاوؿ ابن سينا نقل ابذاىو الدشرقي من المجاؿ الفلسفي إلى المجاؿ الدنطقي،

يدكننا القوؿ أف ىذا الابذاه الدنطقي الجديد الذي أعلن  ىذا البحث وأبحاث أخرى عن القضايا وأنواعها والقياس،

في كتاب الدشرقيتُ لا يختلف في بنيتو عن بقية كتبو واف ىذا الابذاه الجديد يتلخص بكثتَ من الأفكار عنو 

بل  الجديدة التي أسهمت في تطوير الدنطق إلا أنها في لرملها لا تشكل منطقا جديدا في البنية والدوضوع والذدؼ

دوف القدرة على تشكيل منطق جديد في ظل ىيمنة  اولة لتطوير الدنطق اليوناني القائم بشقيو الأرسطي والرواقي،لز

 أرسطية.

فقد  وىكذا لصد الشيخ الرئيس في لزاولتو لبناء منطق جديد بعد انتقاده لبعض نقاط للمنطق الأرسطي 

ىذا  رة بساما لصالح الددرسة الدنطقية الدشائية دوف التوصل لدثلحالت البنية الثقافية للمنطقة العربية الإسلامية الدصاد

كتشافا ا  الدنطق الجديد لدرجة أف الشيخ الرئيس عندما أعلن نظريتو الدبتكرة في كم المحموؿ لم يقدمها بوصفها

 .(3)"الذابل قاؿ" إف العادة جرت بذكرىا فلنتأملها ونعرؼ أحو  منطقيا لستلفا عن النظريات الدنطقية الأرسطية،

                                                           
  .183،114،ص1993لزمد عابد الجابري، لضن والتًاث، الدركز الثقافي العربي،بتَوت،دط، (1)

(2)
 .193،دس،ص4الدراسات الوحدة،بتَوت،طلزمد عابد الجابري ،تكوين العقل العربي ،مركز  

(3)
 43،41،ص1971ابن سينا، العبارة من الشفاء، تح: جورج قنواتي، لزمود خضتَي، الذيئة العامة لشؤوف الدطابع، القاىرة،دط، 
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فقد عندما توصل إلى نظرية الحمل الدنطقي  من قبل توصل إلى نظرية الحمل الدنطقي للوجود،وكذلك الفارابي 

وقد كشف ابن سينا عن نظريات  ،(1)فقد بردث عنها بوصفها تقليدا منطقيا يونانيا اختلف الدناطقة فيو للوجود

بشقيو الأرسطي والرواقي ولعل أبرز مثاؿ على ذلك  أنها تنتمي عمومها لبنية الدنطق اليوناني  إلاجديدة في الدنطق 

 .(2)الدنطق الحملي ذاتو ىو تناوؿ للقضايا الشرطية من منظور 

شأنها أـ  أوضح ابن سينا أف الوضع الدثالي ىو عندما يقبض العالم على علاقة بتُ مصطلحات من 

 الطريقة تُ العاـ، كما أوضح ابن سينا أنو ىناؾ طريقتتُ للوصوؿ إلى الدبادئ الأساسية،تصل بو إلى الدطلق واليق

إنها لا تؤدي  الأرسطية القديدة)الاستقراء(والطريقة الأحدث الفحص والتجربة نقد ابن سينا استقراء أرسطو فقاؿ:

 استخداـ طريقة التجريب كوسيلة ،دعا إلى إلى الدطلق والعاـ والدؤكد الذي تهدؼ إلى الوصوؿ إليو وبدلا منها

قبل ذلك في كتابو)القانوف في الطب( كاف ابن سينا أوؿ من وصف طرؽ الاتفاؽ والفرؽ  ،للبحث العلمي

ومع ذلك خالف  التي تعتبر بالغة الأهمية في منهج الاستقرائي والعلمي، ،ةوالاختلافات الدصاحبة الدعروفة بطرؽ مل

أف البتَوني العلمية التي تقوؿ بأف تأتي الدسلمات نتيجة الدمارسة والعمل التجريبي و معاصرة  ةقابن سينا طري

حيث وضع ابن سينا إجراءات علمية يطرح فيها الأسئلة العامة والشاملة أولا  النظريات تصاغ بعد الاكتشافات

فقد وصف البتَوني بالعالم ونظرا للاختلافات بتُ الأسلوبتُ  والتي توجهنا إلى طبيعة العمل التجاري الدطلوب،

 الرياضياتي ووصف ابن سينا بأنو فيلسوؼ خلاؿ مناظرة بتُ العالدتُ.

تكتسب بالاستقراء  إنماوأف كثتَا من الدقدمات الأولى  الاستقراء الناقص، إلىأعطى ابن سينا أهمية  

كما  كأنو من غتَ استقراء  واف الاستقراء قد يستعمل بوجو ما للتجربة ويحصل معو ضرب من اليقتُ وأف الحسي،

 ستتكلم فيو كتاب البرىاف.

                                                           
(1)
 .97،ص1927الفارابي، الدسائل الفلسفية والأجوبة عنها ضمن كتاب المجموع، مطبعة السعادة،دط، 

(2)
 .349القياس من الشفاء، مصدر سابق،صابن سينا،  
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قياسا مقسما  فاف الاستقراء من حيث ىو استقراء إنما يبتُ بو ما ىو بالحقيقة أمر جزئي إلا أف ينقلب الاستقراء 

فاف تلك النتيجة بعد استعماؿ  وذلك الذي باف ىو مثل ما نريد أف نبتُ من أمر النتيجة الدسوؽ إليها الكلاـ،

،كما لم تكن الدقدمة أيضا  ىذا القياس الدبتٍ على الاستقراء لا تبتُ أيضا بالحقيقة من حيث الدعوى الكلية

 .(1)معلومتُ بسواء أف يكونا من حيث الجزئية قد كانا فحافزىا واحد ولا يدنع بانت،

مسلكو في  يبدو أف ابن سينا سلك في البرىاف من كتاب الشفاء مسلكا فيما يختص بالتجربة يخالف 

وفي طبو بوجو خاص قد ناقش أمر التجربة وىل تفيد اليقتُ أو لا مناقشة طويلة وميز بينها وبتُ  كتبو الدتأخرة،

فيحكم الذىن  تتكرر مرارا، فإنهاظنا غالبا لا يقينا جازما أما التجربة  إلاالاستقراء لأف الاستقراء الناقص لا يفيد 

ستمرار الظاىرة ناشئ عن صفة لأف ا ة بصيع الأحواؿ بل البعض فقط،حكما يقينيا على الرغم من عدـ بذرب

 . (2)ةذاتي

الطريقة الأرسطي  ويوضح الشيخ الرئيس أف ىناؾ طريقتُ للوصوؿ إلى الدبادئ الأساسية،

 والعاـ نقد استقراء أرسطو وقاؿ أنها لا تؤدي إلى الدطلق، القديدة)الاستقراء(والطريقة الأحدث الفحص والتجربة،

 إلى استخداـ طريقة التجريب كوسيلة للبحث العلمي. دعيوبدلا منو  والدؤكد الذي تهدؼ إلى الوصوؿ إليو،

لا شك أف مبحث ابن سينا عن التجربة وأثرىا في بلوغ اليقتُ جديد من الناحية الدنطقية وقد استفاد ابن سينا من 

الشيء الذي تكرر على الحس تلزـ طباعو في  والشرط في التجربة لكي تفيد علما كليا أف يكوف بذارب طبية،

ىذه النزعة التجريبية التي بسيز بها ابن سينا لم يقدر لا أف تنمو على يد ، الناحية التي تكرر الحس بها أمرا دائما

 .(3)من عصر النهضة في أوروبا ابتدءاالدنطق الجديد  أساسوعلى العكس كانت  مناطقة العرب وعلمائو فيما بعد،

                                                           
 .112ابن سينا، الدنطق، مصدر سابق،ص (1)
  .91،ص1991د. أبضد فؤاد الأىواني، منطق الشفاء لابن سينا، الذيئة الدصرية العامة للكتاب،دـ،دط، (2)
 .97الدرجع نفسو،ص (3)
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فما كاف شاملا لذا عده استقراءا   أقاـ الشيخ الرئيس الاستقراء الاستدلالي على أساس من تعدد المجالات،لقد 

أف ابن سينا لم يديز بسيزا واضحا بتُ الدلاحظة والتجربة لذا لصد  كاملا وما كاف أقل عدد منها كاف ناقصا،

قيق رغم أنو يؤمن بالاستقراء الناقص كمرحلة أولية الد باعتبارهما مرحلتتُ رئيسيتتُ لدا ندعوه بالاستقراء العلمي

 حاؿ التعميم عن طريق الاستقراء الناقص إلىقدرتو التوصل  في للعلم  ولكن ليس دائما من حيث أف الدستقرئ

استعاف بالدبدأ العقلي القبلي الذي ينفي تكرار الصدفة على لرموعة الأمثلة التي يشملها الاستقراء  إذاخاصة 

 .(1)الناقص

نلمس مؤشرات واضحة لأصالتو د العرب صور علم الدنطق في ضوء مستَتو الدنهجية عن إلىوعند العود 

وتلك ىبة تغافل  سينتهي فيما بعد إلى أف يكوف ىذا الجديد مصدرا لبعض نزعات الدنطق الدعاصر،  لأنو وجدتو

 .و إنصاؼ الحقغتَ اعتًاؼ بجميل أ عنها الغربيوف والضصرت أفكارىم دونها ناقصة من

 علاقة المنطق بنظرية المعرفة الثالث:  مبحثال

ونظرا لتأثره الكبتَ  في العلاقة بتُ الدنطق ونظريتو  في الدعرفة،نظرة الشيخ الرئيس قبل أف نبتُ سياؽ و  

الذي كاف  الفارابي الثانيارتأينا أف نقف عند الدعلم ىذا الدنطلق ومن باب  بأستاذه في شتى المجالات و الدعارؼ 

الدنطق بباقي الفارابي كيف ربط لنعرؼ   استقى معارفو وتأثر بفلسفتو كثتَابن سينا الذي لابدثابة مرجعية فكرية 

 أولا الى الفارابي.، ولنبتُ ىذه العلاقة علينا أف نتطرؽ عرفةالعلوـ بدا فيها نظرية الد

 

 

                                                           
(1)
 .194جعفر آؿ ياستُ، فيلسوؼ العالم، مرجع سابق،ص 
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 : الفارابي(1

طريقة اشتغالو حيث أنو لم يقتصر على  إلىعرؼ الفارابي بنبوغو في الدنطق ويرجع الفضل في ذلك 

برليل طرؽ التفكتَ بل بتُ علاقة ذلك بالنحو وبحث في نظريتو الدعرفة و قاؿ أف النحو قاصر على ضبط لساف 

التصور بي الدنطق إلى قسمتُ وقد قسم الفارا العرب واف الدنطق لضو يضبط سائر الألسن ويصونها عن الزلل،

والتصديق وأدخل في التصور طائفة الأفكار و التعريفات وفي التصديق الاستدلاؿ والرأي والتصور لا يتحتم في 

التصديق فهو  ماأ الصدؽ أو الكذب لأنو يرتكز على الأفكار في أبسط أشكالذا وعلى الأمور الواضحة بذاتها،

 .معرفة المجهولات الدشكوؾ فيها إلىالدعلوـ الثابت يقوؿ على الاستدلاؿ للانتقاؿ من 

بصيع أىل الإسلاـ فيها وأتى عليهم في التحقق بها فشرح  فند لقد استًجع الفارابي صناعة الدنطق كاملة،

وكشف سرىا وقرب تناولذا وبصيع ما يحتاج إليو منها في كتب صحيحة العبارة لطيفة الإشارة منبهة على  غامضها 

وأوضح القوؿ فيها عن مواد الدنطق الخمس وأفاد  ،(1)الكندي وغتَه من صناعة التحليل وألضاء التعليمما أغفلو 

وجوه الانتفاع بها وعرؼ طرؽ استعمالذا وكيف تصرؼ صورة القياس في كل مادة منها فجاءت كتبو في ذلك 

 .(2)الغاية الكافية والنهاية الفاصلة فكاف بذلك فيلسوؼ الدسلمتُ على حقيقتو

بتُ الطبيعة وما بعد الطبيعة ليؤكد على  والانطولوجيايربط الفارابي في منظومتو الفلسفية بتُ الدنطق 

جديرة بأف برقق وحدة الفكر  ن دوف شك فاف الحكمة بهذا الدعتٌوم وحدة الكوف وترابط أجزائو وبصاؿ بنائو،

بشتى المجالات فالفارابي يلم نظريتو في الدعرفة وىل ينشد الفكر شيئا آخر غتَ النظاـ والاتساؽ والوحدة واليقتُ 

نظرا لتًابطها ببعض ولا ننسى الجانب الدنطقي فيها الذي يدثل الآلة العاصمة من الخطأ وطريق ضروري لكل 

 معرفة.
                                                           

 .912الجابري، تكوين العقل العربي، مصدر سابق،صلزمد عابد  (1)
 .919مصدر نفسو ،ص (2)  
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جديرة بأف تساعد كذلك على برقق  وترتيبهاأف ىذه الدعرفة الشاملة بالدوجودات كلها في تسلسلها وترابطها  لب 

بل على تشييد الددينة الفاضلة التي يتصورىا الفارابي مرتبطة أجزاءىا بعضها ببعض ومؤتلفة بعضها  وحدة المجتمع،

بالدوجودات الطبيعية ومراتبها شبيهة أيضا بدراتب مع البعض ومرتبة بتقديم البعض وتأختَ البعض تصتَ شبيهة 

الدوجودات الدختلفة ارتباط  والاسطقسات وارتباطها شبيها بالدادة الأولى إلىالوجود التي تبتدئ من الأوؿ وتنتهي 

 .(1)بعضها ببعض وائتلافها

فاشتغل فيو   الفارابي،من الدؤكد أف علم الدنطق يعتبر من الدوضوعات الذامة التي شغلت معظم أوقات 

كعلم مستقل وكتب فيو كثتَا كما نقل كافة النظريات الدنطقية اليونانية تامة منظمة مرتبة إلى العرب في كتب 

 .(2)هصحيحة العبارة ومرشدة على ما أغفلو الفلاسفة التُ تقدمو 

وىو كذلك يعرؼ الدنطق   ،وعلى ىذا فقد لقب بالدعلم الثاني بعد أرسطو وذلك لتأثره الكبتَ بو وشرحو لكتبو

 كأرسطو ويرى بأنو يقود إلى التفكتَ الصحيح.

  سوى تفكتَ الذي يرشد إلى الدروب الخالية من العقبات والبعيدة عن يرى الفارابي أف علم الدنطق ليس

والحملات والتي توصل النفس إلى الحقيقة الفعالة في الوجود والدوجودات عن طريق التأمل والتفكر بالنتائج  لأخطاء

وصناعة  والدغالطات، الدنسجمة مع الصواب رصا على عدـ وقوعنا في التناقضات الخطأ، عناليقينية البعيدة 

 .(3)وتنقلو إلى الحقائق الدقيقة وراء الدعقولات الدنطق تهب العقل لرموعة من القوانتُ التي ترشده إلى سواء السبيل،

 إليووعلاقة ىذه الصناعة)الدنطق( بنظرية الدعرفة تنجلي في أف الدنطق وحده يكسبنا القدرة على التمييز ما تنقاد 

وذلك متى عرفنا أصناؼ  الذي ذكرناهتكسب القوة أو الكماؿ  فإنها والجملة أذىاننا ىل ىو حق أـ باطل،

                                                           
(1)
 .914لزمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، الدرجع السابق،ص 

(2)
 .34،ص1998مصطفى غالب، الفارابي، دار مكتبة الذلاؿ لطباعة والنشر، بتَوت،لبناف،دط، 

(3)
 .38،صنفسوالدرجع  
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ىل إلى انقياد ىو اليقتُ أو مقارب  عة تلك الأمورانقيادات الذىن والأمور التي تسوؽ الذىن التي بها نعلم طبي

ومن خلاؿ ما يقولو الفارابي يتضح أف القوانتُ التي يضعها الفكر كفيلة بأف تبتُ الصواب ،(1)لليقتُ أو دوف ذلك

. من الخطأ في الذىن وتقوده إلى الدعرفة اليقينية،  وعليو فالدنطق تعتبر آلة ضرورية للعلوـ

ىي أحد الدوجودات لكن بدا ىي  تنظر فيها ولا نعرفها من جهة ما ليست )الدنطق( ىذه الصناعة إف

 وعلى أنها آلة لدعرفة الدوجودات فنأخذىا كأنها شيء آخر خارجة، على معرفة الدوجودات، الإنسافآلة يقوى بها 

بنفسها وليست جزء من ليس ينبغي أف يعتقد في ىذه الصناعة أنها جزء من صناعة الفلسفة ولكنها قائمة فلذلك 

 .(2)صناعة أخرى، ولا أنها آلة وجزء معا

فانو لم يقتصر على طريقة الفكر بل بتُ علاقة ذلك  والفضل في نبوغ الفارابي في الدنطق يرجع إلى طريقة بحثو،

لسن وقاؿ إف النحو قاصر على ضبط لساف العرب واف الدنطق لضو يضبط سائر الأ بالنحو وبحث في نظرية الدعرفة،

 ويصونها عن الزلل.

 :عند ابن سينا (9

كيف يكوف جزءا للحكمة وكيف ،و  أف الغلط كيف يقع فيو على موضوع الدنطق أو بياف  ناوقفسبق وأف قد ل

أخذ موضوع الدنطق من حيث ىو أحد  إذافانو  يجعلو آلة  من تناقض بتُ من يجعلو جزءا وبتُوأف لا  يكوف آلة،

يعرؼ  الفلسفة،كاف الدنطق جزءا من  ما ىو علم بالدوجودات كيف كانتعلة  واقعةوجودات وكانت الفلسفة الد

 .(3)يعرؼ كيف يكتسب بها المجهوؿ أو يعتُ فيو فوطبيعتها أالدوجودات  أحواؿ

                                                           
(1)
 .99،ص9،9228الدستعملة في الدنطق، تح: لزسن مهدي، دار الدشرؽ، لبناف، ط الفارابي، الألفاظ 

(2)
 .32مصدر نفسو،ص 

(3)
 .912سابق،ص صدر ابن سينا، الدنطق ،م 
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ليس جزءا لدا ىو آلة  ءا من الشيء الذي ىو آلة لو فانوكوف الدنطق جزءا يكوف أعم من كونو آلة وليس ىو جز يف

بل لزل  من العلوـ الأخرى لزل الخادـ، الدنطق ليس لزلو إفالعلوـ كلها قبل  إدراؾوالدنطق نعم العوف في  لو،

في الدباحث الفكرية  إليوكاف لزتاجا   إفالدنطق  إف« يقوؿ: ولكن الشيخ الرئيس معيار ومكياؿ، الرئيس لأنو

 إلىتعلم صناعة الدنطق نفسو وأف يكوف ىذا الكتاب الذي في القياس لزتاجا  في إليويكوف لزتاجا  ففيجب أ

 .(1)» بهما سلف قبلو معرفتو ليعلم

ويتبع ابن سينا ارتباط  لا غنية عن الدنطق لدن أراد أف يستظهر ولا يعوؿ على ملكة غتَ صناعية فإذف

الدسائل أما اشتًاؾ علمتُ في  الدوضوعات، أو في زاوية اشتًاكها في الدبادئ أو فيالعلوـ النظرية فيما بينها من 

للصحة والدرض واشتًاؾ  بأف يدرس أحدهما الدوضوع من حيث ىو عرضة وضوع واحد فيكوف على وجهتُ الأوؿم

منها مبادئو بأف يستمد الآخر  على بدعتٌ اعتماد بعضها موضوعاتها يفتًض ارتباطا معتُ فيما بينها، العلوـ في

 :ثلاثة أوجو وأصولو وىذا يكوف على 

الدوسيقى يستفيد مبادئو  افل مبادئو من العلم العالي كعلمالعلم الس فيستفيد أف يكوف أحد العلمتُ برت الآخر -

 الأولى. الطبيعي والعلوـ كلها من الفلسفةمن علم الحساب والطب من العلم 

 والثاني في عوارضو وعندئذ يتقاسم  يكوف العلماف كلاهما متشاركتُ في الدوضوع لكن أحدهما ينظر في جوىره أف -

 .علم الذيئة يعتمد عليو ، الذيالثاني وذلك كالعلم الطبيعي مع مبادئو الأوؿ بعض

وعندئذ فاف العلم  يباأحدهما بسيط والآخر أكثر ترك أف ينظر العلماف في موضوعتُ هما نوعاف لجنس واحد، -

 . (2)الأبسط يفيد الآخر بدبادئو

                                                           
 .912سابق،صابن سينا، الدنطق، مصدر  (1)
 .149مصدر نفسو،ص (2)
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الدشرؽ يبسطوف العلوـ  مشائيتُ كانواوىو علم الدنطق الذي ىو حقا، الخادـ الأمتُ  لسائر الخدـ،   ألاوآلة الدعرفة 

 .(1)الدنطقيات بدثابة بسهيد لذذه العلوـ وكانت فالإلذيات فالرياضيات، في نفس التًتيب الدعروؼ: الطبيعيات،

العلوـ الرياضية  وذلك على غرار ف نموذجا أعلى دقة،فابن سينا يرى أف مهمة الدنطق الرئيسية ىي أف يكو 

 فيها كالطبيعيات مثلا. العلوـ الأخرى التي يحتمل الخطأ تطبيقو على بالإمكافوأف يكوف  الدذكورة،

 إلى ومدخل أداة)آلة( للمعرفةلدنطق على أنو ا إلىكالدعلم الأوؿ أرسطو ينظروف   الإسلاـا و كاف مشائي

وليس في ذلك كما ينوه  الفلسفة ع الرواقيتُ علما مستقلا جزءا منم بالاتفاؽالعلوـ كلها ولكنهم اعتبروه أيضا 

للمجهوؿ يكوف علما مستقلا ومن حيث استخدامو في  أي تناقض في الدنطق من حيث دراسة ابن سينا وأتباعو،

يدكن أف يكوف شخص « يقوؿ الشيخ الرئيس:،(2)ا)أورغانوف(للمعرفة ومعيار صحته ص يكوف آلة غتَ ميدانو الخا

 للإلذاـأف يشتغل حدسا يعتٍ قبولا  إلىالاتصاؿ بالدبادئ العقلية  مؤيد النفس بشدة الصفاء و بشدة من الناس

  قريبا من دفعة ارتساما لا تقليدا بل بتًتيب يشمل على الحدود الوسطى وإمادفعة  إما العقل الفعاؿ في كل شيء

«(3). 

لا يدكن  حيث الإنسانيةوجدنا ابن سينا عند تأكيده على ضرورة دراسة علم الدنطق بالنسبة للفطرة  إذ 

عند الله تعالى ففي مؤيدا من  ألا أف يكوف الإنساف": الرؤية لصده يستدرؾ موقفو قائلا الاستغناء عنو في استعماؿ

 ف يستغتٍالحدوس الذىنية وقوة الدتخيلة ما يدكن أ ن الأنبياء بشر لذم من القدرات وعبارة الفيلسوؼ ما يجعل م

لأف ىذه الفئة الدختارة من الناس ليست لشا يتكرر وجود مثلو  عاقل، إنساف علم الدنطق لكل بها عن فرض كفاية

 .(4)"في كل وقت

                                                           
 .141ابن سينا ،الدنطق، مصدر سابق،ص (1)
 .143صدر نفسو،صم (2)
 .928جعفر آؿ ياستُ، فيلسوؼ العالم، مرجع سابق،ص (3)
 .929مرجع السابق،ص (4)
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النبي من جهة ومعرفة  عرفة النبي من جهة و معرفةالفرؽ و التباين الواضح بتُ معرفتتُ متعادلتتُ موىنا يظهر لنا 

بطبعتو قادرا على الاتصاؿ الدباشر بالعقل  تميز بأنو يدتلك عقلا نقيا صافياالفيلسوؼ من جهة أخرى فالنبي ي

ومن ثم فالنبي يستلم معارفو دفعة واحدة عن طريق ما يسميو  يلسوؼ لا يدلك ىذا النقاء الخالصالفعاؿ بينما الف

كل مباشر أو غتَ مباشر بش إماالعقل الذي ينتقي الحقائق الكلية من العقل الأعلى  الرئيس بالعقل القدسيالشيخ 

 عبده يفيض عليو من العقل الفعاؿ بواسطة الدلك. إلىوحيا من الله  فيكوف ذلك

متناولة  جزء منها فمن تكوف الفلسفة عنده فة أو لأف يكوف أداة الفلسيرى ابن سينا أف الدنطق صالح

عنده جزءا من الفلسفة  إلى موجودين فلا يكوف ىذا العلم للبحث عن الأشياء من حيث ىي موجودة منقسمة

متناولة لكل بحث نظرية ومن كل وجو  ده آلة في الفلسفة وىي تكوف عندهومن حيث ىو نافع في ذلك فيكوف عن

 .(1)أجزاء الفلسفة عنده جزءا من الفلسفة وآلة لسائركوف أيضا ىذا ي

قوانتُ  فابن سينا يرى أف الدنطق ذو طابع نظري وعملي في آف واحد فهو علم لدا يشتمل عليو من 

وقواعد ودراسات نظرية وآلة توصل إلى استخلاص المجهوؿ من الدعلوـ أو بعبارة أخرى ىو علم آلي كما يسميو 

وىذا ما يستقر عليو تقريبا رأي كبار فلاسفة الإسلاـ فالفارابي يقوؿ أف القوانتُ الدنطقية بستحن بها أحيانا 

  .(2)والغزالي يسمي الدنطق تارة علم الآلة وتارة علم الديزاف الدعقولات كما تقاس الأجساـ بالدوازين والدكاييل

الشرع  وبدقياس اس الحاجة والفائدة بلضروري لأف دراسات الفلسفية كانت تقاس بدقيولذلك فالدنطق 

ولأنو لا  بو على الأرجح لدا فيو من مزايا أيضا فحرـ بعضها وأبيح البعض الآخر والدنطق خاصة لشا أجيز الاشتغاؿ

وجود  إثباتوربدا كاف لازما ولشا ينبغي برصيلو لأنو يعتُ على  وإثباتابشيء من الدين نفيا بشيء من الدين ق تعلي

 .(3)الله

                                                           
 .43ابن سينا، الشفاء، مصدر سابق،ص (1)
 .41صدر نفسو،صم (2)
 الصفحة نفسها.صدر نفسو، م (3)
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بحيث تتجلى واضحة كما بينا فيما  وىكذا فالدنطق وصيل الثقة والارتباط بالعلوـ الأخرى بدا فيهم نظرية الدعرفة،

الشيخ الفارابي وتأثتَه الكبتَ على ،وكذلك ما شاىدناه مع  سبق في لستلف العصور بداية من الدعلم الأوؿ أرسطو

 الرئيس.



 

 

 
 
 

 
 

  :إسهامات ابن سينا في تطوير المبحث الأول

 الفكر الإسلامي 
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الشيخ الرئيس أثرا ولفيلسوفنا  عالم أثره الواضح في لستلف المجالات وشتى العصور، لكل فيلسوف أو 

بالغا في العالم الإسلامي والأوروبي وىو صاحب التأثتَ الأكبر عبر العصور التاريخية في ميدان الطب وعلومو في 

تاريخ الطب ،وقد تربع على عرش تدريس الطب لعدة قرون في سائر ألضاء العالم وكان موضع اىتمام دارسي 

طفيل  وابن ،بو مثل السهروردي والرازي من الفلاسفة الذين تأثرواوىناك  ،الطب وتاريخو لقرون عدة في العالم

فقد كان ابن  ،وكذلك ما خلفو من تراث فكري عظيم كان منطلقا للنهضة العلمية خاصة في دول الغرب وغتَىم،

بسكن من وضع   فانو على الرغم من أسفاره والحروب والفتن الأىلية، وأبلغ الكتاب من أعجب العبقريتُ، سينا

وإلدامو بسائر تشهد بفضلو  كتب كثتَة يكفي أحدىا لتأسيس لرده ووضعو في مصاف كبار حكماء الدشرق،

في جوانب كثتَة من الدعرفة كالرياضيات  إسهاماتووبسيزت  علوم عصره وانكبابو على العمل في أحرج الأحوال،

ظهر في لرال الطب التي لصدىا واضحة في  إلا أن أبرز الصازاتو ت والدنطق والأخلاق والطبيعيات والفلسفة والطب،

وفي جانب آخر لصد النقاد في طرف آخر كابن رشد الذي ما ترك موضوعا إلى وعارضو  كتابو القانون في الطب،

فيو وكذلك شيخ الإسلام ابن تيمية بحيث كان الناقد الأول وبالدرجة  الأولى فيما يخص موضوع الدنطق، فقد وجو 

لأول أرسطو وبعدىا إلى كل من تناول الدنطق بدا فيهم ابن سينا واتهمو بالكفر والإلحاد في كتابو انتقاده إلى الدعلم ا

ولا ننسى الغزالي وموقفو من ابن سينا، ولذلك أردنا أن نبتُ مدى تأثتَ  الرد على الدنطقيتُ وكذلك نقض الدنطق،

سلط الضوء على بعض الدنتقدين لأفكار ابن سينا وما قدمو من إسهامات في لستلف المجالات ومن جهة أخرى ن

وىذا ما سنوضحو في الفصل الأختَ بإبراز إسهاماتو وأىم الصازاتو في لستلف المجالات وخاصة  الشيخ الرئيس،

نتقل بعدىا للمبحث الثاني الذي نتحدث فيو عن معارضتُ الفكر السينوي وذلك االطبية منها في الدبحث الأول و 

 ؤلات وىي كالتالي:بعد أن طرحنا بعض التسا

 .وماىي أىم الانتقادات التي وجهت لابن سينا؟ كيف ساىم ابن سينا في تطوير التفكتَ العربي الإسلامي ؟-
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   الفكر الإسلامي إسهامات ابن سينا في تطوير :الأول مبحثال 

 : تطوير الدنهج(1 

رؤيتو الكونية عما ىو كائن لا شك أن الدنهج الدعرفي ىو الأساس الذي ينطلق منو أي مفكر لبناء 

والذي تتبلور على أساسو الإيديولوجية العلمية الدتعلقة بدا ينبغي أن  بالنسبة للمبدأ الأول للوجود والعالم الإنساني،

بحوثو ودراستو  وكذلك الشيخ الرئيس لصده يتخذ طريقا في والتي تنعكس بدورىا على السلوك الاختياري، يكون،

منهج مغاير لدا كان عليو العلماء السابقون وبخاصة علماء وأساطتُ الفكر اليوناني فقد نزع إلى كان لابن سينا فقد  

بل  الاستقلال في الرأي والتحرر من أي فكرة لا يؤدي إليها نظر عقلي وقد أداه ذلك إلى ألا يتقيد بآراء من سبقو

ىذه كلها إلى تك الآراء الصحيحة أخذ بها  يبحث ويدرس ويعمل العقل والدنطق والخبرة التي اكتسبها فان أوصلتو

 وان أوصلتو إلى غتَ ذلك نبذىا وتبتُ فسادىا.

وبذلك فان ابن سينا خالف أرسطو وأفلاطون وغتَهما من فلاسفة اليونان في كثتَ من الآراء فلم يتقيد بها، بل 

 اويصيبون كسائر الناس وىم ليسو أخذ منها ما ينسجم مع تفكتَه وزاد على ذلك كلو بقولو بأن الفلاسفة يخطئون 

 . (1)معصومتُ من الخطأ وزلل ىو ما لم يجرؤ على التصريح بو الفلاسفة والعلماء في تلك الأزمان

ا اساتو وبحوثو وبالأخص الطبية منهأكثر من ذلك أن ابن سينا جعل للتجربة مكانا عظيما ومنزلة سامقة في در و 

 ونتائج جديدة مبتكرة في تشخيص الأمراض واكتشاف العلاجوقد توصل عن طريقها إلى ملاحظات دقيقة 

                                         

 .061قدري حافظ طوقان، علماء العرب وما أعطوه للحضارة، ص (1)



 الفصل الثالث:                                                       الرؤية النقدية للتفكير ابن سينا

 

 
77 

التجربة  تعهدت الدرضى فانفتح علي من أبواب العلاجات الدقتبسة من«وبرضتَ الأدوية وفي ذلك يقول ابن سينا 

 .  (0) » مالا يوصف

السحر والخرافة وان ىذا الدنهج العلمي الذي يعتمد على التجربة ىو الذي جعل ابن سينا ينأى بعلم الطب عن 

 حيث توصل إلى أنو لابد أن يكون لكل مرض سبب. والشعوذة،

فكل «  حديثو حتُ يقول: وترى ذلك في ،أما أروع ما يديز ىذا الدنهج فكان فيما بذلى من اتصال دائم بالله

شروط  وأرتبها في تلك الظهور ثم نظرت فيما عساىا تنتج وراعيت حجة كنت أنظر فيها أثبت مقدمات قياسية،

وكلما كنت أبرتَ في مسألة ولم أكن أظفر بالحد الأوسط في  مقدماتو حتى برقق في حقيقة الحق في تلك الدسألة،

 .(2) »ر حتى نتج لي الدنغلق تيسر الدتعس ،قياس ترددت إلى الجامع وصليت وابتهلت إلى مبدع الكل

ضاف كذلك بعض الإرشادات بل لصده قد أ لم يلتزم ابن سينا بشروط صحة الفرض العلمي فحسب،

 التي ينبغي على الباحث أن يأخذىا بعتُ الاعتبار وىو في مرحلة الفروض وىي:

أن يقوم الباحث بعمل تصنيف لكل ما يصل إليو من شواىد تصنيفا يتفق ونوع الدادة موضوع البحث حتى يدكنو 

سن تصنيف مشاىداتو لكي يتجو بها إلى ويقرر ابن سينا أن الباحث الناقد ىو الذي يح بعد ذلك برليلها ونقدىا،

 .(3)الوجهة الصحيحة

يبدأ الشيخ الرئيس  بدا يعتٍ التحليل والنقد ومعرفة ما ىو الأصيل منها، يقوم الباحث بدا سبق ذكره، بعد أنو  

 بعملية التصنيف لتلك الشواىد:

                                         

 .3،ص0882ابن أبي أصيبغة، عيون الأنباء في طبقات الأطباء، الوىبة للطباعة والنشر،القاىرة،دط، (0)
 رجع نفسو، الصفحة نفسها.م (2)
 .07،ص2119د،نهلة لزمد مصطفى عوكل، أصول الدنهج التجريبي الحديث عند مفكري الإسلام،دط، (3)
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الشواىد الدتماثلة في ها ويقوم بعملية تصنيف لذا على أساس وضع للصده يأخذ كل الشواىد التي حص

ائع الظواىر أي أن يكون التصنيف على أساس التماثل والتوافق القائم بتُ وق والدتوافقة في لرموعات، لرموعات

وتعتبر ىذه الخطوة  الابذاه في علم النبات والنبتات الطبية على وجو الخصوص،وأكبر مثال على ىذا  الطبيعية

 .(0)ينامرحلة بسهيدية لوضع نظرية لدى ابن س

 :  سابق لعصره ابن سينا (2

استطاع الشيخ الرئيس ابن سينا بفضل ما من بو الله عليو من عقل وعلم وسعة اطلاع والولع  -

الشديد بالدعرفة أن يقدم للإنسانية أعظم الخدمات والاكتشافات والابتكارات التي فاقت عصرىا بالقياس إلى 

يو يرجع الفصل في فإل إمكانات ذلك العصر ومدى ما وصلت العلوم فيو آنذاك وبالأخص في جانب الطب،

أنو أول من كشف عن طفيلة )الانكلستوما(  إذاكتشاف العديد من الأمراض التي مازالت منتشرة حتى الآن 

تفصيل الالدودة الدستديرة ووصفها ب في كتابو القانون في الطب في الفصل الخامس الخاص بالديدان الدعوية،وسماىا 

 .(2)لأول مرة وبردث عن أعراض الدرض الذي تسببو

وفيزيولوجيا واستفاد من  فقد اعتمد في الطب على الدلاحظة في وصفو للعضو الدريض وصفا تشريحيا، 

كما أنو أول من وصف الالتهاب السحائي وأول من فرق بتُ الشلل ،  ىذا الوصف التشريحي في تشخيص الدرض

الدماغية النابذة عن كثرة  الناجم عن سبب داخلي في الدماغ والشلل الناتج عن سبب خارجي ووصف السكتة

                                         

 .08،07سابق،صرجع منهلة لزمد مصطفى عوكل،  (0)
  .14ابن سينا، القانون في الطب،ص (2)



 الفصل الثالث:                                                       الرؤية النقدية للتفكير ابن سينا

 

 
79 

فضلا عن أنو أول من فرق بتُ الدغص الدعوي  لسالفا بذلك ما استقر عليو أساطتُ الطب اليوناني القديم، الدم،

 .(0)يوالدغص الكلو 

وكشف في دقة بالغة عن أعراض حصاة الدثانة  وابن سينا ىو الذي أوصى بتغليف الحبوب التي يتعاطاىا الدريض،

ويصعب « ختَ الله في كتابو الطب العربي :يقول الدكتور د أن أشار إلى اختلافها عن الحصاة الكلوية بع السريرية،

 .(2)» لأعراض حصى الدثانة السريرية علينا في ىذا العصر أن نضيف شيئا جديدا إلى وصف ابن سينا

وذكر أنها تنتقل عن  الدعدية كالجدري والحصبة،أيضا طرق العدوى لبعض الأمراض  كما كشف لأول مرة

الداء يحتوي على حيوانات صغتَة جدا لا ترى بالعتُ  إن" طريق بعض الكائنات الحية الدقيقة في الداء والجو وقال:

 .(3)ضالمجردة وىي التي تسبب بعض الأمرا

فقد ذكر عدة طرق لإيقاف النزيف سواء  ويظهر ابن سينا براعة كبتَة ومقدرة فائقة في علم الجراحة،

أو بالكي بالنار أو بدواء كاو أو بضغط اللحم فوق العرق كما بردث عن كيفية  الفتائل، ربط أو إدخالبال

وحذر الدعالجتُ من إصابة الشرايتُ أو الأعصاب عند إخراج السهام  التعامل مع السهام واستخراجها من الجروح،

أول أحد العلماء الدسلمتُ  و كان ،(4)حبالتشريمن الجروح كما نبو إلى ضرورة أن يكون الدعالج على معرفة تامة 

الذين اىتموا بالعلاج النفسي ويرصد أثر ىذا العلاج على الآلام العصبية فقد تناول ىذا المجال من الدراسات 

  بشكل معمق.

                                         

 .033ص0،0998ط  ،رفالدولة الإسلامية، دار الدعا عامر النجار، في تاريخ الطب في (0)
 . 043ابن سينا، القانون في الطب، الدصدر السابق،ص (2)
 .298ص0،0998،طسلمتُ، دار الفرقان،للنشر،علي بن عبد الله الدفاع، رواد علم الطب عند العرب الد (3)
 .008،ص0987لزمود الحاج قاسم، الطب عند العرب والدسلمتُ، دار السعودية للنشر،جدة،دط، (4)
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 ابن سينا الاضطرابات العصبية وتوصل إلى بعض الحقائق النفسية والدرضية عن طريق التحليل النفسي وكاندرس ف

ابن سينا الاضطرابات العصبية وتوصل إلى بعض الحقائق النفسية والدرضية عن طريق التحليل النفسي وكان يرى أن 

 .(0)العوامل النفسية والعقلية لذا تأثتَ كبتَ على أعضاء الجسم  ووظائفها

وىكذا اشتكت دراسات ابن لا ننسى أن ابن سينا قد درس وعمل بحوثا في الزمان والدكان والحيز والقوة والفراغ و 

 سينا في ىذا الدضمار إضافة إلى دراسات علماء مسلمتُ آخرين قد ساهمت في التمهيد لبعض معاني علم

القسط الأوفر في الدعتٌ الدنصوص  أدركواالدسلمتُ قد  العلماء  ءىؤلاالديناميكا الحديث وأن ابن سينا مع بقية 

 .(2)الثلاثة في الحركة وأوردو على ذلك نصوصا صريحةعليو في القانون الأول من قوانتُ نيوتن 

فلم يكن في زمانو فرع من فروع الثقافة الإنسانية لم  ويصح أن يقال أن ابن سينا قد شارك في بصيع علوم عصره،

يساىم فيو بقسط وافر ولم يذكر لو فيو رأي معدود سئل وىو في الحادية والعشرين أن يؤلف لبعض الطلاب 

ة في العلم فألف كتاب "المجموع" وألم فيو بكل علم معروف يومئذ ما عدا الرياضيات ومن العلوم موسوعة موجز 

 .(3)التي ساىم فيها مساهمة الثقات علم الذيئة والرياضيات على اختلافها

واشتغل بالطبيعيات كالظواىر الجوية وعلم طبقات الأرض وما إليو ومن أمثلة برقيقاتو في ىذه الأغراض كلامو 

ن لو ملاحظات ع ، واجتمعتكذلك فوائد قيمة عن تكوين الجبال والدعادن والحجارة ،و على الزلزال في الشفاء

وعرف حقيقة النظر وتكلم على زاوية الإبصار وقد كان بعض الأقدمتُ  الظواىر الجوية كالرياح والسحب،

 .(4)يحسبون أن النظر إنما يكون بخروج شيء من العتُ يقع على الدنظورات

                                         

 .5علي بن نايف الحشود ، الحضارة الاسلامية بتُ أصالة الداضي وآمال الدستقبل، ص (0)
 .063قدري حافظ طوقان، علماء العرب وما أعطوه للحضارة،ص (2)
 .69عباس لزمود العقاد، ابن سينا، مرجع سابق،ص (3)
 .71مرجع نفسو، ص  (4)
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كما ابتكر أيضا جهازا لرصد  فقد أبشرت ىذه الدراسات عددا من الاستدلالات التي ثبتت صحتها بعد قرون،

رسالة الآلة  كتاب الأجرام السماوية، ولو في ذلك مؤلفات قيمة منها كتاب الأرصاد الكلية، النجوم، إحداثيات

 الرصدية وغتَىم من الدؤلفات الغنية بالدعارف العلمية.

خلف فيلسوف الإسلام تراثا جليلا شغل الفكر الإنساني في كل جيل، وتدارسو العلماء والفلاسفة من بعده ولقد 

الجامعات وليس أدل على مكانتو التي تبوأىا من ابن خلدون وحلت كتب ابن سينا الفلسفية لزل كتب أرسطو 

                                      .          عند فلاسفة الأجيال الدتلاحقة، وأفردوه لو بالبحوث الطوال

        : الشعر في أثواب منطقية(3

 بدثابة مقدمات كأنما يشاكل بينو ولشا يدل على ىذا اعتباره الشعر أدخل ابن سينا التخيل الفتٍ في قوالب الدنطق،

الدنطق وعبارتو في ذلك أن وبتُ القياس وبسييزه بتُ التخيل والتصديق فابن سينا يعيد القول الدخيل من أقسام 

 ومن التخيل عند ابن سينا:، الوزنخيلة لواحق و عوارض وكذلك الدقدمات الد

أما التخيل فراجع  أن التخيل أمر خارج عن التصديق، فالتصديق راجع إلى مطابقة الكلام للواقع، -

 إلى ما للكلام نفسو من ىيئة بردث الانفعال.

أن التصديقات والتخيلات بدنزلة الدادة والصورة لشا يتًتب عليو حقيقة الشعر الذاتية ليست في مادة  -

 .(1)الدعاني بل في صورتها

ل مؤلف من أقوال موزونة متساوية وعند العرب مقفاة وىو بهذا التعريف يجعل ويرى أن الشعر بكونو كلام لسي

الشعر كلام لسيل يجد تبريره أو  أما القافية فهي خاصية الشعر العربي، التخيل أولا والوزن ثانيا هما قوام الشعر،

إذ أن مركزىا  صلتو بطبيعة فن الشعر في فلسفتو ذلك أن القوة الدتخيلة قد بستعت عند ابن سينا بدكانة خاصة،

                                         

 .500،ص0996النهضة،مصر،دط، أبضد أبضد بدوي، أسس النقد الأدبي عند العرب، مكتبة (1)
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فيها بالفصل  الدهم في عملية الإدراك ينبع من تسلطها على صور المحسوسات المحفوظة في قوة الخيال التي تعمل

 والتًكيب بل إن سلطانها يدتد إلى الدعاني الجزئية التي تدركها قوة الوىم وبرتفظ بها قوة التذكر.

فلسفتو قد درست ىنا لفتًة طويلة   إن ومع ابن سينا انتهى بصورة عامة تطور الفلسفة في الدول العربية في الدشرق،

تيار كتشكل نظرية أو مدرسة فلسفية جديدة مستقلة   إلىك لكنها لم تؤد بعد ذل الإسلاميالدين  إلىكتمهيد 

نتيجة لركود التطور الاجتماعي وللسلفية الحادة في عهده وقد استأنف تطور الفلسفة العربية في اسبانيا  فلسفي

 .(0)الدسلمة وفي مراكش بعد ابن سينا

ومنو كان تأثتَه كبتَ وواضح في  اشتهر ابن سينا في كافة ألضاء الدشرق وفي أوروبا وغتَىا من ألضاء العالم، فقد

 لستلف المجالات.

بحث الاىتمام في نفوس العلماء  إلىعمل ابن سينا من أجل تطوير العلم والدعرفة في عصره تطويرا تقدميا وطمح  -

فكر العلمي الذي كان منحصرا ضمن أطر العبادة الالاىية ،وعمل ابن سينا وإحياء ال ،علوم الطبيعيةللغوص في ال

 ل بعث الفلسفة الإغريقية القديدة.من أج

واستخدم عناصر الأفلاطونية الحديثة وما إلى ذلك من  أرسطوطاليس، والفكر لاجتماعي واعتمد على فلسفة

 .(2)العلوم الإنسانية

 : عند ابن سينا الفكر التًبوي( 4

الدنطق  الحساب الذندسة، من القرآن إلى التفستَ والأدب واللغة والفقو، لقد أحاط ابن سينا بجميع علوم زمانو، -

والحق أن الشيخ   ،وىي موزعة في الآفاق منذ بدأت أنامل الفيلسوف تسجل أفكاره الحكيمة والكلام والفلسفة،

                                         

 .038،ص2111أبضد غسان ،ابن سينا في دوائر الدعارف العربية والعالدية، دار قتيبة،دمشق،دط، (0)
 .031مرجع نفسو، ص  (2)
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ومصادره والدؤثرات التي كانت تؤثر فيو في ميدان  الرئيس تناول في مؤلفاتو جوانب متعددة من الفكر التًبوي

 التًبية.

إن آراء ابن سينا التًبوية تعطينا الصورة الدشرقة للفكر التًبوي عند ابن سينا استنادا إلى ما قدمو للإنسان  -

من مبادئ وأساليب تربوية تبصر  وعن لشارستو العلمية التعليمية ية،بما تناولو في مؤلفاتو عن التً  إلى إضافةوالمجتمع 

حيث أن دراسة العلوم التًبوية تفيد الدعلمتُ الذين  الدعلمتُ بنفسية الدتعلمتُ وبحاجتهم الفردية والاجتماعية،

وتسهل  يدرسون سائر فروع العلم التي يتضمنها الدنهاج الدراسي لأنها تزودىم بطرق ووسائل التعليم الدلائمة،

 .(0)والخاصة التي تقوم عليها التًبية برقيق الأىداف العامة

الجو الأخلاقي  ىيئالدعلم أن يستغل ميول الطفل الداخلية من أجل تعليمو وأن  ويرى أنو يجب على

الذي يجنب الطفل اكتساب الشرور وأن يحميو من قرناء السوء لأن الطفل خالطهم تشرب بأخلاقهم دون أن 

 الأمراض والعاىات الجسمية وذكيا ذا مروءةنقيا وحكيما وخاليا من  يشتًط ابن سينا في الدعلم أن يكون يرى،

حكيما في تربية الطفل، وأن يجيد اختيار مرضعتو والابتعاد عن كل ما من شأنو  كما يشتًط على الأب أن يكون

 .(2)إسعاده وحسن تربيتو أن يعكر صفاء حياتو من أجل

ا إنسانيا عميقا لضو إصلاح الفرد وإصلاح لزيطو وتقويم سينا الفلسفية التًبوية بسثل نزوعابن  إن نظرية

وكذلك الأبوين لإنشاء أفراد سليمتُ  وعليو وضع بعض الشروط للمعلم وسد حاجياتو والمحافظة عليو، اعوجاجو

 فكريا وجسديا.

لم جليل من أعلام الإسلام الدوسوعيتُ الذي تنوع فيهم عطاء الله وتعددت في اىتماماتو فروع اابن سينا ع -

 إن وترك فيو مؤلفا أو رسالة، إلاالدعرفة والثقافة حتى قيل انو لم يظهر علم من العلوم أو فن من الفنون في عصره 

                                         

 .4،ص2119د. لزمود عبد اللطيف، الفكر التًبوي عند ابن سينا، منشورات الذيئة العامة السورية للكتاب،دمشق،دط، (0)
 .47نفسو،صرجع م( (2)
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وىذا يشتَ إلى اىتمامو بإنسانية الإنسان  و،بسيزت بأنها تناولت حياة الإنسان منذ لحظة ولادت السينويةالتًبية 

 منها ما يتعلق بعلم الدنطق وعلم الطبيعة، وإيصالذا إلى الدستوى الدطلوب خلال دراستو لقضايا الفكر الفلسفي،

 .(0)وعلم النفس وعالج من وجهة نظر الفلسفة التًبوية ملامح التًبية الدلائمة الدستقبلية

وشهد العديد من الددح والثناء لدا أنتجو من علم وفتَ و انتاجات  فلاسفة العرب،ابن سينا من أغزر وقد اعتبر 

 عظيمة تشهد لذا العصور.

بل كان رائدا بكل ما تعتٍ ىذه الكلمة من معتٌ في الفلسفة  وىكذا يدكن القول أن ابن سينا كان أكثر إنتاجا،

فهو رجل  الدنطق وعلم النفس والدوسيقى، والطب والرياضيات والكيمياء وفي لستلف الابذاىات العلمية في

 .(2)وعقل خصب وعنوان ثقافة ومفكر عالدي يدتاز بذكاء حاد وذاكرة قوية، موىوب،

 لفكر السينويلمعارضين ال :نيمبحث الثاال

 بن رشد ونقده لابن سينا:ا(0

لقد حاول ابن رشد الدلقب بالشارح الأعظم لفلسفة أرسطو أن يتجاوز الطريق الخطابي والطريق  -

فاستهلك كثتَا  لأشعرية،االكلامي الجدلي وصولا إلى الطريق البرىاني ولكنو أغرق في الرد على الحشوية والصوفية و 

ذه ابن رشد على ابن سينا ىو تأثره من طاقتو في الجدل وأضعف برىانو بنفسو في غتَ موضع ولعل أكثر ما أخ

 .ما جره بعد ذلك إلى الدفاع عن بعض أبعاد التجربة الصوفية ببعض الدقدمات الكلامية الأشعرية وىو

وينقده وكأنو  إلااستعرضنا موقف ابن رشد من الشيخ الرئيس لم يدع فرصة يذكر فيها ابن سينا  إذ-

زالي لأنو اعتمد على ابن سينا كذلك يريد أن يخلص فلسفة أرسطو يحاول أن يبتُ الأسباب الحقيقية لأخطاء الغ

إن الأقاويل « : التهافت التي أحيطت بها يقول ابن رشد )قاصدا ابن سينا( في كتابو التهافتمن الشوائب 

                                         

 .49،51سابق،ص، الفكر التًبوي عند ابن سينا، مرجع لزمد عبد اللطيف (0)
 .56مرجع نفسو،ص (2)
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أثبتو في ذلك ابن سينا وغتَه لشن ينسب إلى الإسلام أن ألغي من الدقدمات عامة لا  أرسطو ماالبرىانية في كتب 

ىكذا ينسب ابن رشد القصور الذي وقع فيو الغزالي ويرده إلى فهم ابن سينا الخاطئ لأرسطو و الذي  خاصة

 .(1)  »اعتمد عليو الغزالي

يزعم ابن رشد في بعض الأخطاء  لنقد الشيخ الرئيس ىو وقوع ابن سينا كما *فالذي دفع ابن رشد

 : تتمثل في

في نسبتو  وىذا اتفق مع ابن رشد فيو، اتر الإشاوخاصة في كتابو  تأثره ببعض أبعاد صوفية، تأثره بدقدمات كمية،

 .(2)آخرون كأفلوطتُ إلى أرسطو آراء لم يقل بها بل قال بها فلاسفة

بل  فلسفتو مذىب أرسطو كما ينبغي أن يكون الفهم، مواضعفابن رشد يعلم بساما أن ابن سينا لم يفهم في بعض 

 انو خلط أحيانا بتُ الآراء الأرسطية والآراء الأفلاطونية.

بدنعى أنو يريد أن يقدم مذىب أرسطو  أرسطو من العناصر الدخيلة عليها ومن ىنا أراد ابن رشد بزليص فلسفة

 ن وتأويلاتهم .للعالم الإسلامي خاليا من أخطاء بعض الشراح والدفسري

بل  فان الذدف من ذلك لم يكن لررد نقد ىذا الفيلسوف، ونود أن نشتَ إلى أن ابن رشد إذا كان ينقد ابن سينا،

 إن الذدف أيضا بيان الأخطاء التي وقع فيها خصمو الغزالي.

ىد االشويشتَ ابن رشد في كتابو تهافت التهافت إلى أن ابن سينا يقع في خطأ القياس الغائب على  -

فالفاعل  فمن واجب عنده التمييز بتُ الفاعل الدشخص الذي ىو صورة في مادة وبتُ الفاعل المجرد الدفارق للمادة

                                         

 .285،ص  0،2102رجاء أبضد علي، الفلسفة الإسلامية، دار الديسرة للنشر والتوزيع ط  (1)
أبو الوليد لزمد بن أبضد بن لزمد بن أبضد بن رشد الدشهور باسم: ابن رشد الحفيد ىو فيلسوف وطبيب وفقيو وقاضي وفلكي وفيزيائي عربي  *ىو

 مسلم.
 .286ص رجع نفسو،م (2)
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عنهما معا إلا باشتًاك الاسم وذلك أن الفاعل الأول ليس يصدر عنو إلا فعل مطلق والفعل الدطلق ليس  لا يقال

 . (1)يختص بدفعول، والفاعل الدقيد يصدر عنو فعل واحد

 من وغتَه فيذىب ابن رشد إلى أن قول ابن سينا، لشيخ الرئيس في فكرة الفيض،اوكذلك نقد ابن رشد 

الدفكرين بأن الفاعل الأول لا يصدر عنو إلا الواحد يناقض قولذم أن الذي صدر عنو الواحد الأول شيء منو كثرة 

بل أن ابن  ي بهم إلى القول بأن الأوائل كثتَة،إلا أن ىذا لا بد أن يؤد لأنو يلزم أن يصدر عن الواحد واحد،

لقد نتج عن ذلك  ويقول كيف حفيت ىذه الأشياء على الفارابي وابن سينا، رشد يصف ىذه الأشياء بالخرافات،

 . (2)أن قلدهما الناس ونسبوا ىذا القول إلى الفلاسفة يعتٍ بذلك أن أرسطو وقدامى الفلاسفة لم يقولوا بذلك

ض السينوية دحضها ابن رشد دحضا تاما بنقد ىادم وعنيف شكك في أصولذا ومبادئها تشكيكا ما فنظرية الفي -

 .لبث أن استأصل بياناتها استئصال

وقد اعتًض ابن رشد كذلك على تقسيم ابن سينا الوجود إلى واجب ولشكن، واعتبر أنو أول من  -

 الدمكن الحقيقي والدمكن الذىتٍ. ميز بتُ امكانتُ: أما ىو فقد استنبط عبارة لشكن الوجود من ذاتو واجب بغتَه،

وأما الدمكن الذي قسم إليو ابن سينا الوجود فليس معتٌ خارج النفس بالفعل وذلك أن « يقول ابن رشد :

أعتٍ أن كل ما ىو موجود من غتَه فليس لو  الدوجود الذي لو علة في وجوده ليس لو مفهوم من ذاتو إلا أن العدم،

 .(3) » إلى واجب الوجود ولشكن الوجود قسمة غتَ معروفة إذ لم يرد بالدمكن الحقيقيمن ذاتو 

ويرى أنو لم يحتًم أصول الفلسفة ولا الطريقة لم يسلم ابن سينا من النقد اللاذع من ابن رشد في أغلب أرائو -

 .البرىانية في عرضها إذ لجأ مثلو مثل الدتكلمتُ إلى القياس الغائب

                                         

 .267،ص0،2111د. توفيق سلوم، د. أرثور سعديتُ، الفلسفة العربية الإسلامية، دار الفارابي،بتَوت،لبنان،ط (1)
 .002،ص0،2110د. بصال الدرزوقي، دراسات في علم الكلام والفلسفة الإسلامية، دار الأفاق العربية،القاىرة،ط (2)

 .25ص لزمود ماضي، في فلسفة ابن سينا، مرجع سابق، (3)
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وقولو دائما وسط  إن الطريق الذي سلكو ابن سينا في إثبات الدبدأ الأول ىو طريق الدتكلمتُ،« :رشديقول ابن 

 .(0) » بتُ الدشائيتُ والدتكلمتُ

وقد غلط ابن سينا في ىذا غلطا كثتَا فظن أن الواحد « كما يقول أيضا في موضع آخر:وكذلك  

ىذا الرجل كيف غلط ىذا الغلط وىو يسمع والعجب من  والدوجود يدلان على صفات زائدة على الذات،

 .(2) » الدتكلمتُ من الأشعرية الذين مزج علمو  الالاىي بكلامهم

لا فان ابن رشد يبتُ لنا بحسو النقدي أن رد الغزالي في تكفتَه للفلاسفة خاطئا لأنو استند على آراء ابن سينا 

 نقل رأي أرسطو كما ينبغي أن ينقلو ويفهمو.وىذا يدل على أن ابن سينا لم ي على آراء أرسطو الحقيقية،

 : ابن تيمية لابن سينانقد ( 2

ونقده أيضا في طريقتو ،(3)ةىابصو ابن تيمية بقولو أنو ملحد قد الإلحاد في بيت لو اتصال بالشيعة الباطني

وقد فسر  اأم لإثبات واجب الوجود بأنو فسر الدمكن بالدمكن الذي يكون موجودا تارة ومعدوما تارة أخرى،

 لزدث مسبوق بالعدم فلا يصبح لو إثبات واجب بنفسو ينقسم إلى قديم واجب بغتَه والى الدمكن بالدمكن الذي

                              .                               (4)على الواجب بنفسو  أولا إثبات لشكن يدل

نذكر نقده للمنطقيتُ حول معرفة الأنبياء والأولياء من علم الوحي والإلذام ما ىو خارج عن  كذلك

 .قياسهم وذلك في كتابو نقض الدنطق

                                         

 .308لزمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، مصدر سابق،ص (0)
 .309ص مصدر نفسو، (2)
 .02ص والأثر، مرجع سابق، حستُ عاصي، ابن سينا الرجل  (3)
 .24مرجع سابق،ص لزمود ماضي، في فلسفة ابن سينا، (4)
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ذلك فيما ذكروه من الحسيات والعقليات،لم  أدخلواذكروه بل الفراسة أيضا ومثالذا فان  فتَى أن ما

الواجب قبولذا التي ىي مادة  القضايار ابن سينا وأتباعو أن وقد ذك ولم يبق لذم ضابط، يدكنهم نفي ما يذكروه،

 يذكرواولم  الحدسيات والدتوترات وربدا ضموا إلى ذلك قضايا معها حدودىا،و  ان الأوليات والحسيات والمجرباتالبرى

 ل عليودلي إقامةولذذا اعتًف الدنتصرون لذم أن ىذا التقسيم منتشر غتَ منحصر يتعذر  دليلا على ىذا الحصر،

كل ما لم يدخل في قياسهم ل يكون معلوما وحينئذ فلا يكون الدنطق آلة قانونية   أنكان كذلك لم يلزم   وإذا

 .(0)مراعاتها من الخطأ تعصم

 إن وىو بذلك يعتٍ أنو لا يدكن للفلاسفة أو كبار الطائفة معرفة حقائق عجزت الرسل عن معرفتها و

 ذلك للخاصة من الرسل دون عامتهم. أمكن ذلك للخاصة دون العامة فيمكن

 إذاالقرامطة حتى لصدىم  وشيعتوكذلك ابن سينا وغتَه يذكر من التنقص بالصحابة ما ورثو عن أبيو  -

 أولئك)الرافضة( لكن عرضوا بقول الرافضة الضلال، الإمامةإلى  الإنسانيذكروا في آخر الفلسفة حاجة النوع 

 .ىؤلاء )الفلاسفة( وب من السبب بأكثر لشا يصرحيصرحون 

وفيما  يجمعهم أمور منها الطعن في خيار ىذه الأمة، ولذذا بذد بتُ الرافضة والقرامطة والابرادية اقتًان واشتباه،

 . (2) ويدعون باطنا امتازوا بو من سواىم وفيما استقر من أصول الدلة وقواعد الدين، عليو أىل السنة والجماعة،

 الإلذياتبكلام كثتَ من متكلمي أىل الدلل فصار للقم كلام في  الإلذيات خلط ابن سينا و أمثالو كلامو في قد

ويظهرون أن أصولذم لا بزالف  ،الأنبياءد وأمثالذما يقربون أصول ىؤلاء لطريقة وصار ابن سينا وابن رشد الحفي

رسل عن الله وعن اليوم الآخر لا حقيقة لو في نفس وىم في الباطن يقولون أن ما أخبرت بو ال الشرائع النبوية،

 ىو بزييل وبسثيل وأمثال مضروبة لتفهيم العامة ما ينتفعون بو في ذلك بزعمهم وان كان لسالفا للحق  وإنما الأمر،

                                         

 .71عبد الباسط بن يوسف الغريب، تقريب وتهذيب نقض الدنطق لابن تيمية،دط،دس،ص (0)
 .88ص مرجع نفسو، (2)
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 مون أن العقل دل على صحة أصولذم.في نفس الأمر وقد يجعلون خاصة النبوة ىي بزييل ويزع

شيئ  س فهو يقول بأنو لا يفيد في للمنطقيتُ بشكل عام بدا فيهم الشيخ الرئيأما في ما يخص نقده 

 لررد برصيل حاصل ويوضحها في كتابو نقض الدنطق كما يلي:و 

دينية ولا لا من العلوم ال ىل الأرض حقق علما وصار إماما فيو مستعينا بصناعة الدنطقأوأيضا لا بذد أحدا من 

 وقد ،لومهم وصناعتهم بغتَ صناعة الدنطقاب ولضوىم يحققون ما يحققون من عوالكت غتَىا، فالأطباء والحساب

وليس في أئمة ىذه الفنون من   وأصولو والكلام وغتَ ذلك،و والفقصنف في السلام علوم النحو واللغة والعروض 

 .(0)قبل أن يعرب ىذا الدنطق اليوناني كانوابل عامتهم   كان يلتفت إلى الدنطق،

فهذا لا يقع بالدنطق ففي الجملة ما يحصل بو لبعض  الدنطق وقفهم على حق يهتدون بو،فأما أن يكون 

لا لدا في  ىو لكونو كان في أسوء حال، فإنما أو رجوع عن الباطل أو تعبتَ عن حق، الناس من شحذ الذىن،

                                                                                                                                                                            .(2)الكمال  صناعة الدنطق من

 ولكن البليد،فاني كنت دائما أعلم أن الدنطق اليوناني لا يحتاج إليو الذكي ولا ينتفع بو  أما بعد،«لصده يقول: 

من صدق كثتَ منها ثم تبتُ لي فيما بعد خطأ طائفة من قضاياه وكتبت  كنت أحسب أن قضاياه صادقة لدا رأيت

 . (3) » في ذلك شيئا

واعتبر أن الاشتغال بو تعليما وتعلما من  لم يكتفي ابن تيمية بإصدار الفتاوى لتحريم الدنطق كما فعل سلفو،

ة يكشف بطريقة منهجية قصور ىذا لكن ابن تيمي وليس لشا أباحو الشرع، ،الإسلاميةالأمور الدستحدثة في الدلة 

ويعتًض على من قال من الدتأخرين ان تعلم الدنطق فرض  على كفاية ويرى أن ذلك يدل  ، الدنطق وفساد قضاياه

 وفساد ىذا القول معلوم بالاضطرار من دين الإسلام وأجهل من دين وجهلو بفائدة الدنطق، ،على جهلو بالشرع

                                         

 .068ص عبد الباسط بن يوسف، تهذيب وتقريب نقض الدنطق، (0)
 .071ص مرجع نفسو، (2)
 .015،ص2103،عالم الكتب الحديث،لأردن،دط،0لزمد حسن مهدي بخيت، علم الدنطق الدفاىيم والدصطلحات،ج (3)
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 مع أن كثتَا من ىؤلاء ليسوا مقرين بإيجاب ما أوجبو الله ورسولو الأعيان،وأجهل منو من قال انو فرض على 

 .(0)وبرريم ما حرمو الله ورسولو صلى الله عليو وسلم

في كثتَ من  للإسماعيليتُوىكذا نصل إلى القول بأن ابن تيمية يكفر ابن سينا ويتهمو بالإلحاد لانتسابو 

وعليو فهو  م الصوفية وأحدث فلسفة ركبها من كلام سلفو اليونان،أموره العلمية والعملية ومزجو بشيء من كلا

 يقف موقفا رافضا وناقدا للأفكار ابن سينا. 

وأما الدنطق فمن قال أنو فرض كفاية وأن من ليس بو خبرة فليس لو ثقة بشيء من علومو فهذا القول  

او باطلة كثتَة لا يتسع ىذا الدوضوع في غاية الفساد من وجوه كثتَة التعداد مشتمل على أمور فاسدة و دع

 .(2)لاستقصائها

لا  و أيضا لا لصد أحدا من أىل الأرض حقق علما من العلوم وصار إماما فيو مستعينا بصناعة الدنطق،

فالأطباء والحساب والكتاب ولضوىم يحققون ما يحققون من علومهم وصناعتهم بغتَ  من العلوم الدينية ولا غتَىا،

 .(3)صناعة الدنطق

 الحدود الدركبة من الجنس والفصل وكذلك علم الطب والحساب وغتَ ذلك لا لضد أئمة ىذه العلوم يتكلون ىذه

 .من خلط ذلك بصناعتهم من أىل الدنطق إلا

وعليو فابن تيمية لا يرى بأن الدنطق حاجة ضرورية للفكر كما زعم أرسطو وكل من تأثر بفكره من الدسلمتُ  

حقيقة سواء علمية أو غتَىا من لستلف  إلىفمن وصل  والاستغناء عنو لا يضر بالدعرفة، سينا،كالفارابي وابن 

 أو منطلقها متصل بصناعة الدنطق.المجالات ليس أساسها 

                                         

 .017لزمد حسن مهدي بخيت، علم الدنطق الدفاىيم والدصطلحات، مرجع سابق،ص (0)
 .081.ص0،0950ة،القاىرة،طابن تيمية ،نقض الدنطق، تح: لزمد حامد الفقي، مطبعة السنة المحمدي (2)
 .085صدر نفسو،صم (3)
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وأعلم أنو ليس لذم حجة صحيحة على قدم العالم أصلا بل غاية ما يقررون أنو  ونقده في قضية قدم العالم فقال: 

لفاعل فبتقدير أن يكون فعلو دائما بذاتو شيئا بعد شيء يبطل قولذم وتقدير أن يكون كل لابد من دوام فعل ا

 .(0)مفعول لزدثا وىو مسبوق مفعول لزدث يبطل قولذم

أما فيما يخص طريقتو لإثبات واجب الوجود ىي أضعف الطرق وأقلها فائدة وان كان أتباعو   -

وإنما الشأن في   موجود واجب وىذا لا نزاع فيو، ان غايتها إثباتكالسهروردي الدقتول والرازي وغتَىم يعظمونها ف

فإنهم ادعوا أن الوجود واجب لا يكون  كون الواجب مغاير لذذا العالم وىم بنو ذلك على طريقة نفي الصفات،

الكلام إلا بسلب الصفات لأن إثباتها يقتضي التًكيب والواجب لا يكون مركبا وقد تقدم الشبيو على ما في ىذا 

وجود الواجب وأنها لا تفيد  إثبات إلافابن تيمية يرى ن طريقة ابن سينا في الوجود الواجب لا يفيد  من الفساد.

لا تفيد  ىذا الوجود الدطلق، إثبات إلابطريقة نفي الصفات وىي باطلة ولو أصبحت لم تفد  إلاأنو مباين للعالم 

لا  وجود مشتًك بتُ الدوجودات، إثباتوجود في الذىن أو  إثبات فتفيد وجودا مباينا للمخلوقات منفصلا عنها،

 .(2)توجود مباين لوجود الدمكنا إثباتتفيد 

كما أنكر ابن سينا وغتَه بعض الصفات عن واجب الوجود ونفوىا لذلك قام ابن تيمية بالرد على لضو ىذا 

 : تيالرئيس كالآلتي قال بها الشيخ ناقدا لذذه الفكرة ا الخصوص كما جاء في كتابو الرد على الدنطقيتُ،

ولا يجيب دعائهم بل الدعاء  ابن سينا وغتَه لا يثبتون أن الله يسمع كلام العباد ولا يرى أفاعلهم، -

عندىم ىو تصرف النفس في ىيولى العالم فيحصل لذا بدا تهتم بو من بذردىا عن البدن نوع التجريد حتى تتصرف 

 . العالم في ىيولى

                                         

 .91،ص2111ابن تيمية، الرسالة الصدفية، تح : حسن لزمد حسن إسماعيل، دار الكتب العلمية،بتَوت،لبنان،دط،(0)
 .217مصدر نفسو،ص (2)
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كذلك ضلال ابن سينا وغتَه  ،(0)يء عليم ولا على كل شيء قديرش تعالى فليس ىو عندىم لا بكلالرب وأما 

فيلزمهم ما فروا منو من تعدد الصفات  حيث ما أثبتوه علمو بنفسو)الله(وبلوازم نفسو معينا كالأفلاك وكليا كغتَىا،

ذة وغتَىا من الصفات مع أنهم وىم يقولون انو عاقل ومعقول وعقل وعاشق ومعشوق وعشق ولذيذ وملتذ ول

 .(2)ما بزيلوه من أن ىذا التًكيب وقد بينا فساده من وجوه كثتَة إلاليس لذم قط حجة على نفي الصفات 

 :نقد الغزالي لشيخ الرئيس(3

كتابو تهافت الفلاسفة الحديث عن تأثر الفلاسفة الدسلمتُ بالفكر اليوناني الشارحون والدتًبصون    يستهل الغزالي

حتى أثار ذلك أيضا نزاعا بينهم  لم ينفك كلامهم عن التحريف والتبديل لزوج إلى تفستَ وتأويل، م أرسطو،لكلا

 وابن سينا. وأقومهم بالنقل من الدتفلسفة الإسلامية يقصد بذلك أبو نصر الفارابي

فان أبا حامد قد قطع  كأبي نصر الفارابي وابن سينا،  الإسلامفما يقولو في الفلاسفة من أىل  -

وبأنو تعالى لا يعلم الجزئيات وفي  تَهما في كتابو الدعروف بالتهافت في ثلاثة مسائل في القول بقدم العالم،كفبت

 .اء في حشر الأجساد وأحوال الدعادتأويل ما ج

التي  الدسائلرابي ويهابصهما في اكتاب تهافت الفلاسفة لصد أن الغزالي يجادل ابن سينا والف  إلىرجعنا  إذ

كان يلزمهما أحيانا قليلة مذىب الدعتزلة فهو يسكت بساما عن مذىب الشيعة   وماذايخالفان فيها رأي الأشاعرة 

 .(3) بعض القضايامع أنهم يخافون الفلاسفة في بقسميها الاثنا عشرية والاسماعلية

ويرى أن فلسفة ابن سينا كانت ذا علاقة عضوية بالفلسفة الاسماعلية وأن الغزالي لم يقتصر على بيان  -

فتوى فقهية في حقهم  إصدار إلىتهافت وتناقض الفلاسفة بسبب عدم التزامهم شروط البرىان بل لقد ذىب 

                                         

 .516ابن تيمية، الرد على الدنطقيتُ، مصدر سابق،ص (0)
 .518ص مصدر نفسو، (2)
 .284لزمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، مصدر سابق،ص (3)
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ثلاث مسائل وبدعهم في سبع عشرة ثلاث مسائل وبدعهم في سبع عشرة أخرى كما ىو معروف  فكفرىم في

أضفنا ىذا إلى ذاك اتضح لن كيف أن تهافت  اإذ معروفأضفنا ىذا إلى ذاك  اإذمعروف  أخرى كما ىو

 .(0)الفلاسفة وفضائح الباطنية مظهران لرد فعل واحد رد فعل سياسي ضد الحركة الاسماعلية

لولا الثقة في أن الله لا يدنحنا طبيعة مزيفة لدا أمكننا  إذالعقل  إلىلا  الإلذام إلىغزالي أساس الدعرفة رد ال 

الواحد دائما أن يصدر عنو واحد فيصدق من شأن  إنأما قول ابن سينا  ،التعويل على العقل في اكتساب الدعرفة

ولدا كان الله تعقل أمورا كثتَة فهو يقدر  الذي يفعل بالصورة الدعقولة، الإراديعلى الفاعل بالطبع لا على الفاعل 

ذلك استحالة صدور الدوجودات بعضها عن بعض لأن الدخلوق غتَ موجود  إلىيضاف  أن يفعل أشياء كثتَة،

 .(2)بذاتو فلا يستطيع أن يدنح وجودا ليس لو بذات

الرئيس في صدور الكل عن الواحد وان صح ونلاحظ كذلك تفستَ الغزالي لنفيو أو معارضتو لشيخ 

التعبتَ عن نظريتو في الفيض والصدور، في قولو أن صدور الكل عن ذاتو بسبب علمو بالكل فتمثل النظام الكلي 

وفي ىذا  لو لم يكن لو علم بالكل لدا وجد منو الكل، ولا سبب لو سوى العلم بالكل، ىو سبب فيضان الكل،

 .(3)الكل بالطبع والاضطرار لا من حيث انو عالم بو ذاتو تعالى يلزم منها وجود اقالو  فإنهم إخوانكخالفك 

متُ السابقتُ لو خصوصا ابن سينا لآراء فلاسفة اليونان وبعض فلاسفة  الدس فقد استنكر الغزالي

من آراء ابن وسعى في كتابو تهافت الفلاسفة إلى دحض  كل رأي  وركز نقده في لرال ما وراء الطبيعة، والفارابي،

ت أمرا إلا فو وىناك انتقادات كثتَة وجهها الغزالي للفلاسفة بدا فيهم لشيخ الرئيس في عدة أمور فقد كان لا ي سينا

                                         

 .285نفسو، ص مصدر (0)
 .94،ص4،0900ابو حامد الغزالي ،تهافت الفلاسفة ،تح :سليمان دنيا ، القاىرة ،ط  (2)
 .210ص ،مصدر نفسو( 3)
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و يرى أن الحقائق والدعرفة تكون من الله  تتعارض والدينلاسفة لكون الفلسفة وفحصو ودققو وانتقده فهو كفر الف

 وذلك بالثقة في أن الله لا يدنحنا طبيعة مزيفة. مصادر أخرى لا بالعقل أو الحواس أو بالإلذامأي 

لم تنكرون على " فيقول الغزالي في إثباتو لحدوث العالم لساطبا الفارابي وابن سينا: ،وفي قضية قدم العالم

التي إن العالم حدث بإرادة قديدة اقتضت وجوده في الوقت الذي وجد فيو وأن يستمر العدم إلى غاية  « يقول:من 

الذي لم يكن مراد فلم يحدث لذلك وأنو في وقتو و وأن الوجود قبل الوجود من حيث ابتدأ، وأن يبتدئ استمر إليها

 .(0) »فحدث ذلك، فما الدانع من ىذا الاعتقاد وما المحيل لو؟ حدث فيو مراد بالإرادة القديدة

 يضا:وبعدىا ينتقل الغزالي إلى الجواب على ما تقدم من أفكار فيقول أ

تعرفون  أو نظره وعلى لغتكم في الدنطق، قديدة متعلقة بأحداث شيء كان تعرفونو بضرورة العقل إرادةاستحالة «

فان ادعيتم حدا أوسط ىو الطريق النظري فلا بد  أو من غتَ حد أوسط، الالتقاء بتُ ىذين الحدين بحد أوسط،

 .(2) » يشارككم في معرفتو لسالفوكموان ادعيتم معرفة ذلك ضرورة فكيف لم  من إظهاره،

فهو يعتًض مع الفلاسفة الدسلمتُ ولا سيما الفارابي وابن سينا، ولدا كانوا قد تأملوه مليا فيما قالت الفلاسفة 

أي أن العالم ىو أيضا  بل العالم أيضا ىو بالضرورة قديم، فإنهم قد حكموا بأنو ليس فقط الله ىو قديم، القدامى،

يكفر الغزالي في كتابو الدنقذ من الضلال الفلاسفة على اختلاف  كونو لم يكن قط مسبوقا بعدمتصح فيو صفة  

وىذا الصنف الأختَ لصد تأثتَه الكبتَ في فلاسفة  والإلذيون الطبيعيونأصنافهم فهو يقسمهم إلى الدىريون و 

 وابن سينا كما يذكرهما الغزالي في كتابو كالآتي: الفارابيخاصة  الإسلام

                                         

 .20أبو حامد الغزالي، تهافت الفلاسفة، الدصدر السابق،ص0)
 .20ص صدر نفسو،م (2)
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ناقدين الفرق  ويقصد بهم سقراط وأفلاطون و أرسطو طاليس الذي رتب لذم الدنطق وىذب لذم العلوم، الإلذيون

فوجب تكفتَىم وتكفتَ  بقايا لم يوفق للنزوع عنها، أنو استبقى من رذاذ كفرىم وبدعتهم، إلا التي سبقتهم،

 الإسلاميتُ كابن سينا شيعتهم من الدتفلسفة  شيعتهم من الدتفلسفة الإسلاميتُ كابن سينا والفارابي وأمثالذما

 على أنو لم يقم بنقل علم أرسطو طاليس أحد من الدتفلسفة الإسلاميتُ كقيام ىذين الرجلتُ والفارابي وأمثالذما،

 .(0) وما نقلو غتَهما ليس يخلو من بزبيط وبزليط

عن ىم في سطور ويتحدث سياسية وخلقية رياضية منها ومنطقية وطبيعية وإلذية و  ويقسم علومهم إلى ستة أقسام

 وما لصده واضح في ىذه السطور:عن الجانب الدنطقي وما يهمنا الآن بردثو 

وشروط  بل ىي النظر في طرق الأدلة والدقاييس، ،وإثباتافلا يتعلق شيء منها بالدين نفيا  وأما الدنطقيات،

 بالتصور وسبيل معرفتو الحد إماوأن العلم  وكيفية ترتيبو،وشروط الحد الصحيح  وكيفية تركيبها، مقدمات البرىان،

وربدا ينظر  غاية التساىل، تساىلوابل  الدقاصد الدينية ما أمكنهم الوفاء بتلك الشروط، إلىولكنهم عند الانتهاء 

 عنهم من الكفريات مؤيد بدثل تلك البراىتُ فيظن أن ما ينقل في الدنطق أيضا من يستحسنو ويراه واضحا

 .(2)فهذه الآفة أيضا متطرقة إليو ،العلوم الالذية إلىيستعجل بالكفر قبل الانتهاء ف

وينقد منطقهم لأنو يرى أن لا سبيل لاستعمال الدنطق في  ومنو يتضح أن الغزالي يقوم بتكفتَ الفلاسفة،

لا تتفق مع الدعالم  وذلك لأن الشروط الدوضوعة لذذا الدنطق لأن استخدامها طريق إلى الكفر، الأمور الدينية،

وىذا ما أدرجو الغزالي وأوضحو في   ولذذا من يعتمد ىذه الصناعة في الأمور الدينية ينتهي سبيلو إلى الكفر، الدينية

 كتابو الدنقذ من الضلال.

 
                                         

 .5الغزالي ، الدنقذ من الضلال ، صابو حامد  (0)
 .7صدر السابق،صم (2)
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وفي الأخير نصل إلى القول أن ابن سينا كان عالما وفيلسوفا وطبيبا وشاعر، كما لقب بالشيخ 

الرئيس فقد عرف في عصره  بأمير الأطباء وأرسطو الإسلام نظرا لتأثره لشديد بأرسطو طاليس وكذلك 

بالعلم عن المشاركة في حياة بدعلمو الفارابي وكان سابقا لعصره في مجالات فكرية عديدة ولم يصرفو اشتغالو 

العامة في عصره ،بحيث تعايش مع مشكلات مجتمعو وتفاعل مع ما يموج بو منتجات فكرية وشارك في 

صنع نهضتو العلمية والحضارية وكما المعروف أن ما ذىب  إليو ابن سينا يعد أوسع إنتاج في الفكر 

ها خير تمثيل وقسمات متناثرة من فلسفة الفلسفي في الإسلام، فقد مزج بين فلسفة أرسطو الذي مثل

أفلاطون وىذا ما بذلت في موسوعتيو الفلسفية الكبرى "الشفاء ". وخلال العصر الوسطى وخصوصا في 

الفترة الازدىار بحيث التألق العلم الفكر، فكان تأثيره  أعمق و أبعد في تاريخ الفلسفة وبخصوص بالعلم 

ه القدرة على الجمع و التوفيق ومزج والتألق إلى إقامة صرح فلسفي اليوناني أي بحكمة الشرق فساقتو ىذ

  .عظيم

وما يهمنا ىنا من خلال دراستنا لهذه الشخصية العريقة ىو أن نظريتو في المعرفة ترتبط أشد الارتباط 

،ولهذا  بالمنطق وكما لاحظنا أن الشيخ الرئيس في دراستو لنظرية المعرفة اىتم بدصادرىا وقضايا انشغالو بها

اوضح في رأيو بالذات نظرية التعريف التي شرحها وخالفها فيها أرسطو، فكانت تطبيقا للنظرية وىي 

الاعتماد على الجزئيات و المميزات بدل الكليات والصفات الذاتية للأشياء ، فهو أيضا  يقر بوجود ثلاثة 

أما  ية التي تعتبر أرقى وأعلى المصادر يقينا،المعرفة الحسية والمعرفة العقلية والمعرفة الحدس مصادر للمعرفة،

والقضية الثانية العالم والتي ينتهي بها، مثل  القضايا التي تدرسها نظرية المعرفة فهي قضية واجب الوجود،

وىكذا يكون ابن سينا قد بين نظرتو في  أرسطو بحيث يقول بقدم العالم والقضية الثالثة وىي النفس،

ونخص بذكر اىتمامو الكبير بالمنطق والتحديد في الفترة  الأولى من حياتو  لقضايا،الجانب المعرفي لهذه ا
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اىتم بالمنطق الأرسطي وفيما بعد بذاوز ىذا المنطق وأعطاه صبغة جديدة وىو ما يعرف بالمنطق السينوي 

  .ومنطق الاستقرائي)التجريبي( واستعملو في دراساتو المختلفة

سيلة لها ، واعتبره أنو أول طريق من طرق المعرفة في نظره ىو فقد جعل منو أداة الفلسفة وو 

المنطق  بحيث يرى المنطق من الضرورة البدء يو لدراسة  الفلسفة مباحثها الفلسفية  ،وأعتبر آلة لجميع 

العلوم وخادماً لها ومعيار  و مكيال ،بل وجعل منو منهجا ، وىو يرى أن المنهج ىو الطريق الواضح او 

 ضرب من البسيط التي تتوصل ومنطلق ضروري لكل تفكير ،بحيث لا يمكن الاستغناء عنو النمط أي

ىذا المنطق الذي سيكون  لاحتوائو على مبادئ أولية يجب مراعاتها في مختلف المجلات خاصة المعرفة منها،

بعد فابن سينا لو الفضل في إرساء قوانين جديدة للمنطق حضي فيما  نقطة انطلاق للعصر الحديث،

  .بتقدير كبير

فقد تميز المنطق السينوي على المنطق الأرسطي فستطاع الجمع بين العقل التجربة للوصول إلى 

أما بالنسبة لابن سينا  ،الحقيقة  ولهذا أعتبر أن المنطق القديم ىو نظرية الاستدلال القياس الذي مجرد صورياً 

لوم اليقينية، ويعد القياس ىو تلك الممثلات فالمنطق ىو البرىان أي القياس ذو المقامات خاصة الع

المحسوسات والمجريات والتوترات والأولويات و الوهميات المشهورات و المسلمات و المقولات و الشبيهات 

المظنونات كلية ،فهي ضرورية لمبادئ البرىان لأنها يقينية ولهذا أعتبر المنطق العرب مختلف عن المنطق 

     .دان دراسة النفس البشرية و الميدان الطب و التجريبالأرسطي ، وخاصة في المي

وقد أثارت شهرة ابن سينا ومكانتو العلمية والعديد من إسهاماتو العلمية وانجازاتو الهائلة في مجال 

ووجدوا في نزعتو  الطب والفلسفة والكيمياء والفلك والموسيقى وغيرىا حسد بعض معاصريو وغيرتهم عليو،

فابن رشد وجو لو  الجديدة في الطب والعلوم والمنطق مدخلا للطعن واتهامو بالإلحاد والزندقة، العقلية وآرائو
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وخلط بين آرائو )أي  وأخطأ في تفسيرىا، نقدا لاذعا بحيث رأى أنو لم يشرح كتب أرسطو كما ينبغي،

نطقو باعتبار أنو من وكذلك نقد م أرسطو( وآراء أفلاطون أما شيخ الإسلام ابن تيمية فقد اتهمو بالإلحاد،

فقد كفرىم ابن تيمية أقصد بالذكر فلاسفة اليونان وكل من تأثر بفكره من  أصول يونانية ومحتواه وثني،

 .الفلاسفة المسلمين، فهو يرفض منطق المشائيين رفضا تاما

لاسفة فهو كفر جميع الف و كذلك حجة الإسلام أبو حامد الغزالي فهو لو نصيب آخر في نقده لابن سينا،

ىذا كلو لا ينقص من قيمة ابن سينا لأنو شهد مقابل كل ىذا تقديرا كبيرا   بدا فيهم الشيخ الرئيس،

وشهادات عظمى على مدر السنين وفي مختلف العصور والبلدان سواء كان في العالم الإسلامي أو العالم 

 العظيمة في مختلف المجالات. لإنجازاتووذلك  الغربي،
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 (1)    ابن سيناصورة  للشيخ رئيس 

 

                                                      

 .  /https://ar.wikipedia/wiki. ابن سينا 41:40 7542-50-41  الإلكتروني: الموقع-1 

https://ar.wikipedia/wiki/
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  (2) ةميلادي 0101قدم نسخة لـ ابن سينا الصفحة الثانية من "قانون في الطب" من عام 

 

 

 

                                                      

 .  /https://ar.wikipedia/wiki. ابن سينا 41:40 7542-50-41  الموقع الإلكتروني:-2 

https://ar.wikipedia/wiki/
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