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 "شكر وتقدیر"
الحمد والشكر الله تعالى الذي وفقنا لإتمام هذا العمل العلمي 

المتواضع كما یسعدنا أن نتقدم بالشكر الجزیل إلى الأستاذ الذي 
 شرفنا بموافقته للإشراف على هذ البحث

 فإلیه ندین بالشكر ونعترف بالجمیل
 ذ الدكتور بن سلیمانالأستا

مع الشكر الجزیل لأعضاء لجنة المناقشة لتشریفهم لنا بمناقشة 
هذا البحث دون أن ننسى شكر كل أساتذة الفلسفة والمنطق 
خاصة ولا یفوتنا في هذا المقام أن نتقدم بالشكر إلى كل من 

ا العمل من أساتذة خاصة الأستاذ ساهم معنا في إنجاز هذ
 ل علینا بالمعلومات فشكرا جزیلا لهمعمود الذي لم یبخو ب

كما لا ننسى أن نشكر كل الطلبة الذین ساعدونا في إنجاز هذا 
 البحث فاللجمیع ندین ونعترف بكل مقدموه لنا من معرفة صادقة

 لكم منا كل الشكر والعرفان        
  



 

 

 الإھداء
 الھي لايطیب اللیل إلا بشكرك ولا يطیب النھار إلا بطاعتك ولا تطیب 

الجنة إلا برؤيتك  ولا تطیبالآخرة إلا بعفوك  ولا تطیببذكرك اللحظات إلا 
من بلغ الرسالة وأدى الأمانة ونصح الأمة إلى نبي  إلىالله جل جلاله 

 الرحمة ونور العالمین سیدنا  محمد صلى الله علیه وسلم
من  إلىعلمني العطاء بدون انتظار و رباني إلى منأھدي ثمرة جھدي 

سمه بكل افتخار أرجو من الله أن يمد في عمرك لترى ثمارا قد إ أحمل 
انتظار وستبقى كلماتك نجوم أھتدي بھا الیوم  لحان قطافھا بعد طو

 وفي الغد والى الأبد
 والدي العزيز

إلى ملاكي في الحیاة إلى معنى حب والحنان والتفاني الى بسمة 
نانھا بلسم من كان دعائھا سر نجاحي وح إلىالحیاة وسر الوجود 

 وحفظھا أغلى الحبايب أطال الله في عمرهجراحي الى 
 أمي العزيزة

الى من تقاسمت معھم مسیرة الحیاة حلوھا ومرھا أخواتي العزيزات 
 إلى من أرى التفاعل بعینھا والسعادة في ضحكتھا امي التي لم تلدني

 أختي میمونة              
وأم روحي ورفیقة دربي أختي  إلى الوجه المفعم بالبراءة أسماء إلى ت
 مسعودة

إلى أخواني الأعزاء على قلبي والى زوجاتھن عبد القادر وفاطمة والى 
بالقاسم وحورية والى عمر خاصة مصطفى ،محمد ،عبد القادر إلى 

 العشمي سدورالصغار والى كافة عائلة الكتاكیت 
إلى من تذوقت معھم أجمل اللحظات إلى من سأفتقدھم وأتمنى أن 

يفتقدوني إلى صديقاتي عیشة نوال، اسما، فاطمة، سمیة، رانیا،فتحیة 
زينب،صبرينة،ملیكه ،صار  إلى من شاركت معھا مشواري الدراسي 

زولیخة والى أساتذة قسم الفلسفة وخاصة طلبة المنطق والى من            
 ساعدنا من قريب اوبعید

       نوال  



 

 

  إهداء
وى                                                                        اهدي ثمرة هذا العمل المتواض ٔ ع إلى من كانت الملاذ والما

مي الغالية......سر السعادة والنجوى  ٔ  ا

خير إلى من                             ٔ ول والا ٔ إلى صاحب القلب الكبير وانتمائي الا

عطاني الكـثير ٔ بي  الكريم............ا ٔ  ا

مير قلبي الذي غمرني بصبره وسعة صدره                                                                                 إلى ٔ ا

  بشير...................الى زوجي

ختي لامية.. إلى رفيقة دربي ومنذ صغري  ٔ  ا

 محمد، وليد، عبير................إلى إخوتي 

غلي كنز في حياتي ٔ  عبد الرزاق... .....إلى ا

 إلى من تحلو بالإخاء وتميزوا بالوفاء والعطاء إلى ينابيع  الصدق الصافي

جدهم ٔ  إلى من كانوا معي على طريق الخير والنجاح من عرفت كيف ا

ضيعهم ٔ ن لا ا ٔ   صديقاتي.......وعلموني ا

 زوليخة



 

 

  
  
  



  مقدمة     

  أ 

أهم  منلحضارة الإسلامیة التي تعد ا من بینهاالعالم ظهور حضارات متعددة عرف 
مین والمدارس الفكریة سلمم عن طریق الفلاسفة والمفكرین الالحضارات التي عرفها العال

منها المدرسة المشائیة والكلامیة التي تضم فلاسفة كبار أمثال الفارابي ،ابن سینا ،ابن رشد 
 . وبفضل أفكارهم انتجو فلسفة إسلامیة خاصة
سفة من طورها الأول ومنشأها الأقدم وصولا إن ملاحظة التحول التاریخي لحیاة علوم الفل

ساعد في اكتمال الصورة عند تتبع تفاعلات هذه  والذينشأته  ذإلى تاریخ الإسلامي من
العلوم في الوسط الإسلامي، لذا كان من المناسب مراجعة تاریخ انتقال التراث الیوناني 

تحولات الونلتمس بدایات حتى تقف على ابرز الملابسات المؤثرات ، إلى العالم الإسلامي
یر من قبل الفلسفة الیونانیة باهتمام كب نقصد بذلك المقام التي حضیت به ،الفكریة

والى مجالات عدیدة في الفلسفة من بینها  وامین الذین تطرقسلمالباحثین والمفكرین ال
 .الأخلاق والنفس وغیرها من العلوم  المنطق السیاسة

یة التي تأسس لذهنیة علمیة دقیقة قادرة على مقاربة وكان المنطق من العلوم الضرور 
یمة المسائل العلمیة وطرحها ومعالجتها بشكل سلیم،وضوابط ومعاییر واضحة ،فالق

ث من علل توفره على تكوین قدرة التفكیر السلیم في بح فيالدراسیة لعلم المنطق یمكن 
لأفكار وبناء الأدلة یم الآراء واتق إلىالمؤدیة  ر آلیات النقدیطو لتالأشیاء ،وتقصى أثارها 

مجال الفلسفي الما یستدعیه في ل المنطق ضرورة لابد منها خصوصا لذلك شكوالبراهین 
،فكان المنطق من العلوم التي ترجمت ونقلت إلى العالم الإسلامي من الیونان وواجه 

یر  تفسالحیث قام بعضهم بالشرح و ردود مختلفة في العالم الإسلامي دخول المنطق 
كان همهم التقرب المسلمین الكبار في الماضي ،،أما المفكرین بالتعبیر والتكمیل  وآخرون

إلى الثقافة  لأجل ما وصلت إلیه من علوم في شتى مجالات الحیاة منها المنطق الذي 
 .ه ر ومن حذ حذابن رشد طلیعتهم الإسلام وفي مفكري  دصار مجالا مفضلا للبحث عن

موذجا متمیز للعالم المسلم الذي استوعب علوم عصره وثقافة بیئته فلقد كان ابن رشد أن
دون أن تقلل ذلك من شأنه فقیها وقاضیا ،واحتل مكانته بارزتا في الفلسفة والمنطق حیث 



  مقدمة     

  ب 

أخذ العدید من المسائل من فلاسفة الیونان وخاصة مؤلفات أرسطو بالخصوص في 
ر منطق إسلامي، وحول هذا المنطق ،كما انه وقف كشارح لمنطق أرسطو في إطا

،إي دور " أنموذجا"یتمحور موضوع بحثنا الموسوم بدور المنطق عند المسلمین ابن رشد 
المنطق في الفكر العربي الإسلامي بمعنى أخر حضور العقل الأرسطي في الفكر العربي 

ذه ولدراسة هذا الموضوع اتبعنا المنهج التحلیلي النقدي ،حیث حاولنا من ه ، الإسلامي
ظهار دور المنطق  ٕ الدراسة الوقوف عند المنطق كمقولة فلسفیة ومنطقیة في آن واحد وا

 .عند المسلمین ،وعند ابن رشد خاصة 
وغایتنا في اختیار هذا الموضوع للوقوف عل النتاج المنطقي عند العرب وقیمته وأصالته 

الیونانیة إلى العربیة  كما أننا نهدف إلى التحقق من الكیفیة التي نقل بها الارغانون من 
وما ألحق به من اظافات وشروحات وتعلیقات من خلال الترجمات والقول إلى العربیة كما 
نهدف إلى العرض المحاید للنتاج المنطقي عند العرب من خلال خطورة نشأته وذلك 
ببسط تاریخ المنطق عند العرب بمختلف اتجاهاتهم وتیاراتهم وتكمن أهمیة هذا البحث في 

 . لقیمة العلمیة والمعرفیةا
الظاهر أن المسلمین عرفوا المنطق كغیره من العلوم فهل كانوا :والإشكالیة المطروحة

ظافة مذكورة ؟ أم كان لهم رأي مستقل امجرد شراح ونقلة للآراء الیونانیة من غیر 
ومنطق خاص ؟هل كان ابن رشد شارح وناقل لمنطق أرسطو ؟أم كان له اظافات جدیدة 

 ذلك؟في 
 :والتي تمثلت ومن خلال هذه الإشكالیة تطرقنا إلى عدة مشكلات فرعیة 

ما الطریقة التي ساعدت في انتقال المنطق الیوناني إلى العالم الإسلامي ؟ماموقف ابن 
رشد وغیره من الفلاسفة المسلمین من منطق أرسطو ؟وما طبیعة المنطق عند ابن 

 رشد؟ومكانته في العالم الإسلامي ؟
وماهي أهم الاعتراضات الموجهة  لى إي مدى ساهم تأثیر ابن رشد على الغرب ؟وا

  ؟للمنطق



  مقدمة     

  ج 

ولمعاجلة هذه الإشكالیة اعتمدنا على بناء خطة وقسمنا بحثنا إلى مدخل وثلاث فصول 
حیث تناولنا مدخل مفاهیمي لبقیة الفصول عرفنا فیه المنطق الذي یعد مدخل لجمیع 

ف أنواعها، إذن المنطق نوع من المعرفة لابد من اكتسابه العلوم وآلة لها على اختلا
تقانه قبل الدخول في تعلم أي علم حیث تابع المناطقة المسلمون هذا الفهم لطبیعة  ٕ وا
المنطق بوصفه مدخل للعلوم إلى انه  على ما یبدو لم یقتنعوا بصحته اقتناع كاملا 

ون للمنطق ترددا بین وصفه بالأداة ،فنلاحظ أن التعریفات العدیدة التي یقدمونها المسلم
 .أو الآلات وبین كونه علما

أما الفصل الأول تناولنا العالم الإسلامي في الأصول الیونانیة فحواه ثلاث 

المبحث الأول انتقال المنطق الیوناني إلى العالم الإسلامي المتمثل في حركة :مباحث

ون المنطق أما المبحث الثاني  الترجمة والنقل ،وكذلك الطرق التي عالج بها المسلم

بین المؤیدین للمنطق الأرسطي (فیعالج  موقف مفكري الإسلام من المنطق الیوناني 

 .والمبحث الثالث یتناول مكانة المنطق في العالم الإسلامي }والرافضین

والفصل الثاني المعنون بالنظریة المنطقیة الرشدیة یتضمن ثلاث مباحث المبحث الأول 
ه لمحة عن أبو الولید ابن رشد نشأته وأثاره ومجهوده الفلسفي ،أما بالنسبة خصصنا فی

للمبحث الثاني یضم التجلیات الأرسطیة في الفكر ألرشدي ثم یلیه المبحث الثالث قدمنا 
 .فیه ابن رشد في صورة الشارح الأكبر لأرسطو
المبحث  حثینمبدیة لمنطق ابن رشد فیه أما فیما یخص الفصل الثالث فكان دراسة نق

ثاني لعالم الغربي ،أما المبحث الدور ابن رشد في المنطق وتأثیره في ا الأول یتمثل في
 .   قدمنا فیه أهم الاعتراضات التي قدمها ابن تیمیة للمنطق

وفي الأخیر ختمنا بحثنا بحوصلة استنتاجیه شاملة للموضوع ،ولما كان جوهر ومضمون 
أما عن " أنموذجا"د المفكرین المسلمین ابن رشد بحثنا یتمحور حول دور المنطق عن



  مقدمة     

  د 

المنهج المتبع في دراستنا لهذا الموضوع كان منهج تاریخي لسرد تاریخ المنطق وكیفیة 
انتقاله من العالم الیوناني إلى العالم الإسلامي ،حتى أننا لانستطیع أن نهمل حركة نقل 

 . في مجال الفلسفة والمنطقالیونان علوم 
التحلیل یساعدنا على فهم الدراسة حیث أن  ا على المنهج التحلیلي النقديكما اعتمدن

النقدي  المنهج والنظریة المنطقیة الرشدیة بین المعلم الأول أرسطو والشارح الأكبر، أما
أما .للمنطق عبارة عن مجموعة اعتراضات  اعتمدنا علیه  في الفصل الأخیر الذي كان

كتب ابن رشد  ا لم تخرج عنهذبحثنا اعتمدنا علیها في مراجع التي عن أهم المصادر وال
مناهج فختصرناها في المراجع  ،أما وغیرها من بینها فصل المقال ،تلخیص منطق أرسطو

كذلك  التي ظهرت أعماله في ثنایا البحث "علي سامي النشار"البحث عند مفكري الإسلام 
وبات التي واجهتنا في بحثنا أما عن الصع".لمحمد مهدي بخیت "المفاهیم والمصطلحات 

من العوائق والعقبات فكانت أول صعوبة اعترضت البحث هي قلة  لتخلوكسائر البحوث 
الدراسات المتعلق بمنطق ابن رشد كذلك صعوبة التمیز بین القضایا المنطقیة أرسطیا 

 .   والقضایا المنطقیة لدى فلاسفة الإسلام 
ال المنطق الیوناني إلى العالم الإسلامي حیث ویكمن الهدف من هذا البحث معرفة انتق

المنطقیات عند  یبدو تلخیص ابن رشد لهذا المنطق شرحا وتعلیقا من أبرز مراجع میدان
  .العرب الذین استغلوا منطقهم في ضبط علومهم

 



 

 

  

  
  
  
  
  

  الإسلامي والأصول الیونانیة الفكر
   

  .م الإسلاميانتقال المنطق الیوناني إلى العال: المبحث الأول   
   .موقف مفكري الإسلام من المنطق الیوناني: المبحث الثاني   
 .الإسلاميمكانة المنطق في العالم : المبحث الثالث   
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                                                  : انتقال المنطق الیوناني إلى العالم الإسلامي :المبحث الأول
لیوناني خاصة ازدهارا كبیرا في زمن الدولة العباسیة ،ابتدءا بالعلم لقد شهد التراث الأجنبي وا

والثقافة ،بحیث ترجع المصادر إلى أن أول ما تم ترجم من التراث الیوناني وثقافتهم هو 
المنطق،فانتقال المنطق الیوناني إلى العالم الإسلامي وتعرف المسلمین علیه كان لدواعي 

                                   .1م الإسلامي أثناء قیام الدولة العباسیةعدة وخاصة ما كان یعیشه العال
هذا یعني أن توسع المسلمین في دراسة المنطق وشرحها والتعلیق علیها لاحتكاك المسلمین 
بالثقافات الأخرى داخل الإسلام والمواجهات الفكریة والعقائدیة مع أصحاب دیانات سابقة 

ما جعل المسلمین أن سمعوا بالمنطق وعن ما یمكن به من القدرة على على الإسلام، وهذا 
   .المناقشة

ومن هنا نجد أن المسلمین نظروا إلى المنطق على انه سلاح عقلي یمكن أن یتزود به 
ل على شخص أو جماعة من الناس یمكنهم من حسن عرض مسائلهم ویعطیهم قدرة أفض

وعلیه فقد ترجمت كتب أرسطو المنطقیة  ملخصو والمواجهة العقلیة مع ا الجدل والبرهان
  وخضعت لدراسة مكثفة وتحلیل دقیق على ید المسیحیین الناطقین بالسریانیة في سوریا 

                                                                             2.والعراق بحیث لم یقتصر العرب على هذه الترجمة فقط
جدر بنا القیام به هو توضیح مدى اطلاع المسلمین على الفلسفة الیونانیة عبر ما یوعلیه ما 

وصلوا ألیه من ترجمات لها، وكیف انتشرت الثقافة الیونانیة ثم كیف وصل هذا التراث 
  الیوناني إلى مفكري الإسلام؟وما الهدف الذي أدى إلى ترجمة المنطق؟وهل هو 

  
  
  

                                                   
ط، .التوزیع، د محمد احمد عبد القادر، التفلسف الإسلامي جذوره ومشكلاته، دار المعرفة الجامعیة للطباعة والنشرو1

  .120ص 2011الإسكندریة ،
.والصفحة نفسهاالمرجع نفسه،   2  
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  :حركة الترجمة والنقل 1
م المسلمین بالتراث الیوناني وفلسفتهم في العصر العباسي كنقطة بدء في العالم كان عل

العربي بتراث الأمم الأجنبیة والتراث الیوناني بجانبه الفكري وقانونه الفكري في المنطق ابرز 
ما في التراث الیوناني ومن المعروف لدى الدارسین أن بدایة حركة الترجمة والنقل العربیة 

بن معاویة ،وترجع هذه الحركة إلى القرن الثامن میلادي ،وبات معرفة العرب منذ منذ یزید 
م على ید عمر بن العاص الوالي الإسلامي،فعلوم الأوائل وفلسفتهم كانت 64فتح الإسكندریة 

معروفة باللسان الغیر العربي أي إغریقي أو سریاني،كان وضل قرابة القرن من الزمان حتى 
  .                            1مة للترجمة والنقلظهرت الحركة المنظ

هذا ما یدل على أن علم المنطق ظهر بقوة في العالم الإسلامي العربي وفي العصر 
وعن طریق الترجمة إلى اللغة العربیة كانت لغة الحضارة الإسلامیة ولغة ة العباسي خاص

نساطرة ویعاقبه وسریان ومعرفة العلم آنذاك وقد كان هذا على ید مسیحي الشام والعراق من 
المسلمین للمنطق كانت عن طریق الاختلاط وتبادل الرأي مع حملتها من أبناء البلاد، وأثناء 
الفتح العربي كانت الثقافة الیونانیة منتشرة آنذاك في الشام والعراق حیث كان علم اللاهوت 

أي انه   2الكنائس والأدیرة والفلسفة الیونانیة وفي مقدمتها منطق أرسطو كانت مفتوحة في
كانت هناك مجامع علمیة في الكنائس ومعرفة المسلمین للمنطق كانت باحتكاكهم مع أباء 
الكنیسة لان المسلمین یرو في المنطق انه الأداة الضروریة لمساعدة أهل الجدل في 

 .مناقشتهم
اقشة لأنهم وهنا وجد المسلمین نفسهم أمام أناس أكثر قوة في أسلوب الحجاج والمن

یستخدمون المنطق وقواعده ومن جهة أخرى كثرة الملحدون في البلاد الإسلامیة والزنادقة 
وكثرة الجدل والنزاع بینهم وبین المسلمین وعلیه فإلحاح المسلمین على استخدام المنطق 

                                                   

    200.سابق، صالمرجع  ،عند العرب ،تاریخ المنطق, مي سالممحمد عزیز نظ  1 -  
   13- 12صص ، 2001ط، القاهرة، میة، دار قباء للطباعة والنشر، د عفاف الغمرى، المنطق عند ابن تی  -2



  العالم الإسلامي والأصول الیونانیة                              :  الفصل الأول

8  

والحاجة إلیه ومن هنا قام أبو جعفر المنصور بأمر بترجمة المنطق إلى اللغة العربیة كما 
  .1كلف عبد االله بن المقفع  بنقل كتب المنطق من الیونان واللسان السریاني إلى اللغة العربیة

وبتدعیم من قبل الطبقة العلیا قامت جماعة من المترجمین وقد كان معظمها من المسیحیین 
م بنقل الكتب الأربعة في المنطق إلى العربیة وكذا كتب السفسطة 825السریاني خلال الفترة 

خطابة والجدل ،وقد كانت هذه الترجمات غامضة فقد كانت مختلط باصطلاحات یونانیة وال
و أول من بدأ بترجمة كتب 2مكتوبة بالعربیة، بحیث لا یمكن فهم هذه الترجمات بسهولة،

أرسطو المنطقیة عبد االله بن المقفع في عهد أبي جعفر المنصور حیث ترجم أربعة كتب من 
  :الأورغانون هي

  وریوس الصوريفجي أو المدخل لفر إساغو -1
  قاطیغوریایس أو المقولات العشر -2
 باري أرمیناس أو العبارة  -3
 3أنال وطیقا أو التحلیلي، التحلیلات-4

  فلقد ترجمت كتب أرسطو المنطقیة إلى اللغة العربیة ترجمة تمتاز بالدقة حتى أنهم قد 
لما كان یقدم لهم، وعلیه أحرزوا إلى  وصلوا إلى ترجمة كتبه أربعة مرات، وهذا ولم یقنعوا

متابعة الترجمة على قواعد ثابتة، فالمنطق دخل إلى العالم الإسلامي في وقت مبكر بحیث 
  .4عرفوه وعرضوا الشروح التي أضافها إلیه شراحه الیونان كذالك عرفوا نقد الرواقیة له

  بینهم حنین بن  وأما عن مترجمین المنطق من العرب فقد رفضوا هذه الترجمات ومن

                                                   
  .30، ص1994، القاهرة، 1یوسف محمود، المنطق الصوري التصورات والتصدیقات، دار الحكمة الدوحة للنشر، ط- 1
  .11-10ص ص ، 1998، بیروت، 1، طافي العربي للنشرفضل االله، الشمسیة في القواعد المنطقیة، المركز الثق مهدي-2 

  .50-49ص، ص  مرجع السابق، بین القبول والرفض،  الأرسطيمحمد حسن مهدي بخیت، المنطق -3
  .152 151صمرجع السابق، ص العربي، نیغولا ریشر، تطور المنطق  4
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إسحاق فقد رجعوا إلى النصوص الیونانیة،وهنا قاموا بمقارنة المخطوطات وعلیه وصل والى 
ترجمات نهائیة عن طریق المراجعة المتقنة للترجمات القدیمة، ابن حنین وزملائه وخاصة 

 .یةابنه إسحاق قد أتاحوا عن طریق السریانیة مجموعة الشروح الیونانیة على الكتب المنطق
وما یمكن الإشارة إلیه أن الترجمات العربیة لم تكن في جمیع الحالات مباشرة عن النص 
الیوناني بل عن النص السریاني الذي هو ترجمة للنص الیوناني مع شروحات للمترجم 

 1.السریاني
وعلیه فان اطلاع المسلمین على المنطق جاء على طریقة الترجمة والنقل والحدیث الشفوي 

مصدر فكان واحد عن طریق السریان أو ما یسمى بمسیحي الشام انتشرت فیما بین أما ال
فیها مدارس دینیة متعددة،تعلم فیها اللغة الیونانیة  أنشئتالنهرین والبلاد المجاورة لها حیث 

فالثقافة الیونانیة عبرت عن طریق السریان إلى العرب واستطاعوا أن یفسدوا علیها  والسریانیة
منها مواقف متعددة،وما یلاحظ أیضا أن القائمین بحركة الترجمة قد كان معظمهم تتخذ  وأن

من النقالة والترجمة الغیر متخصصین لقد كان ناقلوا الفلسفة والمنطق والأخلاق من الأطباء 
وعلیه حدث التغیر والحذف والتحریر كذالك من بین هؤلاء التراجم من كان لیجید العربیة 

في ذلل كان اغلب الكتب السابقة المترجمة أعید ترجمتها بعد ذلك في  إجادة تامة والحجة
 .  2عهد الخلیفة الرشید

أما عن قیمة الترجمات العربیة حیث یذكر ابن الندیم مثلا قیمة بعض المترجمین فیقول 
في نجار "ویقول فیه أیضا "فصیحا بالغة الیونانیة والسریانیة والعرب حنین بن اسحق كان"

الفضل وصحة النقل من اللغة الیونانیة والسریانیة إلى العربیة وكان فصیحا بالعربیة أبیه في 
 .3یزید عن أبیه في ذلك

                                                   

، بیروت لبنان، 3نادر، دار المشرق، ط الحكیمین، قدم له البیر، نصري رأي، كتاب الجمع بین الفارابينصر  أبو  1
 .53ص

  .209-208ص ، صمرجع السابق مي سالم، تاریخ المنطق عند العرب،محمد عزیز نظ 2-

  .65السابق، ص مصدرارابي، الجمع بین رأي الحكیمین، الفنصر  أبو 3-
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أما عن سبب قیام الترجمة فقد كان لاختلاف الجماعة الإسلامیة وتفرقها إلى الأحزاب، أیضا 
یط الحركة وقوع الدولة العباسیة تحت تأثیر الحضارات والثقافات ساعد على العنایة بتبس

  1.الثقافیة وامتداد العقل الإنساني نحو المعرفة ورغبته في التقدم العلمي
وهذا یعني أن الحاجة هي التي دعت إلى معرفة أسالیب الجدل المنطقي والعنایة والتشجیع 

إعلان الإسلام،التسویة التامة بین : لحركة الترجمة فاهم العوامل لاستخدام المنطق ونقله هي
سوءا أكانوا عرب أم عجما،ومنه فان المسلمون  بعد وصول الترجمة إلى العالم معتنقیه،

الإسلامي وقفوا أمام التراث الارسطوطالیسي مواقف متعارضة وقد انقسموا إلى قسمین، القسم 
فلاسفة الإسلام وهم في الأصل لیسوا إلى شراحا للتراث الیوناني وامتداد للشراح : الأول

یق رون فقبلوه كوحدة فكریة كاملة واعتبروه قانون العقل حیث حاولوا التوفالاسكندرانین المتأخ
وبین منطق أرسطو وهؤلاء الشراح المشاءون أو  بین العناصر الغیر أرسطوطالیس

 . 2الأفلاطونیة المحدثة
وهنا نستنتج أن المنطق الأرسطي وشروحا ته قد توالت  وتعددت وان النص الأصلي الواحد 

والمتكلمین  الأصولیینفریق من : رجمات وتلخیصات أما اقسم الثانيكانت له عدة ت
والمناطقة والمتأخرون وهؤلاء هم الشراح الإسلامیون الرواقیون، أما عن الأصولیین الأولین 

 . 3فلم یقبلوا المنطق الارسطوطالیسي 
صلي وهذا یدل على أن العرب بذلوا مجهداتهم من اجل أن یسلموا من كل تحریف للنص الأ

ولم تقف ترجمة منطق أرسطو إلى العربیة عند ترجمة واحدة بل تعددت الترجمات وتوالت 

                                                   

  .211ص، مرجع سابق، مي سالممحمد عزیز نظ 1-
 1986، بیروت لبنان 3، دار النهضة العربیة للطباعة والنشر، طالإسلامفكري علي سامي النشار، مناهج البحث عند م 2-

  .20ص

  .الصفحة نفسهامرجع العلي سامي النشار، مناهج البحث عند مفكري الإسلام، 3-
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وهذا وقد أورد ابن ندیم في كتابه الفهرست ثبتا بكتب أرسطو المنطقیة التي ترجمت إلى 
 :1العربیة مع شروح المشاءین لها ثم تلخیصها وتفسیرها لدى فلاسفة الإسلام كالتالي 

هو في قوانین المفردات من المقولات "أي المقولات قال عنه الفارابي:"اسكتاب قاطیغوری-1
ولألفاظ الدالة علیها،ترجمة ابن المقفع في أیام المنصور ثم اسحق بن حنین ثم یحي بن 
عدي بتفسیر الإسكندر الأفردیسي وللفارابي كتاب شرح المقولات ولابن سینا رسالة في 

 . أغراض المقولات
وصفه الفارابي بأنه في قوانین "ویدعى أیضا العبارة" "أي التفسیر:"میناسكتاب باره أر -2

الألفاظ المركبة من معقولین مفردین ،والألفاظ الدالة علیها المركبة من لفظتین ترجمه اسحق 
 .2بن حنین إلى العربیة وشرحه الفارابي واختصره حنین بن اسحق

رابي فیه الأقاویل التي تتمیز بها القیاسات معناه تحلیل القیاس قال الفا:كتاب أنالوطیقا-3
المشتركة للصنائع الخمسة،ترجمة ابن المقفع ویقال انه عرضه إلى حنین فأصلحه وفسره 

 .الكندي والفارابي
قال الفارابي فیه القوانین التي " ویدعى أنولوطیقا أي البرهان:"كتاب انولوطیقا الثاني -4

نین الأمور التي تلتئم بها الفلسفة،ترجمه متى بن یونس تمتحن بها الأقاویل البرهانیة وقوا
 3.ق بن حنین وشرحه الكندي والفارابياومن السریانیة اسح

المواضیع الجدلیة أو الجدل،قال الفارابي فیه الأقاویل التي تمتحن  ومعناه:كتاب طوبیقا -5
ا صناعة الجدل،ترجمه الأقاویل وكیفیة السؤال الجدلي،وبالجملة قوانین الأمور التي تلتئم به

یحي بن عدیا أبو عثمان الدمشقي من السریانیة وللفارابي مختصر لهذا الكتاب وشرح علیه 
 .4أیضا

                                                   

 .59مرجع السابق صخیت، علم المنطق المفاهیم والمصطلحات، محمد حسین مهدي ب 1-

  .46 45سابق، ص صالبین القبول والرفض، مرجع  الأرسطيمحمد حسن مهدي بخیت، المنطق 2-
 . 133-132 صص مرجع السابق، جذوره ومشكلاته،  الإسلاميفلسف محمد احمد عبد القادر،الت3-

 . 60محمد مهدي حسن بخیت، علم المنطق المفاهیم والمصطلحات، مرجع سابق، ص 4-
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وهي المغالطة،وقد ترجمه العرب بالحكمة المموهة قال الفارابي فیه  :كتاب سوفسطیقا -6
وللفارابي شرح قوانین الأشیاء التي شانها أن تغلط عن الحس وتجیره،ترجمه اسحق بن حنین 

ومختصر هذه الكتب الستة هي ما تعرف عند الغریق باسم الأرغانون ومعناه الآلة 1عنها،
  :                                 وعلیه فقد الحق العرب كذلك بإدراج كتابین في الكتب المنطقیة وهما

 . لیه ومقدمة لهومعناه الخطابة،ترجمه اسحق بن حنین للفارابي شرح ع:كتاب ریطوریقا - 7 
أي صنعة الشعر قال الفارابي فیه القوانین التي یشیر  إلیها الشعراء :كتاب بوطیقا-8

 .2وأضاف الأقاویل الشعریة ترجمه اسحق بن حنین،ولخصه الكندي
حصر ابن خلدون مقاصد التألیف ق الطرق التي عالج بها المسلمون موضوعات المنط-2

  : التالين على الوجه في سبعة یمكن تلخیصها على عناوی
تصحیح الخطأ، استكمال النقص، الترتیب والتصنیف الجمع  رالتألیف، الشرح والتفسی

والتنظیم، والتلخیص الموجز، نجد ابن خلدون هنا تحدث عن مقاصد التألیف ولیس على 
طرقه إلا أنه یمكن الإفادة منها في الحدیث عن الأسالیب المنتهجة من طرف مناطقه 

وقد ركزوا أساسا على المقصد الثاني والسابع بالخصوص دون تناسي بقیة  الإسلام،
 . 3الأغراض

لكن هناك امرأ لم یتطرق إلیه ابن خلدون ألا وهو الترجمة والنسخ، ویمكن أن نعدد الطرق 
 : التي تناول بها المناطقة العرب المنطق كما یلي

المسلمون للتعامل مع النصوص وهي الخطوة الأولى التي عمد إلیها :الترجمة والنسخ-1
المنطقیة الیونانیة، فالكتاب في لغته الیونانیة هو الأصل الذي وضعه المؤلف الأول بغرض 

وقد تخصص في عملیة الترجمة .التألیف وتعدد الترجمة العربیة أصلا من أصول الكتاب
فیه الوراق  وهو المكان الذي تنسخ"الوراقین"والنسخ رجال كثیرون تتم في غالب الأمر في 

                                                   

 .46ص ،السابق المرجع، محمد مهدي حسن بخیت، علم المنطق المفاهیم والمصطلحات

  .الصفحة نفسها، نفسهمرجع  2-
 . 84-83ص صمرجع السابق،نیغولا ریشر، تطور المنطق العربي،  3-
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وتباع، غیر أننا لسنا في مجال الحدیث عن عصر الترجمة والمترجمین وجل ما یمكن 
الإشارة إلیه هنا أن مدرسة حنین بن اسحق قد تكلفت بالقسط الأكبر في ترجمة النصوص 

 المنطقیة الیونانیة إلى العربیة، 
مى بالشروح الثلاثیة وهي شروح وتفاسیر النصوص المنطقیة أو ما تس:الشروح المنطقیة-2

 :وهي
بان یقتبس حرفیا جزءا من النص الأرسطي یبلغ طوله بضع جمل ثم وضع :الشرح الكبیر- 

مناقشة مستضیفة یبلغ طولها ثلاث امتثال للنص المقدس ویوضع ماقاله الشراح الیونان في 
  .   النص موضع الشرح

مكملة للشرح وغالبا ما  یفسر رأي أرسطو مع تقدیم مناقشات توضیحیة:الشرح المتوسط
 .1یكون أطول من الأصل الذي یشرحه

وهنا یظهر أن هذا التقسیم الثلاثي للشروح المنطقیة كان مناضرا لبرنامج التعلیم الذي أخذه 
العرب من الأكادیمیات الأسطوریة فملخص المرحة الأولى للتعلیم وشروح المتوسط للثانیة 

 .في آثار القدماءوالشرح الكبیر للثالثة كان موجودین 
وهو التعبیر عن الموضوعات المنطقیة بأسلوب النضم الشعري وهي طریقة :النظم-3

في النحو وهي " ابن مالك"معروفة   ولعل من أشهر ما تعرفه العربیة من هذا النوع ألفیة 
قصیدة " قد نظم قصیدة بعنوان" زكریاء الرازي"ألف بیت في الرجز كما روي أن محمد بن 

كما كتب شمس الدین لخلخالي قصیدة في المنطق أیضا ومن أشهر ما كتب في "نطقفي الم
 2.لابن سینا" القصیدة المزدوجة في المنطق"المنطق بهذه الطریقة 

وهي طریقة شائعة عند المتأخرین من المناطقة المسلمین، وهي أشبه لطریقة :الحواشي-4
الكتب وتفسیر النصوص الأساسیة  الشروح والتفاسیر إلا أن الشروح كانت خاصة بأمهات

في العلم، أما الحواشي فهي شرح على شرح هذه الكتب أو شرح لتعلیق على شرح لكتاب من 
                                                   

 .85ص، السابقمرجع  ،نیغولا ریشر، تطور المنطق العربي  1- 
  .86ص ،الرجع نفسه 2
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الكتب وقد تشرح الحاشیة بشرح أو حاشیة أخرى وتقام على هذه الأخیرة حاشیة أخرى وهناك 
 1.ابن كمال باشا على نصیر الدین الطوسي لكتاب الإشارات لإبن سینا

وهي مرحلة شاعت أیضا عند المتأخرین المناطقة العرب وهي تشبه : لمختصراتا-5
الملخص غیر انها لم تقتصر على كتاب معین، بل تعالج جل موضوعات المنطق في 

 .صفحات معدودة وقد شاعت هذه المختصرات في زمن قیل فیه عنصر الابتكار
ن على شكل شجرة، وهذا هي طریقة لتوضیح الأفكار باختصار ودقة وتكو : التشجیر-6

التشجیر أشبه باستخدام الجداول والتقسیم إلى أعمدة، ورسم السلالم، واستخدام الحروف 
 . الهجائیة، والدوائر والخطوط المستقیمة التي نراها في أعمال أرسطو نفسه

ولعل هذا یدل على مشجرات النسب التي كانت لبني هاشم أو الأنساب المشجرة التي كتبت 
 2.العربیة أو لكتب التاریخ كان تقلیدا مأخوذا من هذا الأسلوبللأسر 

وهكذا نستطیع ان نتخذ من الطرق التي انتهجها المناطقة العرب لتناول موضوعات المنطق 
بالدراسة مؤشرا الى المسار الذي سارت فیه هذه الدراسة، وما لحق بها من تقدم، وما أصابها 

ستعین بها في تطور المنطق العربي، فقد سار التطور من تأخر ویكون لدینا بذلك وسیلة ت
  .من الترجمة وشرح النصوص وتفسیرها الى مختصرات الكتب المدرسیة وحواشیها

  
  
  
  
  
  

                                                   

  . 88-87ص ص،السابقمرجع ل،انیغولا ریشر، تطور المنطق العربي ا  1-
  .89- 88 ص ص ، المرجع نفسه 2-
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 موقف مفكري الإسلام من المنطق الیوناني : المبحث الثاني
ي لقد اعتبر أرسطو منطقه معبرا هاما لبلوغ شتى المعارف والعلوم وقد ظل المنطق الأرسط

بمثابة كتاب مقدس ،تقبل علیه الأجیال تتدارسه وتشرحه ،وتعلق علیه وتقتبس منه ،حتى 
جاء ت العصور الوسطى الإسلامیة، فكان لمفكري وفلاسفة ومتكلمیه وأصولیه وفقهائه 
ومتصوفیه مواقف متباینة أمام المنطق الیوناني ،حیث عرف أرسطو بمنطقه في العالم 

 1.بشئ آخر من أثاره الفلسفیة الإسلامي من قبل أن یعرف
الفلاسفة قد تلقو بالإعجاب وأحاطوا بهالة من القدیس ،واهتموا به اهتمام كبیر وقاموا بشرحه 

ضافة إلیه ٕ  2.وتعلیق علیه وا
ن بأنه عقیم وتحصیل حاصل ون یهاجمون المنطق الأرسطي متهمیأما المتكلمون الأصولی

أقام المتكلمون والأصولیون بدلا من القیاس وینطوي على مصادرة المطلوب وغیر مفید ،و 
الأرسطي قیاسا آخر بالمعني الواسع لكلمة القیاس اشبه بالتمثیل الأرسطي بالقیاس 

 3.الأصولي
أما فقهاء المسلمین ،فكان موقفهم عدائیا تاما ،غیر أنهم تباینوا ففریق كان مظهرا عدائه 

الصلاح ومن تبعه،وفریق كان موقف  بفتاوى یصدرها محرما بها الاشتغال بالمنطق كابن
مام هؤلاء جمیعا  ٕ   . 4الإمام ابن تیمیة :الناقد بالبرهان وا

أما المتصوفة وخاصة المتصوفة الأوائل فلم یعنوا بالمنطق أرسطو كما عني به غیرهم من 
مفكري الإسلام كالمتكلمین والفلاسفة والفقهاء وذلك راجع إلى أنه طریق نظري وهم لایعنو 

نما تتصرف عنایتهم أولا وأخیرا إلى طریق الذوق وكشفبالنظ ٕ  .5ر،وا
                                                   

 ..48مرجع السابق،ص ض،المنطق الأرسطي بین القبول والرف،محمد حسین مهدي بخیت - 1
لقاهرة ، ا1طنشر والتوزیع،المنطق الاشراقي عند شهاب الدین السهر وردي،مصر العربي لل،محمد محمود علي محمد - 2
  .75ص، 1999،
  .   76ص ،المرجع نفسه - 3
 .64مرجع السابق،ص،  المنطق المفاهیم والمصطلحات علم، محمد حسین مهدي بخیت-4
  76مرجع السابق،ص، محمد علي محمد محمود- 5
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فقد اتخذ فلاسفة الإسلام من منطق أرسطو منهجا للبحث في جمیع العلوم العقلیة والدنیة 
ن یجعلوا منه منهجا  للمسلمین في مختلف علومهم وراحوا یدافعون عنه تجاه أوحاولوا 

ف ،أما العلة في قبول فلاسفة الإسلام له أعداهم من مفكري الإسلام ،الذین هاجموه بعن
هو  فترجع إلى أنهم قبلو إما كلیا وأما في معظم الأمر المیتافیزیقا الأرسطیة ومنطق أرسطو،

  .     1ن یقبلوا صورتهأمنطق میتافزیقى، وقد قبلو مادته فكان یجب علیهم 
ه هناك خلاف بین حكم الاشتغال بالمنطق وتعلم" السلم"لقد تطرق الملوي في شرحه على 

  :أراءالقائلین بتحریم المنطق، والقائلین بجوازه، فذهب إلى أن هناك ثلاث 
یقصد به رأى ابن الصلاح ومن تبعه ،حیث رأى في دراسته خطرا على  التحریم الكامل و

الدین ،لأنه منهج حضارة تخالف في تصورها المیتافیزیقي تصور الإسلام للالهیاته وانه من 
  .  تي لم یأمر الشرع بتعلمهاالعلوم ال

ولعله عني بذلك الفلاسفة المشاءین أمثال الفارابي وابن سینا وابن رشد ومن  الجواز الكامل 
أید دراسة المنطق كالغزالي ،وابن حزم فهؤلاء یرون وجوب دراسته ،لأنه قانون یمیز به 

  .صحیح الفكر من فاسده
 .2كتاب العزیزممارسة السنة النبویة وال:الجواز في الحدود

  : حیث نجد الملوى یقول
 والخلق في جواز الاشتغال       به على ثلاثة أقوال               
 فابن الصلاح والنواوى حرما     وقال قوم ینبغي إن یعلمها                
 والمقولة المشهورة الصحیحة    جوازه لكامل القریحة               

  3.لیهتدي به إلى الصواب  ممارسة السنة والكتاب

                                                   

  .77المرجع نفسه،ص- 1
  .65مرجع السابق،ص م المنطق المفاهیم والمصطلحات ،عل:محمد حسین مهدي بخیت  -2
 .51مرجع السابق،ص ل والرفض،المنطق الأرسطي بین القبو :محمد حسین مهدي بخیت - 3
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وهنا نستطیع أن نقول إذ كان المنطق خالیا من الشوائب التي زاغ بها الفلاسفة عن الطریق 
المستقیم ،فلا خلاف  بین مفكري الإسلام في تعلمه والاشتغال به،بل إن تعلمه فرض كفایة 

ن العقائد فرض متى فعله البعض ارتفع بفعله الأتم عن الباقین ،وذلك للأنه یرد الشبه ع
    1.كفایة

  :وللعلماء في حكم لاشتغال به أقوال ثلاث
فالاشتغال بعلم المنطق حرام قولا واحدا سواء كان هذا المشتغل متمكنا من الكتاب :الحرمة

  والسنة ذكیا، وهذا القول منسوب لابن الصلاح النووي ومن وافقهما،من 
طق كان مخلوطا بما كفر به من الفلاسفة المن إلیه، إنجمهور الفقهاء ودلیلهم على مذهبو 

فقد تتمكن هذه العقائد الزائفة من قبله،فیشبه علیه متشابه به  فإنه یخشى عل المشتغل به،
                                                                                                           2.على الفلاسفة فیصل كما ضلوا

فالاشتغال بعلم المنطق حرام قولا واحدا سواء أكان المشتغل عارف بالكتاب والسنة :الجواز
ذكیا ،أم كان على نقیض ذلك وهذا القول مشوب إلى الإمام الغزالي ،وجمیع جمهور العلماء 

  . وغیر الفقهاء 
بلید فذكي بین العارف بالكتاب والسنة والذكي، وبین الجاهل بهما ال: التفصیل في الحكم

الكتاب والسنة  بإتباع لأنهالعقل العارف بالكتاب والسنة یجوز له الاشتغال بعلم المنطق 
وذكائه وحصن عقیدته فلا خوف علیه من العقائد الفاسدة ،أما إذا كان الشخص بلیدا أو 

فلا یجوز له الاشتغال بعلم المنطق لأنه یخشى علیه من  ذكیا لم یزاول الكتاب السنة،
  .  3ات أن یظل كما ظلواالشبه

  ن الحرمة التي ذكرها أنصار الرأي الأول كحكم على الاشتغال بالمنطق إنستخلص 

                                                   
 .51السابق،صالمرجع ل والرفض المنطق الأرسطي بین القبو :محمد حسین مهدي بخیت  -1
 .66،ص المرجع نفسه- 2
 .، الصفحة نفسهانفسهالمرجع - 3
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لیست راجعة لعلم المنطق ذاته ،لكنها راجعة إلى الأشغال بكتب  منطقیة ابتلیت بأفكار زائفة 
بل لابد لبعض الفلاسفة فالمنطق السلیم یرى جواز تعلم المنطق القدیم ،والأخلاق في ذلك 

لفئة من مفكري الإسلام من إدراك قضایا المنطق وقواعده ،لتكون حمایة والوقایة للمفكر 
  1.المسلم المدافع عن العقیدة الإسلامیة 

ن الإسلام بحكم طبیعته العالمیة لیفترض مبادئه على الآخرین بسلاح  القهر والغلبة أكما 
ادع إلى سبیل ربك بالحكمة {ي قوله تعالى ف2.،بل یقدم أحكامه وقواعده بمنطق العقل اقتناع

  .}3والموعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي أحسن
وفي هذا السیاق قد تطرقت إلى حكم الاشتغال بدراسة المنطق بصورة إجمالیة لدى مفكري 

  :لإسلام مع توضیح وجهة نظر كل الفریقین المؤید والمعارض
  :لاميالموقف المؤید للمنطق الأرسطي في العالم الإس

نتحدث في هذا المبحث عن نماذج من الفلاسفة والمؤیدین لمنطق أرسطو في نطاق العالم 
  .الإسلامي

أما عن المؤیدین فیمثلهم اصدق تمثیل بعض فلاسفة الإسلام أو المشاءون العرب ،ویمثلهم 
لو الكندي والفارابي وابن سینا والغزالي في الشرق ابن رشد وابن حزم في المغرب ،هؤلاء قب

    4.المنطق أرسطو تماما واعتبروه قانون العقل الذي لایرد
  866/م َ 801:لأبو یوسف یعقوب ابن إسحاق الكندي  :أولا

الملقب بفیلسوف العرب الكندي من أوائل المشتغلین بالفلسفة والمنطق ،كان یترجم كتب 
ذیبها،ولم یكتفي الیونان إلى العربیة ،حیث كان یتناول ترجمته ناقل آخر ویقوم بصقلها وته

                                                   
 .52مرجع السابق،ص منطق الأرسطي بین القبول والرفض،ال،محمد حسین مهدي بخیت - 1
  .67، صالمرجع نفسه -2
 .من سورة النحل 125الآیة  -3
  .18- 17مرجع السابق، ص ص  المنطق عند ابن تیمیة، عفاف ألغمري، - 4
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بصفة خاصة بل درس ماترجم منها " أرسطو" بترجمة الكتب الیونانیة بصفة عامة اوكتب
  . وحاول إصلاحه وشرحه

وضع مختصر "قصد أرسطو في المقولات"رسالة في المقولات العشر و:وكتبه في المنطق
  . 1لكتاب العبارة، وشرح كتاب أرسطو ،انالوطیقا الثانیة

  .ن المؤیدین لمنطق أرسطوومنه الكندي هو م
  259/339الفارابي :ثانیا

اهتم الفارابي اهتماما كبیرا بالمنطق وسمي المعلم الثاني بعد أرسطو زعیم المدرسة الفلسفیة 
المشائیة وله عدة مؤلفات  منها شرح كتاب العبارة لأرسطو ،تحصیل السعادة إحصاء العلوم، 

أن الغرض من صناعة المنطق أنها تعطي  الجمع بین رأیین حكمین ،حیث یرى الفارابي
جملة من القوانین التي من شأنها أن تقوم العقل وتسدد الإنسان نحوى الطریق الصواب ونحو 

.                                                                                           2الحق في كل ما یمكن أن یغلط فیه من المقولات
یث أن علم المنطق له منافع وفوائد في تعلمه إذ قال فهذه مضرة جهلنا بالمنطق ومنفعة ح

  . 3ن لایقتصر في اعتقاداته وآدابه على الظنون أ ،علمنا به ویتبین أنه ضروري لمن أحب
  :والعلم عند  الفارابي ینقسم إلى قسمین

ویشتمل على مباحث  صدیقالتویشتمل على مسائل المعاني والحدود والثاني  التصورلأول  
  القضایا والأقسمة والبراهین ویقرر الفارابي كما قرر أرسطو من قبل 

لبرهان الذي نتوصل به من المعلوم الیقین إلى المجهول على الحقیقة ولیس البحث في  
  4.المقولات ولذالك الاقسمة  إلا توطئة للبرهان

  

                                                   
 .62ص ،1964 دط، الكندي فیلسوف العرب ،مطبعة مصر ،،  احمد فؤاد الاهواني- 1
 .20مرجع السابق،ص ة،لمنطق عند ابن تیمیا ، عفاف الغمري- 2
 .53السابق، ص مرجع، مینحكالجمع بین رأیین ، أبو نصر الفارابي- 3
 .53، ص1948، مصر ،2ط ،دار الفكر ،أمینعثمان  قیق،تح العلوم،إحصاء ، نصر الفارابيأبو  -4
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  : أما عن أنواع الاقسمة فهي خمسة
  وهو الذي من شانه أن یفید علم الیقین في المطلوب الذي نلتمس معرفته :نيالقیاس البر ها
والآراء  وهو مؤلف من المشهورات والمسلمات ،أما المشهورات فهي القضایا:القیاس الجدلي

أما عن "التي أوجب التصدیق بها اتفاق جمیع الناس علیها كقولنا ،العدل جمیل والكذب قبیح 
المأخوذة بحسب تسلیم المخاطب سواء أكانت حقة أو مشهورة أو المسلمات فهي المقدمات 

  .إلى تسلیم المخاطب  إلایلتفت فیها  مقبولة لكن لا
 .وهو الذي من شأنه أن یوهم فیها لیس بحق أنه بحق :البرهان السفسطائي

  .الإقناع القریب من الظن القوي  إلىوهو الذي یرمي :القیاس الخطابي
 .1ي یستمیل الإنسان عن طریق العاطفة والخیالوهو الذ:القیاس الشعري

ن الفارابي في هذا المجال قد سلك مسلك أرسطو ونهج نهجه حرفیا من ناحیة أوالملاحظة 
یجاد القواعد لها، التعلیم والتدرج، ٕ ولم یغفل عن الإسهاب والتوسع  وقواعد القیاس والبرهنة ،وا

جمعت الآراء على أن الفارابي هو رائد في بعض النواحي والأمور التي اختصرها أرسطو ،وأ
  .2الفلاسفة الأول في الإسلام بلا منازع ،وأقربهم إلى سیر أعماق فلسفة أرسطو وتوضیحها 

وهي نفس الأجزاء لدى أرسطو  ،لمنطق لدى الفارابي ببیان أجزاءهوننهي حدیثنا عن ا
 .من الشریعة  ءي،المقولات والعبارات والقیاس وأضاف الفارابي إلى عمله المنطق ش

 980/1037:ابن سینا
من اشد المؤیدین للمنطق الأرسطي كما یعتبر شارح لكتبه المنطقیة حیث حافظ على نظریته 
الرئیسیة حیث ظل موقفه من المنطق ثابت لم یتغیر خلال تطوره الفكري اعتبر المنطق 

للبحث وانه علم مدخلا للدراسات الفلسفیة كما اعتبره أرسطو من قبل ،فهو ضرورة لازمة 

                                                   
  .73ص د س،القاهرة ،، 2ط دراسات في الفلسفة الإسلامیة،دار الحدیث،، محمد عقیل بن علي المهدي- 1
  .37ص ،1998دار مكتبة الهلال،بیروت ،دط، في سبیل الموسعة الفلسفیة الفارابي،،  مصطفى غالب- 2
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" مثل الفارابي"ویرى ابن سینا 1.قائم برأسه وجزء من الفلسفة فلا یمكن الاستغناء عن المنطق
،وتصدیق یراد " كما یتصور الإنسان  الحساس"تصور یراد به إدراك المنكر:إن العلم حزبان 

والكذب به إدراك النسبة فیظم مفردات احدهما إلى الأخر وتعقد بینهما صلة تحمل الصدق 
،مثل قولنا الإنسان حساس وهذان في رأیه باب المعرفة العادیة الوحدان أما الفطرة والبدیهیة 
وهي قلیلة المعونة لان العلم في أغلبه مكتسب لافطري وعن منفعة المنطق أن یقول ابن 

 الإشارات والتنبیهات المراد من المنطق أن یكون عند الإنسان آلة قانونیة تعصمه" سینا في
 .    2مراعاتها على أن یضل في فكره

 .إن المنطق الأرسطي قد تطور تطورا ملحوظا مع ابن سینا
المنهج التجریبي عن طریق معالجة الجزئیات أولا ثم الانتقال إلى  إلىحیث قرب المنطق 

  الكلیات، هذا مخرج به ابن سینا عن بعض رؤى أرسطو المنطقیة لكن حافظ
" الاشارات والتنبیهات"تعادها من أرسطو ومن مؤلفاته المنطقیة على أطره الصوریة التي اس

  3".ومنطق المستشرقین" "النجاة"،"كتاب الشفاء"،
وعلیه نكتفي بالقول أن ابن سینا یعد من بین أحد المؤیدین المنطق الأرسطي بما جاء به  

 .غناء عنهامن إضافات في القضایا والقیاس وعنبر المنطق آلة للعلوم كلها ولیمكن الاست
 م1053/1111:الإمام أبو حامد الغزالي

أعجب الغزالي  بالمنطق اشد الإعجاب، برغم شنه حملة عنیفة على الفلاسفة،في كتاب 
تهافت الفلاسفة ،واستخدم المنطق للدفاع عن الشریعة قائل في كتابه معیار العلم في 

من لایحیط بالمنطق فلا ثقة  إن" وكذلك " إن من لامعرفة له بالمنطق لایوثق بعلمه"المنطق

                                                   
  .63مرجع السابق، ص نطق الأرسطي بین القبول والرفض،الم،  محمد حسین مهدي بخیت- 1
 القاهرة، 3ط المعروف،ر دا ، سلیمان دنیا:وتقدیم ، تحقیققسم المنطق، ابن سینا الإشارات والتنبیهات- 2
  .167،ص1960،
 .167، صالسابق مرجع، الشمسیة في القواعد المنطقیة، مهدي فضل االله - 3
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وجعله قانون یمیز صحیح الحد والقیاس عن غیره ،فیتمیز العلم الیقیني عما "بعلومه أصلا
 1.لیس یقینیا وكأنه المیزان أو المعیار للعلوم كلها 

بهذا یجعل من المنطق علما أخلاقیا تدرك به النفس سعادتها ،حیث یقول الغزالي في كتاب 
التمیز بین الأخلاق المذمومة والمحمودة  إلا العلم ولاسبیل إلى تحصیله لایمكن "المقاصد 

 ".  2بالمنطق ،فإن فائدة المنطق اقتناصا العلم وفائدة العلم حیازة السعادة الأبدیة
اتخذ الغزالي من المنطق الأرسطي منهجا له في المباحث الدنیة وذلك على أساس أن 

  تلف عن منهج البحث في الأمور العقلیة المنهج البحث في أمور الفقهیة لایخ
ن النظر في الفقهیات لیباین النظر في العقلیات ،في ترتیبه وشروطه وعیاره بل أ"فنجده یقول 

المسائل المنطقیة   في مأخذ المقدمات فقط،  فیحاول الغزالي في كتاب ،معیار العلم توضیح
إلى تنظیم البحوث الدنیة تنظیما یقوم  بأمثلة من الفقهي ومحاولة تبین أهمیة المنطق بالنسبة

 .     3على منهج في بحث المستقیم وأن یوصي بإتباعه
یستخرج فیه إشعال القیاس المختلفة من القران الكریم " القسطاس "حیث نجده في كتابه 

،ویطلق علیها بالموازین الخمسة وهي لتختلف عما قاله أرسطو في أشكال القیاس حیث 
 :ینقسم إلى ثلاثةملي بالمیزان التعادل الذي یسمى القیاس الح

الشكل الأول الأكبر الشكل الثاني الأوسط والشكل الثالث الأصغر ویسمي القیاس الشرطي 
ن القران أالمتصل بمیزان التلازم ،كما یسمى الشرط المنفصل بمیزان التعاند ،وذلك لیثبت 

 .4الكریم استخدم أنماط التفكیر في قضایاه المختلفة 
أدخل الغزالي في مباحث علم أصول الفقه ،الكثیر من الألفاظ المنطقیة وبالتالي یعد 

المازج الحقیقي للمنطق بعلوم المسلمین ،وقد اعتبر معرفة منطق أرسطو  شرطا "الغزالي"

                                                   
  .69مرجع السابق ،ص نطق الأرسطي بین القبول والرفض،الم محمد مهدي حسین بخیت ،- 1
 .80ص مرجع السابق، تطور المنطق العربي،، یقولا ریشرن-  2
 .83-82مرجع السابق،ص ص لم المنطق المفاهیم والمصطلحات،ع، محمد حسین مهدي بخیت  -3
 .28بق،صمرجع السا المنطق عند ابن تیمیة، ،ف الغمريعفا- 4
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ضروریا للاجتهاد،حیث ارتبط المنطق بدراسات الكلامیة وهو أمر كان له أثره الكبیر على 
نطقیة في الإسلام ،فإذ كان ارتباط المنطق بطب سبب في ازدهار فإن طبعة الدراسات الم

  . 1ارتباطه بعلم الكلام سبب في استمراره ،وبذلك أصبح المنطق وسیلة في الدراسات الكلامیة
یعد الغزالي من المعجبین بالمنطق الأرسطي ومؤیدین حیث ربط المنطق بعلم الكلام وعلم 

  .أصول الفقه
 ه384/456:ابن حزم الأندلسي

دافع ابن حزم عن المنطق الأرسطي واستعمله كمنهج من مناهج البحث في العلوم الشریعة 
فهل تكلم أحد من السلف الصالح في هذا ؟قیل :قال جاهل :فعبر عنه بقوله ،  2والعقلانیة

إن هذا العلم مستقر في نفس كل ذي لب فالذهب الذكي واصل بما مكنه االله تعالى فیه :له
هذا العلم ،ثم یشیر في هذا المقام إلى العلوم كلها كانت مركزة في  فوائدإلى  الفهم،من سعة 

النفس هذا الجیل الراشد قبل إن تحرر وتعقد لها قواعدها وتنشأ مصطلحاها، و یضرب مثلا 
فلما دخلت العجمة على العقول و الألسنة اضطر علماء كل فئة إلى "النحو"لذلك بعلم 

 .3قواعده ورسم قضایاه  فكان ذلك كله مقابلة لما في النفوس و العقولتحریر مسائله وضبط 
حیث كانت البیئة التي عاش فیها أثرها في اتجاهه في اتجاه هذا،حیث عرفت بیئة قرطبة 

نها تؤدي للكفر والإلحاد أوالأندلس بمعادلتها لعلوم الأوائل ومنها كتب المنطق اعتقادا 
ك حافزا له على دراسة المنطق فوصل الى الفلسفة لأننا في وعجزهم عن فهم معانیها فكان ذل

الشریعة ،بل یمكن أن یتخذ المنطق معیار لتقویم أراء الشریعة وتصحیحها وذهب إلى  
  .4الإثبات  والتأكید أن ولاتنا في المنطق والشریعة 

  .للمنطق أهمیة كبیرة عند ابن حزم حیث نجده مؤید ومدافع له

                                                   
 .101مرجع السابق،ص تطور المنطق العربي، ،قولا ریشرنی - 1
 .102ص ،مرجع نفسهال - 2
  .305نصار، ابن حزم ومنطق أرسطو،كلیة الشریعة،قطر، دط، دس،ص محمد عبد الستار - 3
 .36مرجع السابق ،ص ن تیمیة ،المنطق عند اب ، عفاف الغمري  -4
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كلها ) یقصد قواعد المنطق( في حدود الكلام "أرسطو طالیس "ي جمعها وأقر بأن الكتب الت 
نفعة  ٌ   كتب سالمة مفیدة ،دالة على التوحید باالله، وقدرته العظیمة الم

في انتقاد جمیع العلوم ،وعظم منفعة الكتب إلى ذكرنا في الحدود اى القواعد المنطقیة في 
نها كیف یتوصل إلى الا ٕ ستنباط وكیف تأخذ الألفاظ على مسائل الأحكام الشریعة،وا

مقتضاها،كیف یعرض الخاص من العام ،و المجمل من المفصل وبناء الألفاظ بعضها على 
نتاج النتائج ،وما یصح مرة وما یبطل مرة أخرى مالا یصح  ٕ بعض وكیفیة تقدیم المقدمات وا

رار وغیر البتة ،وضروب الحدود التي من شد عنها كان خارجا عن أصله والدلیل والاستق
  1.ذلك مما لاغناء بالفقیه المجتهد لنفسه ولأهل ملته عنه

 هي :والى هنا نذكر أسباب اهتمام ابن حزم بالمنطق وكانت كالتالي 
 السنة، واستنباط الأحكام وفهمها اعتقاد أن دراسة المنطق تساعد على فهم الكتاب و -1
الآراء  على التمیز بین فقیهوال تساعد المفتي لمنطق وأصول البرهانا العلم بمسائل-2

 .للتفریق بین الصحیح من السقیم
اعتقاد أن الاشتغال بالمنطق قد یساعد على بناء الیقین والدفاع عن العقیدة لأن إیمان -3

 .المقلد عنده غیر صحیح مشكوك فیه
اشتغاله بالفقه والكلام دفعه إلى الاشتغال بالمنطق لحاجة المتكلم إلى معرفة أسالیب -4
جدل وحاجة الفقیه إلى إقامة البرهان ،وعلیه كان ابن حزم حریص على تأسیس علم الفقه ال

ن معرفة المنطق أساسا للتصدي أو  ،ومنطقیة ،وجعل فائدة المنطق عامةعلى دعائم عقلیة 
ولم  لكن بعض الباحثین نقدوه، في الإفتاء الأحكام حتى من المنطق أساسا للتقوى والإیمان،

  2.الغلو عنده في شأن المنطق الأرسطيیقبلوا كل هذا 
والى هنا نكون قد أظهرنا موقف المؤیدین للمنطق الأرسطي وكیف كان موقفهم من المنطق  

  .قائما على اتخاذ منهج تتنزل إلیه جمیع العلوم
                                                   

 .87مرجع السابق،ص ق المفاهیم والمصطلحات،لم المنطع،  محمد حسین مهدي بخیت- 1
 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها -2
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  :الموقف المناهض للمنطق الأرسطي في العالم الإسلامي
جاب و قبول تأیید الفلاسفة المسلمین لقد شهد المنطق الأرسطي في العالم  الإسلامي بإع

أمثال الكندي و الفارابي وابن سینا ابن حزم ومن سار على نهجهم حیث شهد كذالك تصدي 
أو معارضة شدیدة من اغلب الشیوخ المسلمین و خاصة الفقهاء و المحدثین والسلفیین 

فكان موقف قائم باعتباره من قبل البدع ومن هنا ذهب بعضهم إلى القول  من تمنطق تزندق 
  .1على الرفض ونقد المنطق الأرسطي

لقد اتخذت هذه المعارضة لمنطق أشكالا متعددة تتفق جمیعها على غایة واحة وهي 
  . معارضة المنطق

لكنها تختلف في الدوافع وراء معارضتها له ولعل ضعفها من الناحیة العلمیة، فتاوى التحریم  
بینما أقواها من الناحیة العلمیة تلك المحاولات النقدیة في التي أطلقها الفقهاء لتحریم المنطق،

المعارضة التي إن  رفضت قدمت الأسباب وتجاوزت ذلك إلى تقدیم البدیل عن المنطق 
بینما كان رفض علماء أصول الفقه وعلماء أصول الدین المنطق كمنهج لتفكیر ربما لأسباب 

نطق لم تكن معروفة حینئذ حیث ظهر رفض لغویة أو لأسباب عقائدیة وربما لأن صناعة الم
المنطق الأرسطي في عصر مبكر من تاریخ الإسلام إلى إن نقد المسلمون بدأ واضحا 
وناضجا ومؤسس على منهج علمي وبعد هذا التمهید نتكلم عن نماذج من المناهضین 

  . للمنطق الأرسطي في نطاق العالم الإسلامي
   ؟2فما هي دوافع معارضتهم.وابن صلاح وابن تیمیةومن أبرز هؤلاء الشافعي ،والسیوطي 

یذكر الإمام السیوطي صون المنطق أن أول معارض للمنطق :أولا الشافعي والسیوطي
ٕ إلا لتركهم لسان :الأرسطي هو الإمام الشافعي لقد نقل عنه انه قال  ماجهل الناس ولاإختلفوا

لى أساس أن لغة المنطق العرب، إلى لسان أرسطو طالیس ،ویستخلص السیوطي منطق ع
الارسطى الیونانیة تخالف في خصائصها اللغة العربیة  لغة القران والسنة فلم ینزل القران ولا 

                                                   
 . 93ص  ،السابقمرجع ال ،لم المنطق المفاهیم والمصطلحاتع،  محمد حسین مهدي بخیت -1
 .18مرجع السابق، ابن تیمیة، عند المنطق،  عفاف الغمري- 2
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أتت السنة إلا على مصطلح العرب و منهم في الحوار و الاحتجاج و الاستدلال على 
 و لكل قوم لغة و اصطلاح ،و على هذا فتخریج الأحكام.1مصطلح الیونان و لغتهم 

الشرعیة من القران و السنة على مقتضى المنطق الأرسطي لا یحقق غرض الشارع ،فان 
كان في الفروع نسب إلى الخطأ و إن كان في الأصول نسب إلى البدعة و هذا أعظم دلیل 

للإحداث و الابتداع و مخالفة السنة و مخالفة عرض " في رأي السیوطي"على تحریم المنطق
  . 2الشارع

م الاشتغال بالمنطق الأرسطي ،قیاسا على مشابهة القران وتحریم النظرة كما فالشافعي یحر 
علم الكلام لأن كلیهما یخشى منه من إثارة الشبه والانجرار الى البدع فحرمه قیاسا على 
تحریم النظر في المشابهة وهذا القیاس صحیح وهي علة أعتمدها بعده ابن الصلاح حیث 

  بط هذه العلة من تعلیل أفتي بتحریم المنطق حیث إستن
ن المنطق هو فضل عن ذاك من علوم أ ،الشافعي لعلة الكلام فقد برر السیوطي موقفه هذا

 . 3الیهود والنصارى علم یحرم الاشتغال به
ومدخل الشر شر  ،الفلسفة یعتبر ابن صلاح إن المنطق مدخله 643ابن صلاح :ثانیا

شارح واحد من الصحابة التابعین والأئمة ولیس الاشتغال بتعلیمه و تعلمه مما أباح ال
المشتهدین والسلف الصالح  وقد برء االله الجمیع من ذالك واد ناسه واستعمال الإصلاحات 

 .4المنطقیة في الأحكام الشرعیة فمن المنكرات المستبشعة والرقعات المستحدثة 
یقة یعتمد فقد وضع ابن صلاح فتوى في تحریم الاشتغال بعلم المنطق حیث أصبحت وث

علیها خصوم المنطق والفلسفة وكان التعبیر الرسمي عن الرأي السائد في البیئات الدینیة 
والسنة في مناطق واسعة من العالم الإسلامي في ذلك العصر ومن هذا التاریخ اعتبر 

                                                   
 .85-84مرجع السابق ص ص لرفض،بین القبول وا الأرسطينطق الم، محمد حسین مهدي بخیت -1
 .48،ص1970، 1ط مجمع البحوث الإسلامیة،علي سامي النشار، :تحقیقصون المنطق والكلام ،، السیوطي الإمام -2
 .98 97مرجع السابق، ص ص لم المنطق المفاهیم والمصطلحات،ع،محمد حسین مهدي بخیت -3
 .100ص نفسه،مرجع ، ین مهدي بخیتمحمد حس -4
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الاشتغال بالمنطق من بین الأشیاء المحرمة على المؤمن من بین الأشیاء المحرمة على 
حیح الإیمان ،كان لهذا التحریم مظاهر شتى ،كانت بین القساوة والشدة واقل المؤمن الص

الشدة والقسوة فالغزالي التي یسمح  الاشتغال بالمنطق بشرطان یكون الاشتغال به قد رسخت 
 . 1قواعد الشریعة في أما عداه فیحرم علیه الاشتغال بالمنطق

المنطق الأرسطي وحاول رد على  یعد ابن تیمیة من ابرز نقاده 758- 661:ابن تیمیة 
  حیث یختلف موقف ابن  .2المنطق ونقد المنطق فكان معارضا للمنطق وناقد

تیمیة من المنطق الأرسطي على الموقف على الموقف الذین سبقوه اختلافا كبیرا ،ذلك لأنه 
نما رفضه   على أسس علمیة  ٕ یرفض المنطق أو یهاجمه بناء على أساس عاطفي وجداني وا

یة تعتمد على العقل لاعلى الفتوى الشرعیة ،حیث تناوله في جزئیاته المتعددة بملاحظاته نقد
النقدیة المنهجیة القیمة ولم یكن ابن تیمیة متعصبا في نقده للمنطق لمجرد أنه یوناني الأصل 
نما ي نظر إلى فائدته في تحصیل الیقین وقد اكتفى نقده للمنطق الأرسطي إلى عدم بلوغ  ٕ ،وا

رفة والى الضرورة  الرجوع الى القران  وما فیه من أدلة وبراهین لان المعرفة الحقة المع
ومن ثمة فلا حاجة بنا إلى المنطق )موجودة فیه فالمیزان منزل من االله والقیاس الصحیح 

 .3الأرسطي طالما إننا نستطیع الاستغناء عنه
یاس والبرهان فمحاولة ابن ویتضح أن ابن تیمیة نقد قضایا المنطق الأرسطي كالحد والق

تیمیة النقدیة لمنطق أرسطو تعد فعل إیجابي لأثر هذا المنطق في العالم الإسلامي فلولا 
لأبن تیمیة لما له من قیمة یجب أن "الرد على المنطقین "أرسطو ومنطقه لما وجد كتاب 

بمحاولة نقدیة لیجعلنا قلل من قیمة أرسطو وأثره في الفكر الإسلامي ولقد ساهم ابن تیمیة 
لمنطق أرسطو فلم یكتفي برفض هذا المنطق من أساسه بل قدم البدیل له ولم تكن هذه 

                                                   
 ،1983د،عبد المعطي قلعجي ،القاهرة دط،:فتاوى ابن صلاح في التفسیر والحدیث والأصول والفقه ،تح،ح ابن صلا- 1

 .40ص
 .102مرجع نفسه ص لم المنطق المفاهیم والمصطلحات،ع،محمد حسین مهدي بخیت-2
 .334مرجع السابق،صالمنطق عند ابن تیمیة، :مري عفاف الغ -3
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المحاولة الوحیدة من نوعها في الفكر الإسلامي حیث سبقتها محاولات عدیدة من المتكلمین 
 والصوفیین إن محاولة ابن تیمیة النقدیة للمنطق تستمد قوتها وقیمتها المعتمدة على الكتاب

   1".نقض المنطق والرد على المنطقین"والسنة ومن أهم كتبه 
ومن هنا نكون قد أظهرنا موقف المسلمین المؤیدین والمعارضین للمنطق الأرسطي حیث 

  .  یعتبر هذا الأخیر الأساس الذي انطلق من المسلمون واعتبروه مقدمة بل قانون لعلومهم
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                   
 .65ص ،السابقالمرجع تیمیة، المنطق عند ابن :مري عفاف الغ - 1
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 .الإسلاميطق في العالم مكانة المن: المبحث الثالث
 نمناطقة والمفكرون العرب والمسلمییعد میدان المنطق من المیادین التي شغف بها ال

وتناولوا فیها الاتجاهات  والنظریات المنطقیة قدیمها ممثلة في المنطق التقلیدي عند أرسطو 
نص على طالیس وحدیثها ممثلة في المنطق الرواقي ،وتعمقوا فهمها وأتو بمنطق جدید ی

السابقین منطقهم ویمنح التفكیر المنطقي مزیدا من المسائل والنظریات والتطبیقات التي 
جعلته ینمو ویزدهر حتى تلقته أوربا أبان نهضتها والتي نجم عنها كشف فكري عرفه 

 .1الإنسان وعرفته الحضارة ألا وهو منطق الاستقراء
تب الارغانون ،حتى الارغانون الجدید وكذلك الحقبة التي أعقبت تألیف أرسطو طالیس للك

في العصر الحدیث لاسیما في شرقنا العربي والبلدان الإسلامیة التي عرفت أول ماعرفت 
  .2المنطق التقلیدي القدیم التي سارت به نحو التطویر والازدهار الى العصور الحدیثة

ر جامعة في العالم إذ كان المنطق بوصفه فرعا من فروع البحث میتا في الإسلام ،وفي أكب
ماتزال مختصرات القرنین الثالث عشر ) یعني الأزهر(الإسلامي وهي تلك التي في القاهرة 

وینطبق على هذا الجامعة  19والرابع عشر في المنطق مستعملة حتى یومنا هذا نهایة القرن 
قواعد  ویجد الدارسون لذة في دراسة )لنتعلم المنطق أولا عبارة طالما انطبقت علینا وهو

  .3التفكیر التي أكتشفها الفلاسفة القدماء
كما فقد المنطق العربي بصورة متزایدة ارتباطه بالعلوم الأجنبیة ،من طب و ریاضیات و فلك 
،ذلك الارتباط الذي كان قائما في المراحل المتقدمة ،راح یفتعل صلات قربي جدیدة مع 

طابة و لا استطیع تقدیر مدى الفائدة إن العلوم الإسلامیة من كلام و فقه ،و فقه اللغة، خ

                                                   
  .248مرجع السابق، صنظمي، تاریخ المنطق عند العرب، محمد عزیز - 1
  .249المرجع نفسه،ص- 2
  .223صمرجع السابق،  تطور المنطق العربي ، محمد مهران ، -3
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وجدت التي اشتهرتها هذه الصلة بالنسبة لهذه العلوم و لكن من الواضح إن أثارها على 
  . 1المنطق كانت في معظمها غیر سارة

وفي هذه الإثناء بینما كان هذا العالم الكبیر یكتب أبحاثه في باریس على اثر المنطق 
لم الإسلامي ،كانت المدرسة الإسلامیة الحدیثة تتكون في جامعة الارسطالیس البالغ في العا

القاهرة ،و كانت تتعمقها دراسة الفكر الإسلامي في جمیع مصادره الحقیقیة و تحاول النفاذ 
مناهج "ن صدر عن احد الرجال هذه المدرسة كتابأبمنهج تحلیلي إلى أعماقه ،وما لبث 

ین للمنطق الارسطالیس و محاربتهم له ،و انتهت البحث عند مفكري الإسلام و نقد المسلم
للفكرة القائلة بان المسلمین اخذوا بالمنطق الیوناني و اعتبروه منهاجا لأبحاثهم،ولكن إذ كان 

  .2فهل كان لهم  منهج أخر؟المسلمین لم یقبلوا منطق القیاس 
  إن الإجابة الحاسمة عن هذا السؤال ،هي ـأن المسلمین وضعو المنطق  

ستقرائي كامل قد بنى العالم التجریبي  الأول ،روجر بیكون إلى هذا ،وقد عرف هذا الا
تأملي او ادراكيالمنهج ووصل إلیه،إن أهم خصائص المنهج التجریبي الإسلامي أنه منهج 

البحث یخالف تمام الإدراك انه لابد من  وضع  المنهج في  الإسلامفقد أدرك مفكر و 
ذا المنهج الأخیر إنما هو تعبیر عن حضارة المخالفة تصور ن هأ المنهج الیوناني حیث

حضاري مخالف و یثبت هذه الحملة العنیفة التي قام بها علماء الإسلام على منطق 
و تاریخ هذه الحملة العنیفة واضح المنهج، فإنما عن تأمل تام ،وشعور حقیقي بما " الیونان"

  3.ردة و إنما هو بناء منهجي كاملیفعلون، فلم یكن المنهج الجدید إذن عبارات شا
فقد أدرك العلماء المسلمون الأوائل أهمیة المنطق، فأولوه حقه من الاهتمام، حتى إن الإمام 

قال في كتابه المسصتفي  ثوان من لیحیط " من لامعرفة له بالمنطق لا یوثق بعلمه"الغزالي ٌّ

                                                   

  .38،ص،القاهرة 9، ط،دار المعارف 1علي سامي النشار، نشأة الفكر الإسلامي،ج -4
 .39ص المرجع نفسه، -2
  .والصفحة نفسها نفسه، مرجعال - 3
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إن علم المنطق یقف على :بالمنطق فلا ثقة بعلومه أصلا كما قال ابن حزم الأندلسي 
  .1" معه ریب  لیبقيالحقائق كلها و نمیزها من الأباطیل تمیزا 

أما الفلاسفة المسلمون كالفارابي وابن سینا، فكانوا یعتبرون المنطق القانون الصناعي 
ألعاصم للذهن عن الزلل في كل مایمكن أن یغلط فیه من المعقولات ،والممیز للصواب الرأي 

العقائد ،وأنه علم التفكیر الصحیح كما هو الحال في الموازین والمكاییل في من الخطأ في 
  .قیاس الأجسام 

فالمنطق أداة التفلسف والبناء الفلسفي ،واتفاق العقل مع الأشیاء الخارجیة أو الواقع ،وقبل 
  .2الشروع في البناء لابد من التمكن من الأداة او التسلح بالمنطق 

  .ن هذا العلم تطور بعد أرسطوأأرسطو وینسب إلیه، إلا  نرى أن المنطق ولد مع
كما هو ظاهر في كتابات الرواقین ،الذین كانوا أول من تكلم في القضایا الشرطیة ،ورفضوا 
المعاني العامة الكلیة التي لاوجود لها إلى في عالم الذهن ،كما هو ملاحظ عند ابن سینا 

عن طریق معالجة الجزئیات أولا ثم الانتقال منها ،الذین قرب المنطق إلى المنهج التجریبي 
ن المنطق الأرسطي یخلو من الكثیر من العلاقات التي أ إلى الكلیات،مع الملاحظة

استحدثها المنطق الریاضي ،كما أنه یفتقر إلى القوانین العامة التي یمكن أن تطبق على 
ي بقوة في العالم الإسلامي الجمیع صور التفكیر الإنساني ،حیث ظهر علم المنطق الیونان

  .   3العربي في العصر العباسي، بعد ترجمة الكتب أرسطو المنطقیة إلى العربیة
مین المنهج التجریبي في بحوثهم العلمیة المختلفة فحققوا الكثیر من سلمحیث تناول ال

ر ن هذه المشكلة لدلى أئمة المنهج في الفكأالمنجزات في حقول العلمیة المختلفة ونجد 
إلى أن الحكم في الذي انتهى من مناقشة الحكم ،"جابر بن حیان"الإسلامي وخاصة لدى 

الاستقراء لایمثل سوى ترجیح أو ظن لایمكن أن یرتفع إلى مستوى القطع أو الیقین وبذلك 

                                                   
 .223، ص1985تطور المنطق العربي،دار المعارف، القاهرة، دط، ، محمد مهران- 1
 .39مرجع السابق، مي النشار، نشأة الفكر الإسلامي، علي سا -2
  .248مرجع السابق، صتطور المنطق العربي، محمد مهران،  -3
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ربط مفكرو الإسلام بین الاستقراء والاحتمال بشكل دقیق ثم بین هذا هو الموقف العالم لدى 
  . 1في الإسلامكافة مفكرین 

مین الذین خاضوا من الوعیل الأول  سلمالعلوم الإسلامیة  من ذلك أن ال وعلیه نستنتج في
والذي نشأت على أیدیهم أصول المنهج العلمي لم یخضعوا الوصایة الفكر الیوناني عامة 

تي ،والمنطق الأرسطي خاصة ،ولم یكن انطلاقهم العلمي إلا تجسیدا لتلك الروح الإسلامیة ال
حضنتهم بذاتیه فكریة متكاملة ،فكل مانتج عن هؤلاء ماهو إلا خلق والإبداع لعقلیة هذه 

مثلا هو أول من وضع منهجا لعلم أصول الفقه ،انطلق في "فالشافعي"الأمة  وأصالتها ،
منهجه هذا مستوحیا الفكر الإسلامي دلیلا في الصیاغة والتصنیف رغم معرفته المنطق 

ون من الأصولیین كانوا على مساس بذلك العلم لكنهم لم یلتفتوا إلیه ،وقد الأرسطي ،والمتكلم
صنف في الإسلام علوم النحو واللغة والعروض والفقه وأصول الكلام وغیر ذلك وبین في 

  2.أئمة هذه الفنون من كان یلتفت إلى المنطق
.  

                                                   
  .24، ص1992، 1ط ، دار الحكمة،الإسلاميالفكر  في الاستقراءمنهج  ،عبد الزهرة البندر 1
مكتبة السنة المحمدیة،القاهرة  حققه وصححه محمد بن عبد الرزاق حمزة،،ابن تیمیة نقض المنطق  - 2

 .186،ص1951دط،
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 .نبذة عن السیرة الحیاتیة لابن رشد: المبحث الأول
هو محمد بن أحمد ،بن محمد بن أحمد بن رشد القرطبي الأندلسي الحكیم ،یكنى 

ه 520ید وابن رشد الابن وغبن رشد الأصغر ،ولد عام رشد الحف بابنیعرف  بأباالولید،
 .م كان مولده ونشأته في قرطبة )1126(الموافق 

من المعروف عنه في الكتب والتاریخ انه من أسرة عربیة عریقة في الإسلام كانت أسرته 
 1.من أشهر الأسر الأندلسیة

الفكري، أما والده فكان ولا ریب في إن أبا الولید ورث الكثیر من مواهب جده واستعداده 
یمتاز بمنصب القضاء،أما عن والدته فلیس هناك معلومات یركن إلیها،وهذه حال معظم 

 .م الأدب الدینیة والعرفیة لایذكرمشاهیر الإسلام لأن النساء بحك
درس إبن رشد الشریعة الإسلامیة على الطریقة الاشعریة ،تخرج في الفقه على مذهب 

لطریقة الاشعریة فقد أختارها أهله وأولیاءه ،أما المذهب الفلسفي فهو الأمام مالك أما عن ا
ى بلاط ولما بلغ ابن رشد الثامنة والعشرین سافر إلى مراكش وقصد ال الذي اتخذه لنفسه،

أمراء الموحدین ،ولما توفي عبد المؤمن تفصل ابن طفیل الخلیفة عبد المؤمن ثاني 
 2.د رغبة الخلیفة في نقل حكم أرسطوابن رش إلىالفیلسوف الشهیر وقد أسر 

تقلد عدة مناصب في عهد الخلیفة یوسف بن عبد المؤمن ،تولي عدة وظائف مهمة في 
الدولة منها القضاء وبعد فترة من الزمن تولى قاضي قضاة ،وبعد أن وافته المنیة في 

  نقلت وفاته إلى قرطبة ودفن في مدفن أجداده وقد كانت له صلة 595مراكش 
سفة عصره من نوابغ الفلسفة ومشاهیر الفكر تسودهم روح الصداقة ورابطة الإخاء بفلا

 .والمحبة

                                                   

-،بیروت1ط ، أحمد شمس الدین ،دار الكتب العلمیة:الكشف عن مناهج الأدلة في عقاعد الملة ،تحابن رشد ، - 1 
 .4-3،ص ص2002 نلبنا

  .4،ص2008، لبنان–بیروت ،1طس الدین ،دار الكتب العلمیة،أحمد شم:تهافت تهافت ،تح ابن رشد ،  - 2
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واتصال ابن رشد بأكبر المفكرین جمع بینهم وبینه رابطة علمیة فلسفیة كما كان لابن 
طفیل الفیلسوف الشهیر دور شهرته ومكانته ابن رشد لدى ملوك وأمراء الموحدین ،كانت 

كانة بین الفلاسفة المسلمین ،ولم تكن مكانته رفیعة في الفلسفة وحسب له مرتبة  عالیة وم
بل حتى أنه كان مثلا في الطب ،والفقه ،ومختلف العلوم كالعربیة وأدبها،وعلم الكلام،وعلم 

   1.الفلك
فقد احتل ابن رشد مكان كبیرا في الفلسفة الإسلامیة ،وله مكانة البارزة في الدراسات 

وقد أولاه العلماء الأوربیین اهتماما كبیرا فحققوا مؤلفاته وترجموها إلى الفلسفیة في أوربا 
 االعدید من اللغات ،وقد عرف أبن رشد بین الأوربیین بأنه الشارح الأكبر لأرسطو ،وفطنو 

على دراسة أرائه  ارغم عدائهم للعلم والفلسفة في العصور الوسطى ،فعكفو  مآثرهإلى 
أثر كبیر في بعث أوربا من جدید بعثا علمیا ا مما كان لهالكثیر منها، وآخذوونظریاته 

       2.وفلسفا على النحو الذي مازلنا نشهد أثارها حتى الآن
 :مؤلفات ابن رشد/2

تنوعت مؤلفات ابن رشد فمنها المؤلفات الفلسفیة الخاصة ومنها ماهو تلخیص أو شرح 
نها المصنفات الطبیة ،ومنها مؤلفات أرسطو وهو مانطلق علیه نحن موسوعة الفلسفیة وم

  3ةالمؤلفات الفقهیة الأدبیة واللغوی
 الفلسفیة والكلامیة التي وضعها بنفسه  مؤلفاته: أولا
 .تهافت التهافت/1
  .المقدمات في الفلسفة وهوفي أثنین عشر مقالة معظمها في المنطق/2
  .مقالتان عن اتصال العقل الفعال بالإنسان وموجز في المنطق/3

                                                   
 4.ص السابق،مصدر  الملة،هاج الأدلة في عقائد عن من رشد، الكشفابن - 1
 ،اربد الاردن 1التوزیع، طیث للنشر و حسن مهدي بخیت ،الفلسفة الإسلامیة بین الأصالة والتقلید ،عالم الكتب الحد -2

 .223 222ص،ص 2013
،  1983زینب محمد خضري، أثر ابن رشد في فلسفة العصور الوسطى، دار الثقافة للنشر والتوزیع، القاهرة، دط،  - 3

  .18ص
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 ائل أخرى بقیت لنا ترجمتها العبریة رس/4
 .فصل المقال وتقریر مابین الشریعة والحكمة من الاتصال/5
     الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة وتعریف مواقع فیها بحسب التأویل من /6

 1.الشبه المزیفة والبدع المضلة
 مؤلفاته في الفقه والفلك والطب :ثانیا

 . المقتصد بدایة المجتهد ونهایة/1
 ).حركة الفلك(رسالة عن /2
  .كتابة عن استدارة لفلك السماء والنجوم الثابة/3
  .مختصر لكتاب المعسیطي،ولدینا ترجمة عبریة/4
  تكتاب الكلیا/5
وضع ابن رشد شروحا على أرجوزة ابن سینا في الطب وشروحا على بعض مؤلفات /6

  2.جالینوس
 شروحه على مؤلفات أرسطو:ثالثا

ابن رشد شروحا مطولة لكتب أرسطو التالیة البرهان ،السماع الطبیعي ،السماع وضع /1
 .والعالم ،النفس ،مابعد الطبیعة

وضع ابن رشد شروحا متوسطة للكتب السابقة وأضاف إلیها شرحا للأرغانون ،ومعه /2
كتاب ایساغوجي لفورفوریوس وشروحا لكتاب الكون والفساد والآثار العلویة ،والاختلاف 

 .  لى نیقوماخوسإ
ولابن رشد شروح صغرى للكتب السابقة ماعدا كتاب الأخلاق وكتاب الطبیعیات /3

 .الصغرى 

                                                   

  .173،صمرجع السابقالإسلامیة، دراسات في الفلسفة :بن علي المهدي محمد عقیل  1-
، ص ص 1992كر الفلسفي في الإسلام، دار المعرفة الجامعیة، الإسكندریة، دط،محمد علي أبوریان، تاریخ الف -2

568 569    
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وتوجد ترجمات ) الحیوان( وقد شرح ابن رشد كذلك المقالات التسع الأخیرة من كتاب- 
لا توجد تراجم عبریة لأكثرها أما في العربیة فلم یبقى منها إ ، كمالاتینیة لهذه الكتب كلها

 .القلیل
   1).جوامع سیاسیة أفلاطون(فلابن رشد تلخیص لكتاب الجمهوریة الأفلاطونیة سماه 

  :فلسفته/3
اهتم ابن في فلسفته بالدفاع عن العقیدة الإسلامیة بالبراهین العقلیة، بحیث كانت فكرته 

ة وعلم المحوریة، فقد تفقه ابن رشد في الدین والشریعة الإسلامیة درس علم الكلام والفلسف
ابن  نأالأوائل حتى صار یضرب به المثل ،تأثرت بالفلسفة الاغرقیة ویرى بعض دارسیه 

لقد استحق ابن رشد بجدارة  2.رشد أحد تلامیذ أرسطو بحیث أخذ بمناهجه وتعالیم الفلسفیة
لقب الشارح الأكبر لفلسفة أرسطو ،فقد اكتملت على یده هذه الشروح وبلغت دقتها وغایتها 

 .3ر الوسیطفي العص
فقد تمركزت فلسفة ابن رشد خاصة بدراسة لفلسفة أرسطو ،بحیث كانت دراسته متعمقة 
وذلك بترجمة تلك الفلسفة إلى اللغة العربیة كما أن ابن رشد قام بشرح كتب أرسطو 
وناقش أفكاره واخذ موقف منها في بعض الأحیان ،والقول بأن ابن رشد مجرد دارس 

 4.حقه لفلسفة ظلم ومبالغة في
وتركمه المعرفي الذي استوعبه ابن رشد ازداد دعامة لمعارفه المتنوعة كفیلسوف و فقیه 
وطبیب وجعل منه أكبر حكماء للقرون الوسطى ،فعندما نلفظ اسم ابن رشد ستحضر إلى 

                                                   
  .147مرجع السابق،ص دراسات في الفلسفة الإسلامیة،: محمد عقیل بن علي المهدي 1
 أرید،1ط ،الفلسفة الإسلامیة بین الأصالة والتقلید،عالم الكتب الحدیث للنشر والتوزیع:محمد حسین مهدي بخیت 2

 .222،ص2013، الأردن
 .22،ص1998دط، تونس ، المنظمة العربیة للتربیة والثقافة والعلوم ، بن رشد فیلسوف العالم،عبد الرحمان التلیلي ،ا 3
 .223صمرجع السابق،والتقلید،  الأصالةبین  الإسلامیةالفلسفة حمد حسن مهدي بخیت،م 4
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الذهن بكل تأكید الشخص والفیلسوف الأصیل الذي استحق لدى جمیع الأمم في العصور 
    1.الأول وقد سمع به الناس كلهم قلیلا وكثیرا  في الغرب  الوسطى لقیام المعلم

ومنه فان شرح ابن رشد لكتب أرسطو قد بلغ عظمته على شراح آخرین الذین تناولوا 
ن ابن رشد لم یكتب مجرد تابع أو شارح لأرسطو إذ انه لم إفلسفة أرسطو بشرح ،ف

نما أدل وحور ،و  ٕ فشروحه هذه أصبحت جزء ظاف ،أیختصر على النقل والسرد فحسب وا
لاینفصل عن نظریاته الفلسفیة وبعید عن شروح أرسطو ،كذلك ابن رشد قد تبین العقل 
وجعله مقیاس للمعرفة بحكم الشرع استنبط القیاس الفقهي للقضاء في الأمور العلمیة، 

ا ،فالعلم الحق عنده هو وعلیه مایمكن التحدث عنه أن العلم عنده لیس موضوع  مشاع
  2. فلاسفةلعلم ا

: ثةحیث یتفق معظم المفكرین المسلمین الخاصة  فلسفة ابن رشد وردت في كتب الثلا
وتهافت التهافت وهي الكتب ، فصل المقال و الكشف عن مناهج الادلة في عقائد الملة

في مشكلات كانت قد لبثت فترة طویلة من ، التي عرف فیها ابن رشد آراءه الخاصة
رجال الفكر و المسلمین و لم یكن ابن رشد في هذه الكتب كما  الزمن مدار النظر عند

  3.كان معظم كتبه الأخرى شارحا لفلسفة غیره
  میزت به فلسفة ابن رشد  اعتماده على العقل ،أي على البراهین العقلیةومن أهم م

في الحكم على صواب الآراء ،فإذا قام الرأي على برهان قبله سواء كان ) المنطقیة( 
وعن طریق العقل ندرك نظام الموجودات وعلاقة بعضها ببعض  م صدیق،أ عدوصاحبه 

  الآخر
وتدرك عللها ،كما یستطیع العقل إدراك بعض المقاصد الشرع والحكمة في بعض  

  .الشرعیات الالهیة 
                                                   

 24-23، ص، رشد فیلسوف العالم بنعبد الرحمان التلیلي ، ا عبد الرحمان التلیلي،-1
 .28-26ص نفسه،مرجع - 2
  .177مرجع السابق ،صمؤتمر ابن رشد، عمار طالبي ،- 3
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ن أومع تقدیر ابن رشد لدور العقل في وصول إلى معرفة حقائق الأشیاء ،إلى انه یرى 
  العقل إدراكها ،من ذلك إدراك الكلیات التي تتعلق بالمادة  هناك جوانب لاستطیع

ن االله علم أزلي، محیطا بكل شئ لكن عقولنا لاتدرك ذلك العلم على أفمثلا نحن نقر ب
ن العقل أكما ، ماهو علیه ،ولو كان ذلك ممكنا لكان علمنا أزلیا كعلم االله وهو مستحیل

  .1بعض ما شرع لنا  أیضا یعجز عن إدراك حكمة الشارع ومقصده في
  
  
   
  
  
  
  
  
  
  
  
  
 
  
  
  

                                                   
 .339ص ، 2003،عمان، 1مدخل حدیث ، دار المناهج ، طالفلسفة أحمد عزمي طه ،  -1
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  تجلیات المنطق الأرسطي في الفكر الرشدي:المبحث الثاني
ن أرسطو أابن رشد من اشد المتعصبین لأرسطو ولمنطقه في المغرب العربي ،فهو یرى 

الأعظم الذي وصل إلى الحق الذي لایشو به باطل وكان  مفكرالهو الإنسان الأكمل و 
معرفة یستطیع ى فهم على حقیقته لم یتعارض مع اسمطو إذا یعتقد إن مذهب أرس
ل فیها العقل الإنساني حتى ن أرسطو یعتبر أسمى صورة تملك لأالإنسان ان یبلغها وذ

 .  1انه كان ینتمي إلى تسمیته بالفیلسوف  الإلهي
حیث نجده بالغ في المنطق حتى جعله سبیل سعادته ،وانه لاسعادة لأحد إلى بهذا 

ن یكون على علم به ،وقرر أن سعادة أ،ولهذا فهو یأسف على سقراط وأفلاطون  المنطق
 . 2الإنسان تكون على قدر مرتبة في معرفة المنطق

عطائه الشریعة ،حیث نجده في  ٕ لقد اتخذ ابن رشد المنطق الأرسطي منهجا للتفكیر وا
محضور أم و أمباح بالشرع  هل النظر في الفلسفة والمنطق: كتاب فصل المقال یتساءل
استعمال القیاس  ن الشرع قد نص على وجوبأابن رشد یقرر مأمور به أم الوجوب ؟

ن الشرع اوجب النظر في الموجودات بالقیاس أالعقلي أو القیاس العقلي والشرعي معا ،و 
 .3العقلي 

وكذلك اوجب ابن رشد انه من الضروري معرفة المنطق كعلم القوانین التفكیر،من حیث 
الوسیلة التي توصلنا إلى اعتبار الموجودات ومن ثم الى معرفة صانعها "المنطق علم"انه 

إذ أن من لایعرف الصیغة لایعرف المصنوع ومن لایعرف المصنوع لایعرف الصانع 
حیث یقول ابن .  4ولذلك وجب الشروع في تحصیل المنطق وفي الفحص عن الموجودات

                                                   
 . 39مرجع السابق ،صالغمري ، النطق عند ابن تیمیة ،  عفاف-1
 .40ص المرجع نفسه،- 2
، 3ط،دار المعارف،رة محمد عما: الحكمة والشریعة من الاتصال،تح فصل المقال مابینبو الولید ابن رشد، أ -3

  .24،ص1119القاهرة،
 .164مرجع السابق ،صلتلیلي ،ابن رشد فیلسوف العالم، عبد الرحمان ا- 4
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موجودات واعتبارها ،لیس شئ أكثر من ال وجب النظر بالعقل فيأن الشرع قد أرشد  
  1.وهذا هو القیاس او بالقیاس، المجهول من المعلوم واستخراجه   استنباط

ر بالمنطق ومن خلال شروحه وتصنیفاته المختصرة والطویلة قام بتقدیم كما انه شدید التأث
خطأ ن آلة تعصم النص من الوقوع في الأب"أرسطو"تعریفات للمنطق لایختلف عن تعریف 

جوامع الصغار،تلخیصیات لمنطق :،ثلاث كتب التي یتناول فیها مؤلفات أرسطو 
 .2أرسطو،و تفسیرات أو شروحات

فالقیاس هو الأداة "حیث اعتبر ابن رشد المنطق والقیاس خاصة أداة العلم الصحیح 
ن المشتركة التي یستعملها على سواء العلماء والمجادلون والخطباء كل بمقدمات مختلفة لا

العلم في نظرهم هو المعرفة الضروریة بالأسباب وما سوى ذلك هو مجرد رأي وظن 
 يوتخمین  والسبیل إلى العلم الصحیح في نظر ابن رشد هو القیاس البرهاني أو البرهان

أي ،عني بالمؤتلف الیقیني الذي بما هو موجود لناأالذي یعني به القیاس المؤتلف الیقیني و 
فه في النفس حصل لها بمقتضى ذلك الائتلاف العلم حصولا القیاس الذي تم ائتلا

ضروریا ،فالعلم فینظر ابن رشد في مااخذ عن معلمه أرسطو هو معرفة الضروري 
 3.ومعرفة الكلي عن طریق معرفة العلم والماهیة

 الإنسان وتسدد، فالمنطق إذن هو صناعة تعطي جملة القوانین التي من شانها تقوم العقل
 .الصواب ونحو الحق في كل ما یمكن أن یغلط المقولاتنحو طریق 

وحاول أن یستخرج فكرته الحقیقیة  من خلال ، اتبع ابن رشد أرسطو في مجمل فلسفته
النصوص و الشروح، كما حاول أن یوضح تلك الفكرة و یتمها ولا سیما في الالیهات 

  لیسي و الأفلاطونيحیث اظهر فیلسوفنا براءة شدیدة في التفلت من التمازج الارسطا

                                                   

  .23ق ،صابو الولید ابن رشد فصل المقال مابین الحكمة والشریعة من اتصال،المصدر  الساب -1
 .68مرجع السابق،صالمنطق المفاهیم والمصطلحات ، محمد حسین مهدي بخیت ،علم - 2
 .12،ص1986-1985نقد ابن تیمیة للمنطق المشائي الأصول التجریبیة،معهد الفلسفة ،الجزائر،محمود یعقوبي ،  -3
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و حیث اظهر مقدرة معجزة في نقص الموضوعات و في التوفیق بین الفلسفة و الدین  
عقلي بأدق ما في الكلمة من معنى ،ولكن مع ذلك : هذا هو ابن رشد:"قال لیون غویته 

واسع الأفاق ،ودین على طریقته الخاصة حریص على تعیین ما یوافق على طبقة  تخیري،
فالعامي و الجمهور الدین كما  هو لأنه ضروري : عبادة و مظاهر الاعتقادمن أعمال ال

في حالته هذه لحفظ النظام الاجتماعي ،و للفیلسوف دین العقل و البرهان الذي یستطیع 
به أن یشرك في حیاة العقل الفعال و أزلیه،لقد تفوق على سابقیه من مفكري الإسلام 

و ، كان أوسع اطلاعا من الكندي والفارابي و ابن باجةالذین عبدوا له الطریق بمؤلفاته ،ف
و أوهامه ، اشد منطقا و اتزانا من ابن سینا الذي اخذ علیه من أحلامه الصوفیة

  دلالیة ،و مجاراته لأوهام العامة ستالا
لقد استطاع ابن رشد أن یعطي لمذهب التخیر الارسطالسي الافلوطیني ، و رجال الفقه
 1."صورته الكاملة

حظ أن ابن رشد أعطى للفكر الأرسطي صورته الحقیقیة من خلال الشرح  المفصل نلا
 . مع الإضافة ما یراه صواب 

إن ابن رشد و فلاسفة المشاءین لم ینقلوا إلینا المنطق كما تركه المعلم الأول إنما أضافوا 
تب إلیه بعض الآراء الخاصة إذ تعد كتب أرسطو المنطقیة فیما نقله عنه شراح ست ك

المقولات العبارة، التحلیلات الأولى والتحلیلات الثانیة والجدل :مرتبة على النحو
 .والسفسطة

عرف العرب المنطق الأرسطي عن طریق الكتب الستة ثلاث كتب أخرى و هي كما 
باریامنیاسا والعبارة انالوطیق أوالجدل :قاطیغوریاس أو المقولات :ایساغوجي المدخل:یلي

طة اریطوریقا أو الخطابة بیوطیقا أو الشعر كل من ابن رشد وفلاسفة سوفسطیق أو السفس
قصود بالتصور إدراك والم ،لتصدیقوا لتصورالعرب قسموا المنطق عموما إلى نوعین ا

                                                   
  .365، ص1993، وت، بیر 3ط دار الجیل، ،2تاریخ الفلسفة العربیة ،جحنا الفاخوري،خلیل الجر،  - 1
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معنى مفرد، مثل تصور الإنسان أو الناطق أو الضاحك  و یتم الوصول إلیه بالتعریف 
سواء كان تعریف بالحد أو التصدیق هو إدراك للعلاقة الناشئة عن ارتباط تصوریین 

  1.بحیث یمكن وصف هذا الارتباط بالإیجاب والسلب بالصدق أو الكذب
ي التصویر،إلا أن التصور یقوم بذاته دون إن یربط وعلیه نقول أن تصدیق یقتض 

 إلىهذا التقسیم المشهور انتقل من خلال ابن رشد . بتصور أخر لیشكل التصدیق
ویقول ألبیر  العملیة الثانیة هي التصدیق، أنالفلاسفة أللتنین یقول توما الاكویني 

لعقلیة التي هي ابن رشد  في شرحه على كتاب النفس یبحث في العملیة ا إن"الكبیر
      2.هي التصویر التيتصدیق والعقلیة 
 :مبحث التصورات

شكل من  بأيتوسع في شرحه للقیاس وفصل جوانبه ولم یتعرض للتعریف  أرسطونجد 
التفصیل،عكس ابن رشد نجده قدم عنایة فائقة بالتعریف ،اعتبره جوهر مبحث  الأشكال

موه باسم الحد ویسمى أیضا بقول التصورات لذلك وصفه بمقاصد التصورات كما یس
ن یكون التصور سببا لإكساب تصور الماهیة وهو أ الشارح ولذلك لشرحه الماهیة ،إما

الحد أو یكون تصوره سببا لاكتساب تصورها بوجه یمیزه عما عنها وقد یكون الحد والرسم 
 .3تام أو ناقص

وهو المركب من الجنس كان التعریف یجمع الصفات الجوهریة أو الذاتیات المحضة  فإذ
ذا كان بعض هذه الصفات : القریب والفصل فهو حد تام مثل ٕ الإنسان حیوان ناطق وا

اوالذتیات المحضة كالفصل و الجنس فهو حد ناقص مثلا لإنسان هو الناطق أو الإنسان 
ذكائن ناطق  ٕ لم یكن التعریف بالصفات الجوهریة أو الذاتیة المحضة فهو تعریف   وا

                                                   
 .  39مرجع السابق،صالعربي،  تطور المنطق:نیقولا ریشر  - 1
 .63-62مرجع السابق، صناهج البحث عند مفكري الاسلام، م:علي سامي النشار -- 2
 .61مرجع السابق، صرشید قوقان، اسس المنطق الصوري،  -3
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كان مركبا من الجنس التعریف القریب مع الخاصة فهو رسم تام مثل الإنسان  بالرسم فإذا
  . 1حیوان

ٕ ضاحك، و  كان مركبا من الخاصة وحدها أو من الجنس البعید مثل الإنسان هو  نا
أو الإنسان كائن ضاحك فهو رسم ناقص ومنه هذا هو التقسیم التعریف الذي .الضاحك
هذا التعریف لم یذكره أرسطو بهذه الصورة وهو تحدید ماهیة الشئ المعرف و  إلىیهدف 

أن أرسطو مایقصده من التعریف هو التعریف الذي  إذماقدمه ابن رشد والفلاسفة العرب 
 . 2ظافه ابن رشد وفلاسفة العرب أیعبر عن الماهیة أما التعریف بالرسم فهو ما

 :مبحث التصدیقات
وقد تبع ابن  الاستدلالأو  االقضاییتضمن مبحث التصدیقات موضوعین أساسین هما 

 .رشد مقاله أرسطو في هذا المجال مع إضافة بعض العناصر
و أول واهم تلك البحوث  العبارةخصص أرسطو كتاب من كتبه المنطقیة وهو :القضایا1

 3.ومتصلة ومنفصلة حملیه والشرطیةهو تقسیم القضایا إلى 
ة بنوعیها ،إما القسم الثاني من المنطق الأرسطي لم یعرف على الإطلاق القضایا الشرطی

التصدیقات هو الاستدلال هو الجزء الثاني من مبحث التصدیقات والاستدلال عند ابن 
  .4 أنواع القیاس ،الاستقراء والتمثیلرشد على ثلاثة 

هو الجزء الجوهري الهام من منطق أرسطو وثم یقف ابن رشد على مجرد الفكرة :القیاس- 
لى القیاسات الحملیة إها مبحثین هامین أولهما أنهم قسموا القیاس الأرسطیة بل أضافوا إلی

والقیاسات الشرطیة إلى اتصالیة وانفصالیة ولم یعرف أرسطو القیاسات الشرطیة 
  .بتقسیمها

                                                   
 .61ص ، المرجع نفسهرشید قوقان، أسس المنطق الصوري، - 1
 .جع نفسه،المرجع نفسهاالمر -2
 .66ص مرجع السابق، ،الإسلاممناهج البحث عند مفكري  ،علي سامي النشار- 3
 .68، صالمرجع نفسه- 4
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الجزئي إلى كلي والاستقراء في نظر ابن رشد والفلاسفة  هو الانتقال من:الاستقراء-
والأول مااستقر فیه جمیع رشد الإسلامیون هذا المشاءین ینقسم إلى قسمین تام وناقص 

 .التعریف من أرسطو وبجثو فیه بإیجاز
فهو حكم على جزء یمثل ما في جزء أخر یوفقه في معنى جامع ویسمى :التمثیل- 

 1.المحكوم علیه فرقا وتشبه أصلا
ن أهم مایعكس لنا تجلیات المنطق الأرسطي في الفكر ألرشدي هو كتاب المقولات أحیث 

 .بن رشدلا
 مقدماتفیقسمه إلى ثلاثة أجزاء الأولى  خطة عامة للمقولات یضع ابن رشد:المقولات
وهي قسمة منطقیة واضحة تشمل  لواحق المقولاتوالثالث  عرض المقولاتوالثاني 

لى خمسة إالموضوع كله، ثم یضع ابن رشد خطة أخرى لكل جزء فیقسم الجزء الأول 
اني الجوهر و العرض المحمول والموضوع الأجناس فصول دلالة الألفاظ  على المع

والمقولات ثم بقسم الجزء الثاني إلى ستة أقسام الجوهر ،الكم المضاف،كیف إن یفعل وان 
ینفعل الوضع ومتى وأین وله ولما كانت المقولات صلب الموضوع  فانه القسم كل القسم 

عن كم إلى سبع  يثانإلى الفصول فیقسم الأول إلى جوهر إلى أربعة عشر فصل وال
فصول والثالث من الإضافة إلى الثمانیة والرابع إلى عن كیفیة إحدى عشر فصلا وهي 

  2.الأقسام الكبیر ویتكلم في التفصیلات عن إحدى عشر فصلا 
فان مجهودات تنظم تنظیم تصاعدي یشمل أنواع "المقولات  وإن جوهر هذا الكتاب ه

الأجناس العالیة  طى والسفلى وحصرا أرسطو فكرةوالأجناس فهناك أنواع الأجناس الوس
في عشرة وهذه العشرة هي مبحث المقولات وهي جوهر كالإنسان والكم كذي الذراعین 

والزمان كأسس  طولا ،وكیف كالأبیض، والإضافة كالضعف، والمكان كافي المدرسة
المقولات هي  وهذه.والأفعال كینقطع  كقطعوالوضع كالجالس والملك كالذي المال والفعل 

                                                   
  .96مرجع السابق، ص، دمؤتمر ابن رش: عمار طالبي -1
  .97، صالمرجع نفسه - 2
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كل مایمكن إن یقال عن الكائن ،أما الجوهر فهو قابل في جمیع المقولات الأخرى ویقسمه 
أرسطو إلى جوهر الأول وهو مالا یقال على موضوع ما مثل زید ،والجوهر الثواني ،وهي 
أنواع الأجناس التي تدخل تحتها الجواهر الأولى التي تعمل مثل الإنسان فهي تقال على 

 . 1موضوع ألان زید لایمكن أن یكون صفة لشئ ولا توجدوع زید الإنسان الموض
نه طویل وابیض أما المقولات الأخرى فإنها توجد كلها في موضوع فتقول في زید مثلا أ

 .یقطعوأب وفي البیت وانه كان الأمس جالسا متقلد سیفه وفي السیف 
ي في أي واحد مقولات منطقیة ابن رشد المقولات جزء من منطلق و أن المقولات ه اعتبر

   وجیا تعبر عن صور الوجود الواقعيتمثل صور الحمل ،و مقولات وجود به انطول
وهي بالتالي المقولات واحدة مزدوجة الدلالة إلا أنها في المنطق تعبر عن موجودات 
الهیئة و في ما بعد الطبیعة تعبر عن موجودات الهیئة وفي ما بعد الطبیعة تعبر عن 

هما من جهة أخرى و دات  عینیة ظهر من جهة تصنیف  للتصورات او المعاني موجو 
 2.تصریف للأعیان التي تدل علیها التصورات

و علیه المقولات هي التصورات العامة تمیز على غرار كل تصور بكونها لا ترتبط بأي 
 شيء  أنها مختلف الأصناف التي أراد أرسطو أن یرد إلیها جمیع الموضوعات فكرنا
بوضع جمیع الجواهر في الصنف الأول و جمیع الأعراض في الأصناف التسعة  هذا 

   .كله  هو موضوع كتاب المقولات
  
  
  
  
  

                                                   
  . 83مرجع السابق، صاریخ الفكر الفلسفي عند العرب، ت نا الفاخوري، خلیل الجر،ح- 1
 .فحة نفسهاص ،المرجع نفسه - 2
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  رشد شارح لأرسطوابن :لثالمبحث الثا
اتخذ  المنطق العربي إبان القرن الحادي عشر، اتجاه جدید هام، لقد كانت الصورة 

هیئة شرح لكتب أرسطو المنطقیة،بالرغم من المنطقیة لرسائل المنطق العربیة تظهر على 
أن القرن الحادي عشر میلادي كان في أساسه فترة ركود في تطور الدراسات المنطقیة 

اسبانیا (في الإسلام، فان الثاني عشر كان عصرا أكثر إنتاجا، حیث لعبت الأندلس
ن نصف على وجه الخصوص دورا هاما في ذلك الوقت، فساهمت بما یقرب م) الإسلامیة

مناطقه هذا القرن وحافظو على المستویات الرفیعة التي بلغها هذا التقلید في الوقت الذي 
  .1كان یحتضر في الشرق الإسلامي

ولابد هنا أن نشیر إلى أن المنطق هو علم یوناني وهو من وضع أرسطو تركه كما یقال 
الیونانیة وقد استولى  كاملا لایحتاج إلى زیادة وقد وصل إلى المسلمین عن طریق الفلسفة

على إعجاب معظم مفكریهم فراحوا یشرحونه ویلخصونه أو یعلقون علیه فقد استخدموه في 
مناظراتهم كما جعلوه أداة للتفكیر، ومنه وجد المنطق الأرسطي یتغلغل في معظم العلوم 

  .الغویة والدینیة
د وفي اللحظة التي فشروح المسلمین وملخصاتهم لمنطق أرسطو لا تخلو من أصالة وتقلی

تتجمع فیها هذه الشروح، ویتم تحلیلها ومقارنتها بمثلیاتها في العالم الغربي خلال العصور 
الوسطى، سوف تظهر قیمتها الحقیقیة وتكشف عن مدى مساهمة المسلمین في هذا 

   2.المجال
ومنه نجد ابن رشد الذي حصر جهده في فكر أرسطو، فتناول كل ما استطاع أن یحصل 

لیه من مؤلفات هذا الفیلسوف أو من شروحها بدراسة عمیقة ومقارنة دقیقة، وكان على ع
علم بما لكتب الیونان من تراجم، فقد بعضها فلا نعرف عنه شیئا ووصلنا البعض الآخر 
ناقصا، یلخص ابن لرشد مذهب أرسطو ویشرحه بإجاز تارة وبإطناب تارة أخرى فیطالعنا 

                                                   
  183-180ص صبق،امرجع الس، تطور المنطق العربي، نیغولا ریشر-1
  .36- 35، ص2002ط، القاهرة، قافة العربیة، دمدخل وقضایا، كلیة دار الث الإسلامیةحامد طاهر، الفلسفة -2
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وهو اللقب الذي ألقاه ) الشارح( تى انه یستحق أن یسمىبشروح ملخصه أو مبسوطة، ح
علیه دانني في كتاب الكومیدیا الإلهیة بلقب الشارح ویرى ابن رشد أرسطو هو المفكر 

  .1الأعظم الذي لا یشوبه باطل وكذلك یجوز أن یخطئ الناس في فهم أرسطو
ذا استعرنا عبارة ابن رشد التي وصف بها عمله في میدان العقیدة ٕ فانه یمكننا القول أننا  وا

سننتقل إلى نوع أخر من التصحیح یقوم به فیلسوف قرطبة هذه المرة في حقل معرفي 
آخر یتعلق الأمر بمختصراته وتلاخیصه وشروحه التي عمل فیها على تصحیح مذهب 

                                                                2أرسطو في فلسفة العلوم 
وقد عاش ابن رشد ما عاش معتقدا أن مذهب أرسطو إذا فهم على حقیقته لم یتعارض مع 
أسمى معرفة یستطیع أن یلغیها إنسان، بل كان یرى أن الإنسانیة في مجرى تطورها 

ومن  3الأزلي بلغت في شخصها أرسطو درجة عالیة یستحیل أن یسمو علیها احد
ن رشد شخصیة أرسطو وبفلسفته هو الذي واكب شرح معظم مؤلفاته الطبیعي أن یأخذ اب

 كیف عالج ابن رشد موضوعمنذ أن عهدت إلیه هذه المهمة وقد تساؤل المناطقة 
  ألفاظه ومعانیه؟ المنطق؟ وماهي الطریقة التي اتبعها في شرح

رن لقد بقیت نصوص أرسطو متداولة بین الدارسین ولم تجمع إلا بعد وفاته بنحو الق
والنصف بعد أرسطو، ویدعي الروسي نقوس فرتبها في كتب حسب موضوعاتها كما یلي 

المقولات العبارة التحلیلات الأولى أو القیاس التحلیلات : كتب خاصة بالمنطق وهي ثمانیة
الثانیة أو البرهان، الجدل، الأغالیط أو السفسطة ویضاف إلیها كتابان كتاب الخطابة 

صة بالطبیعة وهي قسمان قسم  یتناول موضوعات عامة وهي وكتاب الشعر وكتب خا
السماع الطبیعي أو سمع الكیان وهي دروس في الطبیعیات سمعها تلامذته وكتبوها 

                                                   

، 5طأبوریده، مكتبة النهضة المصریة، محمد عبد الهادي  :، علق علیهتجي دي بور، تاریخ الفلسفة في الإسلام1-
  .385القاهرة، ص 

 .153، ص2013 ، بیروت، 4طمحمد عابد الجابري، ابن رشد سیرة وفكر، مركز دراسات الوحدة العربیة،- 2
 .386مرجع السابق، ص، الإسلامتجي دي بور، تاریخ الفلسفة في  -3
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السماء والعالم الكون والفساد الآثار العلویة، وقسم یتناول الموضوعات الجزئیة وتسمى 
  1.الطبیعیات الصغرى

ة تفسیر مؤلفات أرسطو وشرح مذهبه بتكلیف من حیث أخذ أبو الولید على عاتقه مهم
الأمیر والمغزى الأساسي لقصة التكلیف هذه هو أن ابن رشد قد طلب منه بواسطة أمیره 
الذي كان یحوم حول الفلسفة، أن یفسر نصوص أرسطو بعبارة مستقیمة، وقد كان إلى 

ضافة إلى أن هذا التكلیف إحساس الأمیر أبي یعقوب أن شروح أرسطو غیر وافیة بالإ
الترجمات العربیة الأولى كانت مركبة بصورة تجعل من المستحیل على أي إنسان أن 

  2.یصل إلى إدراك واضح لفكر أرسطو
  :منهجیة ابن رشد في تلخیص المنطق الأرسطي

یعد ابن رشد صاحب منهجیة ممیزة في مجمل تفسیراته وتلخیصا ته لكتب أرسطو ولقد 
  لأسباب عدة طالت وقصرت هذه الشروحات

أهمیة الموضوعات التي طرحها أرسطو، كموضوع المنطق الماورائیات، : السبب الأول
  .الطبیعیات

  .تعددت الترجمات التي أضیفت على نصوص أرسطو: السبب الثاني
  3.تقدیر ابن رشد إلى هذه المواضیع والنظر إلیها: السبب الثالث

لفلسفة أرسطو لأنه قد اكتملت على یده  فلقد استحق ابن رشد بجدارة لقب الشارح الأكبر
هذه الشروح وبلغت دقتها وغایتها في العصر الوسیط، فان ابن رشد جاء ختاما لشراح 
أرسطو الذین تناولوا فلسفة أرسطو بالشرح أما عن عظمة ابن رشد منا تبدو على حقیقتها، 

ابع آو شارح نشئت هذه بتمیزها وامتیازها على الآخرین، فابن رشد لم یكن مجرد ت
                                                   

  .158-157، صقالسابالمرجع  ،تجي دي بور، تاریخ الفلسفة في الإسلام -1
ركز البحوث احمد عبد المجید هریدى، م :قدم له وعلق علیه ،2جكتاب المقولات،محمود قاسم، ابن رشد تلخیص -2

  .22ص، 1980، الأمریكیة، مصر
، ،  بیروت1،طجیرار جهامي، المجلد الاول، دار الفكر اللبناني: ، دراسة وتحقیقأرسطوابن رشد، تلخیص منطق -3

   .28، ص1996
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ر وأضاف فشروحه هذه أصبحت جزءا لا ینفصل عن نظریاته  َ نما أول و حو ٕ لأرسطو، وا
الفلسفیة والشرح عنده یعني التحقیق والتمحیص بالرجوع إلى الأشیاء ذاتها واعتبارها 

  1.مقیاسا لصدق القول المشروع أو بالرجوع إلى الأسالیب البرهانیة وأنواعها
الجوا المنطق منذ أن وصل إلیهم عبر الترجمات، وعندما تناوله أما عن المسلمون فقد ع

ابن رشد كان لابد من أن یهتم به للدور الذي كان المنطق یمتلكه في الكلام والجدل 
والدفاع عن الدین ومن هنا نتابع ابن رشد في عرضه منطق أرسطو من خلال، أولا 

ه في بحث معاني هذا المنطق أسلوبه في تفسیر المنطق الأرسطي شكلا وثانیا منهجیت
  .وقضایاه المختلفة مضمونا

یعود أسلوب التفسیر الأصیل للنصوص  :أسلوبه في تفسیر المنطق الأرسطي شكلا-أ
الارسطوطالیسیة إلى ابن رشد، فلقد برز ابن رشد في حقل التفسیر أو الشرح هذا تبریزا لم 

شراح أرسطو هذا من حیث  یضارعه فیه احد حتى بات یعرف في العصور الوسطى بإمام
  2.الشكل

ولابن رشد طریقة خاصة في طرحه المواضیع المنطقیة المختلفة التي ترد في كل 
مصنف، فالمعلوم أن أرسطو ترك نصوصه دون تقسیمات آو تبویبات خاصة فما نلاحظه 

ورغانون أن ابن رشد اتبع فیها التقسیم من خلال هذه التقسیمات لكتب أرسطو في الا
قي للمواضیع فهو یطرح التمهیدات والأولیات على حده كما فعل في المقولات المنط

والعبارات والجدل، ثم ینتقل إلى جوهر الموضوع فیعرضه بخصائصه ودقائقه وبعد ذلك 
یتناول تفرعاته ولواحقه إلیه یجزئ الموضوع الواحد إلى أقسامه الرئیسیة والثانویة، على 

الى الجزئي ومن العامالى الخاص ومن النضریاتالى  المناطقة فینتقل من الكلي سنة
  3العملیات حین یرى ان غایة الكتاب تدعوا الى ذلك

                                                   
 .22، صد الرحمان التلیلي، ابن رشد فیلسوف العالم، المرجع السابقبع -1

  .29المصدر نفسه، ص2- 
  .34مصدر السابق، صطو، أرسابن رشد، تلخیص منطق  -3
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فقد امتاز ابن رشد عن سائر المشائین العرب في عمله على النفوذ الى الغور في فلسفة 
المحدثة التي كانت قد علقت بها على ید الشراح  الأفلاطونیةارسطو وتنقیتها من الشوائب 

  1.لاسكندرانینا
 ابن رشد في تقسیم الفصول أسلوبیعود :اسلوبه في تقسیم الفصول والنصوص-ب

فهو یتبع حرفیة " مابعد الطبیعة "في تفسیر أسلوبهوشرح نصوص المنطق یختلف عن 
النص الارسطي في التفسیر، ومن الطبیعي ان یاخذ ابن رشد شخصیة ارسطو وبلفسفته 

ته منذ ان عهدت الیه هذه المهمة، وهذا یعني ان البناء هو الذي واكب شرح معظم مؤلفا
 اضاف الحرفي لفلسفة ارسطو وانما الهرمي لشروحات ابن رشد عن ارسطولم یكتفي بانقل

علیها صبغته البرهانیة الخاصة به محاولا بذلك ان یعطي لفلسفة ارسطو صورتها 
  . 2الحقیقیة

نه تفسي ما بعد الطبیعة ولفي كتاب  ونجد ابن رشد اقتبس من ارسطو على نفس المقالة
                                                                        3.نقده في كل موضوع وحرص على متابعة هذا النقد حرصا بالغا

اما عن اهمیة شروح عند ابن رشد التي قصد الیها عندما شرع في كتاب ارسطو فهو 
في الاسطورة الاولى من الكتاب الذي تقدمه، والغرض في  یوضح قصده بصورة واضحة

هذا القول تلخیص المعاني التي تضمنتها كتب ارسطو في صناعة المنطق وتحصیلها 
بحسب طاقتنا وذلك على عادتنا في سائر كتبه ولنبدا باول كتاب من كتبه في هذه 

ثة اشیاء ذات مغزى الصناعة، كتاب المقولات وفي ایضاح ابن رشد لغرضه هذا نتبین ثلا
مباشر اولها التعبیر الذي یستعمله ابن رشد لوصف كتابه هذا هو التلخیص، وثانیهما 

                                                   
 17مرجع السابق، صیلي، ابن رشد الفیلسوف العالم، التل عبد الرحمان-1
  37-36 ص المصدر نفسه، ص -2
 21، ص1978، ، الكویت2طعرب، وكالة المطبوعات للنشر،عبد الرحمان بدوي، ارسطو عند ال-3
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تصریحه بانه فعل مثل ذلك في كتب اخرى لارسطو وثالثهما قوله انه یبدا باول كتاب من 
  1.كتب ارسطو في صناعة المنطق وهوكتاب المقولات

بیة في العصر العباسي وانتقلت الى الاندلس تلك هي كتب ارسطو ولقد ترجمت الى العر 
وتناولها ابن رشد بالتلخیص والشرح، فیما عدا كتاب السیاسة الذي لم تصل ترجمته 
العربیة الى الاندلس فكتب بدله ضروري في السیاسة مختصرسیاسة افلاطون، تناول 

ك على تقریبا جمیع كتب ارسطو باعرض المختصر او التلخیص او بالشرح المفصل وذل
مدى اربعین عاما كتب خلالها كتب اخرى سواء تلك التي تنتمي الى حقول الثقافة العربیة 
الاسلامیة التي نتمي الى طب الفلك هذا واضافة الى المقولات في الموضوعات المنطقیة 

  2.والفلسفیة
ات اما عن اثار ابو الولید فهي واقرة لا یمكننا ان نتكلم عنها بالتفصیل فقد ترك شروح

وقد كان من السهل ان یحدث القاء 3لمعظم مؤلفات ارسطو ون هنا وصف بالشارح الاكبر
التاریخي بین فلسفة ارسطو وابن رشد نضرا لتشابه موقفهما الحضاري ومزاجهما النفسي 
بالاضافة الى تشابه اصول حضاریتهما في النقل والعقل فقد وفق ارسطو بین المثالیة 

ومن المعروف  4رشد بالنسبة للعقل والدین او بین الفلسفة والشریعةوالواقع وكذلك فعل ابن 
ان ابن رشد قام بشرح ارسطو ثلاث مرات في حیاته في ثلاث شروح ومن خلال النماذج 
التي عرضناها لمؤلفات ابن رشد نجده لم یال جهدا في شرح ارسطو الى الحد الذي جعل 

  .5د على ارسطو مستویات مختلفةدانتي یطلق علیه لقب الشارح ولشروحات ابن رش

                                                   
 28مصدر السابق، صابن رشد تلخیص كتاب المقولات،  محمود قاسم،-1

 158-157مرجع السابق، صالجابري، ابن رشد سیرة وفكره،  محمد عابد2-
بیروت لبنان،  2ططباعة، موسى الصدر، عویدات للنشر وال الإمام: ، قدمه لهالإسلامیة، تاریخ الفلسفة كوریانهنري -3

  310ص 
  .72مرجع السابق، صعمار طالبي، مؤتمر ابن رشد،  -4

  .284، ص2012، 1، دار المسیرة للنشر والتوزیع، طالإسلامیةرجاء احمد علي، الفلسفة 5-
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الشروح الكبرى واشروح :ویمكننا ان نقسم شروح ارسطو التي تركها ابن الى ثلاثة اقسام 
الصغرى والمختصرات، فالشروح الكبرى تتابع الاصل متابعة دقیقة ثم تشفعها بالتفسیر 

یبها المستفیض، والشروح الاخرى اكثر تركیزا وتنضیما في معالجة الموضوعات وترت
وتورد علیها مناقشات واضفات شخصیة لایسهل استخراج الاراء المنسوبة الى ارسطو من 

تاثر بمنطق فهل منطق ابن هو اعادة لمنطق ارسطو وشرح له؟ وما مدى  1خلالها
  ارسطو؟ 

  :البناء الهرمي للشروحات
ا مبدیا رایه نجد ابن رشد یتناول النص فقرة فقرة وعبارة عبارة ویعلق علیه: الشرح الاكبر- 

ومستطردا احیانا معارضا ارء من سبقوه من الشراح الیونان القدماء والعرب المحدثین، 
النوع من التفسیر في كتاب تفسیر ما وراء الطبیعة وفي  ونجد هذا، الأولالمعلم  رأيمثبتا 

  2.كتاب شرح السماء والعالم
ثم یقوم بشرحه  الأرسطي الأصليیقوم بتقدیم النص  الأكبرابن رشد في الشرح  إن أي

الیوناني مع تقدیم  الأصليبطریقته الخاصة العقلیة البرهانیة دون الخروج من المعنى 
  .وجهة نظره الخاص

حیث یتناول ابن رشد اهم الافكار ویشرحها مستقصي " او التلخیص: "الشرح الوسط- 
السماء بعض الاحیان كما في التفسیر، او مكتفیا بعرض مسهب كما فعل في تلخیص 

الطبیعي اوفي تلخیص كتاب النفس وهو یبدا الكلام في هذا النوع من الشرح وفي كل فقرة 
ثم یاخذ بالشرح والتعلیق فیختلط النصان ولا تعود  dixitیعرضه الفكرة الرئیسیة بكلمته قال 

                                                   
  .391ص، 1978، ، بیروت1ط ، المجلد التاسع، دار الكتاب اللبناني،الإسلامیةعباس محمود العقاد، الفلسفة  -1
 بیروت  ،1، طدار الفكر اللبناني جیار جهامي،: تحقیقدراسة و  المجلد الثالث،ابن رشد، تلخیص منطق ارسطو،-2

 .137، ص1996
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تدرك ما لارسطو مما لابن رشد وهو یضیف بعض الشروحات القدیمة على النص معلقا 
  1.علیها

ا انابن رشد یبدا بعبارة ارسطو ثم یتممها برایه الخاص، فارسطو یبدا وابن رشد ینهي هذ
فارسطو یصنع المقدمات وابن رشد یستدل على النتائج، ومن المفید ان نعید الى الاذهان 
انه في الشرح الاوسط على كتاب ارسطو في السماء اكد ابن رشد كرویة الارض ویخص 

ر في سعادة النفس وكتاب الكلیات ورسالته فصل المقال فیما من مؤلفاته الاخرى بالذك
  .بین الحكمة والشریعة من الاتصال

حیث یكتفي بعرض موجز لمضمون كتاب ارسطو موضحا " او الجامع: "الشرح الاصغر-
بعض الجوانب لامحللا ولا مفسرا قد اتبع هذه الطریقة في عرضه لبعض المواضیع 

  2سمیها المقالاتالثانویة او الجزئیة التي ی
وفي الاخیرنستنتج ان ابن رشد الشارح هو الذي اعاد تحدید معالم فلسفةارسطو وقدم في 
شروحه دراسة نقدیة لما ارتكبه قبله الشراح من اخطاء، واذا شئنا ان نعلم حال فلسفة 

كفانا ان نقرا قوله الذي رواه المراكشي عن -ارسطو قبل الجهود التي قدمها في سبیلها
   .یذهتلم

استدعاني ابو بكر بن طفیل یومافقال لي سمعت الیوم "ابو بكر بندود بنیحي القرطبي 
المؤمنین یتشكى من قلق عبارة ارسطو طالیس، او عبارة المترجمین عنه، ویذكر  أمیر

بعد ان یفهمها  أغراضهاویقول لو وقع لهذه الكتب من یلخصها ویقرب  أغراضهغموض 
 لأرجو إنيى الناس، فان كان فیك فضل قوة في ذلك فافعل، عل أخذهافهما جیدا لقرب 

قال ... تفي به، لما اعلمه من جودة ذهنك وصفاء قریحتك وقوة نزوعك ال الصناعة إن
  .3"الولید فكان هذا الذي حملني على تلخیص ما لخصته من كتب ارسطوطالیس أبو

                                                   
 .137ص، السابقالمرجع ، ابن رشد، تلخیص منطق ارسطو  -1
  .138، صالمرجع نفسه-2
  17، ص1983، 2القاهرة، طمحمد عمارة، المادیة والمثالیة في فلسفة ابن رشد، دار المعارفة للنشر، -3
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 :دور ابن رشد في المنطق و تأثیره في العالم الغربي : المبحث الأول
یعد ابن رشد من أعظم فلاسفة العرب و شارح للفلسفة، ا لذي هذب صناعة المنطق حیث 

 .لجمیع في شرحها و كشف أسرارها و رموزهاسبق ا
كان لابن  رشد الأثر العمیق في الفكر الغربي منذ القرن الثاني العشر الى عهد غیر بعید 

فحاربت الكنیسة ، و دعت الى حریة الفكر، منا ،فقد انتشرت مؤلفاته الطبیعیة  و الفلسفیة
 1.وفساد العقل الهیولاني ل الإنساني،ووحدة العق، المسیحیة بعض آراءه و لا سیما قدم العالم

وما إن ترجم ابن رشد إلى اللاتینیة حتى اتخذوا مفكرو الفلسفة في دراسة فكره و البحث فیه 
،وقرءوا له بعنایة ودرسوه بعنایة وآخذو عنه ورفضوا  مارفضو فكان له اتباءه كما له حضور 

والسؤال .2احدث فیها تأثیرات واضحة ومعارضون،فقد اثر في الفلسفة المسیحیة تأثیرا كبیرا و 
الغربي؟ وهل هذا یعني أنه لم یقابل  این یظهر الحضور ألرشدي في الفكر:یطرح نفسه 

 ؟بالرفض والمعارضة
كما ترك ابن رشد كما هو معلوم اثر كبیر في الفكر الغربي في عصر النهضة لم یستطع 

یسیة في جامعتهم طیلة اربعة قرون الغربیون إنكاره ذلك إن آراءه ظلت مادة الدراسة الرئ
  3.،ناصره فیها بعضهم وخالفهم أخرون ،حتى عرف أنصاره باسم الرشدیون اللاتنیون

وكذلك یبدوا اهتمام الغرب بابن رشد لیس بفكره الإسلامي ،ولیس لأنه كتب بدایة المجتهد 
  ونهایة المقتصد ولیس لأنه كتب كلیات فطب ،بل لأنه كان شارح 

  .  4نه كتب عن مبادئ أفلاطون في الضروري من السیاسة  وهي ماالف ابن رشدلأرسطو،ولأ
  

 لقد عرف ابن رشد بالشارح الأكبر لأرسطو وأدت شروحا ته إلى تأسیس حركة فكریة غربیة
وعرفت باسم الرشدیة ،كان لها الأثر في استنهاض الفكر اللاهوتي المسیحي وعلى الوجه 

                                                   
  .465صالمرجع السابق ،،الفاخوري ،خلیل الجر،تاریخ الفلسفة العربیةحنا - 1
 .465المرجع نفسه ،ص- 2
 .11،ص1999، ،عمان 1ط ، عزمي طه،العطاء الفكري لأبي الولید ابن رشد ،المعهد العالمي للفكر الإسلامي- 3
 .12ص ،المرجع نفسه -4
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الفلسفة الأرسطیة الأساس الذي أقام علیه مشروع  فقد اتخذ من الخصوص الاكویني،
 .1اللاهوت الجدید 

تتمثل انعكاسات الرشدیة في اللاهوت المسیحي في القرن الثاني عشر یظهر تاثیر ابن رشد 
والرشدیة في اللاهوت المسیحي الغربي الوسیط من خلال تركیز الضوء على اكبر أعلام 

 .2اللاهوت وهو توما الاكویني
ما الاكویني انتقد مشكلة وحدة العقل لأسباب أن العقل هو صورة الإنسان فإذ اشترك نجد تو 

عدد من الناس في العقل الواحد اقتصي إن تكون  صورة الأفراد المتعددین واحدة وهذا قول 
والتي بها نادي الرشدیون اللاتینیون واعتبرها  فاسد ،وكذلك فكرة قدم العالم أي بأزلیة،

 .3ره بدعة الاكویني في نظ
حیث یحتل القدیس توما مركز الصدارة في الذكر اللاهوتي  المسیحي ،وكذلك التلمیذ الأول 

وحدة "للشارح الكبیر ،وفي وقت واحد ألد خصم لقیه المذهب الرشدي وحملته تتمثل في 
  ".  4العقل ضد الرشدیین الباریسیین

كبیر للأرسطو بل اشتهر أیضا ابن رشد لم یعرف في الغرب اللاتیني فقط كفیلسوف وشارح 
بمعارفه الطبیة المنقولة ،انطلاقا من ترجمتهم تعددت الشروح والملاحظات والتعالیق لمختلف 

    5.الإنتاج ابن رشد الفكري حتى أصبح یعد من بین المصادر الأساسیة
غة كما اشرنا أنفا إلى إن ابن رشد شرح غالبیة كتب أرسطو وان معظم كتبه قد ترجم إلى الل

  . اللاتینیة
والحق إن مؤلفات ابن رشد وشروحا ته وما انطوى علیه موقف الفلسفي طیلة من أفكار كان 
موضع دراسة ونقاش في الدوائر الفلسفیة في الجامعات الغرب طیلة أربعة قرون بدءا من 

                                                   
 .291ص، سابق المرجع، فكري لابن الولید ابن رشدالعطاء ال: عزمي طه  -1
 .288المرجع نفسه ،ص -2
  .183مرجع السابق ، تلیلي ،ابن رشد فیلسوف العالم ،عبد الرحمان ال- 3
                                                  .189ص المرجع نفسه ، -4
  .185ص ،المرجع نفسه- 5
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القرن الثالث عشر وحتى القرن السادس عشر وقد تحمس لأرائه عددا من المفكرین عرفوا 
الرشدیون اللاتینیون ،ولاینكر الغربیون الیوم مالابن رشد من أثر في تطور فكرهم  باسم

  1.الفلسفي ،وهم قد درسوا كتبه وآراءه  دراسة مستقصیة ولا یزالون یدرسوها إلى وقتنا هذا
حیث یدعیه الفكر الأوربي وقارة أوربا لهما  أكثر مما یقران بصحة نسبته الى الشرق وتأثیره 

لیا حتى القرن السادس عشر ،وتسبب في أثاره المناظرة    الفلسفیة الشهیرة بین یسود ایطا
أكلیني وبومبو ناتزي، وقد ظلت فلسفة ابن رشد عاملا حیا في الفكر الأوربي حتى میلاد 
العلم التجریبي الحدیث ،وقد حفظ اللسان اللاتیني أكثر من مؤلف واحد لابن رشد فقدت 

سفته في الغرب خلال فترة من الزمن أن تفتخر باجتذابها النسبة أو أصوله العربیة ،وكان لفل
   2.المرجع

وفیلسوف أصیلا  عند لفظ اسم ابن رشد نستحضر الى الذهن بكل تأكید ،شخصیة قویة،
   .3تسمع به كل الناس كلهم ،قلیلا أو كثیرا في الغرب

رشدي                   مذهب الحیث نجد القدیس  توما هو في أن معا أخطر خصم واجهه ال  
كما یمكن القول بلا مفارقة انه التلمیذ اللاول الشارح الأكبر فالقدیس توما                                         

ولأعجب بعد ذلك كله إن كتب لویجي رینا  4.بصفته فیلسوفا،یدین بكل شئ تقریبا لأبن رشد
م الذین عرفونا بكثیر من فلاسفة الیونان وكانت لهم ومن فضل العرب علینا أنهم ه"لدي 

وكان الفیلسوف ابن رشد أكبر مترجم . الأیدي البیضاء على النهضة الفلسفیة عندا لمسیحیین
وشارح لنظریات أرسطو طالیس ،ولذلك كان له مقام جلیل عند المسلمین والمسیحیین على 

وهو الذي كان یتعشق الفلسفة "كر الحرالف"السواء ولا ننسى ابن رشد هذا هو مبتدع مذهب 

                                                   
 .342مرجع السابق،ص حدیث،ة مدخل احمد عزمي طه،الفلسف -1
  .24ص ،2002،بیروت ، 3طدار الطلیعة للطباعة ولنشر ،، معجم الفلاسفة ، جورج طرابیشي- 2

 . 24ص نفسه،المرجع  3-
 .25ص نفسهالمرجع   -4
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،ویهتم بالعلم ،ویدین بها وكان یعلمها لتلامیذه بشغف وولع شدیدین وهوا لذي قال عند موته 
  1".تموت روحي بموت الفلسفة: "كلمته المأثورة

هذا هو ابن رشد فیلسوف العقل وقال عنه مفكر الانجلیزي جون روبر تسون ابن رشد أشهر 
ه لأعظم المفكرین المسلمین أثر أبعدهم نفوذا في الفكر الأوربي فكانت مفكر  مسلم لأن

ذلك لان منهجیة ابن رشد العقلانیة الممیزة التي عرفها .طریقة في شرح أرسطو هي المثلى
الغرب في القرون الوسطى عبر انتشار مؤلفاته وترجمته وشروحا ته الفلسفیة والعلمیة الى 

  . 2للغات كانت احد أسس النهضة الأوربیةاللغة اللاتینیة وغیرها من ا
ومثل ذلك یقال عن ابن میمون في الفكر الیهودي حتى لقد قیل أن ابن رشد هو مشكل 

  .3الفكر الغربي الحدیث في مجال اللاهوت والفلسفة والعلم
فإذا قیل الشارح أو المعقب في cémentationواشتهر ابن رشد باسم الشارح أو المعقب  

مهم فابن رشد هو المقصود،وقد عرف متعلمي القوم بالمعلم الأول وهو لا كلام من كلا
یعرف الیونانیة ،ولم یكن شئ من كلامه أرسطو قد ترجم إلى اللاتینیة أو لغة من اللغات 

  .الأوربیة قبل عصر ابن رشد غیر كتب المنطق 
  بأحادیثها الأعرفولم یبقى في القرن الثالث عشر وما بعده أوربي یشتغل بالثقافة أو یسمع 

   4.شئ عن ابن رشد وأعجب به ورد علیه،ولم یكن من الفلاسفة والمنقطعین للعلوم
ومامن مدرسة فلسفیة نشأت في أوربا بعد القرن الثالث عشر الاأمكن إن تنتسب من قریب 
أو بعید إلى الثقافة الرشدیة ،سواء بالاطلاع على تلك الثقافة او بالاطلاع على تعلیقات 

، والظاهر إن اثر الفلسفة  الیهودیة ظاهر كأثرها الرشدیة في مذاهب 5علقین علیها الم
  .الفلسفة المسیحیة ،وان اختلفوا في المدى والمقدار

                                                   
 . 466مرجع السابق ص, تاریخ الفلسفة العربیة, الجر خلیل ,حنا الفاخوري  1
  .408مرجع السابق، صة، الفلسفة الإسلامی: ود العقادعباس محم 2
  .21مرجع السابق، صأبي الولید ابن رشد العطاء الفكري، :  عزمي طه 3
  .408مرجع السابق، صعباس محمود العقاد،  4
 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها 5
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والمقصود بالأثر الذي أحدثته شروح ابن رشد في زمانها و بعد زمانها و لا نخال فیلسوفا أو 
فقد رزق ابن رشد أنصارا .هذا الشارح العظیمشارحا كان لكلامه من الشیوع و التأثیر ما كان ل

هو الذي كان ، ومحبس من أصحاب الأدیان الثلاثة لم یرزق مثلهم فیلسوف قبله و لا بعده
له مصادرون و مضطهدون من إتباع كل دین و حزام كل سلطان ،و لو أن المصادرین 

ائهم بعض عملوا قصدا و عمدا على نشر آراءه و شروحه لغاتهم بعض النجاح و أخط
  . 1التدبیر

فقد كان تأثیره ضئیل جدا بسبب الظروف السیئة التي مر بها  للعالم الإسلاميإما بالنسبة 
العالم الإسلامي بعد عصره ،لقد تنبهة الأمة العربیة الإسلامیة بالعدید من أقطاره بعد ثمانیة 

،و إلى ضرورة العنایة قرون مرت بعد وفاة ابن رشد ،إلى أهمیة ما أنجزه هذا المفكر الكبیر 
   2.بتراثه و دراسته 

مع أن هذه الشخصیة قد نالت بعض الاهتمام في المغرب الإسلامي أیضا، فلم تنل العنایة 
  .التي تستحقها في شرقنا الإسلامي على وجه التحدید

والاهم من ذلك ان كثیرا من سوء الفهم والتسویة قد لحق صورة ابن رشد في نظر العامة 
،الأمر الذي یستدعي إن ینفر جمیع علماء الأمة والباحثین للكشف عن جوانب والخاصة 

  3.هذه الشخصیة ومظاهر الابداءها  وتفكیرها المنهجي
لكن الأمة الإسلامیة لم تنتفع بالكثیر من جوانب تمیز ابن رشد ولكثیر من كتبه حرق 

  .تینیة ،وضاعت أصولها العربیة ،وما عرف عنها إلا ترجمتها العبریة واللا
كان سبب أخر لمحدودیة اثر ابن رشد في الفكر الإسلامي ذلك هو سوء الفهم والتشویه 

وكانت أول صورة لسوء الفهم والتشویه عندما قام بعض معاصریه ،ربما حسدا منهم .المتكرر

                                                   
  .412 مرجع السابقعباس محمود العقاد، - 1
 .12صمرجع السابق الي الولید ابن رشد العطاء الفكري، عزمي طه، أب- 2
 .17ص   المرجع نفسه، - 3
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وحبك مؤامرات سیاسیة ضده أدت إلى نفیه وحرق أعماله الخاصة  بإساءة تفسیر مواقفه،
  1.كلام ،وانتهى ذلك بعد م تقدیر جهده ،وضیاع فرصة الانتفاء بهبالفلسفة وال

  .نلاحظ إن ابن رشد لم ینل العنایة التي یستحقها في الفكر الإسلامي عكس العالم الغربي
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                   
 .21المرجع نفسه،ص 1
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  أهم الاعتراضات التي قدمها ابن تیمیة للمنطق الأرسطي:نيالمبحث الثا
نطقیة الیونانیة كما ادخلها فلاسفة للإسلام موقف مدقق لقد وقف ابن تیمیة للتعالیم الم

ومحقق و ناقد لقیمتها العلمیة و فائدتها بالنسبة للعلوم الإسلامیة عامة و علمیا الكلام 
  .1واحدة

فمحاولة ابن تیمیة لنقد منطق أرسطو كانت محاولة نقدیة جادة لم یكتفي فیها برفض المنطق 
المحاولة هي الوحیدة من نوعها  ل الإسلامي له،ولم تكن هم البدیآو هدمه من أساسه بل قد

في تاریخ الفكر الإسلامي ،فلقد سبقتها محاولات عدیدة كبعض المتكلمین وصوفیة الإسلام 
  . 2خاصة السهر وردي

أي أن محاولة ابن تیمیة النقدیة للمنطق تستمد قیمتها وقوتها من استنادها على أصالة 
  . على الكتاب والسنة التراث الإسلامي المعتمد

  وهذا دلیل على إن المنطق أرسطو لم یحظ بقبول جمیع مفكري الإسلام  
انه لایفید الذكي ولا ینفع "عدد منهم وعلى رأسهم ابن تیمیة الذي قال عنه عبارته المشهورة 

  3.ویرجع الفضل في بیان موقف ابن تیمیة من منطق أرسطو"البلید 
تیمیة لتعالیم المنطق الیوناني بین مستویین متكاملین یغطیان  ویمكن ان تمیز في تحقیق ابن

شكالاته وهذان المستویان هما ٕ المستوى :المیدان النظري الذي نظر المناطقة لمسائله وا
  الماديوالمستوى  الصوري

المناطقة من تقریرات تتعلق بالعلاقات  لما قدمه ویشمل مناظرة ابن تیمیة:المستوى الصوري
  .وبإضافتها وبرتبها الاستدلالیة 

  في أصناف المواد و المضامین ویشمل مناظرته لأحكام المناطقة:المستوى المادي

                                                   
المنهجیة الأصولیة والمنطق الیوناني من خلال أبي حامد الغزالي وتقي الدین أحمد ابن تیمیة، الشركة  حمو النقایري،  -1

  .190، ص1991 الرباط، ، 1طالمغربیة للنشر ولادة،
 .65مرجع السابق، صالمنطق عند ابن تیمیة، : الغمريعفاف - 2
 .36مرجع السابق، صلفلسفة الإسلامیة مدخل وقضایا، ا: حامد طاهر- 3
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الاستدلالات  والقضایا المكونة لمختلف الاستدلالات بالتالي لتقریراتهم المتعلقة بإضافة 
  1.رتبهاو 

قوه فموقف ابن تیمة من المنطق الأرسطي اختلف الأرسطي اختلف على خلافة الذین سب
نما  ٕ اختلافا كبیرا فابن تیمیة لم یرفض المنطق أو یهاجمه على بناء على أساس عاطفي وا
رفضه على أسس علمیة نقدیة تعتمد على العقل لاعلى الفتوى الشرعیة وعلیه فابن تیمیة لم 

نما  ٕ   یكن متعصبا في نقده للمنطق لمجرد انه یوناني الأصل وا
  2.جدها أقل بكثیر مما تصورها المحبین للمنطقنظري إلى فائدته في تحصیل الیقین تو 

نقد المنطق بإعجاب شدید ، الرد على المنطقین"ویذكر في كتاب ابن تیمیة الكبیر و الصغیر
  "یشد في مبالغة واضحة 

  واعجب لمنطق الیونان             كم فیه من أفك ومن بهتان
  لنظرة الإنسانومفسد                 مخبط لجید الأذهان               
  على شفاها        مضطرب الأصول والمباني               

  3یخونه في السر والإعلان  أحوج ماكان الیه العاني 
أماعن نقد ابن تیمیة للمنطق قد جاء من حیث تأثیره وانعكاسه على البحوث المتعلقة 

  .بالإلهیات فلم ینل عنایة الباحثین 
فلما قامت دعوة بعض المسلمین الى استخدام المنطق "رویقول الدكتور علي سامي النشا

ومزجه بعلوم المسلمین صرخ ابن تیمیة صرخته وقد أدرك بعمق  أن أعظم معول ینقض في 
  .4أساس الحضارة الإسلامیة ومعول المنطق الیوناني

                                                   
 .36مرجع السابق، ص، منهجیة الأصولیة والمنطق الیوناني: حمو النقایري- 1
 .104مرجع السابق، ص، علم المنطق المفاهیم والمصطلحات: محمد حسین بخیت -2
  .123ص مرجع السابق،المنطق عند ابن تیمیة، : عفاف الغمري- 3
 ،1ط للطباعة والنشر المنصورة، الإسلامیة اثر المنطق الأرسطي على الإلهیات عند المسلمین، الدار ،علي إمام عبید- 4

  .07،ص2009مصر، 
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فكان هذا یدل على إن ابن تیمیة یرى إن المنطق الیوناني كان ولید لأرائهم الفلسفیة والإلهیة 
  .نقده دفاعا عن اللاهیات 

كذلك ابن تیمیة لنقده للقیاس وضع له جانبین السالب والموجب فالجانب السالب من :القیاس
  الجانب الموجب فهوان  أمانقد القیاس فهو إن التصدیق لاینال الابالقیاس 

  ".1والسالبنقد بهاالمقامین الموجب  فهو یقدم نفس الحجج التي"القیاس یقید العلم بالتصدیق 
انه لیعلم "قولهم "حصر حصول العلم على القیاس قول بغیر علم" لمقام الأول السلبي فتقول

بشئ من التصدیقات إلا بالقیاس الذي ذكر صورته ومادته قضیة سلبیة نافیة لیس معلومة 
البدیهیة ولم یذكروا على هذا السبب دلیلا أصلا فصارو مدعین مالم یبینوه بل قائلین بغیر 
علم، إذن العلم  بهذا السلب معتذر عن أصلهم ،فمن أین لهم انه لایمكن احد من بني ادم 
إن یعلم شئ من التصدیقات التي لیست بدیهیة عندهم إلا بواسطة القیاس الشمولي الذي 

  2.وصفو صورته ومادته
نا كذلك نجد إن ابن تیمیة اعترف بجهد الإسلامي في مبحث القیاس لكن هو بدون قائدة ان

  .لانستطیع الحصول على علم اواي شئ جدید غیر معلوم الا تحصیل حاصل 
وعلیه نستطیع ان نقرر ان اعتراض ابن تیمیة على اقتصار القیاس مقدمتین وهو اتجاه 
عربي صرفي یحاول به نقد المنطق الارسطو طالیس،من حیث انه یسلك بالفكر في طرق 

  3.لفكر  وعدم تقیده بقوانین متعددة متكلفة بینما یبتغى لدیه إطلاق ا
  :نقد مبحث القضایا

لقد انتقل ابن تیمیة مانقده لمبحث الحد الارسطو طالیس الى نقد مبحث القیاس ولم یفرد 
  فصلا او فصولا خاصة لنقد مبحث القضیة وذلك لأنه اعتبر القضایا مقدمات

                                                   
 . 222مرجع السابق، ص المنطق عند ابن تیمیة،: عفاف الغمري-1
 .130مرجع السابق، صنطقین، الرد على الم ،ابن تیمیة  -2
  .240مناهج البحث عند مفكري الإسلام، المرجع السابق، ص: شارعلي سامي الن- 3
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ي تدخل فیها عنصرا البراهین فاعتبر نقده الموجه إلى القضیة موجها في الوقت نفسه الت
أساسیا ا والى العملیة التي تؤدي إلى إنتاجها و قد انحصر نقد ابن تیمیة للقضایا في عدة 

  1:مسائل نذكر منها 
  :نقد الحد الأوسط  /أولا 

یبدأ ابن تیمیة نقده للقضیة أرسطو طالیس بنفسه فكرة البداهة والاكتساب في التصدیقات 
دیقات الى بدیهي ونظري لأنه من الممتع ان تكون فالمنطق أرسطو طالیس یقسم التص

نظریة كلها لان النظري یفتقرالى البدیهي، وهنا یستخلص  ابن تیمیة نقد سفسطائي وجهد من 
ان الفرق بینهما إنما هو بالنسبة "قبل الى مبحث الحد ،وهو نسبة للضرورة والاكتساب 

،فالبدیهي من التصدیقات مایكفي فكرته بشرح معنى البدیهي  ویدعم ابن تیمیة"والإضافة
تصور موضوعه في حصول تصدیقه ،وهذا الدلیل اوما یسمیه المناطقة الحد الأوسط وعلیه 
القول إذن بأنه لایمكن التوصل إلى التصورات الابالحد الأوسط أو بالعملیة القیاسیة قول 

  2.خاطئ لان بعض الناس قد لایفتقر إلیه
وسط كضرورة منطقیة وضعیة یجب ان یرسم في صورة وهكذا یرفض ابن تیمیة الحد الأ

القیاس المنطقي ویضع البدیل بدلا من الحد الأوسط القائم على الوصف المشترك التي تقاس 
  .به الفروع على  الأصول في التشریعات والعقلیات

  :القضیة الكلیة/ثانیا
هان الذي هو عندهم قیاس یفسر المناطقة  إن العلوم الیقینیة والنظریة إنما تحصل فقط بالبر 

شمولي ،ولابد من قضیة كلیة موحیة ولما كانت القضیة الكلیة هي العنصر الجوهري للبرهان 
،فاعتبروا انه لایوجد ناتج عن قضیتین سالبتین ولا جزئیتین في شئ من أنواع القیاس ولا 

اني ولا البره بالنسبة لصورة ألحملي والشرطي المتصل والمنفصل ،ولا یحسب مادته لا
  . الخطابي ولا الجدلي ولاحتى الشعري 

                                                   
 .129المنطق عند ابن تیمیة، المرجع السابق، ص: عفاف الغمري -1
 .209، صالمرجع نفسه -2
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من  ولاأوقد ردا ابن تیمیة على ذلك بأنه إذا كان لابد في كل برهان من قضیة كلیة فلابد 
كانت كلیة أم لا لمعرفة مدى صلاحیتها في تفصیل الكلام فإذا  ان مامعرفة هذه القضیة 

إن كان بدیهیا أمكن ان یكون كل " كلیة فلعلم بذلك القضیة حسب ابن تیمیة إنها اعتبرنا
واحد منه أفرادها بدیهي  بطریق الأولى،وان كان نظري لأحتاج إلى علم بدیهي فیفضي إلى 

  1.الدور المعمي أو التسلسل
وعلیه نتج أن ابن تیمیة نقد القضیة الكلیة من حیث هي عنصر من عناصر البرهان، ثم 

ئیات من وجهة میتافیزیقیة وابستمولوجیة  فشك استطرد إلى الكلام في مسائل الكلیات والجز 
في قیمة الكلیات جمیعها من حیث عالم معقول ،وقد استعان في هذا النقد بحجج من 
الشكاك بأقوال یرجع أنها من الرواقیة ،ثم وضع بهذا الجانب حجج نقد مبتكرة وحاول أن 

  2.یصوغ كل ذلك بصورة إسلامیة 
منطق عند  ابن تیمیة كان منطقي مع نفسه على الرغم من وعلیه بعد الانتهاء من دراسة ال

  ابتكاره للمنطق الأرسطي ،حیث استعمل المنطق في نقد المنطق ومما یدل 
دلالة قاطعة انه كان یؤمن بالمنطق كأسلوب بالتفكیر والرد على المخالفین وحتى انه لم 

  .یصرح بذلك لكننا استنتجنا ذلك بنصوص صریحة له
ه لخطورة المنطق على إلهیات المسلمین كان سبب في مغالبته في بعض إما من اعتقاد

الأحیان في الهجوم على المنطق وقد ذهب إلیه من إن المنطق عدیم الفائدة ولا ضرورة له 
   3.كما إن استخدم كذلك الأسالیب المنطقیة في رفضه المنطق القدیم

ولم یكن ذلك من همتي "لمشائي یتحدث ابن تیمیة عن السبب الذي دفعه إلى نقد المنطق ا
،فان همتي كانت في مكتبته علوم في اللاهیات تبین في أكثر مما ذكروه في أصولهم في 

  4.ألاهیات وفي المنطق حد من أصول فساد قولهم في ألاهیات
                                                   

 .125مرجع السابق، صعفاف الغمري، المنطق عند ابن تیمیة،  1
 .227ص مرجع السابق،، مناهج البحث عند مفكري الإسلام علي سامي النشار، 2
 .331ص، المرجع نفسه3
 .16ص، مرجع السابقنطق المشائى الأصول التجریبیة، نقد ابن تیمیة للم ،محمود یعقوبي 4



  دراسة نقدیة لمنطق إبن رشد :                                          الثالثالفصل 

74 

كذلك من أسباب نقد ابن تیمیة للمنطق المشائي یرى أن المسلمون لدیهم القدرة على الفهم 
  .اجة لهم بالمنطق وتعلم المنطق الیوناني لایقید بشئ على الإطلاقوالتحلیل فلا ح

  :نقد ابن تیمیة للحد الأوسط
مبحث الحد عند ابن تیمیة المقصود به أن مبحث الحد عند المسلمین لم ینكر الحدود على 
العموم ولكنه ابتكر الحد الارسطو طالیس التام لاستناده على إنكار المیتافزیقة یؤدي الأخذ 

تفصیل مادل علیه الاسم  بأنهها إلى مخالفة عقاعد المسلمین و یعرف ابن تیمیة الحد ب
بالإجمال فلایمكن أن یقال یعرف المسمى بحال یمكن ان یقال ان یعرف به كل احد كذلك 

وهذا التعریف للحد یخالف التعریف الارسطو طالیس الذي توجه نحو الحقیقة المحدودة "الحد 
  1.معادلا تصویرها

كا الاسم "التمیز بین المحدود وغیره "المحققون من النظار یعلمون إن الحد فائدته "ویقال 
نما یدعي هذا أصل المنطق الیوناني اتباع "تصویر المحدود وتعریف حقیقته "لیس فائدته  ٕ وا

مین وغیرهم فأما جماهیر أصل سلمبیلهم وخذ حذرهم تقلید لهم من الأرسطو ومن سلك س
   2.من المسلمین وغیرهم فعلى خلاف هذاالنظر والكلام 

غیره وان هذا یمثل تعریفه  أواذا فالحد عند ابن تیمة هو مایحصل به التمیز بین المحدود 
إذن یقول إنما الفائدة للحد "یأكد أیضا  لدیه باعتبار الفائدة والغایة المعرفیة منه وهو ما

د في اللغة فان الفاصلة بینه وبین هو مطابق لاسم الح للتصویرالتمیز بین المحدود وغیره 
  3.غیره 

توضیح أرائه الخاصة بالحد  إلىفقد اتجه  الأرسطي عن وضع ابن تیمیة نقده للحد أما
في الحد ویرى ان فائدة الحد هي التمیز بین  الاستثنائيفجاء من هنا جانبه  الإسلامي

                                                   
 .202مرجع السابق، صمناهج البحث عند مفكري الإسلام،  علي سامي النشار،- 1
مؤسسة الریان للطباعة والنشر  ،عبد الصمد شرف الدین :منطقین او نصیحة أهل الإیمان، تحالرد على ال ،ابن تیمیة -2
 .56، ص2005 بیروت لبنان، ،1ط
 .77مرجع السابق، ص، هیاتللاأثر المنطق على ا علي إمام عبید،- 3
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وانما یدعي هذا الاصل  المحدود وغیره كالاسم لیس فائدته تصویر المحدود وتعریف حقیقته
  1.مینسلمتباع أرسطو ومن سلك سبیلهم من الالمنطق الیوناني إ
هو نقد ابن تیمیة للحد من جانبین احدهما سالب والأخر موجب كما هو :الجانب الهدمي

المقام .الحال بالنسبة للقیاس له جانب الموجب والسالب تتطرق أولا إلى جوانب الحدود
یمیة نحو نقده إحدى عشر حجة استمدها من الشكاك الیونانیین من لقد وجه ابن ت: السالب

الناحیة السوفسطائین ومن الناحیة الأخرى وأما حججه التي وجهها نحوى نقده هذا المقام 
  : السالب فهي

  فلا حاجة إذن للتوصل بالحد إلى هذه التصورات*
  ممكن للمفترض على الحد أن یبطله*
  2.لایسال بالحد قضیة باطلةكانت القضیة التصور مطلوبة *

  :المقام السالب
في نقده المقام الموجب یؤكد على عدم ضرورة العلم بالتصورات وبالتالي بالأشیاء بناء  أما

ان الحدود تفید العلم "على رد قول المناطقة  أساسعلى معرفة الحدود وكان المقام الثاني 
  :سمین ق إلىوقسم ابن تیمیة نقده لهذا المقام "بالتصورات 

  یتمثل في صورة الحجج یوجهها ابن تیمیة الى هذا المقام:الاول
لایفید "ینقد ابن تیمیة عناصر الحد وفي حججه یحاول ابن تیمیة ان یثبت ان الحد :الثانیة

ویستمر ابن تیمیة في ابطال فائدة الحد تصور المحدود بناء على اصلاح "تصور المحدود
  .3المناطقة في الحد

                                                   
 .110مرجع السابق، صالمنطق عند ابن تیمیة،  الغمري،عفاف  -1
 .191-181ص مرجع السابق، صسلام، مناهج البحث عند مفكري الإ علي سامي النشار،- 2
 .87مرجع السابق، صاثر المنطق على الإلهیات،  د،بیي إمام ععل- 3
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هذا ماجعلها مثال لتطور الفكر مما  ،الیونانیة عرفت من خلال فلسفتها ومنطقهاحضارة ال
أدى بالمجتمعات الأخرى إلى الاحتكاك بها من بینها الحضارة الإسلامیة ،بهدف الاقتداء بها 
فكریا وعلمیا وحضاریا،فلجأ المسلمون إلى أسالیب الترجمة والنقل من أجل فهم وهضم التراث 

عرف أرسطو بمنطقه في العالم الإسلامي قبل أن یعرف بشيء أخر من  حیثالیوناني ، 
أثاره الفلسفیة حین ترجم و توالت تراجمه أحسن مقابلة فسرعان ما اعتبرته المدارس 
الإسلامیة على اختلاف نزعاتها و تباین أغراضها قانون العقل الذي لا یرد و المنهج العلمي 

إلیه المسلمون و بخاصة منهج أرسطو ،و من ثم كانوا  الثابت و یعتبر المنهج الذي ینتمون
 .یرون في ابن رشد و الفارابي و ابن سینا الصورة الحقیقیة للفكر الإسلامي

ولما وصل المنطق إلى العالم الإسلامي كان موقف المسلمین بین القبول و الرفض  ففریق 
ٕ كان مؤید فكان موقفهم القبول  لفلسفة لومدخلا   لعلوم،عجاب متخذین منه منهجا لكل اوا

الحركة  ومنهم وفریق أخر ،ناعة العقل یمیز الصحیح من الخطأقانون المیزان الصحیح والص
لموقفه في  االسلفیة فرأت أن المنطق خطر على النص أمثال ابن تیمیة، الذي كان متعصب

 . رفضه للمنطق الیوناني والعقل بصفة خاصة
ات والمؤلفات المنطقیة بین الفلاسفة والمناطقة وكثرت الشروحات والتفسیرات والدراس

 .المسلمین كالكندي وابن رشد والفارابي وابن سینا 
یظهر الفیلسوف العربي الإسلامي أبو الولید ابن رشد القرطبي الأندلسي من المسلمین حیث 

المؤیدین للمنطق ،حیث كان له دور بالغ في تیار الفكر العربي  الإسلامي بل في الفكر 
 .لإنساني كله إذ استطاع إن یعطي للفكر صورته العقلانیة الواقعةا

فلسفته صورتین الشارح الأكبر  حیث أخذت ،قیه المتعقلیعد ابن رشد الفیلسوف الشارح والف
لأرسطو طالیس والصورة الثانیة كان فیها فیلسوف مؤسس ومجدد للفكر العقلاني في تیار 

تظهر فلسفته جلیة في كتبه الثلاثة فصل المقال إذ  الفكر الفلسفي العربي الإسلامي،
 .،الكشف عن مناهج الأدلة ،وتهافت التهافت
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نجد جهود المناطقة العرب لها الفضل في تأسیس منطق عربي تجاوز نظریة المنطقیة 
الأرسطیة ،فقد كان ابن رشد شارحا بارعا ومؤلفا في المنطق وكان خیر مصدر للدراسات 

ئل ،فابن رشد له دور رائد ومؤثر فیمن بعده في استساغة النصوص الفلسفیة وعلوم الأوا
الیونانیة المترجمة ،وكان أكثر اتقانا للأعمال المنطقیة والفلسفیة الذي كان معتمد كل من 
بعده في فهم أرسطو ،بمن فیهم مفكرو وفلاسفة العصر الحدیث ،كما نلاحظ أیضا إن 

نه حظي بالمكانة الفكریة في العالم الغربي فقد صوت ابن رشد خفض في العالم العربي إلا ا
عمل الغرب على أخذ العقلانیة وجعلها منهجا في الحیاة فكان لها دور بالغ الأهمیة في 

خراجهم من عصور الظلام التي سیطرت علیهم ٕ  . النهضة الأوربیة وا
 حیث رأینا یمكننا القول انه قدم منطقا مستقلاكل هذه التجلیات الرشدیة في المنطق لكن لا

انه لم یخرج عن أراء أرسطو ،ولكن حتى الشرح والتعلیق یعتبر أبداع ،وهكذا كانت الفلسفة 
الإسلامیة فلسفة أصیلة هدفها بناء فكر ومنطق عربي ،فكانت أهمیة المسلمین تكمن في 
الشرح والتوضیح والإبداع ،وغالب الجهود كانت متجهة للشرح والتقریب وتنقیح الشكل 

برز عمل في ي وتبقى الإضافة الجذریة للمسلمین في نقد وفحص المنطق ،وكان أالمنطق
، علاوة على شروحات الفارابي وابن رشد وابد عات ابن سینافي مجال ذلك هو نقد ابن تیمیة
نشاء الاقیسة ٕ  .القضایا وا

 

وفي الأخیر نأمل أن یكون هذا البحث بدایة لبحوث مستقبیلیة تخوض هذه الظاهرة 
سدالسة والتحلیل، بالدرا ٕ الستار عن جوانب خفیة فاتتنا سهوا أو تقصیرا فإن أصبنا فمن  وا

ن أخطأنا فمن أنفسنا ونسأل االله عز وجل أن یوفقنا ٕ  ..االله وا
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