
الجمھوریة الجزائریة الدیمقراطیة الشعبیة
وزارة التعلیم العالي والبحث العلمي

-ارت ــتی- جامعة ابن خلدون 
كلیة العلوم الإنسانیة والعلوم الاجتماعیة

قسم العلوم الإنسانیة

مذكرة مقدمة لنیل شھادة ماستر في الفلسفة
:الموسومة بـــتخصص فلسفة عامة 

الدّیني عنـدنقد الفـكر 

بو زیـدأنصــر حامـد 
بإشراف الأستاذ:من إعداد الطالبتین

سباعي لخضر. أ-علجي خالدیة-
قوادري نصیرة-

:لجنة المناقشة

رئیساحفصة الطاھر. أ-
مشرفاسباعي لخضر. أ-
مناقشاراتیة حاج      . أ-

م2016/م2015/ھـ1437/ھـ1436: الموسم الجامعي



 



 

ان ـــــــر وعرفـــــــشك

اللهم ربنا لك الحمد على ما أعنت وأنعمت ولك 
 الثناء على ما وفقت وهديت

 في الحياة الأخيرةلا بد لنا ونحن نخطو خطواتنا 
  من وقفة نعود بها إلى أعوام قضيناها في الجامعية

 الذين قدموا لنا  الكرامأساتذتنارحاب الجامعة مع 
الكثير باذلين بذلك جهودا كبيرة في بناء جيل الغد 

 لتبعث الأمة من جديد   

وقبل أن ندضي نقدم أسمى آيات الشكر والامتنان  
والتقدير والمحبة إلى الذين حملوا  أقدس رسالة في 

 الحياة

الأستاذ  إلى جميع أساتذتنا الأفاضل ونخص بالذكر
 الدشرف سباعي لخضر  ولجنة الدناقشة

 

 

إلى الذين مهدوا لنا طرق العلم والدعرفة.. 



 

  

  

  

  

  

  

  

  



ة  المقدم

أ

المركزية التي الإشكاليةيشتغل الفكر العربي المعاصر خاصة في مشاريعه الكبرى حول 
محل اتجاهات متباينة في القرآنيكان النص واجهت الفكر العربي المعاصر منذ عصر النهضة فقد

، كانت لهذه الدراسة مواقف اختلفت في مرجعياا الإسلامدراسته، فمنذ وقت مبكر من عصر 
سس، ببروز ؤتبنيها بشكل مإلىفي النهاية وأدت، الأفكاروالابستمولوجية في بلورة تلك الفكرية 

تعطيل كثير من إلىأدىن مما آيعرف بمشكلة خلق القرلماإثارمفي الفكر الاعتزالي كاتجاه رائد 
د من الساحة الفكرية ميلاد العديأفرزتحتىطل القرن التاسع عشر أإنتلك قضايا التشريع وما 

انطلاقا من مضامين فكرية و الإسلاميراث العربي المشاريع في ثوب جديد قدمت قراءة حداثية للت
محاولة إلىستشرقت المستقبل من خلال مشاريعها وقد سعي القراء الجدد إطروحات منهجية أ

التالأفغاني، فكان هدف جمال الدين للإسلامظرة التقليدية غلب على القصور الفكري والروحي للن
ةالدينيحد بعيد بتقديم الجديد للعلوم إلىيتفادى الحكم أنهؤلاء القراء، ومحمد عبده في طليعة 

تأثيرالتفسيري من فقه وحديث وكلام بحيث كان لهذه المدارس الإرثومراجعة ةالكلاسيكي
مام الفكر العربي، وصار يشكل صلب اهتإغراءأبرزهاشديد على الشعب من عدة جهات من 

وكيفيات تماثلها بل صار الفكر يرتد الذات المفكرة في الفكر المعاصر ليست قضايا الوجود والعالم
أساسيادورا القرآنيص وان كانت الثقافة العربية تعطي للنآلياتهعلى ذاته ويستنبطها وذلك بنقد 

ومع التأويلنص ولطرائق منهجا فلا بد لهذه الثقافة مفهوما ولو ضمنيا لماهية الالتأويلوتجعل من 
.سواهاببعض الدراسات التي ركزت على العلوم الدينية وتجاهلت ماالتأويلذلك حظي جانب 

وتأويلاتناتتجلى في هذه الحدية التي تطبع نقاشاتنا حول التراث والتأويلالقراءة أزمةن إو
صراع الذي ظل مفتعلا التفعيل المتكرر للصراع بين الدين والفلسفة، هذا الوإعادةللنصوص 

بابن رشد ابتداء"والإلهيالإنساني"و"والإيمانالكفر "ثنائيات إلىلظروف سياسة بحتة استنادا 
يجعلنا نتحرك ضمن هذا الاتجاه ليست بالضرورة ن ماإوالعلمانيين، والأصوليينصراع إلىوصولا 

يسمى بلعبة النصوص الذي جعلنا ايثيرنا هو من ماإبل ،الواقع المعيشيإلىامتدادات هذه الحدية 
ن ثقافة التسامح في مجال الفكر لاأوإيديولوجيةنتعامل معها بسذاجة واغتيال النصوص لغايات 

ثقافة التسامح في هذا اال هي التي إنبل مع الصرامة المنطقية والدقة والمفهومية، أبداتتعارض 
نتائج العلوم إلىاستنادا والتأويلالقراءة تؤسس للتسامح الاجتماعي الملموس، وطرح مسالة 

لان ذلك الأزمةالمعاصرة لاسيما  اللسانيات يجعلنا نخطو خطوة كبيرة نحو تجاوز مرحلة الإنسانية
تجديد "هنا يتعلق بقضيةفلإشكالالحدية وتعميق الوعي بثقافة الاختلاف والتسامح، بإلغاءكفيل 



ة  المقدم

ب

استثمار وتوظيف المناهج النقدية المعاصرة فان وضع التجديد يقوم على محاولةوهذا"المنهج
القرآنيالحداثي في حقل التفسير المنهجتأصيلإشكاليةالخطاب الديني المعاصر من جهته يطرح 

فالدرس الحداثي يعمل على نقد المناهج  الموروثة ونصر حامد ابو زيد نموذج حيا لهذا التوجه ونحن 
مالقة الفكر العربي المعاصر المتمثل في نصر حامد ابو زيد اليوم بدورنا بصدد التحدث عن ع

، موضوع قديم "مفهوم النص"من خلال كتابه"بنقد الفكر الديني"ومشروعه النقدي الموسوم
واحد، قديم لكون مباحثه سيطرت علي السلف من العلماء المتقدمين وجلا آنوحديث في 

جديد لكونه متعلق بالقران سالفة، وهووأحقابقرون غابرةإلىالمفسرين مما يرتد الناظر فيه 
يسلك منهجا يقتضي ضرورة النظر في أنالكريم المتجدد في معانيه ودلالته مما يفترض بالباحث 

." يتدبرون القرانأفلا"ا لقوله تعالى بووسائله بالمقدار الذي يكون مستجيآلياته
الضوء على نصوص التراث الديني قبل ءإلقاأولويةنصر حامد ابو زيد أدركوفي هذا السياق 
أولويةالمعاصرة، مستفادا بذلك من تجارب لمن سبقوه متيقنا من الإسلاميةمعاينة الخطابات 

زاوية معرفية فيها بالبحث والنظر، أيةاشتغال تلك النصوص قبل الشروع في تناول أدواتتفحص 
من حيث الأقلالنقدي على التأويلمسالة كنوزه تنظيرا وتطبيقا فيوإبرازأي الحفر في الموروث 

الفكر إلىالممارسة التحليلية التي انتقل من خلالها من النقد والفلسفة وأفاقيادة السبق والر
بأكملهروع شيخوض في هذا الملاوبحثنا هذا المتواضع. وقضايا النهضة العربية المعاصرةالإسلامي

محفوف ولأنه، آخرتثنائيا، ووقتا طويلا وسياق لأن بحث طموحا جدا كهذا يتطلب جهدا اس
" شيءأي " لن يوفي" شيءكل "الوقوع في العموميات، فالبحث في أبرزهااطر جمة لعلّخبم

.حقه
:اختيار الموضوعوأسبابمبررات 

رى موضوعية ومن هذه الدواعي خهذا الموضوع دواع ومسوغات ذاتية وأإلىلقد شدتنا 
، نصر حامد ابو زيد فاهتمامنا بمشروعه الفكري يبرر قدرة تغل عليهصاحب المشروع الذي نش

، أكثرالفكري مقاربة امقاربة تراثنفي والإنسانيةفي تجيش منهجيات العلوم الاجتماعية الأخيرهذا 
للتأويلعن  اختيارنا للفكر الديني دون سواه من مكونات التراث بوصفه موضوعا أخضع أما

واستخراج الدلالة، وكذا اهتمامنا وتأويلهشرية لفهم النص المقدس باعتباره اجتهادات ب
هذه أعماقبالدراسات العربية المعاصرة والتي في تجدد مستمر ورغبتنا الكبيرة في الخوض في 

فكر تنويري يفرض نفسه بسلاسة على وقضايا جديدة باعتبارها أفكارالدراسات لاستنباط 



ة  المقدم

ج

خصوصا مع التأليفنوع من الدراسات لم تنل نصيبها من الباحث، زد على ذلك كون هذا ال
جديدة وقضايا ذات بعد وأفكارهذا الموضوع ذو قيمة علمية أنتعلق بالجانب المعرفي، كما 

الغموض على الشخصية، وكذلك رغبتنا في متابعةلإزاحةابستمولوجي معاصر وكذا محاولة منا 
على رؤوس الدراسات حوله وان وجدت فهي تعدأن، كما والإيديولوجيةالنقاشات الفكرية 

من الناحية أماهذا كله حب الاطلاع، إلىوبالإضافةفي مكتبة الكلية فلا توجد، أما.الأصابع
يستدعي ، مماالإسلاميالموضوعية كثرة الدراسات النقدية التي تناولت التراث الفكري العربي 

ونقدها قصد التعرف على مستوى تطور الممارسة عند بعضها لتقيمها أوضرورة التوقف عندها 
روحات النقدية في الفكر العربي المعاصر وقلة الدراسات الجادة حول الموضوع وبساطة معظم الش

زيد  العمل على نصر حامد ابوإلىدفع الدراسة وهو ماالأصليالملحقة بالنص 
هذه الدراسة التحليلية النقدية وتصويبية في إن. الجاهزةللأفكارلتكرار محاولة الخروج من ا

زيد الفكري بالنسبة لهذه الدراسة مطلوبا في ذاته بل الفكر العربي المعاصر فلم يكن مشروع ابو
مجرد مؤشر لنتعرف من خلاله على السمات التي طبعت الممارسة النقدية في الفكر العربي المعاصر، 

نقد الفكر الديني في إنللفكر الديني دون غيره من مكونات التراث لم يكن تعسفيا، واختيارنا
للقراءة أخضعهمشروع هذا المفكر لم يكن موضوعا عارضا بل شكل جزءا مهما من التراث الذي 

إشكالااليوم، فالفكر الديني موضوع شكل إلىيزال مثير للجدل الفكري ومارس عليه النقد لا
.والمعرفيةالإيديولوجيةادة دسمة للنقد، وفضاءا رحبا للقراءة ورفض الصراعات بامتياز وم

ماهي محددات نقد الفكر الديني :كالآتيالتي تؤطر بحثنا يمكن صياغتها استفهاميا الإشكاليةإن
الدين إلىالفكر انه تجاوز هذاأميني زيد بنقد الفكر الدوهل اكتفي ابو.؟عند نصر حامد ابو زيد 

زيد وماالفكر الديني التي نقدها نصر حامد ابوآلياتهي وما.؟فسه من خلال نصه المؤسسن
.؟زيد في نقد الفكر الدينيمشروع ابوإليهاينتهي أنالتي يمكن المآلاتهي 

:هة ومبرراتمنهج الدراس
مال المنهج يسمح بتحليلقد اعتمدنا في هذه الدراسة على المنهج  التحليلي النقدي، فهذا

إمكانيةويتيح لهذه الدراسة وإشكالياتم في هذه الدراسة في هذا المشروع بالنظر إلى موضوعها يه
نقد هذا المشروع الفكري في نقده بالإمكانيةنقد هذا المشروع الفكري في نقده للفكر الديني 

).الوصفي(الاستقصائيالمنهج إلىللفكر الديني بالإضافة 



ة  المقدم

د

:ةالدراسات السابق
مشروع أوالتي تناولت موضوع الفكر الديني الأكاديميةتزخر مكتبات الجامعات بالدراسات 

نصر حامد ابو زيد الفكري، إن هذه الدراسات وغيرها تختلف جذريا عن دراستنا من حيث 
وفي هذه الحالة لا يغدو فهي إما تتناول مشروع ابو زيد في جملته،الإشكالية أو المنهج أوالموضوع 

أن مفكرنا لم يتناول منفردا بل تناول ضمن دراسة اعتبارالفكر الديني سوى موضوعا جانبيا على 
رسالة دكتوراه إلىوفي هذا السياق يمكن الإشارة على سبيل المثال لا الحصر . لتراثنا الفكري برمته

من إعداد الطالب علي " ة عند نصر حامد ابو زيدالتأويل بين التراث والمعاصر" الموسومة ب
كبريت عن جامعة الجيلالي اليابس سيدي بلعباس كلية العلوم والآداب والعلوم الإنسانية قسم اللغة 

المسكوت عنه في نقد نصر حامد ابو زيد "الموسومة بالماجستيررسالة العربية وآداا وكذلك 
لب عبد السلام يوبي عن جامعة مولود معمري جامعة تيزي وزو كلية للطا"لآليات الخطاب الديني

إن اهتمام هذه الدراسة انصب بالكامل على كشف . العربيالأدبالآداب والعلوم الإنسانية قسم 
ما سكت عنه ابو زيد في نقده للآليات التي يستخدمها الخطاب الديني من جهة وعلى المسكوت 

أخرىماجستيرلرسالة الانتباهفي هذا السياق توجيه أيضايمكن عنه في نقد ابو زيد ذاته، و
عن جامعة أسماءللطالبة جديد "في تاريخية النص القرآني عند نصر حامد ابو زيد"موسومة ب

إن الاختلاف بين تلك الدراسات . كلية الآداب والعلوم الاجتماعية قسم اللغة العربية2سطيف 
في هذه هو عارض أساسيهو ، ومافيها هو عارض في تلكأساسيهو وهذه الدراسة عميق، فما 

.دراستنافي 
:الصعوبات

التي تواجه الطالب في الاعتياديةالأمورالبحث، وهي من أثناءلا ننكر انه واجهتنا صعوبات 
:رحلته العلمية من أهمها

دة العلمية تداخل الدراسات في هذا الموضوع وصعوبة استنباط المعلومات وكثرة الما-
.وصعوبة التحكم فيها

الرأي الصائب لكن أهم ما لوحظ إلىآراء المفكرين وعدم قدرتنا للوصول اختلاف-
بخصوص نصر حامد ابو زيد هو قلة الدراسات التي تناولته، حيث لم نحصل إلا على 

.مراجع معدودة وذلك في حدود ما إستطعنا الحصول عليه



ة  المقدم

ه

: خطة البحث
.ةمقدم

.دخلم
.النقد الديني المعاصر: الأولالفصل 

.المرجعيات الفكرية والفلسفية لنصر حامد ابو زيد: الأولالمبحث 
الفكر -النص-النقد–الدين - الهرمينوطيقا-التأويل: المفاهيمضبط: المبحث الثاني

.الديني
.ركائز النقد عند نصر حامد ابو زيد: الفصل الثاني

.مناهج النقد الأدبي في فهم النص القرآني: ولالمبحث الأ
.الترعة التاريخية والماركسية في فهم الظاهرة الدينية: المبحث الثاني

.نزعة الانسنة في فهم النص الديني: المبحث الثالث
.تاريخية نصر حامد ابو زيد في ميزان النقد: الفصل الثالث

وموقفهما من تاريخية نصر حامد ابو زيدطه عبد الرحمن ومحمد عمارة: الأولالمبحث 
.حامد ابو زيدعلي حرب وموقفه من تاريخية نصر: المبحث الثاني

.انتهاك قداسة القرآن: المبحث الثالث
وتوج هذا البحث بخاتمة حاولنا أن نقف فيها على المسعى العام لمشروع نقد النص والفكر الديني 

.احتواهاالتي عند نصر حامد ابو زيد والتناقضات 
.ونسأل المولى جل جلاله أن يتقبل هذا العمل المتواضع خالصا لوجهه الكريم
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إشكالية تخلف العالم العربي الإسلامي أو ما يعرف بفتًة الجمود والخمود من الدسائل تعتبر 
التي تدتد بتُ القرنتُ  الكبرى التي تواجو الدفكرين العرب والدسلمتُ في العصر الحديث والدعاصر،

الثالث عشر والرابع عشر ميلادي إلى العصور الحديثة فإننا نجد استحالة في فهم الاتجاىات السياسية 
العالم الإسلامي في القرنتُ التاسع عشر والعشرين ميلادي، فكان فيها التيارات الفكرية التي وقع و

لدّول العربية الإسلامية من تطوير أجهزتها الإدارية وتجديد حياتها السياسية وفقا للمناىج الغربية  للابد
 رُموزه مازالت  أنّ فبالرغم من التحولات التي يدر بها الفكر الحداثي في العالم العربي إلا .وفلسفتها

ن السبيل إلى النهضة والتنمية إنما يكون من خلال الدرور بالتجربة الأوروبية في أتعتقد إلى اللّحظة ب
ن تغيتَ واقع العرب والدسلمتُ ودفعهم نحو التقدم والحضارة لا يحصل إلا إو يحصل، بناء حداثتها لا

ن أول خطوة في ىذا الطريق إعبر ذلك السبيل الذي سلكو الأوروبيون في تحقيق نهضتهم وحضارتهم ف
بحسب منظور الحدثيتُ الجدد تبدأ وقبل كل شيء من حيث بدأت أوروبا بما يعرف بالإصلاح الدّيتٍ 

نذكر منها  ى الإصلاح الدّيتٍ ىو الحل أو الدفتاح لبقية الإصلاحات الأخرأن منطلق منوذلك 
فالإصلاح الدّيتٍ كما عرف أو مُورِسَ بأنو ىو الذي يخلع . السياسية والاقتصادية والثقافية والعلمية

وحتُ تكون  .الدشروعية على تلك الإصلاحات ويدهد لذا الأرضية الفكرية والنفسية والاجتماعية
  وإعادة والتًاث الدّيتٍ على وجو الخصوص،،البداية من الإصلاح الدّيتٍ فهذا يعتٍ في أذىاننا التًاث

ات العربية الدسلمة بالاندماج في فضاءات الحداثة العربية دون حرج وىذا ما ذّ قراءتها بصورة تسمح لل
 عدة مشاريع فكرية تنويرية وأخرى إلى تبَتٍّ دفع الساحة الفكرية والنقدية العربية منذ مطلع السبعينات 

ففي الاتجاه العلماني طالب أصحابو بضرورة مراجعة العقل العربي . يعرف بالأصولية إسلامية أو ما
 من اجل الخروج مما أصاب الأمة الإسلامية من انكسارات وإخفاقات وانطواء لدسلّماتوالإسلامي 

ومشروع نقد  من العقيدة إلى الثورة،" حسن حنفي"ونذكر من بتُ ىذه الدشاريع مشروع  .على الذات
الذي ينطوي منهجو على عملية الفصل والوصل بمعتٌ انو لكي نكون " الجابري"العقل العربي 

معاصرين لابد من عقلنو التًاث وجعلو مقروءا ومعاصرا لنا أو بمعتٌ أخر إعادة ترتيبو في سياقو 
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فيدخل العرب معو في التاريخ، وبالتالي نجد الجابري يدعو إلى  التاريخي لكي يصار إلى إدخالو التاريخ،
        تبيئة الدفاىيم للاستفادة منها في نقد التًاث، كما نجد كذلك مشروع نقد العقل الإسلامي

فهو يُ لِّح  .الدفكر الجزائري الأصل فقد كان جل اىتمامو بقراءة ونقد ومراجعة التًاث" لزمد أركون"
 للمناىج والأدوات النقدية كما طبقت على "ن والسنّةآالقر"على وجوب إخضاع النّصوص التأسيسية 
والذي يهمنا في بحثنا الدتواضع ىو مشروع إعادة قراءة . نصوص الكتاب الدقدس بعهديو في أوروبا

 فمشروعو  الفكري الدّيتٍ ، قراءة تاريخية عند الدفكر الدصري نصر حامد أبو زيد،الخطاب الدّيتٍ
 وإذا كان ىذا الددخل يستهدف بيان الدقدمات ،الحداثي يعد من ابرز نماذج خطاب الحداثة الدّينية

الدنهجية التي سيتم من خلالذا مقاربة إشكالية فكر الحداثة الدّينية لرسدا في نموذج الدفكر الإسلامي 
نصر حامد أبو زيد، فان التأسيس لذذه الإستًاتجية القرائية بوصفها لزاولة لتحقيق وعي منهجي 

 التي تم  والآلياتبالظاىرة لا يدكن ان يتم الا في ضوء الحوار مع الدداخل والدواقف النّقدية السائدة،
توظيفها على مستوى الدراسات السابقة، وتلا ىذه الدشاريع اىتمام النخبة الدثقفة بقراءة الخطاب 

" عبد المجيد الشرفي"و "لزمد شحرور"و" أمتُ الخولي"الذي يحملو كل مشروع إلى جانب مساهمات 
الإسلام وأصول " بكتابو" علي عبد الرزاق"و" أركون"الذي أقام مدرسة بتونس التي تقوم على ركائز 

. الذين يدثلون الددرسة الحدثية" عائشة عبد الرحمن"و" لزمد احمد خلف الله"و" طيب تبزيتٍ"و" الحكم

عبد الرحمن "و (م1966،1906)"سيد قطب"برز من مثلو أ ف الإيديولوجيأما في التيار
كما تجدر بنا الضرورة إلى " زكي نجيب لزمود" ،"لزمد أبو القاسم حاج حمد"و (م1902)"الكواكبي

م  1879،1973)"لزمد الطاىر بن عاشور"ومن ابرز ممثليو  الإشارة عن الاتجاه أو التصور السلفي،
، 1865)" لزمد رشيد رضا"ومن ابرز ممثليها  أما بالنسبة للسلفية الإصلاحي أو مدرسة الدنار

 (م1897، 1839" )جمال الدين الأفغاني"و (م1963، 1893)" لزمود شلتوت"و (م1935
  (م1905، 1849)" لزمد عبده"الذي كان يسعى أن تكون مصر الدولة النموذج وتبعو تلميذه 

 (م1940، 1887" )ابن باديس" و (م1938، 1878)" لزمد إقبال"و" لزمد بن عبد الوىاب"
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لى انفصال الإنسان الدسلم عن إفانهم رأوا أن التدىور الاجتماعي راجع إلى عدم تطبيق الإسلام و
لأن الحقيقة  الحقيقة القرآنية، ومعتٌ ذلك إن السبب ليس واحد بل ىو لرموعة عوامل متعددة،
يعبّر بو  أو ما. القرآنية حقيقة متكاملة تشمل الحياة الأخلاقية والسياسية والاقتصادية والاجتماعية

  .(1)بالدّين والدولة أو الدنيا

ن السيد جمال الدين الحسيتٍ الدعروف بالأفغاني لم أوبهذا يقرر الدؤرخون والباحثون الدعاصرون ب
نو كان باعث الإصلاحات الاجتماعية ومؤسس إيكن لو دور رائد في صحوة الشرق فحسب بل 

 الحركات الإسلامية وانتفاضات الشعوب الشرقية الدناىضة للاستعمار في القرن الدنصرف والحاضر
ففي مواجهة الاستلاب الحضاري والتغريب للثقافة ومشروع النهضة دعا الأفغاني إلى ":حيث يقول

لى الإصلاح بالإسلام لأن استقلال الذوية والفكر والثقافة ىو الشرط إإسلامية الدشروع النهضوي و
 (2)"الأول لاستقلال الوطن والأمة، بينما التقليد للنموذج الغربي ىو طريق التبعتِ التي تؤيد الاستعمار

إن الدّين ىو قوام الأمم وبو "فكتب الأفغاني عن إسلامية مشروع النهضة والإصلاح وبهذا يقول أيضا
نو مسلك النظام إوعليو مدارىا وىو السبب الدفرد في سعادة الإنسان . وفيو سرّ سعادتها فلاحها،

ن معشر الدسلمتُ إذا لم نؤسس إالاجتماعي ولن يستحكم أساس للتمدن بدون الدّين البتة، و
 . "(3) نهوضنا علة قواعد ديننا وقراءتنا فلا ختَ لنا فيو

الذي عاصر الأفغاني دون آن " لزمد عبده"وبهذا نعرج كذلك على عبقري الإصلاح والذداية
في " لزمد عبده"نو شاركو في العديد من القضايا النّضالية الثورية والذي يهمنا ىو دور أننسى 

الإصلاح الدّيتٍ وتحري الفكر من قيد التقليد، وفهم الدّين على طريقة سلف ىذه الأمة قبل ظهور 
                                                           

، تفستَ وشرح الأحاديث، الشركة الجزائرية لصاحبها الحاج عبد القادر بوزاور، باب 1عمار الطالبي، أثار ابن باديس، المجلد  (1)
 .100:، ص1968، 1عزوز، الجزائر، ط

إعداد وتقديم ىاوي حصر وىكاىي، مكتبة "العروة الوثقى"جمال الدين الحسيتٍ الأفغاني، الشيخ لزمد عبده، الآثار الكاملة (2)
 .، نقلا عن الأفغاني37:، ص2002، 1الشرق الدولية، القاىرة، مصر، ط

 .37:الدرجع نفسو، ص  (3)
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 والأساسي للنشاط الإنساني بالإضافة الأولن الدركز إ و،نو جعل الدكانة الرفيعة للدّينأحتى  الخلاف
ن تفستَا حديثا مستنتَا إن يطرحوا رؤية السابقتُ من آن العقل في تفستَ القرأ من شإعلاءهإلى 

الدفسرين ومعلومات الستَة النبوية، ومعارف التاريخ الإنساني عن حياة الكون  والشعوب التي يعرض 
ن ويدعوا آمنهجيتو في تفستَ القر" لزمد عبده "ن  ويدعوا إليها القران الكريم ولذلك يحدد آلذا القر

وتفهم  داوم على قراءة القرآن،"فيقول لو " العروة الوثقي"إليو عندما يخاطب احد الأعضاء جمعية 
أوامره ونواىيو و مواعظو وعبره، كما كان يتلى على الدؤمنتُ والكافرين أيام الوحي، وحاذر النظر إلى 

خر خفي عليك آوجوه التفاستَ إلا لفهم لفظ مفرد غاب عنك مراد العرب منو أو ارتباط مفرد ب
واقفا عند الصحيح الدعقول حاجزا عينك عن  متصلة، ثم اذىب إلى ذلك مطالعة الستَة النبوية،

.  (1) "الضعيف والدبذول

أما بالنسبة للمغرب العربي نجد في الجزائر الددرسة التي ترى أن الإصلاح الاجتماعي يقوم  
ن الوسيلة ىي تطهتَ القلوب وتغتَ النفوس، وىذا يؤدي إعلى أساس أن الأخلاق تنبع من الداخل و

إن الذي نوجو إليو الاىتمام "إلى تغتَ الدؤسسات الاجتماعية بقيادة الشيخ ابن باديس حيث يقول
                (2)"الأعظم في تربية أنفسنا وتربية غتَنا ىو تصحيح العقائد وتقويم الأخلاق، فالباطن أساس الظاىر

 مع إصلاح النفس، ويقول  يتساوىويرى ابن باديس إن إصلاح الدؤسسات الاجتماعية لا بد أن
 .(3) "لن يصلح الدسلمون إلا إذا صلح علماءىم "أيضا

 بهذه الحركة العلمية الإصلاحية الدّينية التي انطلقت بوادرىا مع بداية القرن العشرين ثم 
تطورت بقيادة الشيخ عبد الحميد ابن باديس بالتدريس ونضجت ىذه اليقظة مع عودة مع بعض 

                                                           

، 1993، 1، في تفستَ القرآن،تحقيق و تقديم، لزمد عمارة، دار الشرق، لبنان، ط1لزمد عبده، الأعمال الكاملة، ج  (1)
 . ، نقلا عن الأفغاني183،185:صص

 .الدرجع نفسو، نفس الصفحة  (2)

 .الدرجع نفسو، نفس الصفحة  (3)
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البشتَ "و" الطيب العقبى"و" أبي يعلى الزواوي"العلماء من مهجرىم بالشرق العربي إلى الوطن أمثال 
ثم تبلورت في إنشاء جمعية العلماء الدسلمتُ الجزائريتُ بتُ عام  (م1889،1965)"الإبراىيمي
اعتقادا منها أنها قضت على الشخصية ،  غداة احتفال فرنسا بالعيد الدئوي لاحتلال الجزائر1931

ومما قالو احد الحكماء الفرنسيتُ في الجزائر بهذه  الجزائرية نهائيا بقضائها على الإسلام والعروبة فيها،
ن آإننا لن ننتصر على الجزائريتُ ماداموا يقرؤون القرآن ويتكلمون العربية فيجب أن نزيل القر:"الدناسبة

وبهذا نصل إلى البشتَ الإبراىيمي الذي حدد مشروعو .(1)"ن نقتلع من ألسنتهمأمن وجودىم و
الدين، العلم، الأخلاق :النهضوي في إطار النّسق الإسلامي والذي يقوم على أعمدة أربعة

 .(2)الاقتصاد

والذي تنطوي مؤلفاتو إلى تأويل السنة وقراءة "لزمد إقبال"كما نجد الكاتب الذندي الدسلم 
مسك بالتوحيد انطلاق من ىذه الرؤية الجديدة تعقل الدستقبل بصورة تّ القرآن قراءة جديدة مع ال

 .(3) "وإنما الأىم أن تعرف إلى أين أنت ذاىبا ليس الدهم من أين جئت،"دينامية، وقد كان شعاره

يعتمد على الاقتباس من التًاث الفلسفي الغربي دون تحفظ ولم يكن "لزمد إقبال" فنهج 
بل كان بالأحرى اتفاقها مع الرؤيا القرآنية للكون،  غرضو من ذلك التدليل على أصالة النظرة الغربية،

يشبو " إعادة تركيب الفكر الدّيتٍ في الإسلام" كتابووىكذا فالتنسيق الذي يعمل على بسطو في 
 أما من ."إحياء علوم الدّين"الغزالي قبل ذلك نحو مئة سنة في كتابو " بضخامتو التنسيق الذي قام بو

                                                           

 .183:لزمد عبده، الدرجع السابق، ص (1)

  .111:، ص1997، 1، لبنان،ط1929، 1الإبراىيمي احمد طالب، لزمد البشتَ الإبراىيمي، دار الدغرب الإسلامي، ج (2)

  2006، 3، دار الطليعة للطباعة والنشر، لبنان، ط"الدناطقة،الدتكلمون، اللاىتيون، الدتصوفون"جورج طرابيشي، الفلاسفة (3)
 .79:ص
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في التوفيق بتُ نظرة اليونان الفلسفية إلى " ابن رشد"و" الكندي"حيث الجوىر فهو أشبو بتنسيق
 . (1)الكون ونظرة الإسلام الدّينية إليو

" لزمد اقبال"و" لزمد عبده"و" الأفغاني"وىنا نصل إلى معالجة مشكلة التجديد عند كل من 
كل على طريقتو، استخلصوا العناصر الباقية في النظرة الإسلامية إلى الحياة في عصر متطور ىيمنت 

ومع أن كلامهم تلقى تأثتَ الأفكار الغربية فقد بقيوا في صميم نظرتهم  عليو مقومات الفكر الغربي،
  .التجديدية ىاجس الارتياب بالثقافة الغربية وبتفوق النظرة الإسلامية إلى الحياة 

 

                                                           

   1979كمال اليازجي،:ماجد فخري، تاريخ الفلسفة الإسلامية، دار الدتحدة للنشر، الجامعة الأمريكية، بتَوت، تر (1)
  .485:ص
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المرجعيات الفكرية والفلسفية لنصر حامد ابو زيد : المبحث الأول
بصرؼ النظر تحضى الدراسات القرآنية كإشكالية قراءة النٌص الدٌيني كتأكيلو بإىتماـ بالغ، ك

عن مضامنٌ ىذه الدراسات كنتائجها نستطيع أف نستخلص من ذلك لزورية القرآف الكريم داخل 
الثقافة العربية الإسلامية على مر الأزمنة، بحيث كثر الحديث في الآكنة الآخرة حوؿ الدفكرين الحدثينٌ 

ة، بالقراءة فٌ ف الكريم كتصديهم للتٌّاث الإسلامي برمتو قرآنا كسآللإسلاـ كقراءاتهم الحدثية للقر
ف آكالتحليل كالنقد متحررين من القيود التي فرضها السلف على كل من أراد الخوض في قضايا القر

كلزاكلة فهمو رافضنٌ تلك القراءة الإسلامية التقليدية كحرصهم على تطبيق القراءة الحديثة على النٌص 
القرآني، التي من شانها أف تدكن الفكر الإسلامي من التحرر من قيود الداضي كتحقيق التطور الفكرم 
كفي ىذا الصدد برز العديد من الدفكرين تدحورت دراساتهم حوؿ نقد الفكر الدٌيني كمن ضمنهم نصر 

حامد أبو زيد الذم تعد دراساتو منهل معرفي لؽكن استثماره كتوظيفو في بناء التيار الإسلامي 
الدستمر، لضن بأشد مانكوف في الحاجة لو في ظل الجمود الذم شهده العالم العربي الإسلامي كالوضع 

الراىن الذم آلت إليو الإسلاميات فعدت أفكاره لزاكلة ىدفت إلى إعادة التّاث الدعرفي الإسلامي 
قراءة مغايرة كلستلفة حاكلت ترسيخ الاختلاؼ عما ىو سائد من القراءات السلفية التقليدية عملت 

. على اجتّار كإعادة الداضي الإسلامي كما ىو
انبثاؽ "فمشركع نصر حامد أبو زيد ما ىو إلا انبثاؽ من أعماؿ أخرل سبقتو بتعبنً بارت 

ىذا يقودنا إلى أف نصر حامد أبو زيد اعتمد في إبراز فكره على الدرجعيات التي .(1)"اليوـ من الأمس
. تعد اللبنة الصلبة لبناء الحضارة

. كلظيز نوعنٌ من الدرجعيات تراثية كمرجعيات غربية
ىي الدراسات التي ارتكز عليها الدشركع كأطرت تفكنًه كىي الرجوع إلى :ةــــــات التراثيــــفالمرجعي

التّاث كاستلهامو، كالدتمثلة في الدعتزلة بالدرجة الأكلى كابن رشد في عصر الازدىار ككذلك شكل 
التصوؼ عند ابن عربي لزي الدين مرجعية كما لا ننسى دكر طو حسنٌ من خلاؿ كتابو الدوسوـ 
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الفن "كالدكر الكبنً للشيخ أمنٌ الخولي كلزمد خلف الله من خلاؿ كتابو "بالشعر الجاىلي"
 ".القصصي
تدثلت في النزعة الاشتّاكية كعلى رأسها كارؿ ماركس،كما لا يفوتنا دكر : ةـــات الغربيـــالمرجعي

 "الحقيقة كالدنهج"التأكيلية الدعاصرة مع ىانز جورج غادامنً من خلاؿ ما قدمو للتأكيل بكتابو 
. بالإضافة إلى سيمور مايركف ىنًش الأمريكي الدتميز بجرأتو 

 .ىذه الأعلاـ العربية كالغربية بمثابة الدرجعيات التي استند عليها نصر حامد أبو زيد في فكره
 :ةــــــات التراثيــــالمرجعي- 1

عتبار أف الدعتزلة قد مثلوا الفكر التنويرم في الإسلاـ، ىذا الفكر الاعتزالي إب:ةــــــــالمعتزل  - أ
 استجابة لظركؼ اجتماعية كسياسية اصطبغت بالصبغة دينية، كاتخاذىم المجاز سلاحا أالذم نش

 كالدعرفة تسنً في خط ساعد بدءا من العقل (1).لتأكيل النٌصوص التي لا تتفق مع أصولذم الفكرية
 .البشرم تأملا في ذات الإنساف كالكوف من حولو كصولا إلى معرفة الله بصفاتو من التوحيد كالعدؿ

كغاية الدعرفة ىو الوصوؿ إلى معرفة الله  كالأساس الذم اعتمدكه كىو قياس الغائب على الشاىد،
ثم الوصوؿ إلى معرفة أكامره كنواىيو، ككسيلة الدعرفة ىي العقل الذم يقيس ما غاب عنو  بكل صفاتو،

أما في مسألة خلق القرآف ذىب الدعتزلة إلى أف القرآف  (2).على ما شاىده من العالم الحسي الددرؾ
لزدث لسلوؽ لأنو ليس صفة من صفات الذات الإلذية القدلؽة، قرآف كلاـ الله كالكلاـ فعل كليس 

صفات "كلا ينتمي إلى لراؿ" صفات الأفعاؿ الإلذية"صفة، فهو من ىذه الزاكية ينتمي إلى لراؿ 
كالفارؽ بنٌ المجالنٌ عند الدعتزلة أف لراؿ صفات الأفعاؿ لراز لؽثل الدنطقة الدشتّكة بنٌ الله "الذات

 في حنٌ أف لراؿ صفات الذات لؽثل منطقة التفرد كالخصوصية للوجود الإلذي ،سبحانو كتعالى كالعالم
  .  أم بصرؼ النٌظر عن العالم أم قبل كجود العالم ك قبل خلقو من العدـ في ذاتو،
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الإلذي لا تفهم إلا في سياؽ كجود لراؿ لتحقيق ىذه الصفة " العدؿ"كتفصيل ذلك أف صفة 
لراؿ "لى ىذا المجاؿإك. تتعلق بالدرزكؽ أم كجود العالم" الرزاٌؽ"كليس من لراؿ إلا العالم، كصفة 

الذم يتوجو إليو الدتكلم .(1)"الدخاطب"كالتي تستلزـ كجود"الكلاـ"تنتمي صفة "صفات الأفعاؿ
لكاف معنى ذلك – أم كلامو قديم – بالكلاـ كلو كصفنا الله سبحانو كتعالى بأنو متكلم منذ الأزؿ 

أما  انو كاف يتكلم دكف كجود لساطب، لأف العالم كاف ما يزاؿ في العدـ كىذا ينافي الحكمة الإلذية،
فالله كما يقوؿ الدعتزلة  صفات الذات فهي تلك التي لا تحتاج العالم كالعلم كالقدرة كالقدـ كالحياة ،

كجد العالم، فلولا الحياة كالقدـ أكمن ىذه الصفات  عالم لنفسو قادرا لنفسو قديم لذاتو حي لذاتو،
كالقدرة كالعلم ما كجد العالم، كىنا اضطر الدعتزلة إلى افتّاض أف العالم كاف لو مستول من الوجود في 

التكوينية " كن"كذلك ليكوف ىناؾ لساطب لقولو تعالى" في العدـالشٌيئيالوجود "العالم أطلقوا عليو
ف القرآف كلاـ الله لقولو لأكمن ىنا نشأت مشكلة خلق القرآف . (2)التي لؼاطب بها الأشياء فتكوف 

ـ بو ؿٌ فكلاـ الله الذم ؾ .(3)"كىإًفٍ أىحىده مِّنى الٍميشٍركًًنٌى اسٍتىجىارىؾى فىأىجًرٍهي حىتَّى يىسٍمىعى كىلاىـ " تعالى 
موسى عليو السلاـ لسلوؽ كالقرآف ىو كلاـ الله الذم كلم بو لزمد صلى الله عليو كسلم كبهذا القرآف 

. لسلوؽ

كىنا بدأت الدشكلة تتعقد أكثر، لأنو إذا القرآف لسلوؽ فإنو لم يكن في اللٌوح المحفوظ منذ 
الأزؿ، لأنو تم خلقو في اللحظة التي نزؿ بها على الرسوؿ صلى الله عليو كسلم علاجا لدشكلة حدثت 

. (4 ) في عصره

نو خصص لذم أككاف لنصر حامد أبو زيد التأثر كالاىتماـ بالدعتزلة كاضحا كجليا من خلاؿ 
ؼ في ظٌ بحيث خصصو لدراسة المجاز عند الدعتزلة الذم ك" الاتجاه العقلي في التفسنً"كتاب عرؼ
كاعتبر أف مسالة خلق القرآف كما طرحها الدعتزلة تعني في التحليل الفلسفي أف الوحي . القرآف الكريم
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كاقعة تارلؼية ترتبط أساسا بالبعد الإنساني كالوحي كفي ىذا الفهم تحقيق لدصالح الإنساف على الأرض 
. (1 )لأنو خطاب للإنساف بلغتو 

كما اعتمد نصر حامد أبو زيد في موقفو من التّاث كفي القلب منو القرآف الكريم علٌة منهج 
. تأكيلي على الفكر الدعتزلي، الذم أعلى من دكر العقل في فهم كتحليل النٌصوص 

تأتي ألعية استدعاء ابن رشد اليوـ من كوف أف الثقافة العربية الإسلامية تقف : ابن رشــد - ب
على الفكر كالحياة بمختلف ميادينها في مواجهة الفكر الظلامي - مدل سيطرة العقلانية– أماـ تحدم

من أىم  (ـ1198ـ، 1126)،(ق595ىػ،520)الغيبي مع ابن رشد الأندلسي البربرم أبو كليد
فلاسفة الإسلاـ كمن الددافعنٌ عن الفلسفة، تديز بتصحيحو للعلماء كالفلاسفة السابقنٌ لو كابن 

كاف لو الأثر الكبنً في العالم الإسلامي   كأرسطو، في فهم بعض نظريات أفلاطوف، الفرابي،سينا
بحيث اعتبر تلميذ أرسطو بعد . كيشاع أف الفلسفة الإسلامية بوفاتو انتهت. كالدسيحي كأكركبا

قرف بينهم، كما يلقب بالشٌارح الأكؿ لأرسطو، كما لا يفوتنا ىنا لزاكلاتو الجادة لرد الاعتبار 16
تهافت "ككضح ىذا الجهد في كتابو " تهافت الفلاسفة"بعد أف أصابها الغزالي في كتابة .للفلسفة

شيئا أكثر من النظر في الدوجودات كاعتبارىا من جهة  "كالفلسفة في نظر ابن رشد سول".ىافتتاؿ
اعني من جهة ما ىي مصنوعات، فاف الدوجودات إلظا تدؿ على الصانع لدعرفة  دلالتها على الصانع،

كبهذا العالم الذم ينتظم  . (2) "كانو كلما كانت الدعرفة بصنعتها أتم كانت الدعرفة بالصانع أتم صنعتها،
 .الدوجودات كلها ما ىو إلا دلالة علي الصانع 

كمن ىذه الزاكية ترتكز مهمة الفلسفة في فك شفرتها لاستنباط دلالتها ىذا ما لغعل الربط 
بنٌ الدعرفة كالقرآف ميسورا، من حيث أف الدعرفة الفلسفية ىي تأمل الآيات في العالم بالبرىاف، كالدعرفة 

 . (3)الدٌينية ىي فهم الآيات اللغوية في القرآف، ىكذا لؽهد ابن رشد للخطاب الصوفي لابن عربي 
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 كباعتبار الفلسفة ليست أكثر من النظر في الدوجودات كاعتبارىا من جهة دلالتها على 
يػٍره "الصانع، فاف القرآف لػث على النظر كقولو تعالى وٍه كىلىلدىاري الآخًرىةي خى نػٍيىا إًلاى لىعًبه كىلذى  كىمىا الحىٍيىاةي الدُّ

العقلي الشرعي  ىذا نص على كجوب استعماؿ القياس العقلي أك. (1)"لِّلىذًينى يػىتػىقيوفى أىفىلاى تػىعٍقًليوفى 
 أىكىلمىٍ يىنظيريكاٍ في مىلىكيوتً السىمىاكىاتً كىالأىرٍضً كىمىا خىلىقى اللىوي مًن شىيٍءو كىأىفٍ عىسىى أىف "معا، كمثل قولو

هي يػيٍ مًنيوفى  كىذا النٌص فيو حث على النظر في تريع . (2)"يىكيوفى قىدً اقػٍتػىرىبى أىجىليهيمٍ فىبًأىمِّ حىدًيثو بػىعٍدى
أم استطاع أف ، الدوجودات، كبهذا استطاع ابن رشد أف يدمج الدعرفة البرىانية مطلبا في بنية النٌص

المجاز كسيلة   كجعل. (3)لغعل العلم البرىاني احد الدقاصد الأساسية كردـ الفجوة بنٌ العقل كالنقل
التأكيل الأساسية كالدعرفة العقلية أساسا ضركريا للمعرفة الدينية لا تستقيم الأخنًة دكف الأكلى كلا 

كإذا كانت ىذه الشرائع حقا داعيا إلى النظر الد دم إلى معرفة الحق "تصح إلا بها من خلاؿ قولو 
فاف معشر الدسلمنٌ نعلم على القطع انو لا ي دم النظر البر ىاني إلى لسالفة ما كرد بو الدشرع فاف 

بمعنى العلاقة بنٌ ما يقرره العقل البرىاني كما تتفق بو  . (4)" الحق لا يضاد الحق بل يوافقو كيشهد لو
الشريعة فكل مهما يعبر عن الحق، كالقضايا البرىانية العقلية ىي حق، كما نطق بو الشٌرع حق كالحق 

لا يضاد الحق بل ي كده فليس ىناؾ تناقض بنٌ الحكمة كالشريعة كبهذا يكوف ابن رشد مرجعو 
.  النهائي ىو العقل

كالعودة لابن رشد ىي الضياز الثقافة العربية إلى العقل كالبرىاف كالتعددية كالاختلاؼ، كىي 
العودة إلى ما ندل بو ابن رشد من اجل اعتبار العقل كحده الذم لؽيز الإنساف كيعبر عن حقيقة كىو 

. العقل نفسو الذم يعطي الإنساف شرؼ تدثيل الله على الأرض كخليفتو 

إف استدعاء ابن رشد فكريا كثقافيا "الخطاب كالتأكيل "كيشنً نصر حامد أبو زيد في كتابو 
ىو في بعض جوانبو لزاكلة لدمارسة صراع إيديولوجي ضد تيٌار فكرم سياسي يدعي لشثلوه أنو التٌيار 
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فالحاجة لابن رشد ضركرية اليوـ للمسالعة في تجديد الثقافة العربية الإسلامية .الوحيد الدمثل للإسلاـ 
ينتهي نصر حامد أبو زيد إلى كضع ابن رشد في سياؽ الاستدعاء الذاتي لا غنً بحيث  من داخلها،

كإذا كاف لابد لنا من استدعاء ابن رشد فليكن استدعاءنا لو ليس "يقوؿ لنا من استدعاء ابن رشد 
كفي نفس الوقت .(1) "من أجل الصراع الإيديولوجي بل من اجل تعميق فهمنا لأنفسنا كلتّاثنا كلواقعنا

ىو استدعاء مهزكز نفسيا لأنو لا مكاف لابن رشد إلا في الإطار الضٌيق من الدراجعة الذاتية للنٌخب 
التنويرية لذلك كاستعطافا لخطاب السٌلطة قدٌـ ترضيات ىي من صميم التٌّضيات التي قدمها نصر 

  . (2)حامد أبو زيد للخطاب نفسو 

كفي مقاربة ابن رشد بنٌ الشريعة كأختها الشقيقة الرضيعة أم الحكمة أف الحق يوافق الحق 
كيشهد لو، كىذا ما جهد أبو زيد لإبرازه، فكلا من التفسنً كالتأكيل يشكلاف مسارا لضو الحقيقة التي 

.  عوارهأتصبو إلى كنو النٌص كسبر 

 كىذا يبن أف التأكيل كالتفسنً شقيقاف لا ينفك احدلعا عن الآخر لحاجة الدعرفة كتداـ التواصل
باعتبار "التأكيل" نقوؿ إنها حضارة أفالحضارة العربية الإسلامية حضارة النٌص يصح  كباعتبار أف

كضركرة قطع الصٌلة مع كل ما ىو مأصوؿ ليتم استدعاء ما ىو  . (3)التأكيل ىو الوجو الآخر للنٌص
منقوؿ في صيغتو الرشيدية، ىذا الالضياز للبرىاف كللتعددية كالاختلاؼ حتَّ على مستول التأكيل ىو 

زـ على تريع أيدعونا اليوـ لاستدعاء عقلنا الدنفي ابن رشد لحاجتنا إليو في ظركؼ الواقع الم
 يتجسد في إيديولوجي ابستمولوجيالتأكيل في فكر نصر حامد أبو زيد يعبر عن اختيار . (4)الأصعدة

فخلاصة تكفنً نصر حامد أبو زيد ىي  .الالضياز كالاعتزاؿ كالرشيدية التي تعبر عن العقلانية العربية
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الدساحة المحظورة التي شكلت تواصلا لأبحاث ابن رشد كالدعتزلة في استعماؿ العقل كتقدلؽو على كل 
 .  (1 )الوسائل الأخرل 

لقد عاش ابن عربي في الأندلس فعاصر الصراع بنٌ الدسيحية : يــن ابن عربـــمحي الدي  -ج
كالإسلاـ من جهة كبنٌ الاتجاىات الدختلفة في ىذا المجتمع من جهة أخرل كبنٌ السنة كالشيعة 

كالدعتزلة كفلاسفة التصوؼ،كغادر إلى الدشرؽ فلم يتغنً الوضع، فوجد الخلافات قد مزقٌت الخلافة 
كالدٌكلة حولتها إلى دكيلات صغنًة متنازعة، كفي ظل ىذا الجو الدلبد بالصراع عاش ابن عربي 

، فقدـ مشركعا كجوديا كمعرفيا كتأكيليا مشركع ديني (2)كتشكلت فلسفتو كنظرتو إلى العالم كالكوف
تضمنت فلسفة ابن عربي الجوانب .(3)مفتوح يتجاكز إطار الخلافات الدينية كالعقائدية كالسٌياسية 

الوجودية كالدعرفية إلى جانب الدفاىيم الخاصة بماىية النٌص الدٌيني كدكره الوجودم كالدعرفي كمفهوـ  
اللٌغة بمستوياتها الدتعددة باعتبارىا الوسيط الذم يتجلى من خلالو النٌص كالوجود في نظر ابن عربي 
خياؿ لؽاثل الصور التي ترل للنائم في أحلامو كالدراتب الدختلفة كالدتعددة للوجود من أكٌلذا إلى آخرىا 

 كمن ىنا يفرؽ ابن عربي بنٌ ظاىر الوجود كباطنو ،كىو الوجود الإنساني تخضع تريعها لذذا التٌصور
بحيث يرل ضركرة النٌفاذ من الظاىر الحسي الدتعنٌٌ إلى الباطن الركحي العميق في رحلة تأكيلية لا يقوـ 

كيتماثل  بها الإنساف لأنو الكوف الجامع الذم اجتمعت فيو حقائق الوجود كالإلوىية في الوقت نفسو،
، فلا (4)ىذا التصور الوجودم تصور ابن عربي للنٌص الدٌيني فهو الوجود الدتجلي من خلاؿ اللغة

ينفصل تأكيل الوجود عن تأكيل النٌص كالنفاذ إلى مستوياتو الدتعددة التي لا يفهمها إلا الإنساف 
 الأكلى لم كاكفي مسالة النٌبوة كالرسالة فاعتبر.(5)الكامل الذم يتحقق بباطن الوجود كيتجاكز الظاىر

                                                           

 نشر في 1980، لندف، 02سامي عبد الله، النٌص الدٌيني في سياؽ الواقع كاللغة كالتاريخ، لرلة العرب الدكلية، العدد  (1)
24/01/2014.       

نصر حامد أبو زيد، فلسفة التأكيل، دراسة في تأكيل القرآف عند لزي الدين ابن عربي، دار التنوير للطباعة كالنشر، لبناف    (2)
  .33:، ص1983، 1ط،

  .35:الدصدر نفسو، ص  (3)

 . 26:، ص2004، 2لزمد العدلومي الإدريسي، ابن عربي كمذىبو الصوفي كالفلسفي، دار الثقافة،الدار البيضاء، ط  (4)

  .6:، صالدصدر السابق ، فلسفة التأكيلنصر حامد ابو زيد،  (5)
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تنتهي بل لذا أشكاؿ أخرل مثل الولاية فصاغ ىذه الفكرة على حقيقة أف الوالي اسم من الأسماء 
كمن ىذا التأكيل تدكن ابن عربي من تأسيس  الإلذية في حنٌ أف الرسوؿ أك النٌبي صفات بشرية،

مشركعية الفهم الصوفي للنصوص الدٌينية كتأكيلها باعتبارىا تأكيلات تكشف الحقيقة الأزلية الخالدة 
كىذا ما تم شرحو بالتفصيل في كتاب نصر حامد أبو .(1)من نصوص الشريعة التارلؼية الزمنية الدتغنًة

". فلسفة التأكيل دراسة في تأكيل القرآف عند لزي الدين ابن عربي"زيد 

في سياؽ الصراع بنٌ الفقهاء كالصوفية " المحتمل"ك "النٌصي "كما يطرح ابن عربي التفرقة بنٌ 
كىو الدفهوـ الذم يسوغ التأكيل " ندرة النصوص"كىنا يطرح ابن عربي مفهوـ  حوؿ فهم الشريعة،

بوصفو ضركرة لا غنى عنها، كاعتبر أف الفقهاء الذين لا يستطيعوف فهم الشريعة كإدراؾ معناىا كما 
بمعنى اللٌفظ قد يتغنً معناه . (2)يفهمها أىل الله الذين يأخذكف علمهم مباشرة بطريق الاتصاؿ الركحي

.  يكوف لذلك اللٌفظ فهم آخر في ذلك الوقتأك

كما يرل ابن عربي إف القراءة الصوفية تعد أخصب القراءات كأكثرىا تفتحا لأنها تتضمنها 
تريعا في أفق رحب من التعدد كالاختلاؼ، كما أنها قراءة تعد حفظ القارئ الدتصوؼ من الركح 

الإلذي الدلهم أثناء عملية التفسنً، أم قراءة النٌص كبهذا يكوف خطاب ابن عربي تزل ىم إشكاليات 
القراءة بشكل عاـ كقراءة التّاث على الخصوص كما لػملها خطاب نصر حامد أبو زيد في عصرنا 
الحالي بحيث تشغل الإستّاتجية الزيدية لتلتقط خطاب ابن عربي كتجعل منو العينة أك النموذج أكليٌا 

لتطبيق أطرحتها كاستمداد سندم الدرجعي منو، كىذا التقارب يكمن من خلاؿ عبارة نصر حامد أبو 
  . (3)" إف النٌص حيث يكوف لزورا لحضارة أك ثقافة لا بد أف تعدد تفسنًاتو كتأكيلاتو"زيد

كتبدأ قصة حامد أبو زيد مع الدعرفة الصوفية من خلاؿ اتجاىو لدراسة التصوؼ عند ابن عربي 
لم يكن الحافز على "في إطار مشركع فكرم أكادلؽي عاـ يتعلق بالتّاث الإسلامي ككل حيث يقوؿ 

                                                           

  . 115،116: ، الدصدر السابق،  صصةنصر حامد أبو زيد، النٌص كالسٌلطة كالحقيق  (1)

  .155: الدصدر نفسو، ص  (2)

  .9:نصر حامد أبو زيد، إشكاليات القراءة كآليات التأكيل، الدصدر السابق، ص  (3)
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دراستي للتصوؼ كلفكر ابن عربي بصفة خاصة ىو فقط ذلك الشوؽ النٌابع من تجارب الطفولة 
الدينية في قريتي، تلك التجارب التي سالعت تجربة العم حسن في تعميقها، بل كاف الحافز ىو رغبتي 

فلقد رأل حامد  . (1 )" العقلانية كالركحية:في استكماؿ معرفتي بقطبي التّاث الإسلامي الأساسينٌ
كعرضو كأكبر مفكر قديم قادر  أبو زيد كلاـ كفكر ىذا الشيخ ما يعتبر إجابات لدأزؽ العالم الدعاصر

ككاف الس اؿ الذم يتّدد "على لساطبة قضايا عالدنا الدعاصر بعدما كاف متّددا في الإقناع بذلك يقوؿ
نعم الإجابة  .؟ىل مازاؿ ابن عربي قادر على الدسالعة في لساطبة قضايا عالدنا الدعاصر:دائما في ذىني

في داخلي كلكنها كانت في حاجة إلى حافز لػرضني على البدء لرددا في مغامرة السٌباحة في لزيط 
.  (2 )" الشٌيخ

من الدعركؼ أف العلماء القدماء الدعتننٌ بشرح القرآف كغنًه من النٌصوص من : طه حسيـن -د 
مفسرين كبلاغينٌ كلغوينٌ اعتمدكا على الشعر الجاىلي كسائر الشواىد الشعرية كالنثرية في تفسنً 

القرآف كالبحث في أساليبو كلغتو، كلعل خنً من لؽثل بداية ىذا التيار في التوحيد بنٌ النٌص الأدبي  
 أديب مصرم، حفظ القرآف كالأدعية، انتقل إلى الأزىر (ـ1973ـ،1898)طو حسنٌ القرآف ىوك

. حديث الأربعاء، الأياـ، دعاء الكركاف، الشعر الجاىلي:كمن أثاره. تأثر بالشيخ لزمد الدرصفي

كأكؿ قراءة نقدية مغايرة للشعر الجاىلي استّقت أفاؽ الدنهج ىي قراءة طو حسنٌ في كتاب 
الشعر الجاىلي، فأسهمت ىذه القراءة إسهاما حقيقيا في تغينً منحى الخطاب العربي الدعاصر بمقولتها 

كاف  لغب حنٌ نستقبل البحث عن الأدب العربي كتارلؼو أف ننسى قوميتنا ككل مشخصاتها،"الجزئية 
نذعن إلا مناىج  ...... ف ننسى ما يضاد ىذا الدين لغب أكلاأك ننسى ديننا ككل ما يتصل بو،

البحث العلمي الصحيح ذلك إف لم ننسي قوميتنا كديننا كما يتصل بهما فسنضطر إلى المحاباة كإرضاء 
كىو بهذا لا يدعي التخلي عن القومية .(3 )"العواطف كشغل عقولنا بما يلاءـ ىذه القومية كىذا الدٌين

                                                           

  .10:، ص2004، 2نصر حامد ابو زيد، ىكذا تكلم ابن عربي، الدركز الثقافي العربي، الدغرب، ط  (1)

  .12،13:الدصدر نفسو، صص (2)

 .93:، ص(د س)، (د ط)اتزد عاطف، النٌص الشعرم الجاىلي في ضوء نظرية التأكيل، دار الكتاب العالدي، الأردف،  (3)
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كإلظا لػاكؿ أف يقدـ معاينً للقراءة كالفهم بمعزؿ عن الايدكلوجيا، أم أف عمليات قراءة  كالدٌين،
التّاث كفهمو ينبغي ألا تخضع لشركط سلطوية مفركضة عليو من الخارج، فالوعي بالتّاث لغب أف 
يتشكل كفق شركط تكوف التّاث نفسو، بمعنى قراءة التّاث بمعزؿ عن العوامل الخارجية ىنا لصد أف 

كيعتمد مشركعو على مبدأ الدقايسة لا  .لطو حسنٌ دكرا رياديا في تدثيل الدناىج الغربية في قراءة التّاث
بنٌ الشرؽ كالغرب كإلظا من خلاؿ المجالنٌ الثقافينٌ الشرؽ كالغرب كإف كانت ىذه النظرة لا تنفك أف 

 كيرتكز طو حسنٌ في قراءتو  التقارب إلى ،تكوف متمحورة ضمن الدركزية التي أشاعتها الكونية الغربية
  الحضارة اليونانية كما فيها :الذم رد مصادر العقل الأكركبي إلى ثلاث عناصر" بوؿ فالنًم"فرضية 

لو أردنا أف لضلل :"ىنا لصد طو حسنٌ يقوؿ من سياسة كفقو، كالدسيحية كما فيها من دعوة للخنً،
العقل الإسلامي في مصر كالشرؽ افتّاء ينحل إلى شيء آخر غنً ىذه العناصر انتهى إليها بوؿ 

 .(1 ) "فالنًم

كما يذىب إليو طو حسنٌ ينطوم على مشكلتنٌ في التأكيل إحدالعا تتعلق بمفهوـ النٌص 
فعنده لا يظهر كعيا جاىليا حقيقيا أم أف الوجود  الجاىلي كالأخرل تتعلق بموثوقية النٌص الجاىلي،

الواقعي لا يتحقق في بنية النص الشعرم كإلظا الوعي الذم لغسده النص الجاىلي ىو كعي إسلامي 
فهذه النتيجة التي انتهى إليها طو حسنٌ لم تكن كفق عوامل دينية أك سياسية أك اجتماعية كإلظا 

كالقراءة الدتعمقة للكتاب تكشف عن حضور منهجنٌ .(2) "أكحى بها البحث الفني ك اللٌغوم 
منهج الشك الديكارتي الدتمثل في أطركحة أف الشعر الجاىلي لا :متجاكزين لم يتم التّكيب منهما

يعكس الحياة الجاىلية بحيثياتها كثراءىا كعنفوانها كما يعكسها القرآف، كنلاحظ أف القرآف بالنسبة لطو 
فأثار كتابو الشٌعر الجاىلي فوضى كاحتجاج كردكد مطالبة .حسنٌ مرجعية تارلؼية للحياة الجاىلية

بفصل طو حسنٌ من الجامعة لأنو اعتبر القرآف مرجعا تارلؼيا بالنسبة للحياة الجاىلية كإنكار الدرجعية 

                                                           

  .46 ،44:اليامن بن تومي، الدرجع السابق، صص  (1)

  .49:اتزد عاطف، الدرجع السابق، ص (2)
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نفسها بالنٌسبة لقصص الأنبياء لكن سرعاف ما تراجع عن ىذا الإنكار كحذؼ ما يدؿ عليو من 
 .(1 )" في الأدب الجاىلي"الكتاب في طبعتو الثانية التي صدرت بعنواف 

 الفدائي الأكؿ في مقاكمة النظرة التقديسية إلى النٌصوص ق حامد أبو زيد أفقطو حسنٌ يعتبر"
كالفرؽ بنٌ قضية نصر حامد كقضيٌة طو حسنٌ ىو الاختلاؼ في التٌسعينات بنٌ الجامعة . (2)"الدٌينية

الدستقلة في عصر طو حسنٌ كالجامعة الخاضعة كليا للسٌلطة السٌياسية بداية مع الثمانينات خاصة بعد 
كتنامي الإرىاب كالتغلغل الفكرية الدٌيني الدتشدد الذم اجتاح الجامعة ككذلك " السٌادات"اغتياؿ 
أما في حالة نصر حامد أبو زيد  فطو حسنٌ كيفٌر من خارج الجامعة كالجامعة ىي التي برأتو، المجتمع،

        فقد كيفٌر من داخل الجامعة كتم التخطيط في أركقتها لرفع دعول التفريق بينو كبنٌ زكجتو
القوؿ الدفيد في "ككتابو "التفكنً في زمن التكفنً"بحكم الردة كىذا ما كثقو في كتابو "ابتهاؿ يونس"

. قضية أبو زيد

 كلنتحدث عن كاحد من أىم رجاؿ الفكر الدٌيني ألصبهم الفكر العربي :أمين الخولي -  ه
الذم درس اللٌغة العربية كالآداب  (ـ1966،ـ1895)في العصر الحديث كىنا نقد أمنٌ الخولي 

كعددا من اللٌغات كالايطالية كالألدانية كما تدكن من الاحتكاؾ بعدد من الدراسات التي قدمها بعض 
كما اىتم الشيخ أمنٌ الخولي اىتماما بالغا بعلم التفسنً فأعطى الأكلوية .(3)الدستشرقنٌ عن الإسلاـ

للعقل على النقل في ىذا المجاؿ لأنو كاف يرل أف تقدير القرآف لإنسانية الإنساف يتصل أقول اتصاؿ 
بإخضاعو الأشياء لفهم العقل كتدبنًه كذلك حنٌ تراه لا يسوؽ آياتو إلا للعاقلنٌ أك للعالدنٌ أك 

كبهذا يكوف الخولي م سس   (4)للمفكرين أك لدن يفقهوف، كما لػث بالأمر إلى النظر كالتٌدبر كالتٌعقل
من خلاؿ نقد (5)الددرسة الحديثة في التفسنً بتميزه عن معاصريو بفكره الدستقل كفلسفتو النقدية
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 .41 :اليامن بن تومي، الدرجع السابق، ص (5)
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التفسنً العلمي للقرآف كالعمل على إرساء دعائم التفسنً الأدبي للقرآف، كبهذا يعد م سس لذذا الدنهج 
فالقرآف  يقوـ على التعامل مع النٌص القرآني بالدناىج السائدة في دراسة النٌصوص الأدبية، في التفسنً،

     كالتفسنً الأدبي عند الشيخ الخولي إما أف يكوف دارسة حوؿ القرآف .كتاب الفن العربي الأقدس
أك دراسة القرآف نفسو، فالدراسة الأكلى ترتكز على دراسة البيئة الدادية كالدعنوية التي ظهر فيها القرآف 
كعاش كفيها ترع ككتب كقرئ كحفظ، فركح القرآف عربية كأسلوبو عربي كالدراسة حوؿ القراف تتجو 
إلى دراسة اثر البيئة كالزمن كتشكيل المجتمع في فهم القرآف كدلالتو، أم فهم الواقع المحيط حتَّ نفهم 
القرف نفسو من خلاؿ النظر في الدفردات لفهمها في ضوء ألعية الزٌمن في حياة اللٌغة، كبهذا فالفهم 

البشرم للقرآف ىو فهم نسبي لأنو خاضع لحدكد الزمن في الحياة كالواقع، فالتفسنً الأدبي يهتم ببياف 
كعن طريق .الأثر النفسي للآيات القرآنية كيقصد إلى التدبر النفسي كالاجتماعي للحياة الاجتماعية

البعد النٌفسي يبلور أمنٌ الخولي نقطة التٌلاقي بنٌ الدٌين كالأدب باستناده إلى أساس كطيد من صلة 
الفن القولي بالنٌفس الإنسانية فالفنوف على اختلافها كمن بينها الأدب ليست إلا ترترة لدا تجده 

كلػتاج الدفسر للنفاذ إلى معنى النص موىبتنٌ الدوىبة اللغوية كالقدرة على النفاذ إلى الطبيعة  . (1)النفس 
البشرية، فالدوىبة اللغوية كحدىا لا تكفي لاف الإنساف لا لؽكن أف يعرؼ الإطار اللالزدكد للغة كما 
أف الدوىبة في النفاذ إلى الطبيعة البشرية لا تكفي لأنها مستحيلة الكماؿ لذلك لا بد من الاعتماد 

كىذا يوضح مدل الأثر البارز لفن التأكيل على الدنهج الأدبي بالتفسنً عند أمنٌ  . (2)على الجانبنٌ 
الذم أرسى دعائم التفسنً " شلايرماخر"الخولي من خلاؿ اطلاعو على جهود الفيلسوؼ الألداني 

. الأدبي للنٌصوص الدقدسة كالأدبية معا

ككاف لتأثر حامد أبو زيد بالشيخ الخولي عدة عوامل منها أف أمنٌ الخولي أستاذ سابق في 
 ىذا ما سمح لحامد أبو زيد الاطلاع على جل دراسات .قسم اللغة كالأدب العربي بجامعة القاىرة

كاستحساف بعض الأفكار التي تطرحها تلك الدراسات سواء على صعيد الدنهج أك الدضموف،  الخولي
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ىذا ما نلمحو في كتابات نصر ابر زيد في معرض حديثو عن ما يصطلح عليو دراسة ماىية النٌص 
كقناة توصيلية ىي " لزمد"كمرسل إليو " الله"القرآني بوصفو نصا لغويا كرسالة لغوية مشفرة لذا مرسل

إف دراستو لدفهوـ النص لم تأتي إلا استجابة لدعوة " كما بشنً نصر حامد أبو زيد .(1)" اللغة العربية"
  .(2) "الخولي التي ت كد على ألعية الدراسة النٌصية للقرآف

ما نادل بو الخولي في الداضي ما ىو إلا نواة للفكر الزيدم كىذا ما عبر عنو نصر حامد أبو 
كأنا اعتبر نفسي تواصلا مع ىذا الخط في سياؽ تطور النظرية الأدبية كعلم النٌصوص "زيد بقولو 

 . (3) "عندما كتبت مفهوـ النص كاف الشٌيخ أمنٌ الخولي مرجعية بالنسبة لي فيم يسمى أدبية القرآف

 الدرجعيات الفكرية التي اعتمد عليها إحدلكمن ىنا نستنتج أف فكر أمنٌ الخولي قد شكل 
نصر حامد أبو زيد في فكره،كما نلاحظ حجم التٌقارب بينهما من خلاؿ أف أفكارلعا تسنًاف في 

. خط كاحد

يظهراف مسالة اعتبار القرآف أدبيا بلغت ابرز مظهر لذا كأقول :محمد احمد خلف الله- و
الكاتب السياسي الدصرم الدتخرج من كلية الآداب بجامعة  "لزمد اتزد خلف الله"تعبنً عنها مع 

، "القرآف كالدكلة:"القاىرة يعد من الدنظرين الأساسينٌ للفكر التوفيقي بنٌ الداركسية كالقومية كمن أثاره
كفي ىذا الأخنً اعتبر قصص ".الفن القصصي في القراف الكريم"، "القرآف كمشكلات حياتنا الدعاصرة"

القرآف مثل سائر القصص التي أبدعها الأدباء الدعاصرين في الشرؽ كالغرب، ينتخب صاحبو من الواقع 
بحسب غرضو كتجربتو كلا ينقل الواقع كما ىو بل يتصرؼ فيو،  فهو إبداع أدبي كخلق فني قبل أم 

. شيء آخر ففي كتابو بلغت التسوية بنٌ النص الأدبي كالقرآف أكمل صورة لذا في تلك الفتّة
 لضىٍني نػىقيصُّ "كالكتاب كلو مبني على ىذه الفكرة دكف إف يشار إليها بحركؼ، كأكؿ قوؿ الله تعالى
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مٍ كىزدًٍنىاىيمٍ ىيدنل يىةه آمىنيوا بًرىبهًِّ ا لذىيوى الٍقىصىصي الحىٍقُّ  إ"كقولو كذلك .(1)"عىلىيٍكى نػىبىأىىيم باًلحىٍقِّ إًنػىهيمٍ فًتػٍ فى ىىذى
فالدقصود بالحق ليس ىو  . كأكلذما تأكيلا فنيا.(2)" كىمىا مًنٍ إلًىوو إًلاى اللىوي كىإًفى اللىوى لذىيوى الٍعىزيًزي الحىٍكًيمي 

فالقصة في ىذه الحالة لررد أسطورة أك مثل فنٌي  الواقع أك التاريخ الصحيح كإلظا ىو العبرة كالدوعظة،
من اجل الدوعظة كالاعتبار لا لغرض أنها قصة كاقعية كاستدؿ على ىذا بقصة أصحاب الكهف 

، كالقصص القرآني ىو الذم كصلنا سليما كىو الذم نثق كنطمئن (3)باعتبارىا قصة تشرح الحق كتقرره
كمن ىنا نستطيع إف تعتبره الصورة الأكلى للقصة العربية، كبهذا اعتبر القصة القرآنية العربية  إليو،

الصحيحة، إما ما كجد قبلو فغنً صحيح كما كجد بعده فهو امتداد لو، معنى إف القصة القرآنية من 
أدب فعرؼ القصة على إنها من الفنوف الحديثة التي استوردىا العرب من الغرب  ف القرآفأالأدب ك

فحاكؿ اتزد خلف الله تطبيق ىذه القواعد الفنية الحديثة على  منذ بداية عصر النهضة كالدسرحية،
فاعتبر قصد القرآف من قصصو ىو العبرة أم الخركج بها من الدائرة التارلؼية  . (4)"القرآف    القصة في 

 كمعنى ىذا إف قيمتها التارلؼية ليست لشا تزاه القرآف الكريم ماداـ لم يقصده كبهذا ،إلى الدائرة الدينية
كفكرتو تدكر حوؿ اعتبار القصص اقرأني أدبا  .(5)قاؿ بوجود القصة الأسطورية في القرآف الكريم

 ،كآداب الشعوب لو صلة بالواقع بقدر تلك الصلة نفسها التي بنٌ لستلف الآداب ك حياة شعوبها
ف للتعبنً عن أغراضو كيأتي بأمثلة من قصص آطر فنية استخدمها القرأسواء كاف تصويرا مباشرا لذا أك 

الأدباء الدعاصرين من الشرؽ كالغرب كاعتمد فيها اصحابها على التاريخ كصوركا شخصياتها كأحداثها، 
كيقارف ذلك بقصص القرآف كفي معرض ذلك يطعن في  ىو فني، ىو تارلؼي كما فحاكؿ التمييز بنٌ ما
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، ففيو في نظره تناقضات كثنًة سبيلها اختلاؼ الدقاصد كالأغراض من موقف القرآنيصدؽ القصص 
 .  (1)إلى آخر بماىي خلق فني لا تنقل التاريخ، كلا سبيل إلى فهمو إلا على ىذا الأساس

لقد اعتمدت النصوص الدينية :"كىو نفس ما عبر عنو نصر حامد أبو زيد من خلاؿ قولو
شانها شاف غنًىا من النصوص على جدلية الدعرفي كاديولوجي في صياغة عقائدىا الدعرفي التارلؼي لػيل 
بالضركرة إلى كثنً من التصورات الأسطورية في كعي الجماعة التي توجهت لذا نصوص الخطاب بينما 

 كبهذا لؽكن اعتبار إف ىذه الفكرة امتداد تارلؼي لفكرة كاحدة .(2) "لػيل الإيديولوجي إلى كعي مغاير
عبر عقود من الزمن لم تكن فيو أم إضافة باستثناء بعض العناصر الداركسية في النص الزيدم مثل 

 .الجدلية كالاديولوجي

 : ةـــــــــــات الغربيــــــالمرجعي

 (ـ1883ـ،1818)الاتجاه الدادم في الغرب كاف مع كارؿ ماركس:كارل ماركس - أ
الذم قلب النظرية الذيجلية كأكقفها على رجليها بعدما كانت كاقفة على رأسها، كذلك بجعل الدادة 
أساسا لحركة الفكر بعكس ىيجل، كذلك لكي يستبعد الله عز كجل عن الفلسفة كالحياة العملية 

كلذذا كانت لزاربة الدين ىي الخطوة  فبقدر ما يرفع الإنساف من شاف الله بقدر ما لػط بشاف نفسو،
فنقد الدين ىو الشرط الدمهد لكل نقد بنظر ماركس، كىذا .الأساسية في الداركسية لتحقيق النجاح

يعني أف الدين ما ىو إلا انعكاس للواقع كفكرة الله عز كجل تذرة تواضع عليها الناس في المجتمع القديم 
كالإنساف ىو الذم يصنع الدٌين كليس العكس، فالله فكرة إنسانية أبدعها الإنساف كليس الإنساف 

فالطرط الكثنً من الدثقفنٌ كالدفكرين العرب في التيار الداركسي كاعتبرت  .(3)من إبداع الله عز كجل
لا بد من "الداركسية ىي السلاح الوحيد لدواجهة الداضي كفهم التاريخ بكيفية شاملة كمقنعة لأنو
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اللٌجوء إلى نظاـ فكرم متكامل لغمع بنٌ الأقساـ الدعتمدة كالداركسية ىي ذلك النظاـ الدنشود الذم 
   . (1) "يزكدنا بمنطق العلم الحديث

ككاف لتأثر نصر حامد أبو زيد بكارؿ ماركس في الدرحلة الدنهجية من خلاؿ تأكيل الدذىب 
الشافعي تأكيلا ماديا تارلؼيا يرده إلى الصراع الاجتماعي السياسي الدائر آنذاؾ بنٌ العرب كالفرس 

كبهذا كانت الداركسية منهجا "الإماـ الشافعي كتأسيس الايدكلوجيا الوسطية "كىذا ما لصده في كتابو 
فاف نصر حامد أبو زيد  منتجوا أفكارىم كتصوراتهم، كماداـ ماركس اعتبر إف البشر. أكثر منها مذىبا

ذىب يبحث في الواقع العربي عن مبررات لدركسة الوحي كجعلو أنتاجا بشريا صدر من الواقع، كلكن 
أكلوية الواقع "بصورة أفضل نتيجة لقواننٌ الجدؿ كصراع الأضداد كي من أبو زيد باقنوـ ماركسي كىو 

 كالبحث في م لفاتو لصد نصوص تكرر ىذا الاتجاه، كىو ."على الفكرة كأكلوية الدمارسة على النظرية
موقف مناقض تداما للفكر السلفي لأف الوحي عنده انعكاس للحركة الواقعية على عكس الفكر 

 كبذلك يكوف الخطاب البوزيدم أقاـ .(2)السلفي الذم يعتبر الوحي غيب مفارؽ للواقع كمتعالي عنو
كىنا الإخلاص  قطيعة مع الفكر السلفي لكي يكوف كفيا لشخصية ماركس كلسلصا لرؤيتو الدادية،

إف – السلفي– إف ىذا الدنهج "قائم على الدستوينٌ التطبيقي كالدنهجي كما يقوؿ نصر حامد أبو زيد
اكتملت لو أدكات البحث الدنهجي من الدقة كالاستقصاء بمثابة ديالكتيك ىابط في حنٌ أف منهج 

 للمنهج الداركسي أتباعوكىو بهذا ي كد .(3)" بمثابة ديالكتيك صاعد- دراستو ىو-ىذه الدراسة 
إف النٌص في حقيقتو كجوىره "بحيث يستعنً الجدلية الداركسية ليسقطها على النٌص القرآني حيث يقوؿ 

لكن القوؿ باف النٌص منتج  الدقصود بهذا انو تشكل في الواقع كالثقافة ثم يضيف .(4)"منتج ثقافي 
النٌص بعدىا منتجا  كىي مرحلة صار.ف مرحلة التكوين كالاكتماؿآثقافي لؽثل بالنسبة للقر

                                                           

  .650:اتزد ادريس الطعاف، الدرجع السابق،  ص   (1)

  .650:الدرجع نفسو، ص   (2)

  .29:نصر حامد أبو زيد، مفهوـ النٌص، الدصدر السابق، ص   (3)
  .27:الدصدر نفسو، ص   (4)



 النّقــــــــــــد الدّينـــــــي المعاصـــــــــــــــــر                                                الفصـــــــــــــــــــــل الأول 

 
   31 

 

كعلى ذلك لؽكن القوؿ إف النصوص ترتبط "كيعيد تأكيده على ىذه الجدلية حيث يقوؿ(1)"للثقافة
بواقعها اللغوم كالثقافي فتتشكل بو من جهة، ك تبدع شفرتها الخاصة التي تعيد بها لتشكل الواقع 

كىنا الرجوع إلى الفكر الداركسي الذم يستثمر ىذه الدقولة في الحقل .(2)"كالثقافة من جهة أخرل
. الاجتماعي كيعتمد على تعميمها على تريع الظٌواىر

فمشركع حامد أبو زيد ىو كضع التصورات الداركسية كالدضامنٌ الدادية الجدلية كتفسنًاتها 
 ف ماركسيا ينطقآللحياة كالكوف كالإنساف كالوحي كالنبوة كالغيب كالعقيدة في الدعنى القرآني فيصنً القر

باسم ماركس كالفلاسفة الدادينٌ، كبهذه الدوازين الدادية التي تنفي كجود الله كتلغي عالم الغيب لصالح 
. ف كتفسنًه، أم بأفق الداركسية الدادية الجدليةآعالم الحس انتهج حامد أبو زيد طريقا في تحليل القر

ـ بأنها أصبحت اتجاىا 20تديزت التأكيلية في الربع الأخنً من القرف : رــــــــجورج هانس غادميـ- ب
فلسفيا يهدؼ إلى نظرة جديدة إلى العالم كالى الوجود عن طريق تفسنً النٌصوص كتأكيلها كانفتاح 

من خلاؿ عملية الفهم التي ترتكز في الدقاـ الأكؿ على اللٌغة كالكلمة كرمز لذذه الآخر الذٌات على 
جورج "كفلسفة التأكيل كانت نتيجة امتزاج عدة فلسفات، كلعلٌ ابرز من لؽثلها ىو الفيلسوؼ.اللغة

الذم أعطى للهرلؽونيطيقا بعد اشمل كأكثر عمقا عندما اعتبرىا استمرارا للفلسفة " ىانس غادمنً
 كما يركز غادامنً بشكل أساسي على معضلة الفهم باعتبارىا معضلة .(3)العلمية بأساليب لستلفة

بطرح تارلؼي نقدم للهرلؽونيطيقا منذ شلاير ماخر كحتَّ "الحقيقة كالدنهج"كيبدأ في كتابو  كجودية،
 مستندا في نظريتو الذرمونطقية لجدؿ علوـ العقل بدءا من  الانطولوجيا الذيدغرية، ليعدكا .(4)عصره

كفيٌا لدنحى الانطولوجيا الذم رسمو ىيدغر كالدتمثل  باتجاه القضايا الابستيمولوجية بحيث يظل غادامنً
في مسالة اللغة كالتناىي الذاتي التي تكشف عن التجربة التارلؼية كالذرمينوطيقا الفهم كفهم الذات 
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فهرمينوطيقا غادامنً تسعى لمحاكلة فهم العلوـ الإنسانية على حقيقتها  . (1)على كجو الخصوص
 فعملية الفهم في الإنسانيات كفي العلوـ الطبيعية تتجاكز إطار الدنهج .بصرؼ النظر عن الدنهج

باعتباره لا ينتج في النهاية إلا ما يبحث عنو أك لا لغيب إلا على الأسئلة التي يطرحها كاف أم منهج 
يتضمن إجاباتو، كلا يوصلنا إلى شيء جديد،  كبهذا ىرمينوطيقا غادامنً تتجاكز الدنهج لتحليل 

فهرمينوطيقا غادامنً تهتم بمقاصد النٌص لا بمقاصد الد لف،  فالدعنى يتحقق  . (2)عملية الفهم نفسها 
فالتاريخ حسبو ليسا كجودا مستقلا في الداضي عن كعينا  .في مضموف النٌص كليس بقصديو الد لف

الراىن، كمن جانب أخر فاف حاضرنا الراىن ليس معزكلا عن تأثنً التقاليد التي انتقلت إلينا عبر 
التاريخ فالوجود الإنساني تارلؼي كمعاصر في الوقت نفسو، كلا لؽكن التحوؿ إلى الداضي لنكوف 

  كبهذا فهمنا للتاريخ لا يبدأ بفراغ بل يبدأ من الأفق الراىن .مشاركنٌ فيو كنفهمو فهم موضوعي
 تارلؼية زمنية تعني تراكما لخبرة الوجود في الإنسانيالذم يعتبر التارلؼية عند غادامنً تارلؼية الوجود 

  .(3)الزمن، لا تعني التارلؼية الدشركطة بالوجود الدادم لجماعة إنسانية في ظركؼ اقتصادية كاجتماعية

  كلقد بدأت بوادر نقل تلك التجربة التأكيلية إلى كاقع النٌص القرآني مع بعض الدفكرين الذين 
لعلٌ لبرز ى لاء نصر حامد  ماـ تأسيس جديدم للمعنى القرآني،أاعتبركا تأكيلية غادامنً تفتح الطريق 

كتعد الذرمينوطيقا الجدلية عند غادامنً بعد تعديلها من " أبو زيد الذم يقوؿ عن ىرمينوطيقا غادامنً
 .خلاؿ منظور جدلي مادم، نقطة بدا أصلية للنظر في علاقة الدفسر بالنٌص لا في النٌصوص الأدبية

كنظرية الأدب فحسبن بل في إعادة النظر في تراثنا الدٌيني حوؿ تفسنً القرآف منذ أقدـ العصور كحتَّ 
خر نستطيع آ كمن جانب القرآنيالآف،لنرل كيف اختلفت الرؤل كمدل تأثنً راية كل عصر للنٌص 

كيتضح من ىذا القوؿ . (4)"أف نكشف عن موقف الاتجاىات الدعاصرة من تفسنً النٌص القرآني 
. الفضل الذم قدمو غادامنً من خلاؿ ىرمينوطيقتو التي تعد نقطة بدا في تفسنً القرآف الكريم
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في الزاكية التطبيقية التي اتخذىا عنده    كما لصد نصر حامد ابر زيد قد استلهم فهمو لغادامنً
أم مشكلاتنا الخاصة .الفهم لاف التأكيل الذم لظارسو إزاء التّاث يرتبط بالس اؿ الذم نطرحو

فوصل أبو زيد إلى قناعة مهمة حوؿ  كالدكانية أف يقدـ النٌص الدقركء إجابة عن ىذه الدشكلات،
  .التّابط الدتبدؿ بنٌ التقاليد الدٌينية كالفلسفية كالثقافية، كىي نفس القناعة التي لصدىا عند غادامنً

فلا لؽكن فهم الفلسفة العربية الإسلامية بمعزؿ عن الفلسفة الإغريقية كالذندية كالفارسية، أم من 
الدستحيل الفصل بنٌ ىذه التقاليد الفلسفية كالحديث عن فلسفة إسلامية خالصة بمعزؿ عن التأثنًات 

بل من لزنتو الخاصة ليعمم لشارسة التّاث كىي  فحامد أبو زيد ينطلق من مشكلتو الخاصة،.الخارجية
التاريخ يتقدـ عليا كيسبق تأملي، أف انتمي إلى "القضية التي تعكس انتماءه إلى التاريخ التارلؼي

  فيطرح أبو زيد قضية التّاث الثقافي الديني كألعيتو الدتواصلة اليوـ كما .(1)"التاريخ قبل أف انتمي إليٌ 
يفعل غادامنً فأبو زيد لا يتعامل مع التّاث كشيء ميٌت ينتمي إلى الداضي لؼنق كل فكر إبداعي 

 بل كمورد مستمر يعبٌر عن مفاىيمنا الدسبقة كالتي بسبب ألعيتها تحتاج إلى إعادة تفسنًىا .خلٌاؽ
.  بشكل مستمر من كل جيل إلى الجيل

صحفي أمريكي تديز بجرأتو في الكشف كالتحقيق،  كمن أشهر كتاب :سيمور مايرو هيرش- ج 
ـ تتزايد عنده نغمة الدفاع عن الد لف في مواجهة إلعالو 1937الصحافة الأمريكية، من مواليد 

أك تجربة الوجود عند ىيدغر أك لحساب النٌص في نقد الفكر " ديلتام"لحساب التجربة الحية عند 
الدعاصر، كيرل إلعاؿ الد لف نابع من تصور أف معنى العمل الأدبي لؼتلف من ناقد إلى ناقد كمن 

بل لؼتلف عند الد لف نفسو من مرحلة إلى أخرل، كلكي يتغلب على معضلة الفهم .عصر إلى أخر
فنًل اف مغزل النٌص قد لؼتلف في حنٌ أف معناه ثابت كىدؼ  .(2)يتم التفرقة بنٌ الدعنى كالدغزل

التفسنً ىو القبض على الدعنى الثابت في النٌص الأدبي، كيرتهن الدغزل على حالة الجدؿ الحاصلة بنٌ 
كيرتكز .كفي حنٌ أف الدعنى ثابت في النٌص كتغينً معنى النٌص مشركط بتغينً قارئو  النٌص كالقارئ ،
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ك يرل أف مغزل  .(1)ىنًش على مفهوـ القصد بالنسبة للم لف، كمفهوـ الدعنى الكامن في النٌص
النٌص الأدبي قد لؼتلف كلكن معناه ثابت كاف ىناؾ غايتاف منفصلتاف تتصلاف بمجالنٌ لستلفنٌ لزاؿ 
النقد الأدبي كغايتو الوصوؿ إلى مغزل النٌص الأدبي ،إف الثابت ىو الدعني الذم لؽكن الوصوؿ إليو من 

أما الدعنى  حلاؿ تحليل النٌص، أما الدتغنً فهو الدغزل كىو يقوـ على أنواع العلاقة بنٌ النٌص كالقارئ،
فهو قائم في العمل نفسو، كحنٌ تزعم أف معنى النٌص قد تغنً بالنسبة لد لفو فإننا نقصد الدغزل على 

كيقيم ىنًش من  .(2)أساس أف الد لف في ىذه الحالة تحوؿ إلى قارئ كمن ثم تغنًت العلاقة بالنٌص
كبنٌ الدعنى الكامن في النٌص، كلا يهمنا في " القصد"جانب آخر التفرقة بنٌ الدعنى الذم أراده الد لف
أك ما أراد أف يعبر عنو كإلظا الذم يعنينا بحق ىو  النص الأدبي ما يعنيو الد لف أك ما كاف يقصده،

كىذا الدعنى لؽكن الوصوؿ إليو من خلاؿ فحص الاحتمالات العديدة التي . الدعنى كما يعبر عنو النٌص
لؽكن أف يعنيها النٌص، كلغب على الدفسر إف يأخذ على عاتقو ىذه الدهمة كاف يتّؾ لراؿ مغزل 

كىنا تحوٌؿ الدعنى إلى الفهم كالفهم حسب ما يريده .(3)النٌص بالنسبة للقارئ أك للعصر كالنقد الأدبي
القارئ لا كما يريده الد لف،  لأف زمن التأليف غدا زمنا غائبا ينتمي إلى الداضي، كبهذا تكوف فكرة 
الدعنى كالدغزل عند ىنًش ىي الأساس الذم يتعامل بو نصر حامد أبو زيد باعتبار الدعنى ىو الظاىر 

   عند الباطنية كالدغزل ىو الباطن كالنتيجة كاحدة ىي رفض الفهم السلفي الذم أترعت عليو الأمة
ففي قضية الدنًاث الدعنى ىو إعطاء الذكر مثل حظ الأنثينٌ، الدغزل فهو أف نطور ذلك في عصر 

 .(4)التطور إلى عصر الدساكاة بنٌ الذكٌر كالأنثينٌ

كبنٌ   لقد تعددت أصوؿ فكر نصر حامد ابو زيد كتنوعت بنٌ الدفكرين العرب الدسلمنٌ، 
الدفكرين الغربينٌ، فتولد عن ذلك إنتاج فكرم تديز بالغزارة كالتنوع الكبنً كالتأسيس لدشركعو 

     الذم كاف مشركعا متميزا للمجاؿ الثقافي العربي الإسلامي "مراجعة كنقد الفكر الدٌيني"الفكرم
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أك الغربي الأكركبي من خلاؿ استعادة الجانب العقلي في دراسة التّاث كالانفتاح على قيم الدعتزلة في 
النظر العقلي، التي قادت ىذا الفكر إلى التمركز حوؿ الذات مع نصر حامد ابو زيد نفس المحنة 

الرٌشدية العقلانية التي تضطهدىا كل مرة العقلية الدغمائية مع اتزد خلف الله كطو حسنٌ كمسنًة 
من الإقصاء، كما لا ننسى التجربة الصوفية كدكرىا الكبنً مع لزي الدين بن عربي، كالعودة إلى الدنبع 

 كتأثره .الأكؿ الذم استقى منو حامد ابو زيد فكره مع الشيخ أمنٌ الخولي من خلاؿ منهجو الأدبي

الواعي بعمليات القراءة الغربية من خلاؿ الوفاء لشخصية ماركس كاستعارة الجدلية الداركسية ليسقطها 
. على النٌص القرآني كالتأكيلية الدعاصرة عند جورج ىانز غادمنً ككذا الدغزل كالدعنى عند ىنًش
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ضبط المفاهيم                       : المبحث الثاني
 L’interprétation :ــلـــــالتأويـمفهـــوم 

 التأويل من أىم الدسائل التي عتٍ بها الفكر الإسلامي عموما، والدعارف القرآنية مفهومعد ي
. إذ أن لذا في دوائر الدعرفة الدتعددة كالتفستَ والكلام والفلسفة والعرفان والفقو وأصول الفقو.خصوصا

: ةــــــــل لغـــــــــالتأوي
جاء لفظ التأويل في لسان العرب لابن منظور في مادة أوّل التي تعتٍ  الرجوع والدصتَ الدأخوذ 

 .آلولا من صام الدىر فلا صام "ومنو نص الحديث الشريف. (1)من آل يؤول إلى كذا، أي صار إليو
التأويل مشتق من الأول وىو في اللغة العربية التًجيع، نقول أوّلو اليو رجّعو، أما عند علماء اللاىوت 

 . (2)فهو تفستَ الكتب الدقدسة تفستَا رمزيا أو لرازيا يكشف عن معانيها الخفية
وىذا من باب تأويل الكلام ...أوّل ابتداء الأمر وانتهاؤه أما الأول وىو مبدأ الشيء:"وقال ابن فارس

 .(3)"وىو عاقبتو، وما يؤول إليو في وقت بعثهم ونشورىم

التأويل ىو استخلاص الدعتٌ الكامن انطلاقا من الدعتٌ الظاىر، أي الانطلاق من الدعاني المجازية بحثا 
  .(4)عن الدعاني الحقيقية

ومعتٌ التأويل ىو إخراج دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية إلى الدلالة المجازية من غتَ أن يخلّ بذلك 
بعادة لسان العرب في التجوز، من تسمية الشيء بشبيهو أو بسببو أولا حقو أو مقارنة أو غتَ ذلك 

.  (5)من الأشياء التي عدت في تعريف أصناف الكلام المجازي
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التأويل في الأصل التًجيع، وفي الشّرع صرف اللفظ عن معناه الظاىر إلى معتٌ :وقال الجرجاني
. (1)"يخرج الحي من الديّت" يحتملو إذا كان المحتمل الذي يراه موافقا بالكتاب والسنّة، مثل قولو تعالى

إن أراد بو إخراج الطتَ من البيضة كان تفستَا، وإن أراد بو إخراج الدؤمن من الكافر أو العالم من 
 . (2)الجاىل كان تأويلا

التأويل مشتق من الأول وىو في اللغة التًجيع، نقول أولو إليو رجعو، أما عند علماء اللّاىوت 
. فهو تفستَ الكتب الدقدسة تفستَا رمزيا أو لرازيا يكشف عن معانيها الخفية

صرف اللفظ عن معناه الظاىر إلى معتٌ يحتملو إذا كان "التأويل في الشرع :قال الجرجاني
إذ أراد بو " ووَموَن يخيُخْلْحَررِجيُخْ الحلْحَوَييَّ مرِنوَ اللْحَموَييِّترِ  "المحتمل الذي يراه موافقا للكتاب والسنة مثل قولو تعالى

إخراج الطتَ من البيضة كان تفستَا وماذا أراد إخراج الدؤمن من الكافر، أو العالم من الجاىل كان 
التأويل إخراج دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية إلى الدلالة المجازية من غتَ أن :"تأويلا، وقال ابن رشد

يخل في ذلك بعادة لسان العرب في التجوز من تسمية الشيء بشبيهو أو سببو، أو لاحقو أو مقارنو 
أو غتَ ذلك من الأشياء التي عودت في تعريف أصناف الكلام المجازي، وإذا كانت الشريعة كما يقول 

بعضهم مشتملة على ظاىر وباطن لاختلاف فطر الناس وتباين قرائحهم في التصديق كان لابد من 
إخراج النّص من دلالتو الظاىرية إلى دلالتو الباطنية بطريق التأويل، فالظاىر ىو الصور والأمثال 

الدضروبة للمعاني، والباطن ىو الدعاني الخفية التي لا تتجلى إلا لأىل البرىان، والتأويل ىو الطريقة 
  . (3)الدؤدية إلى رفع التعارض بتُ ظاىر الأقاويل وباطنها

 
 
 

                                                           

   . 31:سورة يونس، الآية  (1)

الجرجاني، التعريفات، قاموس الدصطلحات وتعريفات علم الفقو والفلسفة والدنطق والتصوف والنحو والصرف والعروض   (2)
   . 46:لزمد عمارة، صديق الدنشاوي، دار الفضيلة للنشر والتوزيع، ص: والبلاغة، تح

، دار الكتاب اللبناني، لبنان، مكتبة ةجميل صليبا، الدعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والالصليزية واللاتيتٍ  (3)
  .234:، ص1982، 1الددرسة،ج
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 Herméneutique.:هرمينوطيقــامفهـــوم ال
والاسم  "يفسر" ويعتHerméneueinٍ تأتي كلمة ىرمينوطيقا من الفعل اليوناني 

Herméneia  ٍىرمس" كلاهما يتعلق لغويا بالإلو أنويبدو "تفستَ"ويعت"Hermès  رسول آلذة 
الأوليمب الرّشيق الذي كان بحكم وظيفتو يتقن لغة الآلذة ويفهم ما يجول بخاطر ىذه الكائنات 

الخالدة ثم يتًجم مقاصدىم وينقلها إلى أىل الفناء من بتٍ البشر، ويذكر كل من اطلّع على الإلياذة 
كبتَ الآلذة إلى كل من عاداه وبخاصة من " زيوس"كان ينقل الرسائل من" ىرمس"والأوديسا أن 

جنس الآلذة، وينزل بها أيضا إلى مستوى البشر، وىو أن يفعل ذلك فقد كان عليو أن يعبر البون 
-كان لديو خوذة سحرية " ىرمس"الفاصل بتُ تفكتَ الآلذة وتفكتَ البشر، وتقول الأساطتَ إن 

بذعلو خفيا عن الأعتُ وبسكنو من أن يظهر فجأة وقتما يشاء، وكان لديو خفان - طاقية ىاديس
فان الصلة بتُ خصائص الذرمينوطيقا  ...لرنحان لكي يحملاه بسرعة عبر الدسافات الطويلة

قلبا وقالبا من " ىرمسية"فالذرمينوطيقا .ىي صواب مؤكد ويقتُ لا شك فيو" ىرمس"وخصائص الإلو 
". فن الفهم وتأويل النّصوص" حيث ىي

 ورغم أن مفهوم الذرمينوطيقا قد اتسع في القرن الثامن عشر والقرن العشرين ليشمل مناىج 
فهم النّصوص الدّينية والدّنيوية على حد سواء، فان اللّفظة قد بقيت توحي بدعتٌ التفستَ الذي 

يضطلع بكشف شيء ما خبئ ومستور وسرّي في شيء مضمر باطن في قلب النّص يند عن الفهم 
القراءة الدعهودة، ولقد كانت النّصوص القديدة غريبة على المحدثتُ غرابة مزدوجة، فهي قديدة  العادي

      تاريخيا، وىي في لغة لستلفة، ولم يكن خفيا على وعي الدفسر وىو يستغرق في تأمل نص عبري 
 .  (1)أو يوناني 

 
 
 

                                                           

 1عادل مصطفى، فهم الفهم، مدخل إلى الذرمينوطيقا نظرية التأويل من أفلاطون إلى غادامتَ، رؤيا للنشر والتوزيع، ط  (1)
  .26، 25، 24: ، صص2007
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  Critique:ـــد ـــــالنقمفهـــوم 
 نقدت الدّراىم، وانتقدتها، أي أخرجت الزيّف منها: الانتقاد في اللّغة من باب الافتعال يقال

قبضها نقدا ونقد :وانتقد الدراىم.أعطاه إياه نقدا مدجّلا:أعطاه إياىا، ونقد الثمن:ونقد الدراىم
أو دام النظر فيو  اختلس النظر لضوه،:ضرب فيو بدنقاره، وانتقدت الأرض الجذع:الطائر الفخ أو الحب

اظهر :اظهر عيوبو ولزاسنو، وانتقد الشعر على قائلو:باختلاس حتى لا يفطن إليو ونقد الكلام وانتقده
. عيوبو

 ىنا العلّة . والانتقاد عند المحدثتُ ىو التعليل، والدنتقد ىو الحديث الذي فيو علّة والدراد بالعلّة
بالدعتٌ اللّغوي، فمن الدنتقد ما بزتلف فيو الرواية بالزيادة والنقص من رجال الإسناد، ومنو ما بزتلف 

ومنو ما تفرد بعض الرّواة فيو دون من ىو أكثر عددا أو ضبطا لشن لم  الرّواية فيو بتغيتَ بعض الإسناد،
ومنو ما حكم فيو بالوىم على بعض الرواة، ومنو  يذكرىا، ومنو ما تفرد بو بعضهم لشن ضعف منهم،

. ما اختلف فيو بتغيتَ بعض ألفاظ الدتن
: وللانتقاد عند الفلاسفة عدة معاني

الانتقاد بالدعتٌ العام ىو النظر في قيمة الشيء، فانتقاد الدعرفة ىو النظر في قيمة الدعرفة ىل 
والغاية من النقد التاريخي إبراز ما في ىذه الوثائق من ."ىي شروط إمكانها وحدوده  ىي لشكنة وما

أصالة وصدق وضبط، وقد يتأتى للمؤرخ ىذا التمحيص إلا إذا كان واسع الثقافة لزيطا بالعلوم 
وعلم الدخطوط وعلم الوثائق السياسية، وعلم الأختام والسّتارات، وعلم  الدساعدة كاللغات، 

 .(1)"وعلم الآثار، وعلم الاقتصاد، وعلم الاجتماع، وعلم النفس والفلسفة النّميات، وعلم الجغرافية،
 
 
 
 

                                                           

  .149، 148:عادل مصطفى، الدرجع السابق، ، صص  (1)
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  Religion: ـنـــالدّيــــمفهــــوم 
 . (1)"لذي يدعو أصحاب العقول إلى قبول ما ىو عند الرسولإوضع "الدّين

ليس ىناك تعريف جامع مانع للدين من حيث ىو دين والواقع انو من الدتعذر وضع تعريف 
بدائية وكاملة وطبيعية وسماوية، وذلك لان لكل دين خصائصو ولان :عام شامل لجميع الأديان

مفهوم الدين يختلف من طائفة إلى أخرى تبعا لاختلاف معتقدات تلك الطائفة الشعوب ونزعاتها 
ومكانها في سلم الحضارة، فالأقوام البدائية تفهم الدّين على وجو لا تفهمو الأقوام الدتقدمة في 

. الحضارة
 إن كل تعريف على حده يحمل وجها أو أكثر من جوه الصواب بصدد نقطة أو أكثر من 

نقاط الدّين وكل تعريف على حده يشهد بنقص كل تعريف آخر على حدة ويجمعها كلها أنها 
- . ليست عرضا بساما أمينا أو شرحا وفيا أو وصفا دقيقا للدّين– لرتمعة 

 إن ظاىرة الدّين أكثر تعقيدا وتشابكا وشمولا لجوانب عديدة من أن تعرف تعريفا لستصرا 
ولذا يجب من البدء أن نفهم مصطلح الدّين بأوسع معتٌ يتناسب مع استعمالو التقليدي  مركزا،
. الدأثور

 ومعتٌ ذلك أن كل شيء يقع في نطاق الدّيانات الفعلية عبر التاريخ يجب أن يؤخذ بعتُ 
الاعتبار عند فهم الددى الذي يتسع لو ىذا اللفظ كما يجب ألا تغفل في ىذا الصدد أي عنصر 

.  (2)نعتقد أهميتو في الارتباط بهذه الظاىرة الجليلة
ومن  ىو الاجتهادات البشرية لفهم تلك النّصوص وتأويلها واستخراج دلالتها،:الفكر الدّينــي

إلى بيئة - عرقي لزدد جغرافي، تاريخي، واقع اجتماعي،- الطبيعي أيضا أن بزتلف من بيئة إلى بيئة 
 . (3)ن تعدد الاجتهادات بالقدر نفسو من مفكر الدفكر داخل البيئة الدعينةإفي إطار بعينو و

                                                           

  .86:، ص1983إبراىيم مذكور، الدعجم الفلسفي، الذيئة العامة لشؤون الدطابع الاستَية، القاىرة،   (1)

  1، العقائد،دار الدناىج للنشر والتوزيع، الأردن، ط2سعدون لزمود الساموك، موسوعة الأديان والدعتقدات القديدة، ج  (2)
 .20:، ص2002

 .196:، ص1994، 2نصر حامد ابو زيد، نقد الخطاب الدّيتٍ، سينا للنشر، مصر، ط  (3)
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. Explication:رـــــــــــالتفسيــمفهــــــــوم 
بالضم، فسرا وفسره  البيان، فسر الشيء، يفسره، بالكسر، ويفسره،:الفسر: فسر
. والتفستَ مثلو، ابن الأعرابي:أبانو

". وأحسن تفستَا" التفستَ والتأويل والدعتٌ واحد، وقولو عز وجل
رد احد المحتملتُ إلى ما :كشف الدغطى، والتفستَ كشف الدراد عن اللفظ الدشكل والتأويل:الفسر

. يطابق الظاىر واستفسرتو كذا، أي سألتو أن يفسره لي 
التفستَة البول :وأظنو مولدا، وقيل:نظر الطبيب إلى الداء وكذلك التفستَة، قال الجوىري:والفسر

وىو اسم كالتنهية  وينظر فيو الأطباء يستدلون بلونو على علة العليل، الذي يستدل بو على الدرض،
ىو اكتشاف "التفستَ" ومعتٌ ذلك إن . (1)فهو تفسرتو وكل شيء يعرف بو تفستَ الشيء ومعناه،

ولا يدكن لأي إنسان أن يقوم بعملية التفستَ " الذات"والنظر" الدوضوع"يتطلب الدادة – علة الدريض 
وذلك حتى يتمكن  طبيبا لي إنسانا لديو معرفة ما بالعلل ومظاىرىا،"الدفسر"بل لابد أن يكون ىذه،

إن الطبيب الذي يفسر .أي حتى يتمكن من القيام بعملية التفستَ من اكتشاف العلة من الدادة،
الدادة لا يفسرىا من فراغ، بل يفسرىا من خلال معرفة مسبقة تسمح بالتفستَ وبدون ىذه الدعرفة 

تقابلنا دلالات عديدة " سفر"وفي مادة. الدسبقة تتحول الدادة إلى شيء لا دلالة لو على الإطلاق
وسميّ الدسافر مسافرا "مركزىا الانتقال والاربرال ويتفرع عن ىذه الدلالة دلالة الكشف والظهور

ومنزل الخفض عن نفسو، وبروزه إلى  لكشفو قناع الكن عن وجهو، ومنازل الحضر عن مكانو،
الأرض الفضاء، وسمي السفر سفر لأنو يسفر عن وجوه الدسافرين وأخلاقهم فيظهر ما كان خفيا 

 .(2) "منها

 
 
 

                                                           

 .3413، 3412:، صص5ابن منظور، لسان العرب، دار الصاوي، للطبع والنشر والتأليف، لرلد   (1)

  .226:،ص1994، 2نصر حامد ابو زيد، مفهوم النّص، دراسة في علوم القرآن، الدركز الثقافي العربي، ط  (2)
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 Texte: ـصـــالنــّــــمفهــــوم 
ىي الظهور والانكشاف، ولا تزال ىذه الدلالة بارزة في "نص" الدلالة الدركزية الأساسية للدّال

التي تعتٍ الدكان الدرتفع البارز للناظرين، وىي " منّصة"الاستخدام اللغوي الدعاصر،كما لصد في الدال
التي لا تزال تستخدم – في الاستخدام القديم الدكان الذي بذلس عليو العروس للجلوة، وكلمة الجلوة 

وإذا أردنا أن - تعتٍ الظهور والانكشاف أيضا- في اللهجة العامية بدعتٍ تزين العروس وإظهار جمالذا
من الحسي إلى الدعنوي فان التًتيب التالي - نرصد التطور التاريخي لدلالة الكلمة رغم صعوبة ذلك

. يدكن أن يكون مقبولا
 : ةــّــــة الحسيـــــــالدلال - أ

. رفع جيدىا بالدقود لكي يستحثها على السّرعة في السّتَ:نص الدّابة
 : يـــــال من الحســــــــالانتق - ب

. السّتَ الشّديد:النّص والتّنصيص
. شديدىا:نص الأمور

 :ويـــال إلى المعنــــــالانتق– ج 
. سألو عن شيء حتى يستقصي ما عنده:نص الرّجل

. سن البلوغ:بلغ النساء نص الحقاق
 :يــــــالدّخول إلى الاصطلاح- د

. التوقيف:النّص :الاستناد في علم الحديث
 .التّعيتُ

  يتبتُ من التًتيب أن الدلالة الدركزية انتقلت من الحسي إلى الدعنوي، ودخلت في الاصطلاحي
        دون أن تعتًيها تغيتَ كبتَ ولذلك ظلت تتداول بهذه الدلالة في لرال العلوم الدّينية كلها

 .(1)تقريبا- جلّها أو- 
                                                           

  2000، 4نصر حامد أبو زيد، النّص والسّلطة والحقيقة، إدارة الدعرفة وإدارة الذيمنة، الدركز الثقافي العربي، الدغرب، ط  (1)
  .151، 150:صص



 

  

   

   

   

   

   

   

   

   

   

   

 مناهـــج النّقـــد الأدبي في فهــــم النـّـص القرآني
   

   

   

   

   

   

   



 

المبحـــث الأول 
مناهـــج النّقـــد الأدبي في فهـــم النـّــــص القرآني  -

المبحـــث الثانــــــي 
  

النزعة التاريخية والماركسية في فهم الظاهــرة الدّينيــة  -

المبحـــث الثالــــث 
 . في فهــم النــّـص الدّينـــيالانسنةنزعــة  -
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 ص القرآنيـ ــــّم النــــــد الأدبي في فوــــــج النقــــمناه: المبحث الأول
  نشأت فكرة اعتبار القرآف نصا أدبيا في أحضاف تيارات فكرية وأدبية وفلسفية متًابطة

 فيها الأفكار والآراء استمرت في النمو في بداية القرف العشرين إلى أف اكتملت الأجواء تتلاقح
الاديولوجية الدساعدة لذا وتهيأت أسباب التحليل الأدبي، كاعتبار القرآف نصا لغويا أدبيا إنسانيا كغتَه 

فلقد ولد النقد الأدبي عند  من النّصوص وذلك نتيجة تأثر العرب بالغرب إباف النهضة العربية الحديثة،
فاىتم الأدباء بالنص  القدماء في ظل الدراسات القرآنية واللّغوية والبلاغية الذادفة إلى فهم القرآف،

ف أصحاب القراءات الحداثية يدعونا بضرورة تطبيق الدناىج إبالدرجة الأولى والى الدخاطبتُ بو ؼ
النّقدية الدعاصرة على الكتاب الدقدس كما طبقت في الغرب في العصور الوسطى، وذلك بغية إقناع 

نو منتوج إنساني وليد البيئة وبالتالي أف النّص الدقدس مليء بالخرافات والتناقضات وأالدسلمتُ ب
انحصرت مفاىيم التخلف والتقدـ بالدّين ارتباطا وثيقا، وتم إرجاع ومناقشة كل الدشكلات 

على "طو حستُ "الاجتماعية والاقتصادية والسياسية وحتى الثقافية إلى الدّين ومرجعيتو، وىذا ما عمل
إشاعتو في النفوس من إزاحة التقديس عن حقائق التاريخ، فإشكالية تفستَ النص القرآني ىي 
وبهذا  إشكالية مركبة فتأويل النّص القرآني لا تتأتى إلا في العودة إلى التًاث أي النّصوص الشارحة،

تشكلت نصوص التًاث الدّيتٍ، أي التفاستَ القرآنية موضوعا للدرس العلمي بالدصطلح الذي يوظفو 
. حامد ابو زيد وىذا ما بذسد في بدايات مساره الفكري

ولذذا قامت الحركات السلفية في  ":إشكالية التأويل عند الحركات الإسلامية المعاصرة
واف  العالم الإسلامي على أساس أف الدين معطى جوىري ثابت، لا يقبل الاختلاؼ أو التعدد،

الإسلاـ ليس مسئولا عن بزلف العالم، بل تقع مسؤولية التخلف على ابتعاد الدسلمتُ عن دينهم 
 فالحركات السلفية ترى أف سبب تدىور وبزلف العالم العربي ىو نتيجة التأثر .(1)"وعلى تنكرىم لقيمو

بالغرب واستتَاد ثقافتهم والتخلي عن الدين الإسلامي ىو سبب الجمود والتخلف، فالعالم العربي 
الإسلامي استهلك القشور وبزلى عن مبادئو الدينية والأخلاقية وفي ظل ىذه الأختَة أصبح الإنساف 

العربي الدسلم تابعا مقلدا للحضارة الغربية ولو صح أف الكتاب الدقدس أو النّص الدّيتٍ ىو سبب 
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بزلفنا فلماذا كانت أوروبا شهدت الظّلاـ والجهل في العصور الوسطى، بينما العرب الدسلمتُ كانوا 
يعيشوف ازدىارا ثقافيا وتطورا علميا في شتى المجالات وىذا يعود إلى تطبيق النص الدّيتٍ بكل أحكامو 

وأوامره ونواىيو،وذلك طبعا في عصر الخلفاء الراشدين والأئمة الأربعة، ولدا وجو العرب أنظارىم إلى 
الغرب وىذا ما شهدتو الفتوحات الإسلامية انبهر العرب بالغرب كما وقعت الفتن بتُ الخلفاء 

بالإضافة إلى الاستعمار الأوروبي الذي شهده العالم العربي في نهاية القرف الثامن عشر وبداية القرف 
 بدأت رحلة الدثقفتُ العرب إلى أوروبا وتأثرىم .التاسع عشر،وذلك بقمع الثقافة الإسلامية وتشويشها

وىذا لا .بالدناىج النقدية الغربية واستورداىا، ورغبتهم في تطبيقها على النّص القرآني كما فعلت أوروبا
وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً " يعتٍ إف النّص الدقدس أو الإسلاـ يرفض التبادؿ الفكري الثقافي، إذ يقوؿ عز وجل

   (1)"وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارَفُوا إِفَّ أَكْرَمَكُمْ عِندَ اللَّوِ أتَػْقَاكُمْ إِفَّ اللَّوَ عَلِيمٌ خَبِتٌَ 
: ـلــــــات التأويـــــــآليـ

    ف وعلوـ اللغة، يعتمد في معرفة الأولى على الرواية آإف الدفسر يقف عند حدود علوـ القر"
وذلك يتحتم على الدفسر أف يبدأ بهذه  ويعتمد في معرفة الثانية على جهد علماء اللغة الدتخصصتُ،

،   ف علوما لصيغة الصلة بالنّص من حيث أنها تتناوؿ جوانبو الدختلفةآوإذا كانت علوـ القر العلوـ
فهو علم يشارؾ فيو كثتَ من  ف علم اللغة بفروعو الدختلفة ىاـ لدراسة النّصوص اللغوية كلها،إؼ

لتفستَات التي وافقد أصبح النّص القرآني في الثقافة العربية نصا ثابتا جمدتو الشروح . (2)"العلماء 
تراكمت عليو منذ القرف الأوؿ الذجري حتى نهاية القرف الخامس ىجري تقريبا، وظلت تابعة وملازمة 

       التفستَات القديدة في لرملها على التكرارولو منذ ذلك التاريخ حتى الآف، واعتمدت الشروح 
 باختصار ىي برصيل حاصل وكانت أي لزاولة لقراءة جديدة أو إضافة .والإعادة دوف إفادة

 .جديدة أو التخلي عن التًاث واختًاؽ طبقات الشروح والتفاستَ التي كانت سبب في جمود النّص
نو الخروج  عن الدألوؼ فكانت كل قراءة حديثة لنص تثتَ الضجيج والصخب والاعتًاض بل حتى إ

  اتهاـ بالكفر والذرطقة وىجومات عنيفة، مما يجعل إيثار السلامة في العزوؼ على القديم نقلا وتكرارا
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تفقد الحيوية وتقضي عل الاجتهاد والحداثة والتجديد، فالدسلموف يعتقدوف جميعا أف الله قد أوحى 
ف ىذا الوحي ابزذ شكل خطاب لغوي أو بلغة إنا قد أودع فيو الحقيقة الكاملة وآإلى نبيو قر

العلمانيتُ انو تنزيل بلساف عربي وكاف الدنهج الدتبع في التفستَ إلى نحو ربع قرف من الزماف تقليديا 
اثريا لا يتجاوز فهم النّص القرآني على نحو ما كاف يفعل الدتخصصوف في التفستَ منذ القدـ حتى 

ففتح المجاؿ وخرج من النمط التقليدي وتناولو من جانب انو نص لغوي "امتُ الخولي "جاء الإماـ 
. كباقي النّصوص

فجملة القوؿ أف التفستَ اليومي ىو الدراسة "يقوؿ الشيخ:أمتُ الخولي الدفسر الدوضوعي
الأدبية الصحيحة الدنهج الكاملة الدناحي، الدتسقة التوزيع، والدقصد الأوؿ للتفستَ اليوـ أدبي لزض 

ىذه ىي ...صرؼ غتَ متأثر بأي اعتبار وراء ذلك وعليو يتوقف برقيق كل غرض آخر يقصد إليو
 (1)"نظرتنا إلى التفستَ وىذا غرضنا منو، وعلى ىذا الأساس تقصد لبياف طريقة تناولو ومنهج دراستو

فالنّص القرآني  وانو أثرىا الأدبي الأعظم، امتُ الخولي ينظر إلى القرآف على انو كتاب العربية الأكبر،
ولذذا لابد من الاعتماد على  ىو الذي اخلد للمسلمتُ العربية وحمل كيانها فصار فخرىا زينة تراثها،

وىذه الدراسة ىي  الدراسة الأدبية لكتاب العربية الأوحد ودراستو دراسة صحيحة كاملة مفهمة لو،
ما يسميو اليوـ تفستَا لأنو لا يدكن فهم القرآف إلا في ضوءه وعليو، فاف الشيخ أمتُ الخولي يعد 

رائد الدعوة إلى الابذاه الأدبي في تفستَ القرآف تفستَا أدبيا، فبذور الابذاه الأدبي في التفستَ الحديث 
بدأت بوادره الدبكرة في مدرسة الدنار ونمت وترعرعت على يد الشيخ أمتُ الخولي، وبدأت تتزايد 
وتنموا في مصر ،فالحملة التي قاـ بها الخولي تعتبر نقلة نوعية من مرحلة الفكر والنظر الأدبي إلى 
وراح  مرحلة الدنهجية والتطبيق التي أخذت خطا في الابذاه الأدبي خصوصا الدتخصصتُ في التفستَ،

امتُ الخولي ينشره ويعلمو لطلابو بكلية الآداب بجامعة القاىرة منذ الثلاثينات حتى الستينات من 
". من ىدى القرآف"القرف الداضي، كما قاـ بإذاعة بعض تطبيقاتو في لرموعة الأحاديث سماىا 
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أما الرابط بتُ القرآف ": ة والتفسير والآدابــ الخولي يطبق المنهج التاريخي في البلاغأمين
فهو في حقيقة أمره يصوغ في ثوب ، في مقالتو عن التفستَ والنّص الأدبي فهو عصب تفكتَه وتنظتَه

منهجي أراء الدستشرقتُ والعلمانيتُ في ربط القرآف ببيئتو وفي اعتباره نصا أدبيا كغتَه من الآثار 
الأدبية البشرية ومنها الأدب الجاىلي، وىو ما أعاد فيو القوؿ غتَ مرة، فقدـ خلاصتو مركزت 
جامعة لأفكارىم حوؿ أدبية القرآف وبشريتو، وليست علوـ القراف سوى تلك الأخبار الأدبية 

والتاريخية التي بريط بأي نص أدبي وبسكن من التعرؼ على صاحبو وعلى الظروؼ التي 
فالعلمانيوف يروف أف السبب الأكبر في ما حل بالأمة الإسلامية اليوـ من بزلف وجمود .(1)"أنتجتو

يتمثل في الدين والتًاث الدنبثق منو، واف الحاجة والضرورة اليوـ ىي التي تدعوا إلى التخلص منها 
وذلك من خلاؿ الفصل بتُ القرآف والأدب واللغة والمجتمع حتى يدكن زرع الدقولات الغربية الحديثة 

وىذا ما تبناه أصحاب الدناىج الأدبية وكلها ترجع في أصولذا إلى الفكر الدادي الإلحادي على 
اختلاؼ تسمياتو وأنواعو ويندرج استتَاد ىذه الدناىج والتيارات الدتلاحقة والاىتماـ بزرعها في التًبة 

العربية والإسلامية التي تندرج في سياؽ الرغبة في ىدـ التًاث وتفكيكو بقصد إقامة بناء جديد 
        يستجيب لدطامح  العصر والحداثة على زعمهم ،ويلتقي سابقها ولاحقها عند إنكار الوحي 

والإصرار على أف القرآف منتوج لغوي بشري أنتجتو البيئة الجاىلية ولا صلة لو بالغيبيات، إذ ينبغي 
أف يدرس القرآف كما يدرس غتَه من النّصوص الأدبية البشرية، ولقد أدى القوؿ بوجود الأساطتَ في 

وحاوؿ أف يقنع بو "امتُ الخولي "القرآف لدى الدعاصرين نتيجة للطريق الذي انتهجو لنفسو الشيخ 
  "الفن القصصي في القرآف"في رسالتو " لزمد احمد خلف الله"تلاميذه فبرز منهم في ىذا الابذاه 

كاف ذلك بتًكيز الخولي على الجانب الأدبي واللغوي في القرآف واعتبره الددخل الأساسي لفهم القرآف 
. وفهم مقصده

ف من حيث ىو كتاب العربية الأكبر وأثرىا آفالقر":الدعوة الخولية لون من الاحتكار الأدبي
الأدبي الأعظم وقرر انو لا يدكن الوصوؿ إلى مراد القرآف إلا حتُ تعتمد الدراسة الأدبية لكتاب 

العربية الأوحد دراسة صحيحة، فالدراسة الأدبية لا يدكن أف تتحقق بصورة صحيحة إلا إذا بست 
                                                           

  .112:، الدغرب، ص2010، 1الحسن بوتيبيا، القراءة الأدبية للقرآف في ضوء الدنهج التاريخي، الدطبعة والوراقة الوطنية، ط  (1)



 عنــد نصـــر حامـــد ابو زيـــدد ــ النّقركائـــز                                      الفصــــل الثانـــــي

49 
 

وإشكاؿ العلاقات  ."(1)"معرفة الظروؼ المحيطة بنزوؿ القرآف والدلامح العامة للبيئة التي بردث إليها
 . (2)"الاجتماعية والثقافية والفنية

إف الخولي وتلميذه خلف الله ذىبا إلى ابعد من ذلك فلم يعد ىناؾ فرؽ بتُ النّص القرآف والنّص "
البشري، وإنزاؿ كل العناصر التي ينظر من خلالذا إلى النّصوص الأدبية البشرية على النّص القرآني 

فأصبح إنساني العبارة، بشري الأسلوب جاء على سنن العرب  بحجة انو نص مكتوب باللغة العربية،
فالدّين بصفة عامة والقرآف بصفة خاصة ليس سوى ظاىرة من الظواىر  .(3)"في بلاغتها وبيانها

الاجتماعية لم ينزؿ من السماء ولا علاقة لو بالوحي وإنما خرج ووجد في الأرض كما خرجت 
 الجماعات نفسها، فهو منتوج اجتماعي لا وضع الذي ويجب إدراج القرآف ضمن الدراسات الأدبية

. فالدّين ليس شيئا لرردا حتى نقوـ بعزلو عن الظواىر والنتائج
أما نصر حامد أبو زيد فقد دعا إلى التحرر من سلطة النّص والقراءة الحرفية كما دعا إلى التأويل "

فالخطاب العلماني  .(4)"بدقتضى الدنهج التاريخاني في ضوء مبدأ التطور والتغيتَ في الأزمنة والأحواؿ
يطمح إلى نزع ىالة القداسة عن الوحي وعلى انو ليس كلاـ آت من فوؽ ،وإنما على انو حدث 

واقعي كوقائع الطبيعة، فالنص القرآني عند العلمانيتُ ىو نص لزايث للبيئة وليس مفارؽ كما فهم 
من قبل، ولذذا لا بد من دراسة النّص القرآني على انو لغوي لا الذي، فإذا أردنا أف نفهمو ما علينا 

نو نص تاريخي أدبي نطبق عليو الدناىج الحديثة الدختلفة الدستعملة في دراسة أإلا أف نقرأه على 
... النّصوص الأدبية والتاريخية كمناىج العلوـ الاجتماعية وغتَىا

فالشيخ أمتُ الخولي يرى من الضرورة التعاوف مع القرآف من منظور طبيعتو الأدبية،كما يشاركو 
في ىذه النظرة كل من السيّد قطب وتلامذة الخولي  من لزمد احمد خلف الله وبنت الشاطئي 
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ف بل آعائشة عبد الرحمن وشكري عيّاد وآخرين، فالدّراسة الأدبية لا تقتصر على جزء بعينو في القر
. ىي في بنيتو كلها 

 قطب أف الدراسة الأدبية يجب أف تسبق أي  السيّدويرى:"القرآن نص أدبي أولا وقبل كل شيء
الذي بهر العرب  منبع السحر دراسة أنها الدراسة التي بسكن الباحث من الوصوؿ إلى النبع الأصيل،

ىو :ف القرآفأقبل التشريع وقبل النبوءات، وىذا الفهم يتجاوب بقوة مع ما يقولو أمتُ الخولي ب
وتلك صفة للقرآف يعرفها العربي مهما يختلف بو ...كتاب العربية الأكبر وآثارىا الأدبي الأعظم

فالنّص القرآني يعد مرجعا لكل عربي . (1) ..." أو يفتًؽ بو الذوى، ما داـ شاعرا بغربيتو      الدّين
مهما اختلف جنسو واختلف موطنو دوف النظر إلى أي اعتبار ديتٍ، وىو ما تعتده الأمم العربية  

والإسلامية مقصدىا الأوؿ فكل من لو مقصد عليو أف يعود إلى ذلك الكتاب، فيأخذ منو ما يشاء 
... من اختلاؽ أو اصطلاحات اجتماعية إلى غتَ ذلك 

يرى الخولي أف عقد الإيداف أي عقد التصديق برسالة لزمد عليو السلاـ ىو في جوىره عقد "
أدبي بلاغي وإذ كاف الحافز المحرؾ للإيداف ىو الأثر البلاغي الأدبي الذي أحدثو القرآف في نفوس 

 . (2)"إذ اعتمدت على حكم نقدي...العرب، وىكذا كانت الدعوة الإسلامية عملا بلاغيا قويا 
فبحكم الطبيعة البلاغية للقرآف ىي التي أثارت في نفوس العرب نوعا من الدىشة في فهم 

بو، فالنّص القرآني في نظر الخولي ما ىو إلا نص لو خصائصو الأدبية  القرآف وتذوقو والانبهار
.  والبلاغية والفنية آلت تتًؾ أثرا في النفوس

كما اشتغلت بنت الشاطئي الدكتورة عائشة عبد الرحمن زوجة :التفسير البياني للقرآن الكريم
وتلميذة الإماـ الخولي على تدبر أسرار البياف ولزاولاتها القيمة في التطبيق الدنهجي لدراسة القرآف 
الكريم في نصوص إبراز إعجازه في العديد من مؤلفاتها، وفيما يخص النهج توضح بنت الشاطئي 

الأصل في الدنهج التناوؿ الدوضوعي كما يراد فهمو من كتاب الإسلاـ ويبدأ بجمع كل ما في :"بقولذا

                                                           

  1نصر حامد ابو زيد، التجديد والتحريم والتأويل بتُ الدعرفة العلمية والخوؼ من التكفتَ، الدركز الثقافي العربي، الدغرب، ط  (1)
  .110:، ص2010

 .111:الدصدر نفسو، ص  (2)
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فبنت الشاطئي رغم كل ما قدمتو من . (1)"الكتاب المحكم من سور وآيات في الدوضوع الدروس
تفستَ عصري للقرآف والتفاستَ العديدة إلا إنها برفظت من الدواقف الخطتَة التي وصل إليها الشيخ 

أمتُ الخولي الذي اعتبر النّص الدقدس نص تاريخي أدبي، وإسقاطو النظرية النسبية في الدراسات 
ترتب الآيات فيو على حسب :"الأدبية والقرآنية، وفي ما يخص فهم النّص تقوؿ بنت الشاطئي 

نزولذا لدعرفة ظروؼ الزماف والدكاف، كما يستأنس بالدرويات في أسباب النزوؿ من حيث ىي قرائن 
لابست نزوؿ الآية دوف أف يفوتنا ما تكوف العبرة فيو بعموـ اللفظ لا بخصوص السبب الذي نزلت 

  . (2)"فيو الآية
فبنت الشاطئي تلتزـ بكل ما يحملو القرآف من دلالات الإعجاز أو تفاستَ السلف السابقتُ 
  ونأخذ ما يتوافق مع القرآف ولا يخل بو ونتجاوز الشوائب والأىواء وكل ما ىو خارج نطاؽ التأويل

القرآف على قواعد النحو والبلاغة ولا نعرضو عليها فالنّص القرآني لا يشبو أي نص كاف من  ونعرضو
. حيث الشواىد الشعرية أو الاستعارات، فهو لزكم

نو موقف ينظر إلى التًاث العربي الإسلامي إلقد توجو العلمانيوف العرب نحو التقليد الأجنبي، 
لى القطيعة مع التًاث إمن منظار العلاقة مع الغرب على انو متفوؽ علميا وتنظيميا فراح يدعوا 

العصرنة، فالدنطلقات التي تؤسسها لنظريتها على التجربة والإسلامي من اجل اللحاؽ بركب الحداثة  
  الغربية لا تنسجم ولا تتلاءـ مع الحضارة العربية الإسلامية الدبنية على الأسس والدبادئ الأخلاقية
وكما ىو معروؼ وشائع أف الغرب بتٍ أساسا على نبذ الأخلاؽ واعتبار ىذه الأختَة سبب من 

أىم أسباب التقهقر والتخلف والظاىر إف لكل امة تكوينها في قيامها وعقائدىا وشرائعها 
ومفاىيمها الخاصة بها، ولذا دوافعها ومنطقاتها، كما لذا تقسياتها وتاريخها، فإذا تم بذاىل ىذه الإبعاد 

في التعامل مع الحضارة الإسلامية فمن الصعب والدستحيل برريك وتغيتَ تراثها وبرديديو فالدسلمتُ 
المحدثتُ الذين يستعتَوف الدناىج الغربية كاف الأجدر لذم أف يلتزموا بدناىج إسلافهم من القدماء، 

                                                           

، دار الدعارؼ، مكتبة الدراسات الأدبية            1عبد الرحمن عائشة بنت الشاطئ، التفستَ البياني للقرآف الكريم، ج  (1)
 10:، ص7ط

 .الدرجع نفسو، نفس الصفحة  (2)
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فهي توصلهم بالدقة نفسها من الآيات القانية ما توصلهم إليو ىذه الدناىج التابعة للعلوـ الإنسانية 
استمدت جذورىا من فلسفة الأنوار التي أعلنت مركزية الإنساف الأختَ والاجتماعية والعلمانية في 

وفردا نيتو وأكدت عل عقلانيتو،  فعقلو الدادي يحوي في داخلو ما يكفي لتفستَ ذاتو وبيئتو والكوف 
المحيط  بو من دوف اللجوء إلى وحي آو غيب، ولقد نجحت ىذه العقلانية الدادية إلى حد كبتَ في 

. حوؿ العقل الاداتي"ىابر ماس"إقصاء البعد الروحي للإنساف في لراؿ الحياة العامة، وىذا ما ذكره
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. النزعة التاريخية والماركسية في فهم الظاهرة الدّينية: المبحث الثانـــــي
إف من انشغالات ومواضيع الفكر العربي الإسلبمي في الآونة الأختَة إشكالية الحداثة 

Modernism  Le  وىذا نتيجة التخلف الذي شهدتو الأمة العربية الإسلبمية، حيث شرعوا لدا
فبرزت عدة لزاولات  يسمى بالنهضة وطرؽ التعامل مع النّص الدقدس باعتباره الدرجعية الإسلبمية،

فكاف من أىم أىدافها التواصل مع الغرب، فنتج عن ذلك استتَاد مناىج دخيلة وتطبيقها على النّص 
وراحت تطرح الأمور بصيغة عصرية تعبر عن روح الحداثة ورأت في الدرجعية الدّينية العجز  الدّيتٍ،

فبدأت تبرر مواقفها بتوظيف الدناىج الغربية كالاركولوجيا والتفكيكية في قراءة الدوروث الإسلبمي 
  الذي مازاؿ يفرض نفسو وحاضرا في العقلية الإسلبمية كمرجعية لا يدكن تجاىلها أو التخلي عنها

ونتيجة لتضارب الآراء وتعدد الانتقادات أدى إلى تشكيل أفكار اتجاه الدوروث الإسلبمي وبالخصوص 
النص القرآني باعتباره مقدس في الدّيانة الإسلبمية، فكاف القوؿ بتاريخية النّص الإسلبمي،  وتعد ىذه 

  .الأختَة من أىم الدواضيع الدطروحة بشدة في الخطاب الحداثي
: ـةــــوم التاريخيــــــمفهــــ  

التاريخية ىي نزعة يرى أصحابها نسبية القوانتُ الاجتماعية والحكم بوضعيتها وتعرؼ بأنها  "
ف القوانتُ من نتاج العقل الجمعي إمذىب يقر بنسبية القوانتُ الاجتماعية واتصافها بالزمكانية، و

فتًتب على ذلك  فالتاريخية إذا اتجاه يحكم بعدـ شمولية القوانتُ الدختلفة وحتى الأحكاـ الشرعية،
القوؿ بتاريخية النّص الدّيتٍ، أي انو نسبي فيما تضمن من أحكاـ ونسبي فيها أرسى من تصورات 

. (1)"ومسائل
 ىنا ىي نزعة تجعل التاريخ مبدأ وحيدا في تفستَ كل الظواىر Historicitéوالتاريخانية "

فالتاريخ يكفي نفسو بنفسو، ولا  .الدرتبطة بالإنساف، بما في ذلك الدّين عن طريق شروطها التاريخية
لأف التاريخانية تنفي كل الدبادئ الأخرى كالغيب والوحي .علبقة لو بأي مبدأ آخر للتفستَ

والتاريخانية  ليست لررد منهج، بل ىي مذىب يرى أف كل حقيقة مهما كانت ىي  .الرّسالاتو
                                                           

  2012، 1مرزوقي العمري، إشكالية النّص الدّيتٍ ، في الخطاب الحداثي العربي الدعاصر، منشورات الضفاؼ، لبناف،ط  (1)
 .01:ص
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    وبحسب ىذا الدذىب فإننا لا نستطيع الحكم على الأفكار أو الحوادث . نتيجة للشروط التاريخية
الحداثيوف  .(1)" أو الدفاىيم أو الدعتقدات والأدياف ونظم الجماعات إلا بنسبتها إلى الوسط التاريخي

يدعوف إلى تأويل النّص الدّيتٍ بمقتضى الدنهج التاريخاني في ضوء مبدأ التطور والتغتَ في الأزمنة 
والأحواؿ ومن ىنا الدعوة إلى التحرر من سلطة النّص الدقدس والقراءة الحرفية وإقصاء الوحي وكل ما 

وإذا ما أردنا أف نفهم النّص الدّيتٍ ما علينا إلا أف . ىو مفارؽ للواقع أي كل ما ىو آت من فوؽ
والتاريخانية بالنسبة . نو نص تاريخي نطبق عليو الدناىج الحديثة في دراسة النّصوص التاريخيةأنقرأه على 

للؤستاذ عبد الله العروي باعتباره أوؿ وأقدـ من استخدـ مصطلح التاريخانية من الدثقفتُ العرب سنة 
ىي الرد العلمي على التخلف بنواحيو، إذ ىي بمثابة برنامج جامع الأبعاد :"يقوؿ العروي.ـ 1973

للنهوض بالمجتمعات الدتخلفة، والعربية تحديدا من وضع سمتو الأساسية التأخر قياسا على تاريخ ناجز 
التأخر التاريخي ىذا، أي تحقق التاريخ في أوروبا وفواتو في العالم الثالث، يكاد أف يكوف كما يقوؿ 

لا يحتاج إلى نقد وتحليل، إذ أفّ افتًاض التأخر التاريخي شأف يفرضو  الأستاذ العروي،  واقعا إمبريقيا
واقع السيطرة الخارجية،  وتداما كما حاولت أوروبا خلبؿ قرنتُ ونصف، وابتداء من منتصف القرف 

. (2)"الحادي عشر التعويض عما فاتها من التاريخ

الذي اضطلع غتَىا بحملة إلى الأماـ في العصور الوسطى، فعلى المجتمع العربي اليوـ النزوع " 
 مستقبل لسنا أحرار كعرب ،لضو مستقبل ماض مشابو، مستقبل ارتسمت ملبلزو فعلب في مكاف آخر

يرى الأستاذ عبد الله العروي ضرورة استكماؿ .في رفضو أو قبولو بتحديد اكبر،  والإشارة إلى الدغرب 
وبوسعنا أف نضيف ىذا الدهاـ معالم ... الدهاـ الدفوّتة والدكتملة في أماكن أخرى منذ وقت طويل

الفكر العصري،  وقواـ المجتمع العصري التي يراىا العروي بحق في ستَورة الواقع الاجتماعي وبنية 
إف الأستاذ عبد الله العروي ومعاصريو من العرب . (3)"الحقيقة المجردة وإبداع التاريخ وجدلية السياسة

لابدّ أف يجدوا أنفسهم في وضع مأساوي،  إذا ما انتهى الأستاذ العروي من الدعم إلى التاريخانية حتى 
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، وأسماءىم  أضحى جماؿ عبد الناصر منكسرا وما بقى من ضماف لتنفيذ التاريخ إلا قرقوشات اليوـ
وقبلت تفستَات عدة، أنار كل منها الدستقبل .معلومة، وذلك إف التاريخانية تتقبل تفستَات عدة

الناجز الوقيد الالصاز بلوف لستلف، وكل تاريخانية لا تحمل تحديداتها وصلبتها بزمانها شأف خطتَ 
   ـ1967الغاية، ولئن كانت تاريخية الأستاذ عبد الله العروي قد نتجت عن فتًة قبل حرب 

فالتاريخانية برأيهم ىي فكر تنموي كونيا نموذجو الداركسية الرسمية والغتَ رسمية، فكل فكر تنموي 
يتطعم بالداركسية بصفتها برنالرا سياسيا، وبهذا يصبح التاريخ ليس كل ما مضى وليس الدستقبل 

الدنجز سلفا كل ما سيحصل، فالتاريخ ىو ماضيا ومستقبلب، والتاريخانية عند الأستاذ عبد الله العروي 
ىي الإنسانية، فهو يرى التأخر أمرا لشكن العلبج لعدـ عمومو يختص بمجاؿ لا ينقص من قيمة 

الإنساف إنسانية أىل العالم الثالث، فالأستاذ عبد الله العروي يدعوا إلى خلق الداركسية في الأوضاع 
.   الحالية للعالم الثالث

وىذا حينما كاف يناقش مسألة حدوث "الحدوث في الزمن"والتاريخية عند نصر حامد ابو زيد ىي "
الكوف كمقولة كلبمية، وحينما قاؿ ىي الحدوث في الزمن، لأنو يربط إيجاد الدوجودات بالزمن بمفهومو 

الفيزيائي لا العقدي، ومن زاوية الدفهوـ الفيزيائي الزماف الفيزيائي مرتبط بالدكاف ولا يدكن ضبط 
الزماف في غياب البعد الدكاني، وبالتالي كل الأحداث وقعت بعد خلق الكوف بما في ذلك الكلبـ 

  .(1)"ولذلك قاؿ بتاريخيتو أي بحدوثو في الزماف الإلذي،
فالقوؿ بتاريخية النّص الدّيتٍ يعد نوع من التحديات في الخطاب الحداثي الذي يعتبر النّص 

نو منتوج ثقافي وليد أوضاع أالدّيتٍ وضعا بشريا يتلبءـ ومرحلة الطفولة أو مرحلة السذاجة أو 
اجتماعية وثقافية معينة غتَ الأوضاع الحالية، مستندين بذلك أف العقل البشري وصل إلى درجة 
. متقدمة من التفكتَ من الحالة التي تجاوز بهذا العقل صبغة العقل الدّيتٍ الدتمثل في مرجعية النّص

فبالاستناد إلى ىذا التعريف يلبحظ انو قسم الوجود إلى مستويتُ الذي والدستوى الكوني، فبالنسبة 
للئلذي إيجاد العالم باعتباره فعل افتتاح الزماف، ومن ىنا نصل إلى أف كل الأفعاؿ التي كانت بعده بما 

في ذلك النّص الدّيتٍ تبقى أفعالا تاريخية بحكم أنها تحققت في الزمن والتاريخ فعندما يصف نصر 
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ويصف نصر حامد ابو ".لأنو جاء بعد الفعل الإلذي الأوؿ"بالتاريخية"حامد ابو زيد القرآف الكرنً 
وبهذا يزيد نصر حامد  زيد السنة النبوية بالتاريخية باعتبارىا نصا ثانويا تجلى في الزمن التاريخ كذلك،

إنما أمره إذا أراد شيئا "الواردة في قولو تعالى" كن" ابو زيد سحب صفة التاريخية مثل الأمر التكويتٍ
يعتبر نصر حامد ابو زيد ىذا الأمر داخل في دائرة الفعل الزماني . (1)"أف يقوؿ لو كن فيكوف

. يرى حامد ابو زيد إف القرآف ليس كلي في أحكامو، فهو لسصص بظروؼ وأسباب.(2)"التاريخي
ـ أىل ىو قدنً - وحقيقة أف مسألة طبيعة القرآف":مفهوم التاريخية عند نصر حامد ابو زيد

مسألة خلبفية قديدة بتُ الدفكرين الدسلمتُ، وقد ذىب الدعتزلة مثلب إلى إف القراف لزدث . ؟لزدث 
لسلوؽ لأنو ليس صفة من صفات الذات الاىية القديدة، القرآف كلبـ الله ،والكلبـ فعل ليس 

صفة،فهو من ىذه الزاوية ينتمي إلى لراؿ صفات الأفعاؿ الإلذية، ولا ينتمي إلى لراؿ صفات 
الذات، والفارؽ بتُ المجالتُ عند الدعتزلة، إف لراؿ صفات الأفعاؿ لراؿ يدثل الدنطقة الدشتًكة بتُ الله 

سبحانو وتعالى والعالم، في حتُ أف لراؿ صفات الذات يدثل منطقة التفرد والخصوصية للوجود 
. (3)"أي بصرؼ النظر عن العالم أي قبل وجود العالم وقبل خلقو من العدـ الإلذي في ذاتو،

فنصر حامد ابو زيد ينتصر لقوؿ الدعتزلة باف القرآف لزدث باعتبار ىذا الأختَ كلبـ لأنو ينتمي إلى 
. صفات الأفعاؿ، وىذه الأختَة مشتًكة بتُ العالدتُ العلوي والسفلي

ومفهوـ التاريخية إذا لزايث لوجود العالم أو بالأحرى لعملية إيجاده سواء كاف ىذا الوجود "
فالتاريخية ىنا تعتٍ الحدوثة في الزمن حتى ولو كاف . (4)"خلقا من عدـ أو كاف صنعا من مادة قديدة

فكل أفعاؿ افتتاح الزمن تظل أفعالا تاريخية بحكم تحققها في الزمن  لحظة افتتاح الزمن وابتدائو،
بمعتٌ انو حدث في لحظة من لحظات – لزدث – والتاريخ وكل ما ىو ناتج عن الأفعاؿ اللبىية 

. التاريخ
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اولوىية مصدر النّص لا تنفي واقعية لزتواه، ولا تنفي من ثم " ويقوؿ نصر حامد ابو زيد
  فمفهوـ التاريخية عنده ىي أف العالم حادث ينفي زمانيتو وتاريخيتو.(1)"انتماءه إلى ثقافة البشر

. فمفهوـ التاريخية لزايث لوجود العالم
 نصر حامد ابو زيد في استدلالو على تاريخية النّص القرآني ىو اللغة ىونقطة الارتكاز لد"

ونظامها الدّلالي، من جهة وعلبقتها بالثقافة من جهة أخرى إذ يصور اللغة على أنها نظاـ من 
العلبمات فهي تقدـ العالم بشكل رمزي، ولدا كانت اللغة نظاما للعلبمات فإنها بالضرورة نظاـ يعيد 

تقدنً العالم بشكل رمزي، إنها وسيط من خلبلو يتحوؿ العالم الدادي والأفكار الذىنية إلى رموز 
. (2)"خاصة

ف النّص القرآف منج ثقافي يستمد مقوماتو من الثقافة، وبهذا يكوف نافيا أف أيصرح ابو زيد ب
يكوف في مرحلة التشكل، فالنّص في جوىره منتج ثقافي وليد البيئة التي ظهر فيها، واللغة بدورىا ىي 

ترجمة لتلك الثقافة، وبما أف اللغة ىي لرموعة من الرموز والإشارات فهي تتًجم العالم الدادي في 
قالب رمزي، فالنّص القرآني نظاـ يعيد صياغة الثقافة في نسق معرفي جديد، وبما أف اللغة ىنا ذات 
طابع ارضي مرتبطة بالبشر بالإمكاف التصرؼ في النّص، سواء تفستَا أو تأويلب  كوف الكلبـ بشري 
صادر عن الرسوؿ صلى الله عليو وسلم وىو كلبـ عربي كأي نص ارضي يدكننا التعامل معو نقديا 

باستخداـ الدناىج الحديثة في لزاولة لقراءتو في الواقع، وىنا يسعى نصر حامد ابو زيد إلى إخراج 
. القرآف الكرنً إلى حالة ثقافية وخلع القداسة عنو من خلبؿ تحويلو إلى نص إنساني

إف نصر حامد ابو زيد فقد دعا إلى التحرر من سلطة النّص والقراءة الحرفية،كما دعا إلى " 
فالخطاب  .(3)"التأويل بمقتضى الدنهج التاريخي في ضوء مبدأ التطور والتغيتَ في الأزمنة والأحواؿ

الحداثي يسعى إلى نزع القداسة عن الوحي، وعلى انو ليس كلبـ رباني غيبي، وإنما ىو حدث واقعي 
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نو نص أف ندرس النّص الدقدس بوصفو لغويا، فإذا أردنا أف نفهمو ما علينا إلا أف نقرأه على أو
. تاريخي

: ة في التفسيــرــــالمدارس الحدثيـ
فمن ملبمح الفكر في ىذه الددرسة التاريخانية أو التاريخاوية انو يتعامل مع النّص القرآني    

: وىذا يعتٍ بوصفو نصا تاريخيا
  إخضاع النّص القرآني للقراءة النقدية عن طريق النقد التاريخي الدقارف والتحليل الالستٍ التفكيكي"

ولضوىا من مناىج العلوـ الإنسانية والاجتماعية فهذا الخطاب العلماني يفتًض وجود مشكلة تعتًض 
سبيل فهمنا للنّص القرآني، وتتحدد ىذه الدشكلة في وجود فرؽ بتُ النّص الدقروء في زمن نزولو عل 

. (1)"النّبي صلى الله عليو وسلم وبتُ النّص الدكتوب بتُ دفتي الدصحف

ف النّص القرآني الذي نتعامل معو اليوـ ونعيش عليو لا علبقة لو أوىنا يصرح حامد ابو زيد ب
بالنّص الدقدس الذي كاف سائدا في زماف النّبي صلى الله عليو وسلم، ولكنها حوّرت من قبل الخطاب 

. القرآني، لكي تأخذ دلالة كونية وتصبح كأف لا علبقة لذا بحدث لزدد وقع في تاريخ لزسوس
لو عرش وكرسي – بكسر اللبـ - تتحدث كثتَ من آيات القرآف عن الله بوصفو  ملكا"
وتتحدث عن القلم واللوح، وفي كثتَ من الدرويات التي تنسب إلى النّص الدّيتٍ الثاني الحديث  وجنود،
تفاصيل دقيقة عن القلم واللوح والكرسي والعرش، وكلها تساىم إذا فهمت فهما حرفيا في  النبوي،

. (2)"تشكيل صورة أسطورية عن عالم وراء عالدنا الدادي

ف الدعاصرين لدرحلة نزوؿ أو"عالم الدلكوت والحتَوت"إف ىذا ما يطلق عليو في الخطاب الديّتٍ
ف القضايا التي يطرحها النّص تنطلق من القضايا أالنّصوص القرآنية،كانوا يفهمونها فهما حرفيا و

أف صورة الدلك والدلكة بكل ما يساندىا من صور جزئية تعكس " الثقافية للجماعة في تلك الدرحلة
  . (3)"دلاليا واقعيا مثاليا تاريخيا لزددا، كما تعكس تصورات ثقافية تاريخية
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 :لام المجدديـــنـــص إســـخصائ
نو لا معتٌ لخطاب ديتٍ جديد إف لم يسبقو عمل شاؽ في البحث أ  يرى الخطاب الحداثي 

أوؿ التجديد قتل القدنً "ونقد القدنً والثورة عليو، وىذا ينسجم مع الدقولة الشهتَة للئماـ أمتُ الخولي
في ىذه الدقولة من منظور نصر حامد ابو زيد لذا دلالة عميقة بالنظر إلى – القتل- استعار"فهو . "بحثا

نو يبدأ من قتل القدنً بحثا ولكنو لا ينتهي عند إأف التجديد ليس وثبا في فراغ أو سعيا لضو لرهوؿ، 
ىذا فقتل القدـ إنما يعتٍ تسليط منهج النّقد التاريخي بضوئو الكاشف ليميّز، بينما ىو في التًاث من 

 فهنا نلمس التقاء بتُ  .(1)"عناصر قابلة للنماء وما فيو من عناصر جفت وصارت من شواىد التاريخ
نصر حامد ابو زيد وحسن حنفي فالغاية ليست في تجديدنا للتًاث، وإنما في تأصيل الحاضر ودفعو 

لضو عجلة التقدـ والدشاركة في قضايا التغيتَ الاجتماعي، فالبداية كانت مع التًاث والتجديد يحمل في 
  لزتواه تفستَ ىذا التًاث كما يفهمو الكثتَ الدّين، وبالخصوص الإسلبـ طبعا لحاجات العصر

  فالقدنً ىو البداية الجديدة لا يدكن الانطلبؽ من العدـ فتبقى دائما الأصالة ىي أساس الدعاصرة
وىذا الأختَ بطبعو متعدد وليس واحد، تعبر عنو اتجاىات  فكل جديد يقوـ على أساس أصل القدنً،

. واجتهادات من الدمارسات الدنخرطة في التاريخ
ولكنو يعلن من دوف وجل القطيعة مع  لا يعلن الإسلبـ التجديدي القطيعة مع الدّين،  "

إسلبـ الفقهاء، إسلبـ الدؤسسة الدّينية، الإسلبـ الذي تشكل في التاريخ باعتباره مكانا وليس مصتَا 
 (2)".حتميا، فما كاف صالحا للقدامى قد لا يكوف مستجابا لحاجات الدسلم الحديث، الروحية والدادية

فالدسلم في العصر الدعاصر من زاوية نظر المجددين لو الحق في تقرير مصتَه من الجانب الروحي والدادي 
خارج الوصاية الدّينية، فالخطاب التجديدي يرفض كل من لو رقابة التي فرضتها الدؤسسات على 
   الناس، فالخطاب التجديدي يدعوا إلى الاختلبؼ في الأفكار وتنوعها، وذلك بحكم أف الإنساف 
أو الفرد الدعاصر أكثر معرفة ودراية من الإنساف في العصور الداضية،وفي الوقت نفسو يػُقِّرُ الخطاب 
الحداثي أف الإنساف يتصرؼ بالنّسبية والمحدودية، فما كاف صلح ومفيد في الزمن الداضي لا يصلح 
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  فكل جهد بشري قابل للتطور والإثراء للحاضر حسب متطلبات العصر وانطلبقا من ىذه الأختَة،
             فالخطاب الحداثي لا ينظر إلى ىذا الخلبؼ على انو تفرقة .فكل المحاولات قابلة لتجاوز

ويقوؿ التيار التجديدي على أف ما كرس في الداضي لعقيدة الأغلبية كشف التاريخ أف  .أو تفكك
خر، فإسلبـ المجددين يرفض مقولة آعقيدة الأغلبية لم تكن واحدة، بل أنها كانت لستلفة من زماف إلى 

. الإسلبـ واحد لأنها رؤية إيديولوجية
: موفق العلمانيون من بعض صور التأويل المعاصرة

وأنها  إف تاريخية النّص الدّيتٍ بالدفهوـ العلماني تعتٍ أف أحكاـ التشريع نسبية وليست مطلقة،  
أحكاـ تتعلق بوقائع وحوادث جزئية، وما داـ الواقع في تغيتَ مستمر والنّصوص جامدة ثابتة فلب معتٌ 
للبقاء في إطار تلك النّصوص التي تثبت تاريخيتها، وبهذه الدعوى يتم تعطيل أحكاـ الشريعة بدعوى 

وىذا  تاريخية النّصوص، وكذلك بحجة تغيتَ الواقع الدعاصر عن الواقع الذي جاءت فيو تلك النصوص
نصوص الوحي ليست كتابا انزؿ مرة واحدة مفروضا من عقل الذي :"ما أكده حسن حنفي بقولو

ليتقبلو جميع البشر بل لرموعة من الحلوؿ لبعض الدشكلبت اليومية التي تزخر بها حياة الفرد 
وكثتَ من ىذه الحلوؿ قد تغتَت وتبدلت حسب التجربة على مقدار الإنساف وقدراتو على  والجماعة،
بل كانت مقتًحات من  وكثتَ من الحلوؿ لم تكن كذلك في بادئ الأمر معطاة من الوحي، التحمل،

 . . (1)"الفرد والجماعة ثم أيدىا الوحي وفرضها

  فالخطاب التجديدي طرح قضية بنية النّص وبنية الفهم الإنساني وتاريخو،فهم الفقهاء 
والدراد من ذلك انو تشكل في الواقع والثقافة  الدؤولتُ يروف أف النّص الدّيتٍ في حقيقتو منتجا ثقافيا ،و

وذلك من بداية الدعوة المحمدية، ولذذا يكوف البدء في دراسة النّص الدّيتٍ بالثقافة والواقع وصولا إلى 
نو إنتاج ثقافي فقط بل أيضا بصفتو منتجا أفهم علمي لظاىرة النّص القرآني، ليس على أساس 

للثقافة، بمعتٌ انو صار ىو النّص الدسيطر الذي تقاس عليو النّصوص الأخرى، وتتحدد بو 
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للذكر مثل حظ "مشروعيتها، وأصبح مؤيدا لوظيفة إيديولوجية فمثلب من زعم أف قولو تعالى 
   (1)".الأنثيتُ

  وما في معناه من توزيع أنصبة الدواريث إنما كاف يوـ لم يكن للمرأة استقلبؿ اقتصادي"
فهذا يعد منو .أما وقد تعلمت الدرأة وعملت فلم يعد ىذا الحكم ذا موضوع .وكانت تابعة للرجل

ومقتضى ذلك إبطاؿ  نسخا لذذا الحكم القرآني، ولحكم قوامة الرجل ووجوب دفع الرجل مهر الزوجة،
شريعة القرآف وإيجاد شريعة جديدة، بل ويلزـ من ذلك استدراؾ الدخلوؽ على الخالق، فيبقى من 

 (2)".أحكامو ما يشاء ويلغي ما يشاء

فنزوؿ كل  .والتأسيس لذذه الدعوى وذلك بزعم العلمانيتُ أف اغلب الآيات لذا سبب نزوؿ
الآيات تعلقت بحوادث، إذف فهي لسصصة بسبب التنزيل، فالعلمانيوف الحداثيوف يربطوف أسباب 
النزوؿ تعتٍ أف الوحي مرتبط بالواقع والآية بالتاريخ، فالوحي لا علبقة لو بالله لا في الزماف ولا في 

بل ىو معطى وتنزيل بشري لزض فقد ارتبط الوحي بالمجتمع وبالتاريخ وبحياة الناس وحوائجهم .الدكاف
فالنّص القرآني يجيب عن مشكلبت بشرية تنتمي إلى زمن تاريخي معتُ، وبيئة اجتماعية لذا  .اليومية

خصائصها، ونتيجة لذذا ترتب عليو أف النّص القرآني واف كاف ذا أصوؿ إلذية بحتة فهو يدثل خطابا 
. نسبيا

: أسباب النزول وتكريس التاريخيــة
أحكاـ التشريع في القرآف ليست مطلقة، ولكنها أحكاـ تتعلق بواقعات بذاتها أثتَت لسبب "
حتى أف بعض  ولم تكن لررد تشريع مطلق، وىو ما يعتٍ في النهاية نسبية التشريع القرآني،...أو لآخر

ا أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا يَسْخَرْ قػَوٌْـ مِّن قػَوٍْـ عَسَى ي"مثل قوؿ الله تعالى.(3)"الآيات التي يظهر أنها عامة
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هُمْ وَلا نِسَاء مِّن نِّسَاء عَسَى أَف يَكُنَّ خَيػْراً مِّنػْهُنَّ وَلا تػَلْمِزُوا أنَفُسَكُمْ وَلا تػَنَابػَزُوا  أَف يَكُونوُا خَيػْراً مِّنػْ
 . (1)"باِلألَْقَابِ بئِْسَ الِاسْمُ الْفُسُوؽُ بػَعْدَ الِإيداَفِ وَمَن لمَّْ يػَتُبْ فَأُولئَِكَ ىُمُ الظَّالِمُوفَ 

فالغاية ىي  فهي لسصصة بسبب التنزيل وليست مطلقة،   أي أف كل آية تتعلق بحادثة بذاتها،
ربط النّص القرآني بأسباب وحوادث ووقائع جزئية ثم حصرىا، وىنا يقرر الخطاب العلماني أنها ليست 

إلا استجابة لأسئلة الأفراد ومشكلبتهم، ومن ثم ماداـ الواقع في تغيتَ مستمر، والنّصوص جامدة 
. ثابتة،فلب معتٌ للبقاء في إطار النّصوص، لأف نقوؿ قاؿ الله وقاؿ الرسوؿ صلى الله عليو وسلم 

 ":لتكريس التاريخية"إخضاع القرآن لأثر البيئة و الواقع
يعد علم الدكي والددني في منظور الخطاب العلماني من أىم علوـ القرآني اتصالا بمفهوـ   "

والدقصد الأساسي ...وقد اجتً العلمانيوف منذ طو حستُ كل ما ردده الدستشرقوف ...تاريخية النّص
الذي يراد أف يوصل إليو عن طريق الدكي والددني ىو إثبات أف القرآف الكرنً منتج ثقافي يخضع لأثر 

 . (2)"البيئة ويتطور بتطورىا، وتنعكس فيو الدصالح الاجتماعية والتوجهات السياسية

فهنا نلمس أف العلمانيوف يربطوف النّص الدقدس بواقعو وظروفو التي نزؿ فيها،  فنقد الدّين   
ابتدءا من صادؽ جلبؿ إلى تيزيتٍ وحسن حنفي وصولا إلى نصر حامد ابو زيد لا يخرج عن نطاؽ 

الدرجعية الداركسية والالتزاـ بمقوماتها الأصلية حرفيا وتأويليا، إذ يرى أصحاب ىذه الدرجعية الداركسية أف 
. الدادية الدياليكتية ىي الصح لزاولة في صياغة صورة كونية تناسب ىذا العصر وعلومو
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 :الانسنة والمركسة أو الإنسان والواقع أساس التاريخية
يرى الخطاب العلماني ىنا أف يكرس التفستَ الداركسي للمادة والفكر، فالفكر ىنا انعكاس   "

وىنا فاف النّص ... للمادة، والنّص ىو انعكاس للواقع، والواقع ىو الذي يستدؿ النّص ويستدعيو 
 . (1)"القرآني نزؿ بناءا على نداء الواقع، واكتمل بناءا على تطوره

وبما أف القرآف انزؿ إلى البشر، فانو حاكم على الواقع ومتوجو لو لحركتو إلى الاتجاه الدناسب   
وليس الواقع الاجتماعي ىو الذي يتحكم في النّص الدّيتٍ، فكما لصد الدشرعتُ من البشر قد سمحوا 

لأنفسهم في التعبتَ بآيات النّص القرآني وذلك من خلبؿ تشكيل ما يتناسب والقيود الاجتماعية 
والاقتصادية الخاصة بالمجتمع الذي شغل فيو الفقهاء الأوائل وبما يلبءـ ومصالح ىذه الفئة من عادات 

وبالتالي فمصالح الإنساف  فالنزعة الدادية الداركسية ترى أف الإنساف وليد الظروؼ الاجتماعية، وتقاليد،
تتغتَ بتغتَ الأوضاع، كما أننا لا ننسى أف الإنساف ىو الذي يغتَ الأوضاع ويتحكم فيها حسب 

. متطلباتو الحياتية
  إف مصطلح تاريخية النّص الدقدس متأثرة إلى حد كبتَ بإسقاط النظرية النسبية في الدراسات 

الأدبية والتاريخية الدعاصرة على النّص القرآني، فالتاريخانية ليست في الأختَ إلا مركسة للواقع بالتاريخ 
  وتتلخص التاريخية بأنها إخضاع الوجود بنا فيو لرؤية زمكانية تقوـ على الحتمية والصتَورة والنسبية

  صحيح أف القرآف تشكل في الواقع لكنو يتعالى عليو باعتبار النسبية أىم مصطلح تتداولو التاريخية،
  فالنّص يحتوي الواقع ثقافيا وفكريا وحضاريا، فالنّص القرآني يحتوي الواقع لكنو متعالي ومفارؽ لو

وىذا يدؿ على انو كلبـ الذي لا كلبـ بشري، فهو صادر من الدطلق لا من الإنساف المحدود بالزماف 
بل ىو يحتوي الواقع لأنو يحتوي التاريخ .والدكاف، فالنّص القرآني ىو لزايث للواقع ولا ىو مفارؽ لو

السائد داخلو ليعيد تشكيل تاريخ جديد، فهو يستجيب للواقع وينطلق منو ليعمل على التأثتَ 
 .فيو،وذلك من خلبؿ تطويره وتغيتَه

لقد تعرض نصر حامد ابو زيد بالنقد للفكر الدّيتٍ وذلك من خلبؿ إثارتو للآلياتو ومنطلقاتو 
. النظرية التي جعلت من ىذا الخطاب لرالا للممارسة الفعالية العقلية و إىدار ىوية النّص
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: التوحيد بين الفكر والدين -1
خلبؿ نزوؿ الوحي وتشكل النصوص كانت ىذه النصوص تخضع لمجالذا الخاص والعقل 

البشري لو فعاليتو الخاصة بو وكاف الدسلموف الأوائل يسالوف إذا كاف تصرؼ النبي لزكوـ بالوحي    
أو العقل ورغم ذلك يعمد الخطاب الديتٍ على مصادرة ىذه الحقيقة بتُ النّص الأوؿ والنّص الثاني 

ويدعي تجاوزه للعوائق الوجودية والدعرفية والوصوؿ إلى (الدوضوع)و(الذات)ملغيا الدسافة الدعرفة بتُ 
القصد الإلذي وبهذا صار الفكر الديتٍ يدارس لدا أعابو على الكنيسة الدسيحية وفعل التحدث باسم 

 .الله  
 :رد الظواهر إلى مبدأ واحد -2

تقوـ ىذه الآلية على إنكار فاعلية العقل في شؤوف الحياة والواقع واف العالم مدين في وجوده 
إلى علة أولى ىو الله فالخطاب الديتٍ الدعاصر يقوـ بتفستَ كل الظواىر الطبيعية والاجتماعية، برّدىا 

جميعا إلى الدبدأ الأوؿ وبهذا يتم نفي الإنساف ومصادرة أية معرفة مند لذا من الخطاب الديتٍ لذذا 
التصور من أف ينتج أي معرفة علمية سواء للعالم أو الطبيعة وىذا التصور ىو امتداد للموقف 

تدثل غطاء إيديولوجية للجبرية الاجتماعية والسياسية  (الجبرية)الأشعري القدنً الدنكر لسببية الحساب
. (1)"في الواقع

ومن ىذا الدنطلق يهاجم الخطاب الدّيتٍ الدعاصر العلمانية بأنها تجرده من السلطة الدقدسة عند ادعائو 
للحقيقة الدطلقة والعلمانية تنسجم مع التفكتَ الغربي الذي ينظر إلى الله على انو خلق العالم وتركو 
 (2)وىذا الفكر موروث من فلسفة اليوناف وخاصة أرسطو الذي لا يدبر الإلو عنده شيئا من أمر العالم
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 ":السلف"الاعتماد على سلطة التراث و -3
تقوـ ىذه الآلية إلى تقديس اجتهادات وأقواؿ السلف إلى نصوص وإلغاء النص المحوري 

والاجتهادات البشرية تبقى في مستوى من مستويات التاريخية والنسبية، ثم إف ىناؾ تعاملب انتقائيا بتُ  
. النّصوص من الدرجة الثانية بما يجعل التعامل مع التًاث تعاملب غائيا نفعيا

 : اليقين الذهني والحسم الفكري -4
وفق ىذه الآلية يقوـ الخطاب الديتٍ الدعاصر أكثر انفعالية حتُ يسارع إلى تجهيل وتكفتَ 

الخصوـ بزعم منو امتلبؾ للحقيقة الدطلقة والخطاب الديتٍ يصر إلا قيمة لأية بياف ما لم يكن مستندا 
إلى الدفاىيم الإسلبمية اعتقادا بوحدة الرأي وجزمو عنو دوف سواه، ىذا ما أدى إلى التطرؼ الدّيتٍ بما 

 . (1)يثبت عدـ القدرة على تحمل الخلبؼ مع الآخر
 :   إهدار البعــــد التاريخي -5

تتأسس ىذه الآلية في وىم التطابق بتُ الدعتٌ الإنساني الاجتهاد الفكري والنّص الأصلي التي 
تنتمي من حيث لغتها إلى الداضي الذي أدى بدوره إلى التوحيد بتُ الإلذي والإنساني، وإضفاء 

القداسة على الإنساني، ويبدوا إىدار البعد التاريخي في صلبحية حلوؿ مشكلة الداضي لدشكلبت 
وتتيح ىذه الآلية . الحاضر استنادا إلى الحديث، لا يصلح أمر آخر ىذه الأمة إلا بما صلح أولذا

إمكانية اغتًاب الإنساف عن مشكلبتو وتأييد الواقع وتثبيتو، والوقوؼ ضد التقدـ، ىذا يتنافى مع 
 .(2)مقاصد الوحي، وفي مقابل ىذه الآلية يدعوا ابو زيد إلى اعتبار الوحي واقعة تاريخية

  :الحاكميــــــــــــــــــــة 
  جوىر ىذا التأسيس على أف النقل يتم إثباتو بالعقل والعقل ىو الأساس في تقبّل الوحي 

وظلّت الثقافة العربية الإسلبمية حيّة نشطة طالدا ظلّ تأسيس العقل شاعلها الأساسي وتعود الجهود 
التاريخية إلى إلغاء العقل لحساب النّص إلى حادثة رفع الدصاحف على أنسنة السّيوؼ، والدّعاء إلى 

لا يستبعد أف يكوف حيلة إيديولوجية  (صفّتُ)تحكيم كتاب الله من جانب الأمويتُ في موقعو 
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استطاعت أف تختًؽ صفوؼ قوات الخصوـ باسم النّص وقد أدرؾ الإماـ علي كرـ الله وجهو ذلك 
عباد الله أمضوا على حقّكم وصدقكم قتّاؿ عدوكم فإف معاوية وعمر ابن العاص ليسوا : وقاؿ لرجالو

بأصحاب دين ولا قرآف وأنا أعرؼ بهم منكم قد صحبتهم أطفالا وصحبتهم رجالا فكانوا شرّ 
 .  (1)لكم إلا خديعة ودىنا ومكيدة... أطفاؿ وشّر الرجاؿ ويحكم إنّهم ما رفعوىا 

  ومن ىذا الدنطلق تحوّؿ العقل تابع إلى النّص وتتحدّد كلّ مهمتو في استثمار النّص لتبرير 
الواقع إيديولوجيا ومن امتدادات ىذا الدنطلق أيضا لزاولات القضاء على الاعتزاؿ ولزاصرة العقل 

الفلسفي عن طريق التكفتَ من طرؼ الغزالي وإف ىذا ما أدى إلى تعارض الخطاب الدّيتٍ مع نصّو 
المحوري، ومع الإيداف باعتباره يقوـ على العقل في الفكر والثقافة وذلك على خلبؼ ما يدعوا إليو 

الخطاب الديتٍ الدعاصر من تحكيم النّصوص الصّماء ولشا يقود إليو ىذا الدنطلق أيضا وضع العقلبنية 
.   (2)والعلمانية مرادفات للجاىلية

  ىذا الذجوـ على التفكتَ العقلي ورفض الخلبؼ والتعددية قديدا وحديثا يدثّل أساس من 
. (3)الأسس التي  يقوـ عليها مفهوـ الحاكميّة

: النـّــــــــــــــــــــــــــص
يقوـ على أف الخطاب الدّيتٍ لا يتوقف عن بذؿ أدنى جهد لتحديد المحور الأساسي لكل   

منطقاتو وآلياتو والنقاش ىنا حوؿ إشكالية النّص التي يتعمد الخطاب تجاىلها، ولعلّها من أخطرىا 
لذذه النّصوص يتعلّق بتاريخية الدفاىيم التي تطرحها النّصوص من -  البعد التاريخي–على الإطلبؽ 

خلبؿ منطوقها، وذلك نتيجة طبيعية لتاريخية اللغة التي صيغت بها النّصوص، لأف اللّغة تتضمن 
اجتماعيتها وتاريخيتها لشا يجعل القراءة تعتمد على الكشف و الإخفاء، تخفي ما ليس جوىريا بالنسبة 
لذا وىو ما يشتَ إلى الزماف والدكاف وكشف ماىو جوىري وضروري عن طريق التأويل، إف ىذا التّصور 
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الدعاصر للغة تنتفي معو العناصر الجوىرية والثابتة في النّصوص وتصبح لكلّ قراءة جوىرىا الذي 
 . (1)تكتشفو في النّص

إف الدصدر الإلذي للنّصوص لا يخرجها عن القوانتُ الثابتة التي تحكمها كونها تأنسنت منذ تجسدت في 
. (2)التاريخ واللغة، وتوجهت بمنطوقها ومدلولذا إلى البشر في واقع تاريخي لزدد

  من خلبؿ ىذا النّقد الذي يوجهو نصر حامد ابو زيد للنّص كمنطلق نظري للفكر الدّيتٍ 
نكتشف ما يبرر دعوتو لإعادة تأسيس مفهوـ النّص يقوـ على جدلية الثبات والتغيتَ، ودراستو للنّص 

وفق الدنهج اللغوي التاريخي الدوازي لحركية التاريخ الدادي، ثم إف ىناؾ معضلة أخرى يقود إليها ىذا 
الدنطلق لاسيما فيما يتعلق بالنّصوص النّبوية التي تطرح في كثتَ منها زيادة على إشكالية الدفهوـ 

 .(3)إشكالية الدنطوؽ أيضا الأحاديث الدوصوغة
  وما ىو متعارؼ لدى الجماعات الإسلبمية سواء كاف ذلك في القدنً والحديث بما يتعلق 

بالنص القرآني على انو كلبـ الله الدوحى بو إلى نبيو والرسوؿ لزمد صلى الله عليو وسلم خلبؿ فتًة 
البعثة النبوية، وباعتبار الحديث أو السنة النبوية الشريفة، فهي تأتي كنص تشريعي لو سلطتو من النص 
الديتٍ، وكذلك اعتبارىا وحيا، فكل من القرآف الكرنً والسنة تعد من الدسلمات التي لا تخضع للنقد 

 رفكل ىذه الأمو.ماعدا اجتهادات العلماء باختلبؼ أزمنتهم، واجتهاداتهم وظروفهم الخاصة والطعن،
خضعت لتوجهات وانتقادات غتَ بريئة والراجح والبارز أنها بنيت على توجهات إيديولوجية ولا بد 

 العقل لا أفمن الضرورة بما كاف أف تخضع ىذه القراءات للنقد، فأصحاب الخطاب الحداثي يروف 
يزاؿ مسجونا في الدغمائية ولا زاؿ يخضع لتفاستَ على أساس أنها مرجعيات لا يدكن رفضها واف 
.  العقل الدسلم لم يناقشها واعتبرىا صحيحة، وىذا ما جعل الخطاب الحداثي يرفضها جملة وتفصيلب
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. نزعة الألسنة في فهم النّص الدّيني: المبحث الثالث
كثر الحديث في السنوات الأختَة حول الدفكرين الجدد للإسلام وقراءاتهم الجديدة والحداثية 

نا وسنة، بالقراءة والنقد متحررين في ذلك من آوتصديهم للتًاث الإسلامي برمتو قر للقرآن الكرنً،
القيود التي فرضها السلف على كل من أراد الخوض في قضايا القرآن ولزاولة فهمو من خلال رفضهم 

لتلك الدناىج الإسلامية التقليدية وتقديدهم مناىج بديلة بسكن الفكر الإسلامي من التحرر والانفلات 
ولعلّ من كبار الحدثيتُ الذين أرادوا تطبيق نظرياتهم على القرآن الكرنً نصر حامد  .من قيود الداضي

. ابو زيد
فقد انصب جل اىتمامو على النّص القرآني باعتباره الدؤسس بامتياز لكل ما آتى بعد ذلك 

 كان قبلو الشعر لكن ىذا النّص الذي حل لزل الشعر فنحن ، من نصوص النّص الذي لا نص قبلو
نواصل ىذا التًاث وكلما واجهتنا مشكلة نعود إلى القرآن لكن لم نطور  نظرتنا للقرآن بحيث أن نجد 

الإجابات الدلائمة لعصرنا، ونكتفي بإجابات الذين سبقونا فهم كانوا أشجع منا فقد طوروا ما نحن 
فالرجوع إلى القرآن الكرنً يحتاج إلى تطوير الأدوات وان لا نكتفي بالأدوات التي  عاجزين عن تطويره،

قدمها أسلافنا، ولكي يتحقق تطوير الأدوات يجب أن نعيش الدعرفة الدعاصرة كما عاش أسلافنا الحياة 
يتبتُ لنا من ىذا أن نصر حامد ابو زيد يرى أن الحل الوحيد والأمثل لدعالجة و. (1)الدعاصرة في زمنهم

وىذا لا يتم إلا بتجديد الدناىج وعدم الاكتفاء بالإجابات  أي مشكلة ىو الرجوع إلى القرآن،
وىذا كلو  الدطرحة من قبل السلف بل يجب إعمال العقل وتطوير الأساليب بإخضاعها للنّص القرآني،

. بغية الوصول إلى الدعرفة الحقّة
ولذذا لابد أن نتحلى بالقراءة الانسانوية وىي القراءة التي تعتبر الإنسان غاية ومركزا لذا 

ومشكلة  التأويلات القرآنية  أنها فصلت النّص عن الإنسان من حيث ىو سياق التفاعلات 
                                                           

لزمد الحمامصي، حوار مع نصر حامد ابو زيد، لدينا دعاة التنوير وليس صناع التنوير وىناك فرق أن تدعو للتنوير وبتُ أن   (1)
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 و ىنا نتجت معارك ،الإنسانية الظرفية وبدأت تتعامل كما لو أن لو ذلك الجمود الدستقل عن السياق
 باعتبار (1)الاقتباسات الشيء الذي نتجت منو التأويلات السلطوية أو ما يسمى بسلطة النّص

عمليّات التفستَ والتأويل ليست في الحقيقة أنشطة مفارقة لبنية النّصوص، إذ أنها تتفاعل إنسانيا 
وتاريخيا مع النّص بحيث يكون الحديث عن النّص الخام وهما يتصوره البعض، وفي لزاولة للنفي 

ن العقائد القرآنية التي خاطبت الدعاصرين لفتًة التأسيس في حاجة إالإنساني وعزلو عن الإلذي، ف
لأنّ ما يخاطب جيلا في سياق ثقافي معتُ يعجز عن لساطبة . دائمة إلى الصياغة الفكرية الإنسانية

فالقران في حد ذاتو يدعوا إلى  يعتبر نصر حامد ابو زيد أن القرآن حمال أوجو،.(2)جيل في سياق آخر
إعمال العقل تأملا وتدبرا في آيات الله، وىذا ما نلمسو في مواضع لا برصى استنادا إلى قول الله جل 

 فالنّص القرآني .(3)"أفََلاَ يَ تَدَب َّرُونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِندِ غَتَِْ اللَّوِ لَوَجَدُواْ فِيوِ اخْتِلافاً كَثِتَاً "جلالو
ىو صالح لكل زمان ومكان، وبذلك أحكامو تتغتَ حسب متطلبات العصر،  فالنّص الدقدس نزل 

ولذذا تعددت التأويلات وىذا دليل على انو إنساني  .على الرسول صلى الله عليو وسلم ليتدبروا آياتو
. لزايث للعقل البشري، ولذلك كان النص القرآني سهل التداول

وتعتبر تأويلية نصر حامد ابو زيد نوعا من التأويلية الانسانوية التي براول تأسيس قراءة للنّص 
الدقدس مركزىا الإنسان بوصفو معطى في الكون أو الدزاين أو الدوجود في العالم بحسب الدفهوم 

ن بلغة إالذايديغري الشهتَ، فحامد ابو زيد لا يستخدم ىذه العبارة إلا أن مدلولذا واضح في حديثو و
ىيجيلية ماركسية عن الجدل القرآني ىو جدل ارضي سماوي وليس سماوي ارضي، بدا أن منطلقو 

                                                           

ابراىام العباس، قراءة في قكر نصر حامد ابو زيد،  (1)
 //elaph.com/web/opinion/2010/07/578871.hlm #sthasch.zefslaib.dpeut.:http  .

 . PM 10:10، 29/03/2016الثلاثاء : وقت الدخول
 . PM 12:45: وقت الخروج
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وىنا .(1)وىو أمر تكرسو أسباب النزول والناسخ والدنسوخ ارضي بحكم الاىتمامات ومقصد الخطاب،
صر حامد ابو زيد ىو تأويل عصري، بدعتٌ إدخال الإنسان في ننلاحظ أن التأويل الذي ينادي بو 

قلب النّص متبعا في ذلك ىيدغتَ وىيجل وكارل ماركس ىؤلاء وان اختلفت تعبتَاتهم إلا أنها برمل 
مضمون واحد وىو رد الاعتبار للإنسان، فالتشريعات كلها جاءت من اجل برقيق ىدف واحد ألا 

والنظر إلى أىم معطى من معطيات الوحي في مرحلة  وىو خدمة مصلحة الإنسان بالدرجة الأولى
 .التأسيس، وىي عقيدة التوحيد لزاولا أن نكتشف عن بنيتها في لغة الوحي ونرى كيف تطورت

فهناك صياغات دقيقة وصارمة دلاليا لدفهوم التوحيد الذي ىو مفهوم مركزي في بنية الوحي 
لاَّ تُدْركُِوُ الأبَْصَارُ وَىُوَ " الإسلامي، فنجده مثلا في سورة الإخلاص كما نجده في قولو جل جلالو

لكن ىذه العقيدة لم بسنع لغة الوحي من تشخيص فكرة الله . (2)"يدُْركُِ الأبَْصَارَ وَىُوَ اللَّطِيفُ الْخبَِتَُ 
الوجو، العينتُ، :باستناد بعض السمات و الدلامح والصفات الشبيهة بالصفات الإنسانية إليو مثل

يلاحظ ىنا رغم تعدد واختلاف  .(3)الأحاسيس والعواطف مثل الكلام، الحب، الرضاو  الأيدي 
الآيات القرآنية إلا أنها ذات مدلول واحد وثابت وىي التأكيد على وحدانية وفردانية الله، وىذا لا 

وَللَِّوِ "جل جلالو يدنع من تشبيو بعض الصفات الإلذية بالصفات البشرية، وىذا ما نلمسو في قولو 
أما عن الأحاسيس والشعور .(4)" الْمَشْرقُِ وَالْمَغْرِبُ فَأيَْ نَمَا تُ وَللُّواْ فَ ثَمَّ وَجْوُ اللَّوِ إِنَّ اللَّوَ وَاسِعٌ عَلِيمٌ 

ريِنَ " كقولو جل جلالو بلُّ الْمُتَطَههِّ وَّابِتَُ وَيحُِ بلُّ الت َّ . (5)"إِنَّ اللَّوَ يحُِ

نو النّواة الدركزية لأطروحة الدشروع الفكري أينظر نصر حامد ابو زيد لدفهوم أنسنة الوحي على 
الذي يسعى لتأسيسو، فهذه النواة ىي الغاية الدطلوبة والدقصد الدراد برقيقو وكل ما عاداه من الدفاىيم 

فالقرآن ىو نص ديتٍ الذي . وبيانو لأركانو والقضايا ليست سوى وسائل وأدوات خادمة لذذا الدسعى
وعند تعرض العقل الإنساني لو يصبح مفهوما يفقد صفة الثبات وتعدد  ثابت مطلق من منطوقو،
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ن من ناحية آوالقر .دلالاتو، لأن الثبات من صفات الدطلق والدقدس، أما الإنساني فهو نسبي متغتَ
ويتحول إلى نص إنساني  منطوقو لكن يصبح مفهوما بالنسبي والدتغتَ أي من جهة الإنسان،

يرى نصر حامد ابو زيد أن النّصوص الدّينية مصدرىا الذي إلا انو يرى بخضوعها لقوانتُ .(1)يتأنسن
فالنّصوص الدّينية كانت أم بشرية لزكومة " ثقافية إنسانية، فهي قد تأنسنة وىذا ما يؤكده في قولو

لاىي لا يخرجها عن ىذه القوانتُ لأنها تأنسنت منذ أن بذسدت في التاريخ إبقوانتُ ثابتة والدصدر 
  أنها لزكومة بجدلية الثبات والتغيتَ.واللغة وتوجهت بدطوقها ومدلولذا إلى البشري في واقع تاريخي لزدد

وفي مقابل النّصوص تقف القراءة لزكومة أيضا  .فالنّصوص ثابتة في الدنطوق متحركة متغتَة في الدفهوم
والدراد من ىذا ىو البرىنة على أنسنة النّص القرآني باعتبار ىذا الأختَ .(2)"بجدلية الإخفاء والكشف

فالنّصوص رغم اختلافها وتعددىا  نص لغوي، واللغة معطى ثقافي فيصبح القرآن حينها معطى ثقافيا،
. إلا أنها تستمد مرجعيتها من اللغة، وىذه الأختَة من سمات البشر وىنا أصبح النص القرآني إنساني

الذي * وىذا الطرح عند نصر حامد ابو زيد يحدده من خلال ما اسماه منهج القراءة السياقية
أورده مفصلا في كتابو دوائر الخوف وخلاصتو ضرورة التمييز بتُ الدعاني والدلالات التاريخية الدستنبطة 

 من السياق من جهة، وبتُ الدغزى الذي يدل عليو الدعتٌ في السياق التاريخي الاجتماعي للتفستَ أي
فبتغيتَ الظروف والأحوال نحتاج إلى قراءة جديدة من أساس ثابت  .في زمن الدفسر من ناحية أخرى

ىو الدقصد الجوىري للشريعة والدثال التطبيقي الشائع عند نصر حامد ابو زيد في تطبيقو الانسنة 
وحضور القارئ في فعل التفستَ والتأويل وىو مسألة الإرث و نصيب البنت كما وضحتو الآية الكريدة 

فأبو زيد يحاول من خلال ىذه الآية إن .(3)" يوُصِيكُمُ اللَّوُ في أَوْلادكُِمْ للِذَّكَرِ مِثْلُ حَظهِّ الأنُثَ يَ تُِْ "
أولذما برليل الظرف الاجتماعي الدرافق لولادة .يقدم قراءة تعتمد على التحليل التاريخي وفق مبدأين 

فتوريث البنات يخلق  الحكم فالمجتمع العربي قبلي يفضل التباعد في الزواج وسيلة لإنشاء بزلفات،
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توترات فالقرآن عند نزولو جاء معالجا لأوضاع الناس، فإذا ما تغتَت الأوضاع والأحوال، فالدؤمن في 
كما استخدم نصر حامد ابو زيد منهج . حل من تلك الفروض القرآنية فهي لا تعنيو ولا تشملو

 القول بان الكثتَ من الأحكام إلىالقراءة السياقية في برليل النّصوص الدتعلقة بالدرأة وحقوقها وانتهى 
التي استند إليها مهاجمون للإسلام والثقافة العربية الإسلامية في مسألة حقوق الدرأة لم تكن تاريخيا من 

لأن الدرأة في القدنً لم يكن لذا مدخول مادي أو اقتصادي فكان  .(1)التشريعات التي أتى بها القرآن 
أما الحدثيتُ فتَون أن الدرأة في العصر الدعاصر فقد تعلمت وأصبح لذا  للرجل لابد أن يأخذ الضعف،

  مدخول مادي وان الأحكام التي جاء بها القرآن تلاءم البيئة القريشيّة وبساطة العقل في تلك الدرحلة
.  والآن وقد تطور العقل، فالأحكام التي طبقت في زمن الوحي لا تنطبق في زمن التطور

: واستند في ىذا إلى خطوات عدة
إن الوصول إلى موقف الإسلام من مسألة حقوق الإنسان : سياق النزول:الخطوة الأولى

وحقوق الدرأة خصوصا عن طريق عملية مقارنة تاريخية بتُ وضع حقوق الدرأة قبل الإسلام وبتُ 
. الحقوق الجديدة التي شرعا الإسلام

 بتُ جديد الرسالة ومنطقة العبور كالوسيط  التحليل للفروق:سياق القــارئ:الخطوة الثانية
وىو ما يسميو بعملية استعادة الدعتٌ الأصلي للخطاب من خلال إعادة زرعو في السياق التاريخي 

الذي فارقو منذ أربعة عشر قرنا، يسمح للقارئ العصري بتشكيل الدعتٌ أي الدغزى الذي  يدل عليو 
. (2)الدعتٌ في السياق التاريخي الاجتماعي في زمن الدفسر

استثمار مقاصد التشريع مثل مقولة الدساواة بتُ الرجل :مقاصد التشريع:الخطوة الثالثة
وفي متَاث البنت تطبيقا للتمييز بتُ الدغزى والدعتٌ .(3)الدرأة ىي مقصد من مقاصد الخطاب القرآنيو

                                                           

باب العياط نورالدين، النّص القرآني دراسة بنيوية، كلية العلوم الإنسانية والعلوم الإسلامية ، قسم الحضارة الإسلامية، جامعة  (1)
 .144 143:، صص2015-2014احمد بن بلة، وىران، 

 .144:الدرجع نفسو،  ص  (2)

 .209: نصر حامد ابو زيد،  نقد الخطاب الدّيتٍ، الدصدر السابق، ص  (3)



ركائز النّقد عند نصر حامد ابو زيد                                                  الفصل الثاني

73 
 

ومعتٌ الآية أن لا يعطى الذكر في الدتَاث أكثر من ضعف نصيب  .والنّصوص الأساسية والثانوية
. ن لا تعطى الأنثى اقل من نصف حظّ الرجلأالأنثى، و

إن الدساواة مقصدا من مقاصد التشريع ونصوص الدساواة الإنسانية والدّينية بتُ : المغزى
الرجال والنساء نصوص قطعيّة، وعليو فان ىذه النّصوص السابقة تسمح للمجتهد بتقرير أن الدساواة 

. بتُ الذكر والأنثى لا بزالف حدود الله
 ضرورة التسوية بتُ الرجال والنساء في الدتَاث على أساس أن الواقع الدعاصر يفرض :الاجتهاد

   ذلك،فكل اجتهاد في سبيل برقيق ىذه الدساواة التي ىي مقصد أصلي وىدف أسمى للحياة الدينية
الدساواة معناىا التسوية بتُ الحد الأقصى للذكر والحد الأدنى للأنثى تشمل وإنما ىو اجتهاد مشروع، 

ىنا . (1)كل المجالات انطلاقا من تصور أن قيمة الدرأة نصف قيمة الرجل قياسا على مسألة الدتَاث
يقرّ حامد ابو زيد بالنظر إلى ىذه الآية في سياقها التاريخي فإنها تعد في الواقع خطوة كبرى في التقدم 

إلى الأمام لأنو قبل ذلك لم يكن للمرأة حق في أي شيء على الإطلاق، لذا فإذا طبقنا الدقصد 
. الكامن لذذه الآية في وقتنا الحاضر سنجد أنها تشتَ إلى اعتبار أن الدرأة والرجل متساويتُ أمام القرآن

 : القــرآن كــلام الله
وباعتبار القرآن كلام الله يرى نصر حامد ابو زيد لا بد من تطبيق الدناىج التي يبدعها 

لكن ليس  ىذا كلام وكلنا يؤمن بذلك،. ن ىذه الدناىج بذعلنا نفهم كلام الله لأويطورىا البشر،
تتطور وىذا يجعل إمكانية أن يتطور الدعتٌ الدّيتٍ بتطور .أمامنا وسيلة لفهم كلام الله إلا بأدواتنا كبشر

والفكر السائد اليوم انو  .ومن ىنا لابد أن نضع في اعتبارنا دور البشر في إنتاج الدعتٌ الدّيتٍ .معرفتنا
 (2)ن الدعتٌ الدّيتٍ أنتج في العصور السابقة من قبل الدلائكةأليس ىناك بشر ينتجون الدعتٌ الديتٍ،  و

نلاحظ ىنا الاىتمام الكبتَ الذي يقدمو نصر حامد ابو زيد للإنسان في إنتاج الدعرفة الدّينية وتأكيده 
وباعتبارنا بشر لا يدكننا الارتقاء إلى الدرجة  على ضرورة إيجاد مناىج جديدة لفهم النّصوص الدّينية،

لذا وجب علينا تطوير مناىجنا للفهم وإنتاج معتٌ ديتٍ والحضور البشري  إلذية حتى نفهم كلام الله،
                                                           

 .145:نصر حامد ابو زيد، نقد الخطاب الدّيتٍ، الدصدر السابق، ص  (1)
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إن النّص منذ لحظة نزولو الأولى أي مع قراءة النبي لو " يبينها نصر حامد ابو زيد بقولو. في متن القرآن
 . (1)"فصار فهما إنسانيا لحظة الوحي برول من كونو نصا إلذيا،

وتكمن النقطة الأساسية في تفكتَ حامد ابو زيد في رؤيتو النّصية الدعتمدة على آلية الإنتقال 
من الداخل إلى الخارج، وىي آلية ينتجها في برليل النّص عموما باعتبار النّص منتج ثقافي رىتُ 

وىذه التفاعلات ىي الحقائق الاجتماعية والظروف التاريخية التي شهدت  التفاعلات الخاصة بو،
فكل النّصوص تستمد مرجعيتها من  .فدعا إلى التعامل مع النّصوص الثقافية عامة .ميلاد النّص

الثقافة التي تنتمي إليها، فهو لا يفرق بتُ النص البشري والنص القرآني، إذ هما متساويتُ عنده من 
وإذا ... النّص القرآني يستمد مرجعيتو من اللغة: حيث قوانتُ التكون والبناء وإنتاج الدلالة، فهو يقول

انتقلنا إلى الثقافة قلنا أن النّص منتج ثقافي باعتباره لزكوما بالقوانتُ الداخلية البنيوية الدلالية للثقافة 
فليست النّصوص الدّينية نصوص مفارقة لبنية الثقافة التي تشكلت في إطارىا بأي "التي ينتمي إليها 

حال من الأحوال، والدصدر الإلذي لتلك النّصوص لا يلغي إطلاقا حقيقة كونها نصوص لغوية بكل 
 . (2)"ما تعنيو اللغة من ارتباط بالزمان والدكان التاريخي والاجتماعي

لأنو خطاب لغوي  وكون النّص خطابا إلذيا من حيث الدصدر لا يعتٍ عدم قابليتو للتحليل،
بذسيدي في لغة إنسانية وىي اللغة العربية بكل إشكاليات سياقها الاجتماعي والثقافي والتاريخي ومن 

ولذذا  ثم فان العديد من أحكام القرآن أحكاما تاريخية مرتبطة بزمانها المحدد،كأحوال الدرأة في الدتَاث،
   ولابد من التفريق بتُ الدّين  .(3)يدكن الاجتهاد بشأنها وشأن ما يدثلها بتغيتَ الأوضاع والأحول

أما الفكر الدّيتٍ فليس سوى  فالدّين ىو لرموع النّصوص الدقدسة الدثبتة في الأثر،."الفكر الدّيتٍو
بل ىو في لرموعو آلية استنباط الأدلة واستخراجها من مكانها وبرليل النّص  .(4)"لزاولات فهم النّص

لحظة نزولو فانو سيكون من السطحية لو فصلناه عن الثقافة الدنتجة لو، وىنا يتبتُ لنا الثقافة لذا دور 

                                                           

 .162:نصر حامد ابو زيد، نقد الخطاب الدّيتٍ، الدصدر السابق، ص (1)

 .79:، ص(دس)، (د ط)الزمد دحماني، قضية قراءة النّص القرآني،   (2)
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فيكون مفعولا بو وتكون ىي الفاعل، غتَ أن النّص يبدأ في تشكيل  .التشكيل للنّص لحظة إنتاجو
الثقافة بعد تأسيسو وبسركز بنيتو اللغوية  قيمتها الثقافية، فتنعكس العلاقة على أن تصبح الثقافة 

. .(1) .مفعولا بها والنّص فاعلا
فالدوقف الذي يتبناه نصر حامد ابو زيد من أنسنة القرآن خلق مسارا قصريا لأبحاثو نحو 

تفستَ نمطي للوحي ولدنابع القرآن الدفتًضة أن تتبع مسار الدنهج الذريدينوطيقي يكشف عن امتداده في 
الخطاب العربي الدعاصر مع تطور أكثر عمقا في الدنهج وأكثر فاعلية في تفويض النظام الدعرفي 

والأخلاقي والقانوني الدتولد من الدرجعية القرآنية واضح أن سلب التعالي يتجاوز العلمية إلى اعتماد 
فالعلمية التي اقتضت نزع القداسة، فلن تقتضي ربطو  فرضية انتفاء النسبية الإلذية بصورة نهائية،

وىنا بداية الخطأ الذي توالت منو – الانتماء البشري –بسياقو الزمتٍ إلا على أساس تلك الفرضية 
 . (2)أخطاء لا تنتهي

يعتبر نصر حامد ابو زيد أن مصلحي النّهضة في نهاية القرن التاسع عشر وبداية القرن 
العشرين أخفقوا في بذديدىم لفهم الإسلام بسبب تعاملهم مع القرآن الكرنً بطريقة برغماتية نفعية 

فاستخدموا الآيات التي بزدم مصالحهم  في سبيل التوفيق بتُ نصوص القرآن والدشكلات الفكرية،
فحامد ابو زيد جاء بالجديد من خلال مشروعو الذي نادى فيو بنقل الإصلاح  .وتلاءم مقاصدىم

الدّيتٍ إلى داخل النّص القرآني نفسو من خلال إعادة قراءة النّص قراءة إنسانية، والنظر إلى القرآن 
نو متعلق بالحاجات الإنسانية في مكان وزمان لزددين، كما دعا إلى التّحرر من سلطة أعلى 

النصوص، وأولذا القرآن الكرنً وبررير الإنسان من كل ما يعيق حركتو ونشاطو الإبداعي، وىذا تصريح 
صريح إلى إعمال العقل وإبداع مناىج متطورة برل لزل الأدوات القديدة والدناىج السابقة من اجل 

. وإنتاج معرفة دينية برل الدعضلات التي تواجو الإنسان، الوصول إلى الدعرفة الدعاصرة
فالجهد الذي بذلو نصر حامد ابو زيد ىو إخراج القرآن الكرنً إلى حالة ثقافية وخلع القداسة 

فنتج عن  فهما مرجعا التفستَ والتأويل، عنو بتحويلو إلى نص إنساني يدر عبر قناة الثقافة واللغة،
                                                           

 .ابراىام العباس، الدرجع السابق  (1)
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منهجو نزع القداسة على القرآن الكرنً وبرويلو من نص ديتٍ مقدس لو خصوصيتو إلى نص قابل 
للنقد ونزع صفة الثبات والدطلق عن النّص نهائيا وبرويلو إلى نص متغتَ حسب الظروف التاريخية 

 .  للقارئ



 

  

   

   

   

   

   

   

   

   

   

                                          

   

   تاريخيـــــة نصـــــر حامــــد ابو زيد في  ميزان النّقـــد

 

 

  

 

  



 
المبحـــث الأول 

 طه عبد الرحمن ومحمد عمارة وموقفهمــــا من تاريخيـــــة  -

 نصــــر حامــــد ابو زيــــــد

المبحـــث الثانــــــي 
  

علي حرب وموقفــه من تاريخيـــة نصـــــر حامــــد ابو زيـــــد  -

المبحـــث الثالــــث 
 .انتهــــــاك قداســـــة القرآن -
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. طو عبد الرحمن ومحمد عمارة وموقفهما من تاريخية نصر حامد ابو زيد: المبحث الأول
 :الشروط العامة للتطبيق الإسلامي لروح الحداثة

. الشركط التي ينبغي أف يستوفيها التطبيق الإسلامي لركح الحداثة
 ىذا التطبيق قد دخلت أفمعلوـ  .نو لا بد من اجتناب آفات التطبيق الغربي لركح الحداثةأ:أولها 

 عليو آفات لستلفة جعلتو يبدكا ككأنو لزكوـ بقانوف عاـ قد نسميو بقانوف انقلاب الدقصود إلى ضده
كمقتضاه أف ىذا التطبيق يتوصل في كثتَ من الحالات إلى نتائج مضادة للنتائج التي كاف يتوخاىا 

فالإنساف .  (1) "انو يولد التقدـ كما يولد التخلف كسوء التقدـ" أصحابو أك يراىنوف عليها حتى قيل
الحداثي أراد أف يسود الطبيعة كيتحكم فيها فإذا بو حصل العكس أصبحت الطبيعة تسوده كتفعل بو 
ما لا يريد كتجلى ذلك من خلاؿ بركز أخطار الطبيعة الدختلفة الإشعاع النوكم أمراض لم تكن معركفة 

فالإنساف الحديث بات لا ... من قبل انتشار أسلحة الدمار، التلوث البيئي، الانفجار السكاني 
يتحكم في الصازاتو كلا يتوقع النتائج كلا يعرؼ السبيل في ردىا كمقاكمتها، فالإنساف صار عبدا 

.  لدختًعاتو كالصازاتو
 :دةــــــة المقلــــــخطط القراءات الحدثي

لقد اتبعت ىذه القراءات في تحقيق مشركعها النقدم استًاتجيات إنتقادية لستلفة لكل خطة  "
منها تتكوف من عناصر ثلاثة نسميها أركاف الخطة، كالدلاحظ أف الذدؼ الذم تسعى إلى بلوغو كل 

لقد قاـ الحداثيوف بوضع قواعد كل . (2)"كاحدة من ىذه الخطط النّقدية ىو إزالة عائق اقتصادم معتُ
. كمن بتُ ىذه الخطط نذكر. كاحد منهم حسب منظوره

 :ســــــة التأنيــــــخط -1
 القرآف أفخطة الأنسنة كتستهدؼ أساسا رفع عائق القدسية، كيتمثل ىذا العائق في اعتقاد  أك  "

كلاـ مقدس، كالآلية التنسيقية التي تتوسل بها خطة التأنيس في إزالة ىذا العائق الإعتقادم ىي 
                                                           

  2 طو عبد الرتزن، ركح الحداثة الددخل إلى تأسيس الحداثة الإسلامية، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الدغرب، ط (1)
  .32:، ص2009

 . 178: الدرجع نفسو، ص (2)
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نقل الآليات القرآنية من الوضع الإلذي إلى الوضع البشرم، كيتم ىذا النقل إلى الوضع البشرم 
الحداثيوف غرضهم ىو نزع الأسطورة عن النّص الدقدس  .(1)"بواسطة عمليات منهجية خاصة

كأنستو من خلاؿ علمتنو كيعتبركف النّص الدّيتٍ ىو كلاـ الله ىو لررد اعتقاد ساد في فتًة من 
الزمن كبالتالي رفع القراف الكريم من الوضع الغيبي الإلذي إلى الحالة النسبية البشرية بواسطة عمليات 

: منهجية نذكر منها
: مــــــحذف عبارات التعظي - أ

ترهور الدؤمنتُ في تعظيمهم لكتاب الله  يقوـ القارئ الحداثي بحذؼ العبارات التي يستعملها"
الآية الكرلؽة أك قاؿ الله تعالى أك صدؽ الله  ف الدبتُ أكآف العزيز كالقرآمثل القراف الكريم أك القر

    فالحدثتُ التنويريتُ يسعوف جاىدين في نزع القداسة عن النّص الدّيتٍ بكل الطرؽ .(2) "العظيم
كالدناىج الدتوفرة كحذؼ عبارات التي تدؿ على التعظيم كالتبجيل الدذكورة سابقا كدراستو كباقي 

. النّصوص البشرية العادية 
: ررةــــــات جديدة بأخرى مقـــــاستبدال مصطلح - ب

يعمد ىنا القارئ إلى استعماؿ مصطلحات يضعها من عنده مكاف مصطلحات متداكلة "
كأف يستعمل مصطلح  الخطاب النّبوم مكاف مصطلح الخطاب الإلذي كمصطلح الظاىرة القرآنية 

ف الكريم  آف كمصطلح الددكنة الكبرل مكاف القرآأك الواقعة القرآنية مكاف مصطلح نزكؿ القر
 يقوؿ الحداثيوف أف مفهوـ الخطاب النّبوم كاف يطلق (3)"كمصطلح  العبارة مكاف مصطلح الآية 

  ف كمفهوـ يشتَ إلى البنية اللغوية آعلى لرموعة من الكتب في العهد القديم كالأناجيل كالقر
السيمائية للنّصوص لا إلى تأكيلات لاىوتية فأبو زيد يرم أف الإصرار بالقوؿ بإلذية النّصوص ك

                                                           

، الدار الدتوسطية للنشر 1 لزمد بن عبد الجليل، الدعتٌ كالتفستَ في التحرير كالتنوير، قراءة في الدنهج من خلاؿ لظاذج، ج (1 )
 .132:، ص2015، 1الجمهورية التونسية، ط

  .179: طو عبد الرتزن، الدرجع السابق،  ص (2)

 .  الدرجع نفسو، نفس الصفحة  (3)
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يستلزـ عن ذلك أف البشر عاجزكف بمناىجهم عن فهمها ما لم يتدخل الله بمنح البشر قدرات 
 .خاصة تسكنهم من الفهم 

: انيــة الاستشهاد بين الكلام الإلهي والكلام الإنســالتسوية برتب- ج
لا لغد القارئ الحداثي حرجا في أف ينزؿ الاستشهاد بالأقواؿ البشرية منزلة الاستشهاد بالآيات "

القرآنية، كأف يصدر فصوؿ كتبو بآيات قرآنية مقركنة بأقواؿ الدارستُ من غتَ الدسلمتُ، بل من 
 يقدس الآيات أفنو ليس من الواجب على الدستشهد أيرل الحداثيوف التنويريوف . (1)"غتَ الدؤمنتُ

   لؽنعها من التسوية بتُ الآيات القرآنيةأفعائق أماـ الدستشهد من  القرآنية، فلا يوجد حرج أك
. كالقوؿ البشرم كلا يهم إذا كاف ىذا القوؿ البشرم يقوـ على تعاليم دينية أكلا

: اب الإلهيـــــق بين مستويات مختلفة في الخطـــالتفري
يفرؽ القارئ ىنا بتُ الوحي كالتنزيل كيفرؽ بتُ الوحي كالدصحف كما يفرؽ القرآف  "

كالدصحف كىو يفرؽ بتُ الخطاب الشفوم كالقرآف الدكتوب أك يفرؽ بتُ الوحي في اللّوح المحفوظ 
. كالوحي في اللّساف العربي

 : ص القرآنيــاق الثقافي للنّ ــــالسي - أ
 لغتو، كلا لؽكن إليهايصبح النّص القرآني لررد نص تم إنتاجو كفقا لدقتضيات الثقافة التي تنتمي 

أف يفهم أك يفسر إلا بالرجوع إلى ىذا المجاؿ الثقافي الخاص بحيث ينزؿ من رتبة التعلق بالدطلق إلى 
 النّص الدّيتٍ ليس في الأختَ سول نص لغوم، بمعتٌ انو أفيقوؿ ابو زيد .(2)"رتبة التعلق بالنسبي

 بنية ثقافية لزدكدة تم إنتاجها طبقا لقوانتُ الثقافة التي تعد اللغة نظامها الدّلالي الدركزم إلىينتمي 
فالقرآف حادث لسلوؽ ارتبط إنزالو بحاجة البشر كتحقيقا لدصالحهم، فاف معتٌ حدكث القرآف كتارلؼية 

إف القوؿ بحدكث القرآف يظل ذا ألعية تارلؼية من حيث . الوحي ىو الذم يعيد للنّصوص حيويتها
 .الدعتٌ كالدلالة

 
                                                           

  .32:طو عبد الرتزن،  الدرجع السابق، ص (1)
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 :ص القرآنيــــالووض الإلإكالي للنّ  - ب
يصتَ النّص القرآني نصا إتراليا كإشكاليا ينفتح على احتمالات متعددة كيقبل تأكيلات غتَ "

متناىية، كلا ميزة لتأكيل على غتَه، فضلا على أف يدعي احدلعا حيازة الحقيقة أك الانفراد بمعرفة 
ىنا يصبح القرآف الكريم متعدد الأكجو بمعتٌ أف كل  .(1)" تلك من آياتوأكالددلوؿ الأصلي لذذه الآية 

   مرتبط بتأكيل كاحد فكلها صحيحة كلا ينتصر لحقيقة كاحدةأكالتأكيلات جائزة كليس لزصور 
. فكل آية تقبل عدد غتَ متناىي من التأكيلات

: درهـــــص القرآني عن مصـــــاستقلال النّ - ج
يتم فصل النص القرآني إلى إدراؾ الدقاصد الحقيقية للمتكلم الدتعالي لانقطاع صلتو بنا كغيابو  "

عنا إذ لا بد أف يؤدم ىذا الغياب إلى ضياع ىذه الدقاصد، ككل ما يستطيع يقتنصو القارئ من 
النّص القرآني إلظا ىو حصيلة الاستنطاؽ الذم لؽارسو عليو من خلاؿ مرجعيتو الثقافية كخلفيتو 

الدعرفية ككضعيتو الاجتماعية كالسياسية، فلا تكوف ىذه الحصيلة إلا إبداعا لدضامتُ إنسانية 
  يفصلو عن مصدره الدتعالي كربطو بالواقع أفعلى القارئ حتى يفهم النّص الدّيتٍ عليو .(2)"صرلػة

 البيئة كالخلفية السياسية حتى يكوف النّص أكالإنساني كالثقافة الاجتماعية الخاصة بذلك الواقع 
. الديتٍ في متناكؿ الفهم البشرم، كيلبّي الدقاصد الاجتماعية كيتلاءـ مع الثقافة السائدة

: ص القرآنيـــــعدم ااتمال النّ - د
يصبح النّص نصا غتَ مكتمل إذ انو لا يرفع احتماؿ كجود نقص فيو يتمثل في حذؼ كلاـ  "

 عند كضع الدصاحف، كما انو لا يرفع احتماؿ كجود أكمنسوب إلى الدصدر الإلذي عند التدكين 
    مصدر غتَ الذي، كلاـ قد لؼدـ مصلحة ىذه الفئة إلىزيادة فيو تتمثل في إضافة كلاـ منسوب 

.  مشركعا سلطتهاأك تلك، مقويا مركزىا أك
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: ــلــــة التعقيــــــخط- ه
ف شئنا نطلق عليها خطة العقلنة كتستهدؼ أصلا رفع عائق الغيبية، كيتمثل ىذا العائق في إ  ك

اعتقاد أف القرآف كحي كرد من عالم الغيب كآلية التنسيق التي تتوسم بها خطة التعقيل في إزالة ىذا 
العائق ىي التعامل مع الآيات القرآنية بكل كسائل النظر كالبحث التي توفرىا الدنهجيات كالنظريات 

. (1)"الحديثة، كيتم التعامل بواسطة عمليات منهجية خاصة

 تريد الدراسات الحداثية عامة كالتنوريتُ خاصة أف يزيلوا عوائق اعتقاديو كانت سائدة في زمن 
ما، من بينها عائق النّص الديتٍ الذم تعتبره غتَ مكتمل، كلؽكن أف يكوف لزذكؼ كناقص من قبل 

نو أأصحاب التدكين أك لؽكن إضافة كلاـ غتَ منسوب إلى الوحي عند نقلو في الدصاحف، بحيث 
 أم- أما فيما لؼص عقلنة الوحي فهي تسعى. لؼدـ مصالح فئة معينة لتقوية مركزىا كسلطتها

 القرآف الكريم كحي كرد من عالم أف رفض كل ما ىو غيبي، كتتمثل في نفي إلى- الدراسات الحداثية 
غيبي مفارؽ مطلق عن العالم المحسوس النسبي كتحاكؿ نزع صفة الغيبية كالقداسة كالكماؿ عن 

الآيات الكرلؽة من خلاؿ اعتمادىا على الوسائل كالدناىج الحداثية، فالقراءة الحداثية لم تجد حرجا في 
 تنزؿ لستلف مناىج علوـ الإنساف كالمجتمع على النّص القرآني، بحيث تعتبر مقتضياتو البحثية لا آف

تختلف عن مقتضيات غتَه من النّصوص، من بينها علوـ اللسانيات كالسيميائيات كعلم التاريخ 
. كعلم الاجتماع كعلم النفس كالتحليل النفسي

: دةــــة المقلــــد القراءات الحداثيــــنق
يتميز بقطع الصّلة - أك قلّ التطبيق الغربي لركح الحداثة-إذا صح أف الواقع الحداثي الغربي  "

بكل ماض كقديم، صح معو أيضا أف يفتح أفاقا مستقبلية كيطرؽ أبوابا جديدة لا لؽكن أف يتطلع 
إليها من يبقى متمسكا بما مضى كما قدـ، كمن ىنا يكوف الواقع الحداثي لشارسة إبداعية مستمرة 
كشاملة، أك أنها لشارسة إبداعية تخص أىل الغرب كلا تلزـ غتَىم من الأمم، كإذا لضن تأملنا ىذه 

 أصحابها لم لؽارسوا فيها الفعل الحداثي في إبداعيتو كلم أفيتبتُ لنا . القراءات  في ضوء ىذه الحقيقة
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ينطلقوا فيو من خصوصية تارلؼهم، بقدر ما أعادكا إنتاج الفعل الحداثي كما حصل في تاريخ غتَىم 
مقلدين أطواره كأدكاره، كيتجلى ىذا التقليد في كوف خططهم الدذكورة مستمدة من كاقع الصراع 

 تقرير مبادئ ثلاثة أنزلت إلىفي أكركبا مع رجاؿ الكنيسة، كالذم أضفى بهم  الذم خاضو الانواريوف
. (1)"منزلة قواـ

مقتضاه انو لغب الاشتغاؿ بالإنساف كترؾ الاشتغاؿ بالإلو، كبفضل ىذا الدبدأ تم التصدم : أولها" 
. للوصاية الركحية للكنيسة

مقتضاه انو لغب التوسل بالعقل كترؾ التوسل بالوحي، كبفضل ىذا الدبدأ تم التصدم : الثاني
. للوصاية الثقافية للكنيسة

              مقتضاه انو لغب التعلق بالدنيا كترؾ التعلق بالآخرة، كبفضل ىذا الدبدأ تم التصدم : الثالث
. للوصاية السياسية للكنيسة

 لضن دققنا النظر في الخطط النقدية التي اتبعها أىل القراءة الحداثية كجدناىا مأخوذة من كإذ 
: ىذه الدبادئ الضابطة للواقع الغربي على الوجو الآتي

. خطتهم في التأنيس متفرعة على الدبدأ الأكؿ الذم يقضي بالاشتغاؿ بالإنساف دكف سواه- 
. خطتهم في التعقيل متفرعة على الدبدأ الثاني الذم يقضي بالتوسل بالعقل دكف سواه- 
. خطتهم في التأريخ متفرعة على الدبدأ الثالث الذم يقضي في التعلق بالدنيا دكف سواىا- 

 العمل بهذه الدبادئ الانوارية في أنتجو يتهافت ىؤلاء القراء على كل ما أف كحينئذ لا عجب 
المجتمع الغربي من معارؼ كعلوـ كمناىج كآليات كنظريات فيندفعوف في إسقاطها على الآيات 

 مكررين في الغالب إنتاج نفسو النتائج التي توصل إليها علماء الغرب بصدد التوراة ،القرآنية
 . (2)"كالإلصيل
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إف قراءة نصر حامد ابو زيد للفكر الدّيتٍ كالفكر التنويرم، قد أثارت جدلا كبتَا في الحياة 
الفكرية كالثقافية، بحيث عارضو البعض فيما قدّـ من آراء كأفكار، كانتقده آخركف كاعتبرت ىذه 

ككاف النّصيب الأكبر . القراءة مادة خصبة للدراسة كالرّد كالنّقد، بل كالنقض في الكثتَ من الأحياف
من النّقد، بل من الذجوـ الحاد العنيف من أصحاب التّيار الدّيتٍ بحيث ردّ عليو الكثتَكف منهم على 

لزمد جلاؿ الكشك في كتابو قراءة في فكر التبعية كسيد عفاني في كتابو أعلاـ كأقزاـ :سبيل الدثاؿ
في لرا الإسلاـ، كجابر العصفور في كتابو ىوامش على دفتً التنوير، كلزمود أمتُ العالم في كتابو 

الإسلاـ بتُ ركجيو غاركدم "مواقف نقدية من التًاث، ككذا علي حرب ككتابو الاستلاب كالارتداد 
ككذا عبد الصبور شاىتُ في مؤلفو قضية ابو زيد كالضصار العلمانية في جامعة  ،دكنصر حامد ابو زم

إلا أف ىذا الكتاب نادر لأنو منع من النشر كالطباعة بعد أكؿ طبعة لو، ككذا الدكتور لزمد . القاىرة
. عمارة ككتابو الدوسوـ بالتفستَ الداركسي للإسلاـ

كاتجو النقد إلى الأمثلة التطبيقية التي قدّمها نصر حامد ابو زيد بصفتها فهما جديدا معاصرا 
فهذه السّمة العامة التي اتسمت . للإسلاـ، مغفلا بذلك نقد النظرية ذاتها التي أنتجت ىذه الآراء

بها تريع الانتقادات بما في ذلك نظاـ الدتَاث في الإسلاـ الذم ينبثق عن نظرتو للمرأة التي صاغها 
في عشرات النّصوص كالأحكاـ، كىو لؼتلف عن نظرة العرب إلى حد التناقض، فالدرأة في الإسلاـ 

فكاف .كإلظا ىي مصرؼ اقتصادم في تريع أحوالذا بنتا كأختا كزكجة كأمّا. ليست مصدرا اقتصاديا
من الطبيعي أف لؼتلف نصيبها، فالذكر ىو الدنفق عليها في أغلب الأحواؿ، كبعد طرح إلتزامات 
الرجل من نصيبو في الدتَاث كمقارنتو بنصيب الدرأة الخالية عن الإلتزامات يكوف نصيبها أكثر بلا 

. (1)شك مع العلم أنهما متساكياف في بعض الحالات الأخرل لأحكاـ أخرل 
كإذا كاف القرآف خاطب النّساء كما خاطب الرجاؿ مع الجمع بينهما في خطاب كاحد في 
كثتَ من الأحياف، فإف تخصيص النساء بالخطاب عند نصر حامد ابو زيد ليس تكرلؽا إلذيا للمرأة 
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كالإرتقاء بها عن التجاىل الذم كانت عليو في الجاىلية، كإلظا ىو الضياز من القرآف إلى شعر 
الصعاليك الذم كاف بعض شعرائو يفردكف النّساء بالخطاب، فهو اثر من آثار إسهاـ شعر 

كسياؽ لساطبة النساء في القرآف "فيقوؿ نصر حامد ابو زيد. الصعاليك في تشكيل القرآف الكريم
مغاير لدخاطبة الرجاؿ، رغم الجمع بينهما في سياؽ كاحد في كثتَ من الأحياف لؽثل فيو القرآف تجاكزا 

  "حيث تدثل الزكجة لساطبا في بعض لظاذجو. للنصوص الشعرية السائدة، كالضياز لنصوص الصعاليك
كىذا لؽثل كارثة إلؽانية في النظرة إلى القرآف كفي الحديث عنو، كىو أيضا لؽثل كارثة جهالة، كفي 
الحديث عن الشعر الجاىلي الذم افرد الكثتَ من شعرائو الدرأة كخطاب، لكن كارثة الجهالة في 

الذم يؤمن الدؤمنوف  فالقرآف .(1).الشعر تهوف إذا ما قيّست بكارثة الاعتقاد الإلؽاني في القرآف الكريم
بأنو كحي سماكم كتنزيل إلذي معجز كخالد، لكن الحداثي نصر حامد ابو زيد يقوؿ عن ىذا القرآف 
إنو نص بشرم كمنتج ثقافي لا قداسة لو كاف بينو كبتُ الشعر الجاىلي كخاصة شعر الصعاليك شبها 

من الواقع تكوف النّص كمن لغتو كثقافتو صيغت مفاىيمو فالواقع ىو الذم أنتج النّص الواقع "كبتَا
لقد تشكل القرآف من خلاؿ ثقافة شفاىيّة كىذه الثقافة ىي " .(2)"أكلا كالواقع ثانيا كالواقع أختَا
فالنّص في حقيقتو كجوىره منتج ثقافي تشكل في الفتًة تزيد عن ... الفاعل كالنّص منفعل كمفعوؿ

كالنّص القرآني منظومة من ." (3)"فهو ديالكتيك صاعد كليس ديالكتيك ىابط.... عشرين عاما 
لرموعة من النّصوص كىو يتشابو في تركيبتو تلك مع النّص الشعرم، كما ىو موضح من الدعلقات 
الجاىلية مثلا، كالفارؽ بتُ القرآف كبتُ الدعلقة كمن ىذه الزاكية المحددة يتمثل في الددل الزمتٍ الذم 

فهناؾ عناصر تشابو بتُ النّص القرآني كنصوص الثقافة العامة، كبينو ... استغرقو تكوف النص القرآني
. (4)"كسياؽ لساطبة الرجاؿ، كىو الضياز منو لنصوص الصعاليك...كبتُ النّص الشعرم بصفتو خاصة

 كىنا يعتمد نصر حامد ابو زيد التفستَ الداركسي للإسلاـ كينطلق من الجدلية الدادية، فالأمة
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كىذه حقيقة . العربية رأت أف الوجود الإنساني للقرآني سابق للواقع، كنزكلو من فوؽ كراء ىذا الواقع
متفق عليها لكن نصر حامد ابو زيد رأل عكس ذلك تداما، فالذم رأتو الأمة كآمنت بو يطمس 
الحقيقة الدتفق عليها، كالتي لا تحتاج إلى إثبات حقيقة أف القرآف قد تشكل في الواقع، كلم يكن لو 

كجود سابق على تشكلو في الواقع ىذا التّشكل الذم صنعتو الأبنية الاقتصادية كالاجتماعية 
إف النّص القرآني :"كالسّياسية، فالذم آمنت بو الأمة ىو لررد كلاـ كلا علاقة لو بالواقع، بحيث يقوؿ

فالقرآف عند نصر حامد ابو زيد لررد .(1)"نص خاص كخصوصيتو نابعة من قداستو كألوىية مصدره
نص لغوم تشكل في الواقع كالثقافة، كثقافة الواقع الجاىلي قد أسهمت في تشكيل كتكوين القرآف 
فالقرآف قد أخذ من بقايا الحنفيَّة، فهذا الجانب ليس كحيا من الدصدر الإلذي كإلظا من ثقافة الواقع 

يراىا الدؤمنوف مفارقة - دين إبراىيم- فهو بهذا الرأم تلفيق، كلو أنصف حامد ابو زيد لعلم الحنفية
للواقع كليست جزءا من بنية ثقافة الواقع لأنها دين نزؿ في صحف إبراىيم، كليس فكرا شكلو 

ىذا ما ينتج عنو كاقعية النّص بمعتٌ استخداـ الدنهج الواقعي في التعامل مع النّص بوصفو  .(2)الواقع
. نتاجا للواقع أك أداة لإنتاجو أك تشكيلو 

كمن خلاؿ تطبيق ىذا الدنهج الذم فقد مصداقيتو كلم يعد كاقعيا كبات يستخدـ بطريقة تحجب 
إنو ". إىدار كينونة النّص"الواقع كالنّص في آف، كىو بهذا يفضي في أمالو الإيديولوجي إلى ما يسميو 

منهج ينفي حقيقة النّص بقدر ما يتعامل معو بصفتو لررد نص على الحقيقة، كىذه الأختَة تقوـ 
خارج النّص كبمعزؿ عن الخطاب، كالنّص يرتبط بواقع نسبي متغتَ غتَ منزهّ، كبهذا يكوف قابلا للنّقض 

كىذا يبتُ لنا أف الواقع .(3)على أساس معيار يفرؽ بتُ الحقيقي كالغتَ الحقيقي كبتُ العلمي كالخرافي
فإحالة النّص إلى .ىو مصدر كل فكر كليس ىناؾ مصدر للفكر خارج الواقع كمفارؽ للمادة كالطبيعة

. الواقع ىو نفي لوقائعية النّص، فالنّص يتشكل في حد ذاتو كاقعة تفرض نفسها على القارئ

                                                           

 .  21:نصر حامد ابو زيد، نقد الخطاب الدّيتٍ، الدصدر السابق، ص  (1)
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أما الحديث عن علاقة القرآف الكريم بكتب الديانات السابقة، فالكل يؤمن بأفّ القرآف جاء 
مصدقا لدا لم لػرؼ، مستوعبا للصادؽ فيها، فهو مهيمن عليها كمصحح لدا حرّؼ من مواضيعها 

قنا لِّمَا بػَتَُْ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ "كىذا ما لصده في قوؿ الله تعالى   كَأنَزلَْنَا إلِيَْكَ الْكِتَابَ باِلحَْقِّ مُصَدِّ
 .(1)"عَلَيْوِ  كَمُهَيْمِننا

لكن نصر ابو زيد يرل أف النّص القرآني نصا ملفقا بالدعتٌ السلبي لدصطلح التلفيق لأنو عبارة 
من خلاؿ اخذ البعض منها مع إعادة توظيف كتأكيل، كما تم رفضو . عن انتقاء من تلك الكتب
كىنا نصر ابو زيد يعتبر أف النّصوص قد اعتمدت على اختيار الأجزاء . (2)يصنف في خانة التحريف

الدقبولة مع إعادة تأكيلها كتوظيفها من جديد، أما الأجزاء الدرفوضة فيتم كضعها في خانة التحريف 
. الناتج عن الضلاؿ

كما لصد مرة أخرل نصر حامد ابو زيد لؼتلف مع الدسلمتُ الذين اجتمعوا على القوؿ أف 
عربية القرآف لغة كنظاما ىي فعل الذي كليست إضافة بشرية أك إبداعا إنسانيا، فالله انزؿ ىذا القرآف 

لكن ابو زيد يشكك في ىذه الحقيقة كيرفض ىذا الاعتقاد كيعتبر أف ىوية النّص . عربيا كأكحاه عربيا
ىو الدعتٌ دكف اللفظ العربي، كاعتبار العربية جزاءا جوىريا في بنية النّص القرآني ىي من إيديولوجيا 

العصبية العربية كليست حقيقة من حقائق الوحي الإلذي كالاعتقاد الإسلامي، كما يبرز الخلاؼ بتُ 
أبي حنيفة كالشافعي على مكانة العربية من ىوية القرآف كبنيتو كجوىره، فأبي حنيفة أجاز لدن لا يعرؼ 
العربية قراءة فاتحة الكتاب باللغة التي يعرفها، كىو القوؿ بأف ىوية القرآف ىي الدعتٌ كحدة دكف اللفظ 

كأكل الديتة كشرب الخمر للضركرة، فهو لا لػل  .(3)العربي، كلعا يكوف في حالة اضطرار كليس مباحا
الخمر كلا يبيح الديتة بأم حاؿ من الأحواؿ، كلا يوجد اثر للذم تولعو نصر حامد ابو زيد من أبي 

كىنا لصد نصر حامد . (4)حنيفة انو قد استبعد أف تكوف العربية جزءا من ىوية كجوىر النّص القرآني
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ابو زيد يبتعد كل البعد عن الاعتقادات السائدة بعربية القرآف إلى القوؿ بأنها إيديولوجيا كليست من 
حقائق الوحي الإلذي إلظا ىي من الأشياء الدتواضع عليها، فالعربية ليست جزءا من بنيتو كجوىره 

لكن العقيدة الإسلامية جاءت في العديد من آياتها عكس ىذا استنادا لقولو جل . كحقيقتو كىويتو
نَا فِيوِ مِنَ الْوَعِيدِ لَعَلَّهُمْ يػَتػَّقُوفَ أَكْ لُػْدِثُ لَذمُْ ذكِْرنا"جلالو كمعتٌ . (1) " كَذَلِكَ أنَزلَْنَاهُ قػُرْآننا عَرَبيًِّا كَصَرَّفػْ

ىذا أف الله جعلو عربيا فعركبة اللساف القرآني ىي فعل الذي كاطراد لسنة إلذية في كحيو إلى سائر 
 كَمَا "الأنبياء كالرسل أف يكوف الوحي بلساف القوـ الدرسل إليهم الرسل إسنادا لقولو جل جلالو 

َ لَذمُْ  كىذا إف دؿ على شيء إلظا يدؿ على أف القرآف . (2)"أرَْسَلْنَا مِن رَّسُوؿٍ إِلاَّ بلِِسَافِ قػَوْمِوِ ليِبُػَتُِّ
. جاء عربيا لأنو أنزؿ في بيئة عربية كىو الوحي الخاتم الذم حفظو الله من التحريف كالتزييف

لا يتوقف حامد ابو زيد عند ىذا الحد بل يتطرؽ إلى النبوة كالرسالة كالوحي كىي عنده ظواىر 
إنسانية كتذرة القوة الدخيلة الإنسانية كليس فيها إعجاز كلا مفارقة بالواقع  كقوانينو، فالأنبياء مثل 

الشعراء كالدتصوفة، فالأنبياء كالشعراء كالعارفتُ قادركف دكف غتَىم عل استخداـ فعالية الدخيلة في 
اليقظة كالنوـ على السواء، من حيث قدرة الدخيلة كفعاليتها، كيأتي على رأس قمة التًتيب النبي كيليو 

فتفستَ النبوة على حسب نصر حامد ابو زيد الاعتماد على  .(3)الصوفي العارؼ ثم يأتي الشاعر
الخياؿ بمعتٌ الانتقاؿ من عالم البشر إلى عالم الدلائكة، كيتم ىذا الانتقاؿ عبر فعالية الدخيلة الإنسانية 
التي تكوف في الأنبياء أقول منها عند سواىم من البشر، كىذا يعتٍ أف الظاىرة ليست  مفارقة للواقع 

. بل جزءا من مفاىيم كثقافة ىذا الواقع
كبعد تحويل الوحي كالنبوة إلى الدخيلة الإنسانية يذىب إلى القوؿ بتارلؼية النّصوص الدّينية 

كالقوؿ ببشرية النّصوص الدّينية من خلاؿ إلغاء الثوابت كقطع صلّات الدّين بمصدره الإلذي كأنسنة 
الوحي كالنّبوة كالعقيدة كالشريعة كتطبيق التارلؼانية على مضامتُ كأحكاـ القرآف من خلاؿ        
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فالقرآف خطاب تارلؼي لا يتضمن معتٌ مفارؽ جوىريا ثابتا، كليس تذة عناصر جوىرية ثابتة في " قولو
لأنو تحمل - نصا إنسانيا- النّصوص فالقرآف قد تحوؿ من لحظة نزكلو من كونو نصا إلذيا كصار فهما

من التنزيل إلى التأكيل، كىذه التارلؼية تنطبق على النّصوص التشريعية كعلى نصوص العقائد كالقصص 
كىذه التارلؼانية نزعة تجعل  .(1)"كىي تحرؾ دلالة النّصوص كتنقلها في الغالب من الحقيقة إلى المجاز

التاريخ مبدأ كحيد في تفستَ كل الظواىر الدرتبطة بالإنساف بما في ذلك الدّين، كىو بهذا يتعامل مع 
النص القرآني بوصفو نصا تارلؼيا بإخضاع النّص القرآني للقراءة النقدية عن طريق النقد التارلؼي 

. كالتحليل الألستٍ، كىكذا يتم العبث بثوابت كمقدسات القرآف كالنبوة كالوحي كالرّسالة
كما أف النظر إلى القرآف نظرة نقدية تارلؼية انثركبولوجية من شأنها أف تزعزع تريع الأبنية 

التقديسية، كتعمل على إفراغ الدين من لزتواه الإيديولوجي كتغيتَ مفهوـ الوحي كتقديم النّص القرآني 
نصا غتَ متماسك تغلب عليو الاستعارة كالرمزية كالأسطورية كلا عقلانية الإلؽاف الذم يريد القرآف 

. (2)تقدلؽو
إف النّص منذ :"كما يتحدث نصر ابو زيد عن الحضور البشرم في متن القرآف من خلاؿ قولو

. (3)"نصا إنسانيا - تحوؿ من كونو نصا إلذيا فصار فهما – أم مع قراءة النّبي لو –لحظة نزكلو الأكلى 

النّصوص الدّينية مصدرىا إلذي كبعد خضوعها لقوانتُ الثقافة الإنسانية فهي قد  كىو بهذا يرل أف
تأنسنت فلا فرؽ بتُ النّص البشرم كالنّص القرآني فهما متساكياف من حيث قوانتُ التكوف كالبناء 
كإنتاج الدلالة، فنصر حامد ابو زيد يعتبر أف الكلاـ الإلذي لػتاج إلى منهج الذي من أجل أف يفهم 

فالجهد الذم بذلو حامد ابو زيد . لكن باعتبارنا بشر فبإمكاننا إنتاج منهج بشرم لفهم الكلاـ الإلذي
ىو إخراج القرآف الكريم غالى حالة ثقافية كخلع القداسة عنو من خلاؿ تحويلو إلى نص إنساني، كما 
لؽكن تفستَ قولو ببشرية النّصوص انو لا يقصد إنكار الوحي الإلذي الدتمثل في نصوص القرآف، لكنو 
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يرل فهم النصوص كتطبيقها جهد بشرم لؼضع للمعايتَ الاجتماعية كالثقافية السائدة في زمن 
. الدفسر

كما لؽكن للباحث ملاحظة بعض الأخطاء في مؤلفات نصر حامد ابو زيد كبالأخص كتابو 
الإماـ الشافعي كتأسيس الايدكلوجيا الوسطية كذلك من خلاؿ قولو أف الشافعي الفقيو الوحيد الذم 

الذم  (ق179ق،93)تعاكف مع الأمويتُ لستارا راضيا، على عكس موقف الأستاذ مالك بن انس 
كاف لو موقف شهتَ مع الأمويتُ بسبب فتواه بفساد بيعة الدكره كطلاقو، كموقف الإماـ أبي حنيفة  

الرافض للتعاكف معهم رغم سجنو كتعذيبو، فالشافعي سعى على عكس سلفو أبي  (ق150ق، 80)
يتبتُّ لنا من ىذا أف الإماـ الشافعي كاف  .(1)حنيفة كأستاذه مالك بن انس إلى العمل مع الأمويتُ

من الدواليتُ كمتعاكنتُ مع الأمويتُ لسالفا في ذلك أستاذه كسلفو كىو تعاكف من طيب الخاطر دكف 
. إجبار أك اضطهاد أك إكراه

كىو بهذا يكوف  (ق204ق، 150)لكن التاريخ يشهد بأف ميلاد الإماـ الشافعي كاف في 
، زد على ذلك (ق132)معاصر للعصر العباسي، أم ما يقارب عشرين عاما على سقوط الأمويتُ 

أف فتول الإماـ مالك بن انس كانت ىي الأخرل في العصر العباسي لا في العصر الأموم كبالذات 
، كما أف اضطهاد أبي الحنيفة كسجنو كاف ىو الآخر في العصر (ق158ق، 136)في عهد الدنصور

كيتضح من ىذا أف نصر حامد ابو زيد كاف بعيدا كل البعد عن الحقيقة، كأف ما سرده . (2)العباسي
في كتابو لررد أكىاـ لا علاقة لذا بالتاريخ، فالباحث كالدطلع على التاريخ يكشف ىذه الأخطاء التي لا 

. يقع فيها حتى عواـ القراّء
لكن نصر حامد ابو زيد عندما كشفت عن أخطائو أخذتو العزة فبدلا من الاعتًاؼ بالخطأ فكانا 

لططئ كليس ىناؾ شخص معصوـ من الخطأ، لكن نصر ابو زيد كاف لو موقف مغاير، ىذا الدوقف 
 إنو لررد خطأ مطبعي تحولت بو كلمة العلويتُ إلى كلمة الأمويتُ في صفحة                          :"زاد الطتُ بلّة حتُ قاؿ
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    1)"كاملة كأف الخطأ طباعي كثبت التصويبات في آخر الكتاب فلا مبرر لذذه الضجة الإعلامية الزائفة
أعتبر ىذا الدوقف غتَ لائق بأمانة العلمي كعدالة العلماء، فلو كضعت كلمة العلويتُ مكاف 

الأمويتُ لدا صح الكلاـ، بل يتفاقم الخلاؼ أكثر بحيث أنو لم تكن دكلة للعلويتُ سعى الإماـ 
كىذا يدؿ على حجم الأخطاء الدوجودة في مؤلفو كبدؿ . (2)الشافعي للعمل لديها في ذلك التاريخ

الاعتًاؼ بهذا الخطأ كلزاكلة تصحيحو لجأ نصر ابو زيد للإنكار كجعل ىذا الخطأ مطبعي فوقع في 
خطأ فادح، لشا جعلو يتبتُ للعواـ على انو رافض للنّقد من خلاؿ رفضو للعقائد الإسلامية في القرآف 
الكريم، كذلك من خلاؿ إقامتو لأكجو التشابو بتُ القرآف كالشعر الجاىلي، كجعل القرآف نّص شكلو 

الواقع ككونو، كلم يكن كجود مفارؽ للواقع قبل ىذا التشكيل كالتكوين كأنو لرموعة من النّصوص 
مأخوذة من الكتب الدّينية السّابقة مع إعادة توظيفها كتأكيلها، كتشكيكو في عربيّة القرآف فهي 

. ليست من بنيتو كجوىره كىويتّو، كإلظا ىي من الايدكلوجيا العصبية
  كاف من الطبيعي أف تثتَ قراءة نصر حامد ابو زيد للفكر العربي عامة كالفكر الدّيتٍ منو على 

كجو الخصوص العديد من الاختلافات سواء من حيث منهجها العلمي أك من حيث مضموف نقدىا 
للقراءات القدلؽة كالحديثة للتًاث، ذلك أف قراءتو للفكر الدّيتٍ على كجو الخصوص ىي قراءة علمية 
مغايرة لأغلب ىذه القراءات، كىذا الخلاؼ حوؿ ىذه القراءة لم يتحوؿ إلى حوار عقلاني موضوعي 
يثرم الفكر العربي الدعاصر، كإلظا اقتصر ىذا الحوار على اتهامو كإدانة ىذه القراءة بالكفر كالتفريق بتُ 

. نصر حامد ابو زيد كزكجتو ابتهاؿ يونس بحكم قضائي 
  كالواقع أف قراءة نصر حامد ابو زيد ىي قراءة في إطار الدّين نفسو لا بما يعلنو كيؤكده من 

بل ىو امتداد علمي إبداعي لاجتهادات فكرية . أقواؿ ككتابات فحسب بل بمضامتُ كنتائج كذلك
في تراثنا الدّيتٍ نفسو القديم منو كالحديث كىو امتداد نقدم لا يقتصر على الخطاب النّهضوم فقط 

. بل للخطاب التًاثي كذلك
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. علي حرب وموقفه من تاريخية نصر حامد ابو زيد: المبحث الثاني
النّقد الذي قام بو الدفكر الدصري نصر حامد ابو زيد في لرال الدراسات القرآنية من خلال 

الذي وضع فيو التًاث الإسلامي بأكملو على لزك النّقد، فهو يعيد النظر في "مفهوم النّص"كتابو 
فنحن بصيعا نتفق أن الحضارة العربية الإسلامية نشأت .مفهوم النّص الذي ىو مفهوم تقديسي

وتبلورت حول النّص من خلال قراءات الإنسان العربي وتعاملو مع النّص، فالنّص الديتٍ مزال يحافظ 
على وجوده وبشكل ثابت، فالنّص الديتٍ المحوري ىو صالح لكل زمان ومكان وعلى الفكر العربي 

. إلى ىذا النص ويحاوره من جديد بتقنيات عقل الإنسان العربي الدعاصر أن يعود
:            خطاب يناهض الأصولية ولكنّه يقف على أرضها

ىو كتاب العربية الأكبر وأثرىا الأدبي  يتبتٍّ ابو زيد كلام أمتُ الخولي والذي مفاده أن القران"
تفيد ىذا الدعتٍ  إذا كان الأمر كذلك فان عبارة نص لغوي لا.الخالد بل كتاب الفن العربي الأقدس 

وكان الأولى أن يقال نص بياني مع إني اذىب إلى ىذا النّص القرآني ىو نص فريد من نوعو إذ ىو 
 إن نصر حامد ابو (1)" ينفتح على غتَ لرال على البيان كما على العرفان، نعم انو نص أدبي رفيع 

زيد قدم تعريفا للقران وذلك بوصفو نصا لغويا وينفي عنو الألوىية والغيبية مثل الوحي أو انو نبوي 
فعبارة نص لغوي تنطبق على النصوص  .فالقول بان القران نص لغوي بشري ىي مقولة في غتَ لزلها

ىذا الأختَ الذي  يتكون من .الأدبية الشعرية و لستلف الخطابات باعتبار اللّغة جسد الخطاب 
لرموعة من الدنطوقات تنتمي إلى تشكيلة خطابية وىذا لا يعتٍ إذ النص القرآني نص لغوي  ينتمي 

إلى علوم اللّغة فهو لا يحتوي على الخصائص العلمية وبالتالي فالنّص القرآني لا يدكن إخضاعو 
للدراسة اللغوية باعتبار أن كل النّصوص تصلح لان تكون موضوع للدرس اللّغوي، فالنص القرآني لا 

   يدكن استعابو ولا فهمو من دون فهم لغتو فاللغة عاجزة عن التعريف بالنّص القرآني وأن تفي بغرضو

                                           

 .  207:، ص2008، 5علي حرب، نقد النّص، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الدغرب، ط  (1)
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فالنص القرآني غتٍ عن الدعاني وتعجز اللغة على تقديم تعريف نهائي لو، فالنّص القرآني متسع الدعاني 
.     وفي النهاية النص الديتٍ ما ىو إلا شكل من أشكال الوحي .

الدستغرب أن ابو زيد يحصر دراستو للقران الكريم بالدنهج اللّغوي وحده من دون سواه على ما   "
يتفقون معنا في إن الله جل جلالو ليس * وإذا كان أصحاب ىذا الدنهج"يجزم في ىذه الفقرة 

 أو الدرس، وإذا كانوا يتفقون معنا كذلك في انو سبحانو شاء أن يكون كلامو  موضوعا للتحليل
 أي الكلام الإلذي من خلال برليل معطياتو في إطار النظام الثقافي الذي بذلي من  إلى البشر بلغتهم

 ولذلك يكون منهج التحليل اللّغوي ىو الدنهج الوحيد الإنساني لفهم الرسالة ولفهم الإسلام  خلالو
 الأدبية علي الحولي الذي طبق الدناىج أمتُ بالشيخ تأثرحامد ابو زيد تتلمذ و أن نصر باعتبار. (1) "

وكذلك كان لعودة الدثقفتُ العرب من مصر وبلاد الشام من خلال دراستهم في . النّص الديتٍ
الغرب دور مهم في ظهور تيار العلمانية متأثرين بدا درسوا من مناىجو الدتقدمة في أوروبا من ناحية 

ومن ناحية أخرى لوجود التخلف الذي تعيشو البلاد العربية، فقاموا بهذا الدشروع لزاولة منهم 
لإيقاظ ىذه الأمة من سباتها الذي طال أمده، فأرادوا دراسة لغة القران من خلال النظام الثقافي 
واللّغة السائدة آنذاك لتحليل لزتوى تعاليم الإسلام والرسالة المحمدية بالإضافة إلى بضلة نابليون 

إن القول بتاريخية "كما يري مرزوق معمري . بونابرت على مصر كان لذا دور في التأثتَ على النخبة
:  ص الديتٍ و السنة فيو مغالطات وذلك&النّ 
التسليم بان الأمر التكويتٍ كن كلاما إلذيا و ىو سابق للخلق لاشك فيو، وبالتالي يكون خارج  -1

التاريخ، ويبدوا أن نصر ابو زيد أدرك تناقضو في ىذا الدوقف فراح يدعوا إلى فهم ىذا الأمر فهما 
. لرازيا

                                           

. أصحاب الدنهج الدثالي والفكر التأملي(* )
    .208:ص نقد النّص، الدرجع السابق،  علي حرب،( 1)
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على حد قولو تصبح بصيع الصفات الإلذية صفات أفعال، ولا توجد صفات ذات وكأنو يرفض  -2
التميز بتُ الصفة ومقتضاىا، بل يخالف بصهور الدسلمتُ في اعتبار موضوع الكلام الإلذي علي انو 

والتاريخية ىي من أىم مضامتُ الخطاب الحداثي ولزاولة تأسيسها .(1)مبحث من مباحث العقيدة
من أىم أىداف ىذا الخطاب، والتاريخية بهذا الدعتٌ ىي نزعة يرى أصحابها نسبية القوانتُ 

     .الاجتماعية واتصافها بالزمكانية
:  ــأزقـــــــــالم

يقول علي حرب لا شك أن لدشروع ابو زيد مأزقو و لا بسنعتٍ لزنتو الآن وتضامتُ معو من 
: تبيان اختلافي عنو و تسجيل نقدي لو

يدعوا ابو زيد لتأويل علمي للدين ينفي عنو جوانبو الغيبية والأسطورية من اجل : النقد الأول"
مصالحتو مع النظرة العلمية العلمية، وىو يظن أنو بذلك يقضي على احتكار الجماعات الإسلامية 

للدين ويسحب البساط الشرعي من برت أقدامهم ولا شك أن ىذه سذاجة كبرى أنها نوع من 
  التضليل وخداع الذات لأنو إذا كان بشة ضرورة الإبقاء على الدين كعنصر فاعل في مشروع النهضة 

يرى على  .(2)" والتجديد  كما يري أبو زيد فإن أىلو والناطقتُ باسمو ىم أجدر من يقوم بهذه الدهمة
عالم  حرب أن أبو زيد يرتد عن زمنو وينفي نفسو عن عالدو استنادا على أن الحقيقة ليست غيبية في

آخر بقدر ما ىي منخرطة في الواقع الراىن وقدرتنا على التأثتَ والتأثر في لررياتو عبر برويل علاقتنا بو 
فكرا ولشارسة و نعمل على برويلو وصرفو بطريقة تسمح لنا أن نخرج لسرجا أكثر معرفة وثراء و قوة 

. سواء في علاقتنا مع أنفسنا أو مع الغتَ والعالم بأكملو

                                           

  2002، 1مرزوقي العمري، إشكالية النّص الدّيتٍ في الخطاب الحداثي العربي الدعاصر، منشورات الضفاف، لبنان، ط  (1) 
    .08: ص

الإسلام بتُ روجيو غارودي ونصر حامد ابو زيد، الدركز الثقافي العربي، بتَوت، لبنان  "علي حرب، الاستلاب والارتداد  (2)
 .100: ، ص1997، 1ط،
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 يري علي حرب أن ابو زيد يلعب لعبة تنقلب ضده، أعتٍ إن لزاولة تأويل الدين "
استخدامو من قبل العلمانيتُ لا بزدم إلا أىلو، أي الجماعات الإسلامية، ىل معتٌ ذلك أن و

أرى ىذه الدؤسسة بوصفها برتكر الدشروعية العليا وبوصفها .التسوية مع الدؤسسة الدّينية مستحيلة؟
لشارسة السلطة و العمل التاريخي باسم الغائب الدقدس أي بالتستً على دنيويتها وجحد دىريتها، لا 

يدكن الوصول معها إلى تسوية إلا إذا غلبت على أمرىا كما حصل للكنيسة في الغرب، عندما تصبح 
 .(1)" أحد مصادر الدشروعية لا غتَ

 و لذذا فمن لا يتقن الانخراط في زمنو و التعامل مع حاضره لا يحسن استثمار ماضيو، ولا لاستعداد 
للمستقبل ولا حتى  العودة  إلى ماضيو البعيد و بالتالي فان حامد ابو زيد على دراية بدا يقوم بو طبعا 
من خلال دراساتو و كتاباتو، ويعي جيدا الأجواء الفكرية المحموية التي يكتب في ظلها و يدرك لساطر 

وحدة الصراع بتُ الأصوليتُ وخصومهم من العلمانيتُ وىو يعرف بسام الدعرفة أن ما يقوم بو يتطلب 
  .الكثتَ من الجرأة في مقدمة كتابو مفهوم النّص

: صـــــــة النّ ــــــــوقائعي
ومفاده أن ابو زيد ل يتخلي عن منهجو الواقعي في التعامل مع النّص، مع أن : النقد الثاني

  ىذا الدنهج فقد مصداقيتو ولم يعد واقعيا، أو على الأقل انو بات يستخدم بطريقة برجب الواقع 
أو أداة  للواقعنتاجا والحال أن أصحاب الدنهج الواقعي يتعاملون مع النص بوصفو . النّص في آنو

لإنتاجو أو تشكيلو، و النص الذي يكون كذلك ينتهي بانتهاء وقائع التي تنتجو أو ينتجها، ولذذا 
 فان الدنهج الواقعي كما يدارسو أبو زيد، يفضي في مآلو الإيديولوجي إلي ما يسميو ىو إىدار كينونة

نو منهج ينفي حقيقة النّص بقدر ما يتعامل معو بصفتو لررد نّص على الحقيقة و ىذا أيضا إ النّص
شان الخطاب اللاىوتي في تعاملو مع النّص القرآني، فان أصحاب ىذا الخطاب يتآنسون حقيقة النّص 

فيما ىم يعتبرونو بياننا لحقيقة أو تبيانا للحق، في كلا الدوقفتُ، أي لدي الواقعتُ واللاىوتيتُ وبدعزل 
                                           

 .الدرجع نفسو، نفس الصفحة  (1)
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عن الخطاب، مع الفارق إن النّص في الدذىب الواقعي يرتبط بواقع نسبي متغتَ غتَ منزهّ، و لذذا يكون 
في ... قابلا للنقض على أساس معيار يفرق بتُ الحقيقي و غتَ الحقيقي أو بتُ العلمي و الخرافي 

حتُ أن النّص في الدذىب اللاىوتي  يصدر عن واقع مفارق ثابت منّزه، و لذذا يتم تقديسو و يغدو 
صنما يعبد أو سلطة ترىب، و يتحول إلى رمز يحجب ذاتو، و حقيقتو، ىكذا يتًدد النّص في 

فإن ابو زيد يقف مع العلمانيتُ والتنويريتُ في الصف الدناوي  .(1)" الدذىبتُ بتُ الواقع والرّمز
الجماعات الإسلامية فهو يقف في صف التقدم والعقل ويرى أن من مهام الدثقفتُ والباحثتُ الساعتُ 
إلى التنوير والتجديدي ىو قدرتهم على نقد الفكر الدّيتٍ القديم والحديث، وذلك من خلال إخضاعو 

للمناىج العلمية في الدراسة والتحليل من أجل تكوين وعي علمي بالتًاث، فبرأيو ىو الأداة الفعالة 
. في مناىضة الدشروع الأصولي وكذلك الشرط الأساسي لنجاح مشروع النهضة والتجديد والتنوير

فمشروع حامد ابو زيد مزدوج الذدف، فهو يرمي أولا إلى نقد التًاث وبرليلو والاىتمام بالنص القرآني 
بشكل خاص، بوصفو لزور الثقافة العربية الإسلامية وثانيا يرمي إلى تقديم تأويل علمي أو كما يسميو 

فهم موضوعي للإسلام على غرار الطريقة التي بسارسها الجماعات الإسلامية والتضليل التي بسارسو 
باسم الدين وبرت راية الدقدس، فابو زيد يحاول كشف المحجوب أو الدسكوت عنو أي كشف الأقنعة 

وإذا كان "ويقول أيضا علي حرب في موضع آخر. والأوراق التي تلعب بها القوى التي يحاربها وبراربو
ني بالوقائعية أعالرمز حجابا يحجب كينونة النّص، فإن إحالة النّص إلى الواقع ىي نفي لوقائعية النّص و

أن النّص يشكل في حد ذاتو واقعة تفرض نفسها على القارئ من ىنا قوة النّص وصموده بل 
حضوره، والنّص يحضر بقدر ما يشكل بؤرة للمعتٌ أو مدارا للقول أو بيئة للفهم أو متلقي 

يرى حامد ابو زيد أن علاقة النص بالثقافة ىي علاقة جدلية، فالنص كبناء لغوي يعيد  . (2)"للحقائق
تقديم العالم بشكل رمزي إنو يحول العالم من طبيعتو الدادية إلى صور ذىنية، فهذا منهج تأملي إنو 

                                           

 .102، 101: علي حرب  الاستلاب والارتداد، الدرجع السابق،  صص  (1)

 102:  صعلي حرب  الاستلاب والارتداد، الدرجع السابق،(  2)
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وعلي . يدعوا بصراحة إلى بذاوز بصيع السلطات سواء كانت من الذات أو تلك الصادرة عن المجتمع
حرب يرى أن الرمز في حد ذاتو ىو حجاب للنّص، وىذا ينفي وقائعية النّص ويصبح النّص مصدر 

 .الحقائق وبالتالي يحتوي العالم
: كـــــر والهيرمنوتيـــــــالتفسي

 ما من شك بان كلام بأنو نضيف ىنا أنلا يدثل دور التفستَ دورا فلسفيا باطلا ولا يجب  "
 فهمو، وفي الظروف الزمانية أفقالله ظهر على صورة كلام الإنسان، أي على لسانو وبدنطقو وفي 

والدكانية للإنسان وفي حدود ثقافتو ولو لم يظهر كلام الله في إطار الزمان والدكان وفي بيئة الإنسان 
كما كان كلاما ولدا ابزذ كلام الله صيغة كلام البشر وفي الوقت نفسو لا يدكن إلي - وافق إدراكو 
وفقا للمنطق الداخلي في الارتباط مع الدتعالي أن يضع كلام الله في مصاف كلام - إنسان متديّن

ىذا وجو من ذلك وقبس منو أي لم يأت كل الدعتٌ الذي أراده الله ضمن ىذا :الإنسان، وإنما يقول
 .     (1)"الكلام الذي يعجز الاستيعاب كل ذلك الدعتٌ

أن الإنسان الدؤمن بالله ورسولو يعتبر بصيع الظواىر الكونية والوجودية ومن * يرى الشبستًي
بصلتها أيضا الوحي تظهر وجود الله من جهة وبزفيو من جهة أخرى، فالبعد الذي يخفي الله في صفتو 
حقيقة مطلقة، فالله سبحانو وتعالى لا تسعو الأدوات ولا تصفو الألسن الدتوفرة لدينا، فهذه رؤية دينية 

فالقرآن الكريم نزل على صورة كلام الإنسان بلسان عربي ربضة للعباد ليفهموه . قبل ان تكون فلسفية
ولكي يكون سهل التًتيل والحفظ ومستَّ للفهم وحسب العقلية التي كانت سائدة في زمن النبوّة 

والصحابة والأئمة ليفقهوا معانيو بالإضافة إلى ثقافة تلك البيئة، فلا يدكن أبدا ومطلقا لكلام الإنسان 

                                           

، بتَوت  4الرفاعي عبد الجبار، لرلة قضايا إسلامية معاصرة، فكرية متخصصة تعتٍ بالذموم الثقافية للمسلم الدعاصر، العدد   (1)
. 131: ، ص1998لبنان 

ىو من بصلة المجددين الدّينيتُ الدعاصريتُ الإيرانيتُ استفاد من علم التفستَ الدتون  ( ه1315 )لزمد لرتهد الشبستًي (*)
الدسمى بالذتَمونيتيك ليعمل تأملاتو في الدّين ويطالع النّصوص الدّينية وإن مركز الثقل في فكر الشبستًي وعنايتو إنما ىو ما يسمى 

 . بالتجربة الدّينية 
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أن يطابق كلام الله الدطلق الغيبي جامعا مانعا لأسرار الكون، أن يكون موازي لكلام الإنسان النبي 
 .  فالقرآن الكريم جاء بلسان عربي ليفهم الإنسان الدقاصد والأوامر والنواىي. الدقيد بالزمان والدكان

  يحاول نصر حامد ابو زيد التحرر من النظرة الإسلامية التقديسية للوحي والتّنزيل، فيخضع 
القرآن للنقد العقلي والتحليل العلمي، سواء كان ذلك بالاستناد إلى معطيات النّص نفسو، أو إلى 
معطيات الحديث النبوي، وبخاصة إلى معطيات العلوم القرآنية التي تستأثر بالقسط الأكبر من نقده 
وبرليلو، وعليو فإن النّص القرآني ما زال لشتلكا لقيمة مرجعية بارزة في البلاد العربية الإسلامية، كما 
أنو ما يزال قبلة العالم الفقيو والدتكلّم واللغوي فضلا عن الأديب والسياسي فالقرآن بصع بتُ سعادة 

الدنيا والآخرة، فالنّص القرآني أصبح لزلا للدراسة وموضعا للعلم لعدة علوم، وبذلك أصبح النّص أثرا 
لغويا وتاريخيا قابلا للدرس والبحث دون أ، يدس ذلك بقدسية مصدره، فقد احتلّ القرآن الكريم ميزة 
في ترشيد مسار التفكتَ الإسلامي، وبناء مقومات الحضارة الإسلامية وتوجيو الأمة بدرجة لا يرتقي 

فكل الكتب السماوية الداضية كانت عرضة . إليها أيّ كاتب سماوي أو أرضي آخر في حياة البشرية
للضياع والتحريف، لذلك عجزت عن أداء وظيفتها في ىداية البشرية وإخراجها من الظلمات إلى 

النور، بينما بذلى اثر النّص القرآني بوضوح في إعادة تشكيل العقل، فبعد نزول القرآن استفاء وعي 
ولدا ىجروا القرآن في تفكتَىم وابتعدوا عنو في سلوكهم فمتى ما . العقل وأبصر العالم بدنظور بديل

بينما تتلاشى . نهلت الأمة من معتُ القرآن وجسدتو في أفكارىا وحياتها، فإنها تستلهم روح الذداية
إمكانيات نهوضها، وتنصب فعاليتها عندما تهجر القرآن، فالله سبحانو وتعالى أنزل القرآن الكريم 

وتعهد بحفظو فنحن بحاجة إلى الدراسات القرآنية الدعاصرة بشرط أن لا بررج عن سمة الاعتدال 
الفكري والدنهجي ىذا إذا علمنا بأن القرآن لا تنقصتٍ عجائبو ولا يشبع منو العلماء ومن ذلك نفهم 



                  تاريخية نصر حامد ابو زيد في ميزان            الفصـــــل الثالــــث

 النّقد

100 
 

من أراد العلم فليثور القرآن فإن فيو علم " من كلام الصحابي الجليل عبد الله بن مسعود رضي الله عنو
.   (1)"الأولتُ والآخرين

  بحجة اكتشافهم حقيقة ناصعة من حقائق الحداثة الدتأخرة وىذا نتيجة تأثر العلمانيتُ بعقيدة 
بالإضافة إلى وجود الغلوّ في تصور . وتأثرىم بالثقافة الغربية والأساطتَ اليونانية" التثليث والتجسيد"

العلمانيتُ لقدرات الإنسان كأن ينتزع ما بالإلو ليعطوه للإنسان، فكل ما ينتسب إلى الله من 
.  (2)الكمالات إلا يتًددون في أن ينسبوه إلى الإنسان، ولا يبالون حتى لو بدا منافيا للعقل

 
  
 
 
 
 
 
 

                                           

   2010مصطفى بن عبد الله، الدراسات القرآنية في عصر العولدة، أكاديدية الدراسات الإسلامية، جامعة ملاريا،   (1 )
 .16:ص

 .الدرجع نفسو، نفس الصفحة  (2 )
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: انتهاك قداسة القرآن الكريم: المبحث الثالــــث
إفّ قداسة القرآف الكريم تجعل الأدوات البشرية قاصرة أمامو لأف أدوات التعامل من النّص 

الدّيتٍ ستظلّ مهما بلغت من الجودة والرزانة فهي أرضية وإف إدعت التعالي، فالخطاب العلماني يريد 
نزع ىالة القداسة عن النّص الدّيتٍ بالتّعالي عليو وذلك بالنظر إليو على انو حدث واقعي تداما وليس 
كلاـ آت من فوؽ وتتم دراستو كنص لغوي فقط دوف اعتبار للبعد الإلذي، ولأف النّصوص الدّينية 

ليست مفارقة لبنية الثقافة التي تشكلت فيها، وأف كل حديث عن الذي يجرنّا إلى دائرة الخرافة 
والأسطورة والتخلف والرجعية على واقع المجتمعات الإسلامية، فالخطاب العلماني يرى أف الإسلاـ 
ظاىرة دينية لا يختلف عن بقية الأدياف بالخضوع للتاريخية وسيخضع لدناىج التحليل التاريخي كما 
خضعت لو الدسيحية، فبرأيهم الإسلاـ لا يختلف عن الدسيحية في كونو يقع ضمن الإطار الدعرفي 

، وبفعل الحداثة شيئا باليا  للقروف الوسطى، وبالتالي سيصبح الإسلاـ بفعل تيّار العولدة الذي يقاوـ
القرآف بنظر الخطاب العلماني متعالي لا تاريخي، فهو يسيطر على عواطف الناس ". لا معتٌ لو

وعقولذم ويزيح الدوضوعية مقدما، ويطالب بتسليم الدطلق ويختار قراّءه منذ البداية، ويستولي على 
مشاعر القارئ والسامع بحيث يحاصره في سلفوية ماضوية، فينفصل الواقع عن الإنساف ويصبح الدثاؿ 

بدؿ الواقع، ويتغلب التأثر بالعاطفة على الفهم والعقل، ولذلك فالخطاب القرآني كالخطاب 
تدمتَ الخطابات السابقة، وترسيخ الخطاب :الدسيحي الناصري خطاب سلفوي لزكوـ بهدفن

ولأف القرآف الكريم كذلك وىو لا يريده الخطاب العلماني، فإف الذدؼ الأساسي ىو أف لا . الجديد
فلنّص حدود تحده ليس على مستوى اللغة ... نقف عند ىذه القداسة القرآنية كما يفعل المحافظوف 

. (1)"فحسب وإنما على مستوى لحظة حضوره على الساحة أو زمن إنتاجو
-  مفارقة النّص للنّظام الثقافي- التعالي على التاريخ 

                                                           

       تاريخية النّص،كلية الشريعة، جامعة دمشق العلمانيوف والقرآف الكريم،اتزد ادريس الطعاف، العلمانيوف والقرآف الكريم،   (1)
 .762:ص،  2008، 1نور الدين عتًو ولزمد عمارة، دار ابن حزـ للنشر والتوزيع، السعودية، ط:رت    
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إفّ احتواء النّص الدعطى الثقافي يشتَ إلى خاصية التعالي على الواقع، حيث أفّ اختلافو عن   "
الواقع يعتٍ أنو يتعالى عليو انطلاقا منو، وىو يؤكد مفارقة النّص للنّظاـ الثقافي الذي تشكل في 

إفّ النّص يعالج قضايا اجتماعية من .(1)"علاقة بو، أي تجاوزه واختلافو وتعاليو وإف كاف ينطلق منو
صميم الواقع الثقافي ويقدـ الحلوؿ والأحكاـ التي تنص على ذلك وىذا دليل على حاجة البشر إلى 

النص الديتٍ ونقصهم في القرآف عظمتو وإعجازه بالإضافة إلى مفارقتو للعقل البشري وىذا أكبر 
. دليل على كمالو

- القرآن نصا دينيا– الطبيعة الدّينية للنّص  
إف الخطورة تتمثل في نفي أف النّص القرآني ذو جوىر ثقافي، وىو للإثبات الذي تفضي   "

إليو عملية قلب النّسقية من داخل النسق نفسو، كما لا يجوز ومن غتَ الدشروع، وصف طبيعتو 
بالواقعية وماىيتو بالتاريخية، فهو صادر عن الدطلق وليس عن الكائن التاريخي المحدود بالزماف 

جوىره ديتٍ، بما يدؿ على اللفظ الديتٍ من ، والدكاف، إنو إذا بتحديد أدؽ نص ذو طبيعة دينية
انتماء إلى الإلذي الدتعالي السماوي، والطبيعة الدّينية تستلزـ أف علاقة النّص بالبيئة الاجتماعية 
والمجاؿ الثقافي ىي علاقة ذات طبيعة مغايرة لطبيعة العلاقة على مستوى كينونة النّص اللغوي 

فالنّص القرآني يحتوي التاريخ  السائد داخلو ليعيد بناء تاريخ جديد وبقوؿ أحرى، إفّ ... البشري 
 . (2)"النّص الإلذي يرتبط بعلاقة احتواء مع موضوعاتو التي ىي كائنات لغوية طافقة بالحياة والطاقة

فأكبر دليل على أف القرآف كلاـ الله الدوحى بو إلى نبيو  ىو أف دراستو وفهمو وتأويليو ىي من 
واجب أىل الاختصاص، أي أىل العلم وليس في متناوؿ الجميع، فالقرآف لو إعجازه وأحكامو التي 

يستند إليها في فهمو فالقرآف حتى في العصر الدعاصر ما يزاؿ قيد الدراسة والبحث لاحتوائو على 
.   رموز اعجازية لم يتوصل العلم الحديث بعد إلى فكها

                                                           

، كلية الآداب والعلوـ 2رسالة ماجستتَ، جامعة سطيف "  جديد أسماء، في تاريخية النّص القرآني عند نصر حامد ابو زيد(1)
 .178:، ص2011، 2010الاجتماعية، قسم اللغة العربية، السنة الجامعية، 

 .179:الدرجع نفسو، ص  (2)
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نو ىو طريق إ ىو الإسلاـ والأمة في ىذه الإصلاح سبيل إف الأفغانييعلن تراؿ الدين   "
وأف استعارة النموذج الغربي في التمدف والنهوض، ىو طريق ... التغيتَ، ونموذج التقدـ والنّهوض 

ف الدقلدّين للنموذج الغربي ىم عملاء الحضارة أو...  العبودية لدركزية الغربيتُ الغزاة وتأييدالتبعية 
 العربية الأمةففلاح . (1)"الأقداـ ثم يثبتوف لذم الأبواب يفتحوا للغزاة أف فيتلبثوالغربية الذين لا 

 بأحكامو على ما كاف في بدايتو فتاريخ والأخذولصاحها يكوف برجوعها إلى قواعد وأسس دينها 
 فوحدىا وقوّاىا و الإسلامي العربية قبل الإسلاـ كاف يتصف بالذمجية حتى جاء الدين الأمةحياة 

نوّر عقلها كما قوّـ أخلاقها وسدد أحكامها، فسادت العالم ولا سبيل للنهضة إلى العودة إلى طريق 
 العربية بلوغ النجاح ما الأمة أرادتالدّين لا استتَاد الدناىج الغربية الذي نتج عنو التبعية للغرب وإذا 

 يبلغوا في ستَىم منتهى الكماؿ أف فلا يعجزىم أعينها الدّين الحقة نصب أصوؿ تجعل أف إلاعليها 
 قاؿ ذلك الأفغاني ىو طريق التغيتَ وىو نموذج التقدـ و النهوض، فجماؿ الدين فالإسلاـ الإنساني

. قبل مئة عاـ وصدقت التجارب 
 قطيعة معرفية مع أىلو باعتًاؼ أقاـوإذا كاف التنوير الغربي الوضعي العلماني والدّيتٍ قد   "

 الاطلاقية على وأضفى... الدوروث الدّيتٍ، وذلك عندما احل العقل والعلم والفلسفة لزل الله 
 لزل الله، ذي الإنسانيالعقل  فاحل .لا سلطاف على العقل إلا العقل:القدرات العقلية، فرفع شعار
 بتأويلوفرغ ...  العقل البشري يةواعتبر الدين مرحلة ناسبت طفوؿ... العلم الدطلق الكلي والمحيط 

يرى .(2) ..." الدين وفرّغو من جوىره ولزتواه فأنسنالدصطلحات الدينية من مضامينها الدينية 
 القطيعة الكبرى بعدما كاف أقامت التنوير فإيديولوجية لعقلو إلا لم يعد يخضع الإنساف أف الأفغاني
 راح التمسك بالله والكتاب الدّيتٍ ليحل لزلو عصر فالآف حريصا على طاقة الله وكتابو، الإنساف

                                                           

إعداد وتقديم ىاوي حصر وىكاىي، "العروة الوثقى"الآثار الكاملةتراؿ الدين الحسيتٍ الأفغاني والشيخ لزمد عبده،   (1)
 .40:، ص.2002، 1مكتبة الشرؽ الدولية، القاىرة، مصر، ط

 .الدرجع نفسو، نفس الصفحة  (2)
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 أماـ التنوير والعقلانية يفتح أف الأفغانيفتَى . للإنساف وحده مقياس الإنساف وأصبحالعقل 
.  والضلاؿالإباحية باب الإنساف

ثم ... وبنص عبارة ىؤلاء التنويريتُ الغربيتُ كشف الأفغاني ىذا الوجو القبيح لذذا التنوير اللادّيتٍ  "
 شجاعتو الجسورة عندما شن الذجوـ على ىذا التنوير، وعلى الثورة الفرنسية التي كانت تألقت

 الدؤمنة، فالقرآف الكريم ىو الذي الإسلامية إحياء العقلانية إلى يدعوا فالأفغاني .(1)"تجسيدا لفلسفتو
بل إف القرآف الكريم ىو معجزة عقلية . يعلي من مقاـ العقل ويحتكم عليو ويجعلو مناط التكليف

 الدؤمنة الإسلامية العقلانية إحياء إلى دعا الأفغانيوليس معجزة مادية تدىش العقل، فجماؿ الدين 
 ذلك الذي التأويل ترفض الغلو في أنها إلى بالإضافةالتي ترفض ترود الوقوؼ عند ظواىر النصوص 

. يفرغ الدّين من الدّين
 يسمو بو عن مواطن الاشتباه، ويرتفع بو الإماـ الأستاذ فيما يتعلق بنص القرآف، فاف أما  "

 على معطيات العقل وبراىينو ومنجزات العلم وتذراتو، وإنما آياتوعن منازؿ الجدؿ لا يفرض ظواىر 
 الإنساف القرآف الكريم والإطار الذي يهتدي فيو آيات الإنساف الذي يستل ىم فيو الإطاربتحديد 

 وقبل كل أوؿفالقرآف كتاب دين ...  يقع في حرج الدخالفة لنصوص القرآف أفبالعقل والعلم دوف 
 تعرض وإنماشيء وىو في تعرضو لأثار الله في الألواف لم يتعرض لذا تعرض الددلي بالحقيقة، 

الدستهدؼ للعبرة والعظمة، وعندما يتعرض للحديث عن الطبيعة لا يعرض لذا عرض الدقرر للقواعد 
 وسائل الأمور عرض من يستخدـ ىذه وإنما والالتزاـ بهذه القواعد، الإيدافالعلمية، الداعي إلى 

للبرىنة والاستدلاؿ على وجود الفاعل في ىذا الكوف وقدرتو ووحدانيتو، فالقرآف يذكر إترالا من 
أثار الله في الأكواف تحريكا للعبرة، وتفكتَا بالنعمة، وحفزا للفكرة لا تقريرا لقواعد الطبيعة، وإلزاما 

يشتَ لزمد عبده في ىذا النّص . (2)"باعتقاد خاص في الخليقية، وىو في الاستدلاؿ على التوحيد 
                                                           

 .41:تراؿ الدين الحسيتٍ الأفغاني والشيخ لزمد عبده ، الدرجع السابق، ص  (1)

، في تفستَ القرآف،تحقيق وتقديم، لزمد عمارة، 1الأعماؿ الكاملة، جلزمد عبده، الأعماؿ الكاملة في تفستَ القرآف،   (2)
 .187، 186:، صص1993، 1لبناف، ط الشرؽ        دار 
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 وبياف وبلاغة التي تعرضت وأعجاز آيات البعض الذين حاولوا تكذيب نصوص القرآف من إلى
خصوصا لقضية الخليقة، وذلك من خلاؿ مقارنتها بالنظريات العلمية في ىذا الديداف، فيذكر لزمد 

 لا تقر الطبيعة القواعد آياتوف إ والأمرعبده صراحة باف القرآف الكريم لا يلزـ باعتقاد خاص في ىذا 
 لكي تتحرؾ الطاقات الأمثاؿ غيبية علوية غايتها الذداية والدوعظة وضرب إلذية لأىداؼ مسوقة وإنما

فالقرآف الكريم يعلوا عن .  ما يحقق السعادة لنوعو ماديا ومعنوياإلى الإنسافالختَة و العاقلة في 
ف القرآف الكريم مصدر العظمة والحكمة والتدبر أ في مواطن العلم يهتدي بالإنسانيالتشبيو فالعقل 

فمن خصائص تفستَ الشيخ لزمد عبده الشعور الواضح بوحدة .  من خلاؿ الكوف والخلقآياتوفي 
 يفككوف الطائفة إنهم النزوؿ أسبابإف من عجيب شأف رواة :"القرآف الكريم وبلاغتو عباراتو يقوؿ

 الدفسرين، أولئكولزمد عبده يخالف .  القرآنية إذ يفصلوف بعضها عن بعضالآياتالدلتئمة من 
 أجزائوفضلا عن منافاتها لبلاغة القرآف تجعلو مفككا مبددا لا اتصاؿ بتُ   نظرتهم تلك،أفويرى 

 القرآف يعجز إعجاز أفويرى لزمد عبده وفقا لنزعتو العقلية في التفستَ . وىو ما يتنزه عن كلاـ الله
 غتَ لسالف لو، أو الشيء منو، وانو موافق لدا تجدد من العلم الحق والتشريع والعدؿ إبطاؿالزماف عن 

 ىذه تعد لو ميزة خارقة للمعتاد في البشر، وقد ثبت ىذا القرآف وحده فهو كتاب أففلا شك في 
 الزمن يتغتَ ويتطور أفكما ىو ملاحظ .(1)" العالم الكونية والاجتماعيةأمورمشتمل على كثتَ من 

 العلم الدعاصر وىذا دليل على إليوبل في كل آياتو وصل . ولم يشهد العلم خطأ القرآف الكريم
. إعجازه، فالقرآف حقق الكثتَ من الدسائل العلمية والتاريخية التي لم تكن معروفة في عصر نزولو

:  في إعجاز القرآنأبحاث
  : القرآنإعجازمناهج العلماء في دراسة 

 الله سبحانو وتعالى بها رسولو صلى الله عليو أيد       القرآف المجيد ىو الدعجزة العظمى الخالدة التي 
 في النفوس كبتَا، فازداد عدد تأثتَه بو، فكاف الإيداف إلىوسلم فتلاه على الناس من حولو، ودعاىم 

                                                           

  3المحتسب عبد المجيد عبد السلاـ، اتجاىات التفستَ في العصر الراىن، مكتبة النهضة الإسلامية، عماف الأردف، ط  (1)
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، ولو نشاء الأولتُ أساطتَ شعر، وقالوا انو أوالدؤمنتُ، بينما ازدادت حتَة الدشركتُ فزعموا انو سحر 
 أفاض شيء منو، لكنهم عجزوا وخذلوا، وقد أو يأتوا بمثلو أف إلىلقلنا مثل ىذا فتحداىم القرآف 

 في ذلك، فذىب آراءىم القرآف والبحث في وجوىو، وتعددت إعجازالعلماء في الكلاـ عن 
 الإعجاز أف إلى منحصر في نظم القرآف وبلاغة تغيتَه، وذىب بعضهم الإعجاز أف إلىبعضهم 

 ما مضى وما ىو وأخبار الخلق أسرارمركوز في معتٍ القرآف وما تضمنو من تشريع وحكمة وبياف 
 كائن في نظم القرآف وفي معانيو معا، وفرّؽ الإعجازآت، وترع آخروف بتُ الدذىبتُ وقالوا إف 

ىو دليل على صدؽ الرسوؿ صلى الله عليو وسلم لشا ورد ذكره في   وماالإعجازآخروف ماىو من 
 الخلق وذكر الدغيبات، وأيا كانت ترعية الإعجاز في القرآف فإف الدؤمنتُ مقبلوف أسرارالقرآف من 

على القرآف تلاوة وحفظا وتفستَا وفقها، لا يزيدىم تعدد الأقواـ في الإعجاز إلا تعلقا بو وإجلالو 
.  ماداموا قد آمنوا انو وحي من الله تعالى وانو الدعجزة الدستمرة الباقية التي تضمنت أصوؿ الدّين

: الإعجاز القرآني في عصر النّبوة 
الإعجاز مصدر على وزف إفعاؿ من العجز، وفعلو أعجز، والفعل الثلاثي المجرد عجز يعجز   "

ويقاؿ عجزا أيضا، وعجز عن الأمر، إذا قصر عنو، وأعجزني فلاف إذا عجزت عن طلبو وإدراكو 
  .  الضعف:والعجز

ىو زواؿ القدرة عن الإتياف بالشيء من عمل أو رأي وسميت :والإعجاز في الاصطلاح
معجزة لاف البشر يعجزوف عن الإتياف بمثلها، وأيدّ الله نبينا صلى الله عليو وسلم بجملة من 

الدعجزات وأفضل معجزاتو وأكملها، واجلها وأعظمها القرآف الذي نزؿ عليو بأفصح اللغات، 
 وأثبتها بعد أف لم يكن كاتبا ولا شاعرا ولا قارئا ولا عارفا بطريق  وأصحها وابلغها وأوضحها

وبلغائهم وفصائحهم أف يأتوا بصورة من  .(1)" الكتابة وبعد استدعاء من خطباء العرب العرباء
مثلو فاعبوا عن معارضتو، عجزا عن الإتياف بمثلو فيتبتُ أف ىذه الدعجزة أعجزت العالدتُ عن 

                                                           

، دار عماف للنشر "القراءات القرآنية الدصحف ورسمو إعجاز القرآف وجوىره"قدوري غالً الحمد، أبحاث في علوـ القرآف(  1)
 .240، ص2006، 1والتوزيع، ط
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قاؿ الله .(صلى الله عليو وسلم)آخرىم وقد جاء في القرآف ما يؤكد انو اكبر معجزاتو 
اَ أنَاَ نَذِيرٌ ممُّبِتٌُ  وَقاَلُوا"تعالى اَ الآياَتُ عِندَ اللرَّوِ وَإِنمرَّ أَولمَْ يَكْفِهِمْ ، لَوْلا أنُزؿَِ عَلَيْوِ آياَتٌ ممِّن ررَّبمِّوِ قُلْ إِنمرَّ

.  (1)"أنَرَّا أنَزلَْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ يػُتػْلَى عَلَيْهِمْ إِفرَّ في ذَلِكَ لَرَتْزَةً وَذكِْرَى لقَِوٍْـ يػُؤْمِنُوفَ 

  فكاف القرآف يثبت الدؤمنتُ بينما ظل الدشركوف في حتَتهم يتًددوف وكاف الدعاندوف يزعجهم 
القرآف وىو يتلى على الناس من حولذم فيكوف لو ذلك التأثتَ الذائل في نفوسهم حتُ يتحولوف من 

الكفر إلى الإيداف، فشنوا تزلة للتشكيك في القرآف وفي صدؽ النبي صلى الله عليو وسلم، وقد 
وَقاَؿَ الرَّذِينَ كَفَرُوا للِْحَقمِّ لَمرَّا جَاءَىُمْ "حكى القرآف بعضا من تخرصاتهم تلك حيث يقوؿ الله تعالى

  .(2)" ممُّبِتٌُ  إِفْ ىَذَا إِلارَّ سِحْرٌ 
تػَراَهُ بَلْ ىُوَ شَاعِرٌ فػَلْيَأْتنَِا بِ يةٍَ كَمَا أرُْسِلَ الَأورَّلُوفَ " وقولو جل .(3)" بَلْ قاَلُواْ أَضْغَاثُ أَحْلاٍـ بَلِ افػْ

وَإِف كُنتُمْ في رَيْبٍ لشمِّرَّا نػَزرَّلْنَا عَلَى عَبْدِناَ "وقولو أيضا .(4)"وَيػَقُولُوفَ أئَنِرَّا لتََاركُِوا آلِذتَِنَا لِشَاعِرٍ لررَّْنُوف"جلالو
ْـ يػَقُولُوفَ " وقولو كذلك (5)"فَأْتُواْ بِسُورَةٍ ممِّن ممِّثْلِوِ وَادْعُواْ شُهَدَاءكَُم ممِّن دُوفِ اللرَّوِ إِفْ كُنتُمْ صَادِقِتَُ   أَ

تػَراَهُ قُلْ فَأْتُواْ بِسُورَةٍ ممِّثْلِوِ وَادْعُواْ مَنِ اسْتَطعَْتُم ممِّن دُوفِ اللرَّوِ إِف كُنتُمْ صَادِقِتَُ   . (6)" افػْ
:   ويستخلص من ىذه الآيات الكريدة أمراف

 .التحدي إلى القرآف وىو تحد قائم طواؿ حياة الرسوؿ صلى الله عليو وسلم -1
إف الدشركتُ عجزوا عن الإتياف بمثلو أو مثل بعضو، وىو عجز يدؿ عليو النقل الدتواتر الذي  -2

يقع بو العلم الضروري، فلا يدكن جحود واحد من ىذين الآمرين والذي يدؿ على أنهم كانوا 

                                                           

 .51، 50: سورة العنكبوت، الآية  (1)

  .43:سورة سبأ، الآية   (2)

 .5: سورة الأنبياء، الآية  (3)

 .36:سورة الصافات، الآية   (4)

 .23:سورة البقرة، الآية  (5)

 .38:سورة يونس، الآية  (6)
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 حتى طاؿ التحدي، وجعلو دلالة على صدقو صلى إليوعاجزين عن الإتياف بمثل القرآف أنو تحداىم 
الله عليو وسلم ونبوتو، وضمن أحكامو استناجة دمائهم وأموالذم وسبي ذريتهم، فلو كانوا يقدروف 

 .(1)"على تكذيبو لفعلوا
 :رآنــــالإعجاز في الق

يرى السيوطي بورد الآيات والأحاديث والآثار وأقواؿ الدفسرين والعلماء ليستشهد بها على   "
، وفي النوع الخامس والستتُ من   وعنوانو في العلوـ الإتقافأف القرآف مشتمل على كل العلوـ

. (2)" مرَّا فػَررَّطْنَا في الْكِتَابِ مِن شَيْءٍ  " تعالىاللهقاؿ :يقوؿ.الدستنبطة من القرآف 
ستكوف فتن، قيل وما الدخرج منها؟ قاؿ كتاب الله، فيو نبأ ما قبلكم "وقاؿ صلى الله عليو وسلم 

واخرج سعيد بن منصور عن ابن مسعود . حديث شريف(3)"وخبر ما بعدكم وحكم ما بينكم
يعتٍ أصوؿ العلم : من أراد العلم فعليو بالقرآف فإف فيو خبر الأولتُ والآخرين، قاؿ البيهقي:قاؿ

انزؿ الله مائة وأربعة كتب وأودع علومها منها التوراة والإلصيل، : واخرج البيهقي عن الحسن قاؿ
والزبور والفرقاف، ثم أودع علوـ الثلاثة الفرقاف، وحكى ابن سراقة في كتاب الإعجاز عن أبي بكر بن 

فأين ذكر الخيانات : ما من شيء في العالم إلا وىو في كتاب الله، فقيل لو: لراىد انو قاؿ يوما
رَ مَسْكُونةٍَ فِيهَا مَتَاعٌ لرَّكُمْ "  فقاؿ في قولو.فيو؟ فهي .(4)"لرَّيْسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ أَف تَدْخُلُوا بػُيُوتاً غَيػْ

الخيانات، وقاؿ غتَه ما من شيء إلا يدكن استخراجو من القرآف لدن فهمو الله، حتى أف بضعهم 
وَلَن يػُؤَخمِّرَ " استنبط عمر النبي صلى الله عليو وسلم ثلاث وستتُ سنة من قولو في سورة الدنافقتُ 

فإنها رأس ثلاثة وستتُ سورة وأعقبها بالتغابن .(5)"اللرَّوُ نػَفْسًا إِذَا جَاءَ أَجَلُهَا وَاللرَّوُ خَبِتٌَ بماَ تػَعْمَلُوفَ 

                                                           

 .243، 242:قدوري الحمد ، الدرجع السابق،  صص  (1)

 .38سورة الأنعاـ ،الآية   (2)

 .أخرجو التًمذي وغتَه  (3)

 .29:سورة النور، الآية  (4)
 .11 :سورة الدنافقوف، الآية  (5)



                 تاريخية نصر حامد ابو زيد في ميزان            الفصـــــل الثالــــث

 النّقد

108 
 

فالقرآف ترع بتُ الأمور الدّينية والدّنيوية أي جامعا مانعا لكل العلوـ . (1)"ليظهر التغابن في فقده
وأخبار السابقتُ واللّاحقتُ واحتوائو على الأمور الغيبية التي يجهلها الإنساف ومرشدا للحياة اليومية 

. وأسرار الكوف ودواء لكل الأمراض ومصدرا للعلوـ على اختلافها
: ابو الفضل المرسي والتفسير العلمي

وقاؿ ابن :"   وأورد السيوطي صاحب الإتقاف أقواؿ ابن أبي الفضل الدرسي في تفستَه يقوؿ
أبي الفضل الدرسي في تفستَه ترع القرآف علوـ الأولتُ والآخرين بحيث لم يحط بها علما حقيقة إلا 

ثم ورث عنو معظم : الدتكلم بها، ثم رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم خلا ما استأثر بو سبحانو وتعالى
لو ضاع لي : ذلك سادات الصحابة وأعلامهم مثل الخلفاء الأربعة وابن مسعود وابن عباس حتى قاؿ

فقد تفنن العرب الأوائل بالقرآف فعنوا بضبط لغايتو . (2) "عقل يعتَ لوجدتو في كتاب الله تعالى
فنوعوا علومو ومعرفة لسارج حروفو وعددىا وآياتو وسوره، وأحزابو بالإضافة إلى عدد سجداتو والتدبر 

فيو واعنوا بإعرابو واىتموا بألفاظو وانبهروا ب يات الليل والنهار والشمس والقمر ومنازؿ النجوـ 
وبذلك استخرجوا علما للمواقيت واستنبطوا من القرآف الكريم الدعاني والبياف والبديع واحتوى كذلك 

أما الطب .على علوـ أخرى من علوـ الأوائل مثل الطب والجدؿ والذيئة والذندسة والجبر وغتَىا
وكََافَ " فمداره على حفظ نظاـ الصحة واستحكاـ القوة ترع ذلك في آية واحدة وىي قولو تعالى

شَراَبٌ "أما فيما يخص حدوث الشفاء للبدف بعد اعتلالو في قولو جل جلالو .(3)  بػَتَُْ ذَلِكَ قػَوَامًا
انطلَِقُوا إِلَى ظِلٍّ "  وأما فيما يخص الذندسة ففي قولو جل جلالو (4)"لسمُّْتَلِفٌ ألَْوَانوُُ فِيوِ شِفَاء للِنرَّاسِ 

وأما الجدؿ فقد حوت آياتو من البراىتُ والدقدمات والنتائج والقوؿ ." (5)"ذِي ثَلاثِ شُعَبٍ 
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بالدوجب والدعارضة وغتَ ذلك شيئا كثتَا، ومناظرة إبراىيم علية السلاـ نمرود ولزاجتو قومو أصل في 
ذلك عظيم، وأما الجبر والدقابلة فقد قيل إف أوائل السور فيها ذكر مدد وأعواـ وأياـ لتواريخ أمم 

سالفة واف فيها تاريخ بقاء ىذه الأمة وتاريخ مدة أياـ الدنيا وما مضى وما بقى مضروب بعضها في 
وفيو من أسماء الآلات وضرب الدأكولات والدشروبات والدنكوحات وتريع ما وقع ويقع في  .(1)"بعض

مْ يُحْشَرُوفَ " الكائنات ما يحقق معتٌ قولو تعالى  . (2)"مرَّا فػَررَّطْنَا في الْكِتَابِ مِن شَيْءٍ ثُمرَّ إِلَى رَبهمِِّ
من بعض وجوه إعجاز القرآف ما ذكر الله :ثم يريد قوؿ ابن سراقة في إعجاز القرآف يقوؿ  " 

فيو من إعداد الحساب والجمع والقسمة والضرب والدوافقة والتأليف والدناسبة والتصنيف والدضاعفة 
ف القرآف ليس من إنو صلى الله عليو وسلم صادؽ في قولو، وإليعلم بذلك أىل العلم بالحساب 

فمن معجزة الكتاب الدقدس انو  .(3)"ولا تلغي الحساب وأىل الذندسة. عنده إذا لم يكن لشن خالط
مع قلة حجمو متضمن لدعاني جامعة بحيث تقصر الألباب البشرية عن إحصائو والآلات الدنيوية 
عن استيفائو وانو سهل للذكر والتلاوة ومتعدد الدعاني ينفتح على لستلف التأويلات كما نبو عليو 

عَةُ أَبْحُرٍ مرَّا نفَِدَتْ " بقولو جل جلالو  هُ مِن بػَعْدِهِ سَبػْ اَ في الَأرْضِ مِن شَجَرَةٍ أقَْلاٌـ وَالْبَحْرُ يَددُمُّ وَلَوْ أنمرَّ
ومعتٌ الآية ولو أف تريع أشجار الأرض جعلت  .(4)"عَزيِزٌ حَكِيمٌ        كَلِمَاتُ اللرَّوِ إِفرَّ اللرَّوَ 

أقلاما، وجعل البحار مدادا ومده سبعة أبحر معو، فكتبت بها كلمات الله الدالة على عظمتو و 
فالاتجاه العلمي في تفستَ .صفاتو وجلالو لتكسرت الأقلاـ ونفذ ماء البحر، ولو جاء أمثالذا مدادا

القرآف الكريم كانت لو جذور قديدة عند الغزالي وجلاؿ السيوطي وغتَىم وكيف حاوؿ ىؤلاء 
 يجعل القرآف منبع العلوـ كلها، فما استحدث منها في البيئة الإسلامية وما سوؼ أفوغتَىم 

استحدث إلى يوـ القيامة، فالقرآف يحوي أصوؿ العلوـ ويحمل علوـ الأرض والسماء وىذا دليل على 
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إعجازه وصلاحياتو للبقاء وفصاحتو وبلاغتو وما ذكره من غيبيات وإعجازه الدتجدد فكل آية 
وَلاَ رَطْبٍ وَلاَ ياَبِسٍ إِلارَّ في " قاؿ الله جل جلالو  تتجدد مع الزماف والحادثاف يبرىن إعجازه بصدؽ

. (1)"كِتَابٍ ممُّبِتٍُ 

  فالعلم كشف في ىذه القروف الأختَة حقائق وطبائع كثتَة تعزى لكاشفيها ولستًعيها من 
 التلميح بو في القرآف منذ ثلاثة أوعلماء أوروبا وأمريكا والدتفق في القرآف يجد أكثرىا ورد التصريح 

عشر قرنا وكل ما بقي في الخفاء إلا ليكوف معجزة عند ظهورىا شاىدة لأنها كلاـ رب لا يعلم 
. الغيب سواه 

يقوؿ جلاؿ السيوطي قد اشتمل كتاب الله العزيز على كل شيء، أما أنواع العلوـ فليس   "
منها باب ولا مسألة ىي أصل إلا وفي القرآف ما يدؿ عليو، وفيو عجائب الدخلوقات وملكوت 

فإف الذي نؤكد ولضرص على تبيانو .(2)"السماوات والأرض، وما في الأفق الأعلى وما تحت الثرى
علميا ىو تداسك نص الوحي القرآني في منطقو الداخلي بما يدؿ على انسجاـ نسيجو اللغوي 

يقوؿ الدستشرؽ . وتكامل دلالتو الدينية في أبعادىا التشريعية والعقيدية بما لا ينكره إلا جاحد
عندما أوحى الله رسالتو إلى رسولو لزمد صلى الله عليو وسلم انزلذا قرآنا  " 1972، 1909غروبناوـ 

 وتدتاز العربية بما ليس لو مثيل من ...عربيا وما من لغة تستطيع أف تطاوؿ اللغة العربية في شرفها
. (3)"المجاز استعماؿ        اليسر في

وىب الله اللغة العربية مرونة جعلتها قادرة على ." 1956، 1884يقوؿ جورج سراطوف 
بجميع معانيو ولغاتو واف تعبر عنو بعبارات عليها طلاوة وفيها ...  تدوف الوحي أحسن تدوين أف

                                                           

 .59: سورة الأنعاـ، الآية  (1)

 .259:المحتسب عبد السلاـ، الدرجع السابق، ص  (2)

           2015، 1، الدار الدتوسطية للنشر، تونس، ط1ج ،الدعتٌ والتفستَ في التحرير والتنويرلزمد بن عبد الجليل،   (3)
 .132: ص
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يرى الدستشرؽ غروبناوـ أف القرآف الكريم ىو كلاـ الله الدوحى بو إلى رسولو لزمد صلى  .(1)"متانة
الله عليو وسلم ىو كلاـ عربي بلغة فصيحة سهلة التلاوة وسهلة استعماؿ المجاز وعظمة بلاغتها لا 

في حتُ يرى الدؤرخ جورج سارتوف أف اللغة  العربية ىي الوحيدة . تقارف بأية لغة على وجو الأرض
القادرة على تدوين كلاـ الله وذلك لدرونتها ومتانتها وإعجازىا لأنها تحتوي على ما لا تحتويو أيةّ لغة 

  .في العالم
الدبادئ التي يستند عليها الخطاب العلماني لقراءة النّص الدّيتٍ قراءة تاريخية تعدّ أساس وهمي 
والأساس الحقيقي ىو النزعة الإنسية، التي بدورىا بالغت في تدجيد وتقديس العقل الإنساني وإحلالو 

لزل الوحي والإلو نتيجة الإلصازات الخارقة للعقل الإنساني، وىو ما أصاب الإنساف بغرور شديد 
والذدؼ . وغطرسة، وأبرزىا ما تجلّى في تعاملو مع الدقدسات والدطلقات وخصوصا النّص الدّيتٍ

ومن ىنا تبدو بوضوح أف الأنسنة ركيزة . الأساسي للخطاب العلماني ىو التحرر من سلطة النّص
. أساسية في تحقيق القراءة التاريخية التي يتوخاىا الخطاب العلماني للنّص الدقدس

 

                                                           

. 132: الدرجع نفسو، ص  (1)
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ىانحن خلصنا إلى الجزء الأخير من الدراسة، ألا وىي زبدة الدوضوع وحوصلتو ونحن ملزمون 
. بتكوين نصها تكوينا جديدا، وىي موزعة على النقاط التالية

 من أىم النماذج النقدية التي استطاعت الحفر في الدوروث وإبراز كنوزه  ديعد نصر حامد ابو زي
 ماىو إلا وجها من أوجو الدشاريع الفكرية العربية التي حملت على دومشروع الدكتور نصر حامد ابو زي

فأهمية الدفكر الراحل، لا تتأتى من منجزه الفكري فحسب بل وبدرجة . عاتقها ىم العقلنة والعلمنة
اكبر من حضوره بوصفو مثقفا مناضلا استطاع أن يستثمر العدة الدعرفية و النقدية الدعاصرة في عملو 

من أجل أن يتدخل في الشأن العام من موقعو كمفر مبشر بالعقلانية وقيم الحرية الفكرية والنظر الحر 
الدتخلص من ىيمنة السائد الدستمر بفعل التقليد ودوام مؤسسة المجتمع القائم على الوصاية، ومسالة 

 لأنها تعبر عن قضية جوىرية في تحديد درجة  لحرية التعبير مسالة أسالت الكثير من الحبر ولا تزا
. الوعي الحضاري والنضج الثقافي للمجتمع

 مكانة مرموقة بين كبار الدفكرين الإسلاميين وغير الإسلاميين د   ولقد كسب نصر حامد ابو زي
في الدّراسات القرآنية، وحولتو أطروحاتو إلى مفكر كبير يصبو إلى التجديد بصرف النظر عن صحة أو 

، والدهم  من كل ذلك انو كان يُ نَاقَش ويُ نَاقِش في قضايا القران الكريم والدوضوعات هخطأ اجتهادات
وقد أشاد كتاب غربيون بشجاعتو ونذكر منهم . الدتعلقة بو بكفاءة عالية شهد لو بها خصومو أنفسهم

 من ةأستاذ التاريخ و الدراسات الدينية في جامعة بنسلفانيا سيت الأمريكي"فليب جينكز"الأستاذ 
خلال اعتباره لنصر حامد ابو زيد شخصية بطولية، وانو دارس خاطر بكل شيء من اجل استعادة 

. تقاليد التفكير العقلاني والتسامح
واصفا إياه بالجريء في تعاملو مع النص "علي حرب" كما أشاد بو الدفكرون العرب أمثال اللبناني

. القرآني بوصفو منتجا ثقافيا أنتجو واقع بشري تاريخي، وىذا يعني التحرر 
 من الدفكرين الذين جمعوا بين الإحاطة بالتراث دكما يري الدفكر لزمود إسماعيل أن نصر حامد ابو زي

العربي الإسلامي وبين الفكر الغربي ومعرفتهما معرفة علمية أكادمية، خصوصا في مناىج العلوم 
الإنسانية والاجتماعية فضلا عن ذلك ىو من الدهتمين يقضيا إشكاليات الواقع العربي الدعاصر، 

سياسيا وفكريا فقد شارك في حركة التنوير بهدف صياغة مشروع نهوضي عربي معاصر، حيث قدم 
. دراسات رائدة في لرال نقد التراث العربي الاسلامي

ويري الدكتور سليمان العطار أستاذ بكلية الآداب عن جامعة القاىرة، أننا في حاجة لتجديد الفكر 
  خطوة أو قطرة نحو التجديد حينما درس لغة دالديني، فنحن على رأس جديد  وان ما فعلو ابو زي
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الوعاظ والدشتغلين بالدين دراسة علمية في ظل تقدم علمي ىائل لعلم اللغة والتفسير لا قداسة لبشر 
. بل القداسة لله رب العالدين

 دكما انو استقبل في جامعة ليدن بأمستردام، وىذا بعدما لفتت مؤلفات الدكتور نصر حامد ابو زي
انتباه الغربيين، ما دعي ىؤلاء إلى تكريم الرجل ومنحو العديد من الأوسمة والشاىدات، كما تبنتو 

. الدؤسسات الاستشراقية في الغرب من خلال دعمو ونشر أبحاثو وترجمتها
أما في العالم الإسلامي حذت الدؤسسات العلمانية حذو الدؤسسات الاستشراقية، فمنحت الدكتور 

 الجوائز التقديرية واستضافتو لإلقاء المحاضرات، وروجت أبحاثو بصفتها تمثل الفكر دنصر حامد ابو زي
. الإسلامي الدستنير

 في سياق الثقافة النقدية التي نشأ فيها وتبناىا في المحيط الفكري دإذا يجب أن يقرأ نصر حامد ابو زي
. والفلسفي الذي تتلمذ على أعلامو، من خلال السياق الذىني والدفاىيمي الذي نشأ على أبجدياتو

 الذي مافتئ يكتب حولو ويؤكد د وموضوع نقد الفكر الديني ىو عنوان مشروع نصر حامد ابو زي
فيو قناعتو الفكرية والدنهجية رغم عنف معارضتو وما تلقاه من مواقف وأحكام قياسية، حيث بقي 

مهاجما للقوي التي خاصمتو ثابتا على الدبادئو ومواقفو التي يرى أنو يصدرىا عن رؤية علمية لا انفعالية 
. أو عاطفية

ومتبع للأحداث  التي حصلت ، يري أنو ينطلق في أفكاره من حدود الحرية الفكرية التي أتيحت لو، 
ىذه الخيبة جعلتو يراجع . لكن سرعان ما خاب ظنو من خلال تلك الذجمة التي شنها عليو خصومو

تصوره للواقع الأكاديمي في مصر، فلم تصدمو ردود أفعال  العامة من الناس لأنهم تبع لدشايخهم، 
. وكان أكثر ما يؤلدو ىو إصدار الأحكام من قبل فئة الناس وىم بعض الأئمة والدشايخ في الدساجد

 مع ما يمكن أن دىذه أىم المحطات الفكرية والنقدية التي كتب فيها وعنها الدكتور نصر حامد ابو زي
تتفرع إليو من فروع، فانو لاشك قد أخذ فيها كل ما أخذ سواء بطريق ما بشر أو غير مباشر فأبدع 

وأبهر، كما استفز وأغضب، ولكن مع كل ذلك كان ينطلق من موقف اجتهادي أظهر براعتو في 
الدناقشة والتحليل، وأظهر قبل ذلك معركة كبيرة بشؤون التراث النقدي والديني كما أظهر تمكنا ووعيا 

. بالفكر الدعاصر نقدا وفلسفة
.          العلمية والفكرية والدنهجيةدوكل ذلك ساىم في بناء شخصية نصر حامد ابو زي
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أكاديدي مصري، وباحث  "2010 يوليو 05- 1943 يوليو 10"نصر حامد ابو زيد

. متخصص في الدراسات الإسلامية ومتخصص في فقو اللغة العربية والعلوم الإنسانية

:  نشأتــــــــــــــه

، ونشأ في أسرة ريفية بسيطة في 1943 يوليو 10ولد نصر حامد ابو زيد في إحدى قرى طنطا في  
البداية لم يحصل على شهادة الثانوية العامة التوجيهية ليستطيع استكمال دراستو الجامعية، لأن أسرتو 

لم تكن لتستطيع أن تنفق عليو في الجامعة، لذذا اكتفى في البداية بالحصول على دبلوم الددارس 
. 1960الثانوية الصناعية قسم اللاسلكي عام 
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: مسيرته الاكاديمــــــــة

حصل نصر حامد ابو زيد على الليسانس من قسم اللغة العربية وآدابها بكلية الآداب جامعة   
م بتقدير ممتاز ثم ماجستير من نفس القسم والكلية في الدراسات الإسلامية عام 1972القاىرة 
م وأيضا بتقدير ممتاز، ثم دكتوراه من نفس القسم والكلية في الدراسات الإسلامية عام 1976
. م بتقدير مرتبة الشرف الأولى1979

  :مسيرته العمليـــــــــة

: منها عمل نصر حامد ابو زيد بعدد من الوظائف    
  م1972- 1961فنّي لاسلكي بالذيئة الدصرية العامة للاتصالات السلكية واللاسلكية. 
  1972معيد في قسم اللغة العربية وآدابها،كلية الآداب، جامعة القاىرة. 
  م1976مدرس مساعد بكلية الآداب، جامعة القاىرة. 
  م1977- 1976منحة من مؤسسة فورد للدراسة في الجامعة الأمريكية بالقاىرة. 
  م1982مدرس بكلية الآداب، جامعة القاىرة. 
  أستاذ مساعد بكلية الآداب، قسم اللغة العربية وآدابها بجامعة القاىرة بالخرطوم خلال الفتًة

 .{م1987- 1933}من
  م1987أستاذ مساعد بكلية الآداب، جامعة القاىرة. 
  منحة من مركز دراسات الشرق الأوسط، جامعة بنسلفانيا بالولايات الدتحدة الأمريكية

 .م1980 – 1978
  م1995أستاذ بكلية الآداب، بجامعة القاىرة. 
  م1982جائزة عبد العزيز الاىواني للعلوم الإنسانية من جامعة القاىرة. 
  م1989- 1985أستاذ زائر بجامعة اوساكا لليغات الأجنبية باليابان. 
  م1993وسام الاستحقاق الثقافي من رئيس جمهورية تونس. 
  م1995أستاذ زائر بجامعة ليدن بهولندا بدءا من أكتوبر. 
  م1996جائزة اتحاد الكتاب الأردني لحقوق الإنسان. 



                                     ملـــحـــــــــق

 

116 
 

   كرسي كليفرينخCleveringa كرسي في القانون والدسؤولية – للدراسات الإنسانية 
 .م2000بجامعة ليدن بدءا من سبتمبر- وحرية الرأي والعقيدة

  م2002مؤسسة اليانور وتيودور روزفلت " حرية العبادة"ميدالية. 
   كرسي ابن رشد لدراسة الإسلام والإنسانيات، جامعة الدراسات الإنسانية في اوتريخت

 .م2002ىولندا 
. وعندما قديم أبحاثو للحصول على درجة أستاذ تكوينت لجنة من أساتذة جامعة القاىرة بينهم د

وحدثت القضية الدعروفة التي انتهت بتًك " بالكفر"نصر.عبد الصبور شاىين الذي اتهم في تقريره د
. م بعد أن حصل على درجة أستاذ، بأسابيع1995نصر حامد ابو زيد الوطن إلى الدنفى، منذ 

: أعمالو
 وكانت رسالتو " دراسة في قضية المجاز في القرآن عند الدعتزلة:"الاتجاه العقلي في التفسير

 .للماجستير
 وكانت رسالتو للدكتوراه  " دراسة في تأويل  القرآن عند لزي الدين بن عربي" فلسفة التأويل

 .في كلية الآداب بجامعة القاىرة قسم الليغة العربية
 مفهوم النيص دراسة في علوم القرآن. 
 إشكاليات القراءة وآليات التأويل. 
 ّنقد الخطاب الدين. 
 طبع بعد ذلك كجزء من دوائر الخوف" الدرأة في خطاب الأزمة." 
 ترجمة وتقديم نصر حامد ابو زيد"البوشيدو." 
  تقديم ودراسة نصر ابو زيد" الخلافة وسلطة الأمة نقلة عن التًكية عزيز سنّ بك." 
 النيص السلطة والحقيقة. 
  يتضمن الكتاب السابق للمرأة في خطاب الأزمة"دوائر الخوف قراءة في خطاب الدرأة." 
  لرموعة دراسات، تتضمن تقدمو كتاب الخلافة وسلطة الأمة" الخطاب والتأويل." 
 جمع وتحرير وتقديم نصر ابو زيد عن قضية التفريق بينو وبين زوجتو " التفكير في زمن التكفير

 ".وردود الفعل نحوهما
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  تنسيق وتحرير نصر ابو زيد عن قضية التفريق بينو وبين "القول الدفيد في قضية ابو زيد
 ".زوجتو
  يعيد فيها الباحث مراجعة دراستو عن ابن عربي"ىكذا تكلم ابن عربي." 
  الإمام الشافعي وتأسيس الايدولوجيا الوسطية. 
: وفاتـــــــــه

عاد إلى مصر قبل أسبوعين من وفاتو،  ودخل في غيبوبة استمرت عدة أيام حتى فارق الحياة صباح 
 التاسعة صباحا في مستشفى زايد التخصصي، وتم دفنو في مقابر أسرتو 2010 يوليو 05الاثنين 

. بمنطقة قحافة بمدينة طنطا بعد صلاة العصر رحمو الله
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فهـــــــــرس الآيــــــــــات 

 
الصفحة رقم  السورة الآيــــــــــــــــــــــة 

وَإِن كُنتُمْ فِ رَيْبٍ مِّمَّا نَـزَّلْنَا عَلَى عَبْدِناَ فَأْتُواْ بِسُورَةٍ ممن ممثْلِوِ 
 وَااْعُواْ ُ َ دَااكَُم ممن اُونِ اللَّوِ إِنْ كُنتُمْ َ ااِقِ َ 

 البقــــــــرة

23 106 

وَللَِّوِ الْمَشْرقُِ وَالْمَغْرِبُ فَأيَْـنَمَا تُـوَلُّواْ فَـثَمَّ وَجْوُ اللَّوِ إِنَّ اللَّوَ وَاسِعٌ 
 70 115 عَلِ مٌ 

وَيَسْألَُونَكَ عَنِ الْمَحِ ضِ قُلْ ىُوَ أذًَى فاَعْتَزلُِواْ النمسَاا فِ 
الْمَحِ ضِ وَلاَ تَـقْرَبوُىُنَّ حَتَََّّ يَطُْ رْنَ فإَِذَا تَطَ َّرْنَ فَأْتُوىُنَّ مِنْ 

 حَْ ُ  أمََركَُمُ اللَّوُ إِنَّ اللَّوَ  ُِبُّ التـَّوَّابَِ  وَ ُِبُّ الْمُتَطَ مريِنَ 
222 70 

نَّ ىَذَا لََوَُ الْقَصَصُ الَْْقُّ وَمَا مِنْ إلَِوٍ إِلاَّ اللَّوُ وَإِنَّ اللَّوَ لََوَُ الْعَزيِزُ إ
   الَِْْ  مُ 

 28 62آل عمران 

يوُِ  ُ مُ اللَّوُ فِ أَوْلااكُِمْ للِذَّكَرِ مِثْلُ حَظم الأنُثَـ ـَْ ِ فإَِن كُنَّ نِسَاا 
فَـوْقَ اثْـنَتـَْ ِ فَـلَُ نَّ ثُـلثُاَ مَا تَـرَكَ وَإِن كَانَتْ وَاحِدَةً فَـلََ ا النمصْفُ 
ُ مَا السُّدُسُ مَِّّا تَـرَكَ إِن كَانَ لَوُ وَلَدٌ فإَِن  وَلأبََـوَيْوِ لُِ لم وَاحِدٍ ممنـْ

لََّّْ يَُ ن لَّوُ وَلَدٌ وَوَرثِوَُ أبََـوَاهُ فَلأمُموِ الثّـُلُُ  فإَِن كَانَ لَوُ إِخْوَةٌ فَلأمُموِ 
السُّدُسُ مِن بَـعْدِ وَِ  َّةٍ يوُِ ي بِِاَ أَوْ اَيْنٍ آباَؤكُُمْ وَأبَْـنَاؤكُُمْ لاَ 

تَدْرُونَ أيَّـُُ مْ أقَـْرَبُ لَُ مْ نَـفْعًا فَريِضَةً ممنَ اللَّوِ إِنَّ اللَّوَ كَانَ عَلِ مًا 
حَِ  مًا 

النساا 
11 

61 

71 

أفََلاَ يَـتَدَبّـَرُونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِندِ غَيِْْ اللَّوِ لَوَجَدُواْ فِ وِ 
 69 82اخْتِلافاً كَثِيْاً 

قاً لممَا بَـْ َ يَدَيْوِ مِنَ الِْ تَابِ  وَأنَزلَْنَا إلَِْ كَ الِْ تَابَ باِلَْْقم مُصَدم
نـَُ م بِاَ أنَزَلَ اللَّوُ وَلاَ تَـتَّبِعْ أىَْوَااىُمْ عَمَّا  وَمَُ ْ مِنًا عَلَْ وِ فاَحُْ م بَـ ـْ
َ اجًا وَلَوْ َ اا اللَّوُ  جَااَكَ مِنَ الَْْقم لُِ لٍّ جَعَلْنَا مِنُ مْ ِ رْعَةً وَمِنـْ

لُوكَُمْ فِ مَا آتاَكُم فاَسْتَبِقُوا الَْْ ـْراَتِ  لَََعَلَُ مْ أمَُّةً وَاحِدَةً وَلَِ ن لمَ بـْ
إِلََ اللَّو مَرْجِعُُ مْ جََِ عًا فَـ ُـنَبمئُُ م بِاَ كُنتُمْ فِ وِ تََْتَلِفُونَ 

 88 48المائدة 
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رٌ لملَّذِينَ يَـتـَّقُونَ  ارُ الآخِرَةُ خَ ـْ نْـَ ا إِلاَّ لَعِبٌ وَلََوٌْ وَللَدَّ وَمَا الََْْ اةُ الدُّ
   أفََلاَ تَـعْقِلُونَ 

 الأنعام

32 19 

وَمَا مِن اَابَّةٍ فِ الَأرْضِ وَلاَ طاَئرٍِ يَطِيُْ بَِِنَاحَْ وِ إِلاَّ أمَُمٌ أمَْثاَلُُ م 
مْ ُ ْشَرُونَ  مَّا فَـرَّطْنَا فِ الِْ تَابِ مِن َ يْاٍ ثَُُّ إِلََ رَبِمِ

38 

106 

 

108 

وَعِندَهُ مَفَاتِحُ الْغَْ بِ لاَ يَـعْلَمَُ ا إِلاَّ ىُوَ وَيَـعْلَمُ مَا فِ الْبـَرم وَالْبَحْرِ 
وَمَا تَسْقُطُ مِن وَرَقَةٍ إِلاَّ يَـعْلَمَُ ا وَلاَ حَبَّةٍ فِ ظلُُمَاتِ الَأرْضِ وَلاَ 

   رَطْبٍ وَلاَ ياَبٍِ  إِلاَّ فِ كِتَابٍ مُّبِ ٍ 
59 109 

 70 103لاَّ تُدْركُِوُ الأبَْصَارُ وَىُوَ يدُْركُِ الأبَْصَارَ وَىُوَ اللَّطِ فُ الْْبَِيُْ 

أَولََّْ ينَظرُُواْ فِ مَلَُ وتِ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ وَمَا خَلَقَ اللَّوُ مِن 
تـَرَبَ أَجَلُُ مْ فبَِأَيم حَدِيٍ  بَـعْدَهُ  َ يْاٍ وَأَنْ عَسَى أَن يَُ ونَ قَدِ اقـْ

يُـؤْمِنُونَ 
  185 الأعراف

قُلْ مَن يَـرْزقُُُ م ممنَ السَّمَاا وَالَأرْضِ أمََّن يََلِْكُ السَّمْعَ وَالأبَْصَارَ 
وَمَن يُُْرجُِ الَْْيَّ مِنَ الْمَ متِ وَيُُْرجُِ الْمَ متَ مِنَ الَْْيم وَمَن يدَُبمـرُ 

يون  الَأمْرَ فَسَ ـَقُولُونَ اللَّوُ فَـقُلْ أفََلاَ تَـتـَّقُونَ 
31 37 

تـَراَهُ قُلْ فَأْتُواْ بِسُورَةٍ ممثْلِوِ وَااْعُواْ مَنِ اسْتَطعَْتُم ممن  أمَْ يَـقُولُونَ افـْ
 106 38اُونِ اللَّوِ إِن كُنتُمْ َ ااِقَِ  

َ لََمُْ فَـُ ضِلُّ اللَّوُ مَن  وَمَا أرَْسَلْنَا مِن رَّسُولٍ إِلاَّ بلِِسَانِ قَـوْمِوِ لِ بُـَ م
 89 04 إبراى م  يَشَاا وَيَـْ دِي مَن يَشَاا وَىُوَ الْعَزيِزُ الَِْْ  مُ 

 108 69النحل    النحل َ راَبٌ  ُّْتَلِفٌ ألَْوَانوُُ فِ وِ ِ فَاا للِنَّاسِ 

مْ وَزاِْناَىُمْ  َ ةٌ آمَنُوا بِرَبِمِ نََْنُ نَـقُصُّ عَلَْ كَ نَـبَأَىُم باِلَْْقم إِنّـَُ مْ فِتـْ
 28 13 ال  فىُدًى 

نَا فِ وِ مِنَ الْوَعِ دِ لَعَلَُّ مْ يَـتـَّقُونَ أَوْ  كَذَلِكَ أنَزلَْنَاهُ قُـرْآناً عَرَبِ ِّا وََ رَّفـْ
ُ ْدِثُ لََمُْ ذكِْراً 

 89 113طــــــو 

تـَراَهُ بَلْ ىُوَ َ اعِرٌ فَـلَْ أْتنَِا بآِيةٍَ كَمَا  بَلْ قاَلُواْ أَضْغَاثُ أَحْلامٍ بَلِ افـْ
 106 05 الأنب ااأرُْسِلَ الَأوَّلُونَ 

رَ مَسُْ ونةٍَ فِ َ ا مَتَاعٌ  لَّْ َ  عَلَْ ُ مْ جُنَاحٌ أَن تَدْخُلُوا بُـُ وتاً غَ ـْ
 107 29النــــــــــور لَُّ مْ وَاللَّوُ يَـعْلَمُ مَا تُـبْدُونَ وَمَا تَْ تُمُونَ 
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 108 67الفرقان     وَالَّذِينَ إِذَا أنَفَقُوا لََّْ يُسْرفُِوا ولََّْ يَـقْتُـرُوا وكََانَ بَـْ َ ذَلِكَ قَـوَامًا

اَ  وَقاَلُوا اَ الآياَتُ عِندَ اللَّوِ وَإِنََّّ لَوْلا أنُزلَِ عَلَْ وِ آياَتٌ ممن رَّبموِ قُلْ إِنََّّ
أَولََّْ يَْ فِِ مْ أنََّا أنَزلَْنَا عَلَْ كَ الِْ تَابَ يُـتـْلَى عَلَْ ِ مْ ،  أنَاَ نَذِيرٌ مُّبِ ٌ 

 إِنَّ فِ ذَلِكَ لَرَْ َةً وَذكِْرَى لقَِوْمٍ يُـؤْمِنُونَ 
 50العن بوت 

51 
105 

عَةُ  هُ مِن بَـعْدِهِ سَبـْ اَ فِ الَأرْضِ مِن َ جَرَةٍ أقَْلامٌ وَالْبَحْرُ يََدُُّ وَلَوْ أنََّّ
 109 27لقمان  أَْ ُرٍ مَّا نفَِدَتْ كَلِمَاتُ اللَّوِ إِنَّ اللَّوَ عَزيِزٌ حَِ  مٌ 

وَإِذَا تُـتـْلَى عَلَْ ِ مْ آياَتُـنَا بَـ ـمنَاتٍ قاَلُوا مَا ىَذَا إِلاَّ رَجُلٌ يرُيِدُ أَن 
يَصُدَّكُمْ عَمَّا كَانَ يَـعْبُدُ آباَؤكُُمْ وَقاَلُوا مَا ىَذَا إِلاَّ إِفْكٌ مُّفْتـَرًى 
وَقاَلَ الَّذِينَ كَفَرُوا للِْحَقم لَمَّا جَااَىُمْ إِنْ ىَذَا إِلاَّ سِحْرٌ مُّبٌِ  

 106 43سبأ 

اَ أمَْرهُُ إِذَا أرَاَاَ َ ْ ئًا أَنْ يَـقُولَ لَوُ كُنْ فَـَ ُ ونُ   56 82ياس  إِنََّّ

 106 36الصافات وَيَـقُولُونَ أئَنَِّا لتََاركُِوا آلَِتَِنَا لِشَاعِرٍ مََّّْنُونٍ 

ا أيَّـَُ ا الَّذِينَ آمَنُوا لا يَسْخَرْ قَـوْمٌ ممن قَـوْمٍ عَسَى أَن يَُ ونوُا خَ ـْراً ي
ُ مْ وَلا نِسَاا ممن نمسَاا عَسَى أَن يَُ نَّ خَ ـْراً ممنـُْ نَّ وَلا تَـلْمِزُوا  ممنـْ
أنَفُسَُ مْ وَلا تَـنَابَـزُوا باِلألَْقَابِ بئَِْ  الِاسْمُ الْفُسُوقُ بَـعْدَ الِإيَاَنِ 

الْجرات وَمَن لََّّْ يَـتُبْ فَأُولئَِكَ ىُمُ الظَّالِمُونَ 
11 62 

ياَ أيَّـَُ ا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُم ممن ذكََرٍ وَأنُثَى وَجَعَلْنَاكُمْ ُ عُوباً 
 46 13 وَقَـبَائِلَ لتِـَعَارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَُ مْ عِندَ اللَّوِ أتَـْقَاكُمْ إِنَّ اللَّوَ عَلِ مٌ خَبِيٌْ 

رَ اللَّوُ نَـفْسًا إِذَا جَااَ أَجَلَُ ا وَاللَّوُ خَبِيٌْ بِاَ تَـعْمَلُونَ   107 11 المنافقون  وَلَن يُـؤَخم

  المرسلات  انطلَِقُوا إِلََ ظِلٍّ ذِي ثَلاثِ ُ عَبٍ 
 108 30 المرسلات 

فهـــــــرس الأحاديــــــــــث 
الصفحة  الحديث 

 36.  من  ام الدىر فلا  ام ولا أل

 65.   لايصلح أمر ىذه الأمة إلا بِا  لح أولَا

ست ون فتن، ق ل وما المخرج من ا؟ قال كتاب الله، ف و نبأ ما قبل م وخبر ما 
 .بعدكم وح م ما ب ن م

107 
 

 99 من أراا العلم فل ثور القرآن فإن ف و علم الأول  والآخرين
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وَإِنْ أَحَدٌ ممنَ الْمُشْركَِِ  اسْتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ حَتََّّ يَسْمَعَ كَلامَ اللَّوِ ثَُُّ أبَْلِغْوُ مَأْمَنَوُ 
 06 التوبة ذَلِكَ بأِنَّـَُ مْ قـَوْمٌ لاَّ يَـعْلَمُونَ 
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انطلاقا من مدخل عام حول إشكالية تخلف العالم العربي يطرح البحث الدشاريع الكبرى التي 
درست إشكالية النهضة محاولة بلوغها انطلاقا من استرادىا للمناىج الغربية وفلسفتها، فالإشكالية 

المحورية ىنا تتعلق بقضية تجديد الدنهج، وىذا الدنهج يقوم على محاولة استثمار وتوظيف الدفاىيم 
والدناىج النقدية الدعاصرة محاولة منو إلغاء التعارضات بين التراث والحداثة، فالخطاب الدّيني الدعاصر 

ولا شك أن إشكالية التأسيس . يطرح إشكالية تأصيل الدنهج الحداثي في حقل التفسير القرآني
 من التطورات التي تشهدىا حركة تجديد الدنهج االدنهجي في إطار الفكر الدّيني تستمد مشروعيتو

الذي تدخض عنها جملة من الدشاريع الفكرية، فهذه الدشاريع تعمل على تجديد ذاتها منتهجة نحو بناء 
علاقة مع الدناىج والنظريات الغربية الدعاصرة، فمشاريع الخطاب التنويري تستهدف تجديد الدنهج 

موضوع الخطاب  (النّص)التفسيري انطلاقا من تجديد الدفاىيم الأساسية في مقدمتها مفهوم 
.  التفسيري

وىي تهدف إلى إبراز الدرجعيات الفكرية  (النقد الدّيني الدعاصر)الفصل الأول الدعنون بــــــ 
والفلسفية لنصر حامد ابو زيد من مرجعيات تراثية تتمثل في ابن رشد وابن عربي وعلى رأسها الدعتزلة 
وطو حسين وأمين الخولي ومحمد احمد خلف الله، فهذه شكلت إحدى الدرجعيات الفكرية التراثية التي 
اعتمدىا نصر حامد ابو زيد في الدرحلة الأولى حينما كان يباشر تحليلاتو بالقرآن بوصفو نصا، أي قبل 

فمشروع حامد ىادف نحو تجديد منهج القراءة . أن يطور منظوره النقدي لمحاربة القرآن بوصفو خطابا
أما من الناحية الفكرية الغربية فكانت منهجية ماركس ىي الدرحلة الدنهجية الأولى لتأويل . والتأويل

. الدذىب عند نصر حامد، فالدرجعيات الغربية كانت تبحث في عملية الفهم بمقاصد النّص 
يركز حامد في دراستو  (ركائز النقد عند نصر حامد ابو زيد)أما الفصل الثاني الدعنون بـــــــ 

للنّص الدّيني على تطبيق الدناىج الأدبية كما طبقت في أوروبا في العصور الوسطى واعتبار النّص 
الدّيني منتوج ثقافي واقعي وليد البيئة، وىذا ما عمل طو حسين على إشاعتو وإزاحة التقديس عنو، 
. ونتج عن ىذا القول بتاريخية النّص الدّيني التي تعدّ من أكثر الدواضيع الدطروحة في الخطاب الحداثي
فالتاريخية تقر بنسبية القوانين الاجتماعية والقول أن القوانين من نتاج العقل وبالتالي تاريخية النّص 

وتأويلية نصر حامد تعتبر نوعا من التأويلية إنسانوية التي تحاول تأسيس قراءة للنّص . الدّيني ونسبيتو
الدقدس مركزىا الإنسان بوصفو معطى في الكون، فمفهوم أنسنة الوحي ىي النواة الدركزية لأطروحة 

الدشروع الزيدي وكل ما عاداه من قضايا ليست سوى وسائل خادمة لذذا الدسعى، فالخطاب الحداثي 
. يعمل على نقد الدناىج الدوروثة ليعيد البناء الدعرفي للمنهج التفسيري
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تهدف ىذه الدراسة إلى إبراز  (تاريخية نصر حامد في ميزان النّقد)الفصل الثالث الدعنون بــــــ 
وَ إلى نصر حامد من قبل محمد عمارة من خلال كتابو التفسير الداركسي  الرّد العنيف الذي وُجِّ

للإسلام في نقد كتاب الإمام الشافعي وتأسيس الإيديولوجيا الوسطية الذي يرى فيو أن الشافعي 
عمل على السعي من أجل العمل مع الأمويين، أي كان من الدوالين الدتعاونين مع الأمويين دون 

. إجبار بل من طيب خاطر، فهذا لا أساس لو من الصّحة، وينفي القول ببشرية وتاريخية النّص الدّيني
كما نجد طو عبد الرحمن يرفض التطبيق الغربي لروح الحداثة ووضع الخطط لرفع عائق القدسية ونقده 
للقراءات الحدثية الدقلدة للواقع الغربي الذي تديز بقطع الصّلة بكل ماض وقديم، ويرى علي حرب أن 

قول حامد ابو زيد بأن القرآن نص لغوي بشري ىي مقولة في غير محلّها، فعبارة نص لغوي تنطبق 
على النّصوص الأدبية الشعرية، ويقول علي حرب أن النص الدّيني لا يمكن إخضاعو للدّراسة اللغوية 

باعتبار أن النّصوص تصلح لأن تكون موضوع للدراسة اللغوية والقرآن لا يمكن إستيعابو دون فهم 
. لغتو

وختاما تذكرنا القراءة أنها لا تهدف إلى تحديد نتائج قطعية أو إدعاء فضل السّبق إلى تعرية 
الحقائق المحتجة بقدر ما تستهدف التموضع بوصفها فاتحة لقراءات لا متناىية، فما يمكن الجزم فيو 

 . حقا ىو أن النّص أكثر خصوبة وثراء مما قيل إنو نص لن يقُرأ بعد
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Sur la base d'une entrée générale sur la  problématique de la rémanence du 

monde arabe pose le projet de la recherche qui a étudié la  problématique de la 

tentative d’atteindre la renaissance sur la base de l’importation  des méthodes 

occidentale et leurs philosophie, la  problématique coaxial ici concernant le 

renouvellement du programme d'études, et cette approche est basée sur la tentative 

d'investir et d'employer des concepts et les programmes monétaire contemporains 

tentative d'annulation des contradictions entre tradition et modernité, le discours 

religieux contemporain pose la problématique d'enracinement des méthodes modern 

dans l'interprétation coranique. Il ne fait aucun doute que le problème de 

l'incorporation systématique dans le cadre de la pensée religieuse tire sa légitimité de 

l'évolution dans le renouvellement du programme, ce qui a entraîné de nombreux 

mouvements intellectuels, ces projets travaillent sur eux même, on se basant sur la 

construction d'une relation avec les approches des projets et des théories occidentales 

contemporaines, les projets du discours d’illumination visant à renouveler les 

méthodes d'interprétation sur la base du renouvellement des concepts en premier lieu 

l’appréhensible (texte) le sujet du discours interprétatif.  

Le premier chapitre, intitulé (critique religieuse contemporaine), qui vise à 

mettre en évidence les références intellectuelles et philosophiques à Nasr Hamed 

Abou Zeid de références patrimoine de Ibn Rushd et Ibn Arabi, et sur sa tête Mu'tazila 

et Taha Hussein et Amine Kholi et Mohamed Ahmed Khalaf Allah, celles-ci avaient 
formé l'une des références intellectuelles traditionnelles adoptée par Hamed Abu Zaid 

dans la première étape, quand il commençait l’analyse du Coran comme un texte, soit 

avant qu'ils ne développent son point de vue critique pour lutter contre le Coran en le 

décrivant comme un discours. Le projet de Hamid vise vers le renouvellement de la 

lecture et l'interprétation. Quant au coté  intellectuelle occidentale la méthodologie de 

Marx était est la méthodologie de première étape pour interpréter la doctrine pour 

Nasr Hamed, c’est que les références occidentale était à la recherche dans la 

compréhension des objectifs du texte.  

Quant au deuxième chapitre, intitulé (les piliers de la critique chez Nasr Hamed 

Abu Zeid) Hamid se concentre dans son étude du texte religieux sur l'application des 

méthodes littéraire comme ca c’est appliquée en Europe au Moyen Age et considéré 

le texte religieux produit culturel réaliste de son environnement, et voici ce que Taha 

Hussein, le travail sur la diffusion et le retrait de l'sanctifiante, résultant dans ce disant 

Patarreh texte religieux qui est l'un des plus sujets dans les modernistes de la parole. 

Valtarueh reconnaître la relativité des lois sociales et de dire que les lois du produit de 

l'esprit et texte religieux donc historique et sa relativité. Et interprétatif Nasr Hamed 

est considéré comme une sorte de Ansanueh d'interprétation qui tentent d'établir une 

lecture du texte sacré de la position humaine comme indiqué dans l'univers, le concept 

d'humanisation révélation est le noyau central du projet de thèse Zaidi et tous les 

désirs des questions est seulement une femme de chambre de moyens de cet effort, 

moderniste discours fonctionne sur la critique du programme hérité de restaurer 

construction approche cognitive Altvsara.alvsal troisième droit (b Nasr Hamed solde 

historique de trésorerie), cette étude a pour but de mettre en évidence la réponse 
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violente face à Nasr Hamed par Mohamed Emara par son interprétation du marxisme 

à l'islam dans la critique du livre de l'imam Shafi'i et d'établir une idéologie centriste 

qui voit Shafei qui travaillent dans une quête afin de travailler avec les Omeyyades, ce 

qui était des collaborateurs fidèles avec omeyyade sans force, mais volontairement, ce 

n'est pas sans fondement, et nie dire Bbharih et texte religieux historique. Nous 

trouvons aussi Taha Abdul Rahman rejette la demande occidentale de l'esprit de la 

modernité et le développement de plans pour augmenter le caractère sacré de la 

barrière et sa critique des lectures Alhdtah contrefaite ouest de la réalité qui a 

caractérisé de rompre le lien avec tous les anciens et vieux, et voit la guerre à dire 

Hamed Abu Zeid que le texte de l'humain linguistique Coran est un dicton déplacé 

texte phrase linguiste applique aux textes littéraires de la poésie, dit la guerre que le 

texte religieux ne peut pas être soumis à l'étude linguistique considérant que les textes 

peuvent servir de sujet d'étude linguistique et le Coran ne peuvent pas être logés sans 

comprendre le rappelle Gth.okhtama de la lecture qu'ils ne visent pas à déterminer les 

résultats définitifs ou la revendication plomb préféré à l'érosion pour protester contre 

les faits autant que vise à positionner en tant que lectures de lumière sont infinies, ce 

qui peut vraiment dire à coup sûr qu'il est que le texte est plus fertile et plus riche que 

il a été dit que le texte ne sera pas encore lu 

 


