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  رواه الإمام احمد والبخاري. »من لا %شكر الناس %شكر الله  وسلم: «لاص"� الله عليھ وعملا بقولھ 

العز بوعمامة   أبو  الكرLم:والثناء العطر لأستاذي  اNOزLل الشكربأتقدم 

إ	� ]YايYZا،  العمل ع"� الأطروحةدة من بداية ، الذي لم يتوان .- تقديم المساعنجادي 

رشادي ح^[ \ستقيم العمل  ، بل وزود!ي بكتب ومراجع ولم يدّخر جdدا .- نصa- و̀

بالدعاء لھ، فاسأل   استفدت مYnا كث��ا، فما عساي أمام 2ذا العطاء إلا أن أmافئھ

  الله �عا	� أن \عظم لھ اNOزاء اsOسن .- الدنيا والآخرة.

  mلٌّ باسمھ ومرتuتھ. أساتذة ا1234إ	� mل  لشكر اNOزLلثم أتقدم با

غة والأدب العرwي
ُّ
	� أساتذة قسم الل   .و̀

	� mلِّ  تمام 2ذا البحث من قرLب أو {عيد.من ساعو̀  ..د!ي .- إنجاز و̀

 

 

 

 



 

 

  إهداء
تمنت يب الحنون، إلى من ا، إلى القلب الطة منَّ رَّ من غادَرَتـْنَا وعلى حين غِ  إلى

أ_ ذا نجحت اليوم وهي  الله لي التوفيق والسداد، فها  وسألت  في دراستيالنجاح  لي
الله  عساي إلا أن أدعو لها eلرحمة والمغفرة، وأن يرفع  غائبة عني في لحدها فما

  مع العليين. درجتها

 كنت حريصا على تعليمي  -أطال الله عمرك ووفقك للخير –الوالد  إلى
نا، فاq  لكم تعبت وصبرت على تربيتنا وتعليمومتشوقا أن تراني مع المتفوقين، ف

  دعوه أن يرفع عنك المرض والداء، ويرزقك الشفاء وطول العمر في بِرهِّ.أ

، والمشجعة على مواصلة لنجاحاتيالزوجة الطيبة، الصابرة، المرافقة  إلى
متمنيا لهم  أولادي: إسحاق، هارون، جودي، إلىتعليمي بعد توقف لسنوات، و

  رقي في العلم والخير.النجاح وال

قريبهم  إخوتي وأخواتي وإلى كل الأقارب والأصحاب والأصدقاء إلى
  وبعيدهم.
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 مقدمة

وعظيم سلطانه، تفرّد eلوحدانية والعبوديةّ، تنزهّ عن  ه الحمد q حمدا كثيرا، حمدا يليق بجلال
 عنه eلدّين الحق، مبلّغا �لعلا، أرسل رسوله محمدا الشّبيه والمثيل، تقدّست أسماؤه الحسنى وصفاته ا

  رضوان الله عليهم، ومن اتبّعهم �حسان إلى يوم الدّين، أما بعد:  لأصحابه  مورِّ�و 

رحمة للعالمين، وأنزل معه الكتاب والحكمة، مبشّرا ونذيرا،   �ا بعث الله تعالى نبيّه محمّد  
اليقين، فأخذ عنه الصّحابة رضوان الله عليهم هذا النّهج القويم  وسراجا منيرا، مبينا� و_صحا، حتى آ�ه 

طعوا حبل نُوا غَلَطَ كل فهمٍ سقيمٍ، فكلّما أَطَلَّ رأيٌ فاسدٌ إلاَّ قوفهموه فهما سليما، وعملوا به، وبَـيـَّ 
لوا هَمَّ الدَّعوة لم تقم للآراء الفاسدة قائمة، ومن ورائهم التّابعون الكِرام حمََ فأوصاله ولم يُـبْقوا له ذنبا، 

  والذَّبِّ عنها.

إلى أن بدأت بوادر أفهام جديدة تبَزغُ في الأفق وتتسارع رويدا رويدا من مكان إلى مكان  
فأصبحت تشكّك في مدلولات النّصوص الشّرعية متأثرّة بسلطان العقل واستنباطاته، الأمر الّذي  

تيجة لذلك الشّاذّة، والتّعصّبات المذهبيّة، ون أفضى إلى بناء ضوابط جديدة قوامها ودعاما�ا الآراء
  تَـبَدَّل الفَهم السّليم والاستنباط القويم على ما كان عليه الرّعيل الأول.

لقد كثر أتباع الدّاعين للعقل وزاد لغطهم وارتفعت أصوا�م و_دوا إلى تقليد ملكهم الجديد 
جماعته واتبّعوا فهمه  ان محكوما مُتَّبِعًا، فانقاد له بتاج الملك والسّلطة، فصار حاكما مُتـَّبـَعًا بعد أن ك

  سلامة فهمها عي إلى نفسها، وتدّ  تدعوخرجت كل جماعة و تفرّق الشّمل، فبدت الخلافات و ، و�ويله
  . ورجاحة عقلها

العقول، فالعقول درجات تتمايز بين  مدركات بين  التفاضل سببهظهور الفرق والجماعات إنّ  
، لأنهّ مناط التّكليف وبه  هصِ قْ ت ـُلم اهتماما eلغا eلعقل و ت لَ وْ لإسلامية أَ يعة اوالشر بعضها البعض، 

له قواعد لا أسست له ضوابط و  وضعتتبنى أحكام الشّريعة، ورغم هذه المكانة الراّقية إلاّ أنّ الشّريعة 
النّبويةّ، لكي لا  يحيد عنها في استنباط الأحكام العقائديةّ والفقهيّة من الآ£ت القرآنية والأحاديث 
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عن التّأويل الصّحيح المراد، فالتّأويل الفاسد المردود عائد لفساد العقل المتّكئ على دعائم الجهل  يزيغ
  الانْصِياع للعاطفة السابحة في مِيَاه النـَّرْجِسِيَّة.  و قلّة العلم، وكذا اتبّاع الهوى  و

  أهمّية الموضوع:

، لذلك حظي  المعارف اللغويةو  الإسلامي في الفكر والتشريع اوأثر أهمية  التأويل من أكثر العلوميعدُّ 
eلدراسة والمناقشة من قبل العلماء فاهتموا به، ودققوا في بيان مفهومه وضوابطه وأنواعه ومجالاته  

    .ودراسة نتائجه

فيه الخلاف،   ووقعأكثر المواضيع خطورة عبر التاريخ،  منلقد كان �ويل النصوص الاعتقادية 
بين السلف الأوائل، ولعل  افيه المذاهب سلبا وإيجاe، ولم يكن الخلاف والجدال فيها قائم ضاربتوت

لأ±م كانوا أصحاب لغة وبيان قريبين من عهد  ؛الفهم السليم في مسائل الاعتقادذلك راجع إلى 
هرت وتشعبت النزعات بظهور المذاهب السياسية والاعتقادية، حيث ظ  الخلاف  برز إنما، الوحي

لفرق واتخذت من التأويل سلاحا لها، تضرب به نصوص الكتاب والسنة ومطية توصلها إلى ما  ا
  نشأت عليه من الهوى والزيغ.

ظهور مشكل التّأويل ليس وليد اللّحظة بل ضارب في �ريخ هذه الأمّة، وما فِرْقة الخوارج إلاّ إنّ 
تّقبيح المبنيّ على أسس عقليّة، رغم أّ±م كانوا   والبداية لهذه المعضلة، فهم أوَّلوا انطلاقا من التّحسين

قوم ورع وتقوى بعيدين عن علوم اليو_ن من الفلسفة والمنطق، لكن بتأويلهم هذا ظهرت الفُرْقة  
والتّخاصم ورافق هذا التّشتّت حمية التّعصّب للمذهب، وحماسة الانتصار للآراء، وشهوة دفع الخصم 

ل السّيف مِ حُ عن مدلولا�ا وأنّ �ويلها متعينّ، فَ  ةا مصروفى أ±ّ عن الاحتجاج eلنّصوص بدعو 
 وسالت الدّماء، ومازالت أفكارهم تسري إلى وقتنا المعاصر.  

فهم فرقة كلاميّة شربت من مياه  ومنها فرقة المعتزلة وسار على درµم فرق كثيرة واستنّوا بسننهم، 
في مقالا�م وكتبهم. فالمعتزلة استندت إلى تقديم العقل اليو_ن، وeن �ثرّها بعلوم المنطق والفلسفة 

وجب  الثبوت  قطعينقلي سبقيّة في ذلك حتىّ وإن تعارض دليل عقلي مع دليل وإعطائه الأولويةّ والأ
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، فبنوا أصولهم الخمسة المعروفة، ومن هذه الأصول انبثقت التّأويل لأنهّ مخالف لما ذهب إليه العقل
ذات الله وصفاته، وأفعاله، وكذا في مخلوقاته من الجنّة والناّر   : مسائل حولهامن المسائلالكثير من 

والصّراط وغيرها، وتكلموا في مسائل النبوّة والمعجزات وعرجوا إلى ذكر أفعال العباد من مسائل الإيمان 
 تّكفير، وهكذا خاضوا في كل شاردة وواردة. والكفر وال

مثل الشّيعة والماتريدية والخوارج وغيرهم   والحديثة  ق القديمةلمعتزلة الكثير من الفر eلقد �ثر  
وتفرقوا، فأنكر بعضهم على بعض بل وصل µم الأمر  كثير، فأخذا و±لوا من بعضهم البعض، فافترقوا

  إلى تكفير بعضهم البعض.

ج وإن اختلف الأمر في المنها  _ حتىعصر_ الحالي _كما يقال التّاريخ يعيد نفسه  والأمر في 
لا   eلمأثور القرآن الكريم  فسيرت تغيير الحقائق عن طريق التأويل، وادّعوا أنّ والأسلوب لكنهم اتفّقوا في

الكريم حتىّ تتلاءم  ، وعليه لا بدّ من قراءة جديدة لنصوص القرآن لتغير الزمان والمكان يفي eلغرض
ه الوحيين، وهذا شبيه بما فعل  مع هذا العصر، فاستوردوا علوما غربيّة وقلّدوهم في تطبيقها على
  اللغة العربية.و  علوم القرآن أسلافهم من المعتزلة الّذين أخذوا علوم المنطق والفلسفة وأعملوها في

مقدس عندهم، وإعلاء  فهوعقل، فالقراءات الجديدة للنصوص الشرعية كان منطلقها دائما ال 
  .  مت عليها دراسا�م وتحليلا�نَ ب ـَان ـْقواعد  وضعوالشأنه 

  الإشكاليّة:  

واستنادا إلى ما سبق طرحه، وحتى يستقيم الأمر لنا لمعرفة المزيد حول الموضوع، طرحنا سؤالا    
    : ما هي حقيقة التأويل؟وهو مهما ورئيسيا

ات في تفرق عَ بِ تأويل تَ لل وهي: هل  فرعية لتوضيح وتوسيع زوا£ البحث وأضفنا عدة سؤالات  
ومزالق التأويل؟ ومن هي الفرق الأكثر استعمالا للتأويل كمنت مخاطر كذلك فأين    كان  وإن الأمة؟

  اشتهرت به؟  التي و 
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الأصول المنتهجة لتأسيس هذه التأويلات وتبنيها؟ وهل تركت الساحة لهم دون بيان لأصولهم  وما 
  الفاسدة في التأويل المحدث؟ 

نّاحية العلميّة، ومن _حية  ونظرا لأهميّة هذا الموضوع من ال الأسئلة،هذه  علىولكي نجيب  
في قضيّة علميّة من قضا£ العقيدة،  دة العائدة على الباحث في استقصاء أقوال السّلف ومواقفهمالفائ

مشكلات التّأويل بين النقل والعقل فقد كان توجّهي لاختيار هذا الموضوع، وجعلت عنوانه: 
 سداد.   سائلا الله عزوجل التوفيق وال وأولوVWّما المعرفيّة.

   أسباب اختيار الموضوع:

لقد آثرت في انتقائي لهذا الموضوع دون غيره؛ لأسباب كثيرة ومتنوعة فمنها عائد لأمور   
  :موضوعيةوأخرى  نفسية ذاتية

ا، والبحث في مهي تعلقي eلقرآن الكريم وحبي للغة العربية وعلومه الأسباب الذاتيةفمن بين  
  تعلقها بكلام الله. ، بل هو من أشرف العلوم لتكرهُ سْ يُ  ولاَ  لُّ يمَُ  هذه العلوم لاَ 

  فتتمثل:  \لأسباب الموضوعيةأما ما تعلق 

في بيان التأويل الفاسد وأنه خطر على الأمة في دينها وعرضها، وإن الناظر في كتب التاريخ والسير  -
  العجب العجاب مما حصل للأمة من سفك للدماء وتدمير للبلاد. ىلير 
وإعطائه مكانة فوق قدره فبغى وطغى، وحري به أن يضع  س العقل، كان سببه تقديظهور التأويل   -

 أسسا تخصه فيحسن ويقبح كما يشاء وفق الأهواء والآراء. 

ظهور العقلانية المعاصرة التي جعلت من النصوص الشرعية والأدلة النقلية بمثابة الأدلة البشرية فهي   -
ميزان واحد، فاختلقت  علت الخالق والمخلوق فيساوت بين ما هو إلهي وبين ما هو بشري، فج

 مناهج جديدة كالأنسنة والعقلنة والتاريخية، حتى تعطي الشرعية في دراسا�ا لعلوم الدين.
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  أنّ و دراستنا لفرق قديمة كالخوارج والمعتزلة لا تعد إعادة للتاريخ بل هي دراسة تجديدية وتذكيرية  -
ص عن أقوام حجتنا في هذا الليوم، و س إلى ادرَّ أصولهم مازالت ولا زالت تُ  قرآن الكريم لما ذكر_ بقص

 وأمم لم نسمع عنهم وهذا بغية التحذير وعدم الاغترار eلخطأ وشيوعه بين الناس لكثر�م.

 الدراسات السابقة:

إن موضوع التأويل موضوع قديم لكنه متجدد، فالتأويل تناوله القدامى eلتعريف والتأصيل     
بيق والرد على من خالفهم، ولم ينأ التأويل في عصر_ عن هذا ثيرة بين التنظير والتطوألفوا كتبا ك

الشغف به، ولا مناص من القول أن قضية الاتباع والتقليد تطغى في دراسة التأويل، فمنهم من اتبع  
  سلفه في مفهوم التأويل وتبني أصوله، فبقي محافظا على تراثه مع فتح eب الاجتهاد الموصول في 

قلد التقليد الأعمى المتعصب فأغلقوا eب الاجتهاد والتنظير، ومنهم طائفة   مسائل ممكنة، ومنهم من
وهو طريق الاجتهاد المفصول وقطع الصلة eلماضي والتراث. ويبين هذا   أخرى ابتغوا طريقا آخرَ 

لها وفرقها وأسمائها  الدراسات المؤلفة في موضوع التأويل بين الدارس للفرق القديمة وبيان نشأ�ا وأصو 
ارس لفرق معاصرة المتمثلة في أشخاص اشتهروا بتلك المشاريع  ين التأثر والتأثير فيما بينها. والدّ وب

  الجديدة لقراءة الأدلة الشرعية، فمن هذه الدراسات السابقة كتب مؤلفة ورسائل جامعية: 

ماجستير  ، رسالة عواجيلا  غالبالخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف الإسلام منها،  -1
  القرى. جامعة أم

صر بن عبد الله السعدي ،الخوارج دراسة ونقد لمذهبهم -2 c رسالة ماجستير، جامعة الإمام محمد ،
  بن سعود، العقيدة.

السلف  الخوارج أول الفرق في �ريخ الإسلام مناهجهم وأصولهم وسما�م، قديماً وحديثاً وموقف -3
صر بن عبد الكريم المنهم،  cعقل .  

 عواد بن عبد الله المعتق.وأصولهم الخمسة وموقف الإسلام منها، المعتزلة  -4

 محمد عبده، طارق عبد الحليم. المعتزلة بين القديم والحديث،  -5
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 و 

 .محمد بديع موسى�ويل القرآن الكريم ومذاهب الفرق فيه،  -6

صالح الخراشينظرات شرعية في فكر منحرف،  -7  . سليمان بن 

محمود كالو بط التفسير، رآن الكريم في ضوء ضوا القراءات المعاصرة للق -8  . محمد 

 .طه عبد الرحمنروح الحداثة المدخل إلى �سيس الحداثة الإسلامية،   -9

، رسالة دكتوراة، جامعة الإمام محمد بن عبد العزيز العليالحداثة في العالم العربي دراسة عقدية،  -10
 محمد بن سعود، كلية أصول الدين.

  ا البحث:المنهج المتّبع في هذ

المسار البحثي لموضوع الأطروحة، ومن ة مناهج تتطلبها كان اعتمادي في البحث على عدّ  
  بين هذه المناهج: 

يقوم على تتبع الموضوعات المتعلقة بنشأة وتطور الفرق و�ثير بعضها على بعض،   المنهج التاريخي: -
  مع ذكر للأعلام والأماكن الخاصة بكل فرقة. 

صفي:- على وصف تلك التأويلات والأفكار بعد استقراء لجميع الموضوعات، هذا  وم يق المنهج الو
  ثم تحليلها دون �جم أو تجريح.   بغرض تجلية الفروقات بين الأقوال التي كانت بين الفرق، ومن

مسائل مثل: مسألة ة بين آراء العلماء في ناحتياجنا إليه خاصة في المواز  نكا  المنهج المقارن:-
مخلوق أو لا؟ وماشاµها. وهذا وفق منظور واعتقاد أهل السنة هو ألة كلام الله هل الإيمان، ومس 

 والجماعة.

  خطة بحث الأطروحة:  

البحث في الموضوع بشكل صحيح وسليم، ارتضينا خطة بحث كانت وفق البحث حتى يتسنى لنا 
  للأطروحة، وهذا بيا±ا:  ثم أتبعناها Çربعة فصول وخاتمة المتعارف عليه، ابتدأ_ بمقدمةٍ  الأكاديمي
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هدف والبواعث وطرح خطوات البحث الأكاديمي، من تمهيد للموضوع، والأ تضمنت مقدّمة: -
  الإشكالية وهكذا. 

لات التّأويل نَاهسمَْ وَ  الفصل الأوّل: - لا مباحث، تمحور الفصل في بيان سيرة   ة ، و�لف من ثلاثبد
 مختلف الأزمنة وهذا بسبب تعدد الآراء مصطلح التأويل في المعاجم العربية وتطور دلالته عبر

  والأفكار، وقسمته إلى:  
  التّأويل. ت المبحث الأول: دلالا .1
 التأويل وضوابطه.  عأنوا  الثاني:المبحث  .2

 المبحث الثالث: مسوغات التّأويل. .3

ابتدأ_ بفرقة الخوارج لأ±ا أول فرقة \لتّأويل عند فرقة الخوارج، الموسوم  أما الفصل الثاني: -
ريخ نشأ�ا ومكان بروزها، وتبيين أفكارها  ضت لنفسها التأويل، فكان لابد أن نستعرض �ارت

ذلك ذكر_ نماذج من �ويلا�م المخالفة لما كان عليه الرعيل  وأسسها التي بنيت عليها، ولتوضيح 
 الأول. وهذه مباحثه:  

 : بيت الخوارج.المبحث الأوّل

 رج.أسس التأويل عند الخوا المبحث الثاني:

 .-تكفير العصاة -في مسائل الإيمان الخوارجل : نماذج من �ويالمبحث الثالث

والمعتزلة تعد من الفرق المؤصلة في هذا الباب،  \لتّأويل عند المعتزلة.عنونته ف أما الفصل الثاّلث: -
يخها  ولكثرة من أخذ من �صيلا�ا، وهذا سبب إدراجها بعد فرقة الخوارج، وكان لزاما أن نبين �ر 

 الضارب في جذور الأمة الإسلامية، وهذه هي مباحث الفصل الثالث:

 .قهموتعدد فر  نشأة المعتزلة المبحث الأوّل:

 . -خلق القرآن  –نماذج من �ويل المعتزلة  المبحث الثاني:

 .-أفعال العباد – نماذج من �ويل المعتزلة  المبحث الثاّلث:
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تعليل ال مع  لتأويل المعاصر،فيه اذكر_  حيث الحداثي، ل لتّأويe هعنونت الرّابع: وأخيرا الفصل  -
عقول كثير من الباحثين والمفكرين، ومن خلال هذا جة Çن الأفكار لم تمت بل مازالت تسري في الحو 

الفصل حاولنا ذكر نشأة الأفكار وبيان توسعها وماهية هذه القراءة الجديدة للتأويل الحداثي المبني  
 اµا. وهذا بيان مباحث الفصل الرابع:على أصول ارتضوها أصح

   ونشأة الحداثة. مفهومالمبحث الأوّل: 

 قراءة الحداثية. مناهج ال المبحث الثاّني:

 . تطبيق القراءة الحداثية آليات : المبحث الثاّلث

 حوت خلاصة لمضمون الأطروحة وأهمّ النّتائج المتوصّل إليها، مع ذكر لتوصيات.  خاتمة: -

استعنت بجملة من الكتب التي ساعدتني في البحث، وكانت استفادتي منها   : مصادر ومراجع -
ص  متفاوتة بحسب قرµا وبعدها من  الموضوع، ومن بين هذه المراجع المعتمد عليها في البحث، أخ

  eلذكر:

  . الشهرستاني الملل والنحل، محمد بن عبد الكريم -
 . محز  ابنالفصل في الملل والأهواء والنحل، محمد بن علي  -

  .أبي موسى الأشعريمقالات الإسلاميين واختلاف المصلين، أبو الحسن علي بن إسماعيل بن  -

  .محمد بن أبي بكر الدمشقي ابن قيم الجوزيةاعق المرسلة على الجهمية والمعطلة، الصو  -

  محمد سبيلا.الحداثة وما بعد الحداثة،  -

 . علي حربالممنوع والممتنع نقد الذات المفكرة،  -

محمد القرني الحداثة في ميزان الإسلام،  -   عوض بن 

ومن الأمور الفنية المساعدة في إنجاز البحث هو وضع فهارس للآ£ت، وآخر لمحتو£ت   فهارس: -
  الأطروحة.
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 صعو\ت البحث:

ومن الصعاب التي  ،ولا يستطيعه أي أحد  بحث من معا_ة، فالبحث نفسه مضنٍ  لا يخلو أي
  واجهتني هي: 

وهذا راجع لغزارة المادة العلمية في مسائل التأويل، وعليه فعملية الاستقراء  راجعصادر والمتعدد الم -
والاستنباط تتطلب جهدا بدنيا وفكر£ مما يستلزم وقتا أكثر للإحاطة eلموضوع وتبني أفكارا ملائمة  

  للبحث.
لافتراق في الفرقة الواحدة، - لاختلاف وا راء  الأفكار والآ مما يستوجب التركيز في نسبة كثرة ا

 لأصحاµا. 

وخاصة في القراءات المعاصرة، وهذا يحيلك إلى تطلب فهم معانيها  وجود ألفاظ غريبة ومستحدثة  -
 من مظا±ا.

 شكر وتقدير: 

أحمد الله سبحانه وتعالى على نعمه الكثيرة وآلائه المتوالية، وأحمده أن وفقني على إتمام هذه 
  الأطروحة.

لما أسداه من  نجادي بوعمامةعطر إلى فضيلة الأستاذ البروفسور: يل والثناء الثم أتوجه eلشكر الجز  
نصائح قيمة، وتوجيهات سديدة، كما أتقدم بشكري وتقديري إلى الأساتذة المناقشين الأفاضل، لما  
سيبذلونه من جهد جهيد، في قراءة الأطروحة وتقويمها، وفي الأخير هي محاولة لخدمة القرآن الكريم  

ص والنسيان، وعذري أني لم أدخر جهدا في سبيل ذلك، فإن أصبت فمن  جهد بشري يعتر وهو  يه النق
 الشيطان.من الله عزوجل، وإن أخطأت فمن نفسي و 

  وعلى آله وصحبه الكرام.  �وصل اللهم وeرك على نبينا محمد  

  مشوار مصطفى                   

 . م  2021 بر سبتم 20هـ الموافق لـ : 1443  صفر 13تيارت في :



 

 

  

  

  

  

  :الأول الفصل
 التّأويل مصطلح

  التّأويل. دلالات الأوّل: المبحث
  .وضوابطه التّأويل أنواع الثّاني: المبحث
  التّأويل. مسوّغات الثّالث: المبحث

  
  
  
  
  

 



 

 

 

 
لات الأوّل: المبحث لا   التّأويل. د

 العربيّة. المعاجم في التّأويل دلالة  
 السّلف. المتقدّمين عند التّأويل دلالة 

 الكلام. أهل المتأخّرين عند التّأويل دلالة 

 ةالحداث المعاصر الاستخدام في التّأويل دلالة.  
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 كان ما على يثبت لم كمصطلح التأويل لأنّ  ،eلغة أهمية له التَّأويل وحقيقة مفهوم معرفة    

 وتلك التاريخ، مرّ  على والمتناحِرَة المتعدّدة، الفِرق كثرةُ  لهذا ويشهد الواضحة، الدّلالة من عليه

 المفهوم هذا لكن وشروطه، ومجالاته حدوده عن الحديث بسطت التي وحديثا؛ قديما ؤلّفةالم الكتب

 وتكون اللّغوي، معناه إلى eلمصطلح نعود المراد ولتوضيح ويته،زا من رآه كلّ  بل توافق على يكن لم

 لنا. حفظه العرب استطاع ما تحوي الّتي يّةالترّاث العربيّة المعاجم وهي مظاّ±ا؛ في المعرفة هذه

لالة " التّأويل" في المعاجم العربيّة: .1   د

 يرة وغزيرة لمصطلح التّأويلنجد العديد من المعاجم العربيّة، الّتي تحمل بين دفتّيها معان كث    

قون في  فمنهم من ذكر أكثرها ومنهم من ذكر بعضها بحكم السّابق واللاّحق في التّأليف، لكنّهم يتّف
  تفيد بحثنا. نقل المعاني بذكر الشّواهد المعلّلة لها. وسنحاول ذكر ما تيسّر من المعاني الّتي 

:  ه ـ175 الخليل الفراهيدي بمعنى التّفسير والمرجع والمصير، فقد قال التّأويلوردت دلالة لفظة     
أبو   عليهوزاد  )1(يعني: رجع» «يقال: طبخت النّبيذ والدّواء فآل إلى قدر كذا وكذا، إلى ثلثه أو ربعه، 

  التّفسير والمرجع والمصير، قال الأعشى: :التّأويله: «234عبيدة  

اَ كَانَتْ �ََوَلُ حُ  صْحَبَاعَلَى أَ�َّ قَابِ فأََ   *  )2(بـَّهَا ****   �ََوُّلَِ ربْعِيِّ السِّ

 . )3(قوله: �وّل حبّها: تفسيره ومرجعه»

 

، دت،  1تح: مهدي المخزومي، وإبراهيم السامرائي، دار ومكتبة الهلال، ط،  الفراهيدي  أحمد بن   العين، أبو عبد الرحمن الخليل )1(
  .  359- 358، ص8ج

    88ديوان الأعشى، ميمون بن قيس، تح: محمد حسين، مكتبة الآداب، دط، دت، ص   )2(
كبر وصار له    حتى صار كبيرا كهذا السقب، أي ولد الناقة، لم يزل بشب حتى* أي أن حبها كان صغيرا في قلبه، فلم يزل يشب 

  . .106ولد يصحبه.ينظر: ديوا ن الأعشى، شرح وتعليق : محمد حسين ، ص
    .87-86، ص1ه، ج1381مجاز القرآن، أبو عبيدة معمر بن المثنى، تح: محمد فؤاد سزكين، مكتبة الخانجي، القاهرة،   )3(
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صلاح  آخر وهويضيف معنى ه370الأزهريونجد أنَّ      يَـؤُولُ  «آلَ  ، حيث قال:الجمع والإ
أي: رجع وعاد.. ألُْتُ الشّيء جمعته أصلحته، فكان التّأويل جمع معان مشكّلة بلفظ واضح لا  

  . )2(في معجمه مقاييس اللّغة ه395ابن فارس.ووافقه في معنى الإصلاح )1( إشكال فيه»

،  «التّأويل تفسير ما يؤول إليه الشّيء ه:393الجوهريحيث قال  التّفسير وهناك معنى آخر وهو 
  . )3(قد أوّلته و�وّلته و�وّلاً بمعنی»

عند شرحه  ه 395ابن فارس ومَثَّل له  الخثور، ومن معان التّأويل الّتي نقلتها العرب، معنى     
لشّيء  آل يؤول أوَْلاً: رجع. وآل العسل وغيره إذا خثر.. التّأويل هو انتهاء ا: «بقوله للمعنى المراد

  . )4( ومصيره وعاقبته وآخره»

«التّأويل من الأَوْل، أي الرّجوع إلى الأصل، ومنه الموئل للموضع الّذي   ه:503الرّاغبوقال     
.ومنه نستفيد معنى آخر )5(يرجع إليه، وذلك هو ردّ الشّيء إلى الغاية المراد منه علما كان أو فعلا»

في معجمه لسان العرب لكنّه أضاف إليه   ه 711منظور ن اب، وهذا المعنى ذكره الرّجوع للتّأويل وهو 
فقد قال «الأَوْل: الرّجوع، آل الشّيء يؤول أولا ومآلا: رجع وأول إليه الشّيء:  التّدبر معنى آخر وهو 

 .)6( رجعه، وأولت عن الشّيء: ارتددت. وأوّل الكلام و�وّله: دبرّه وقدّره» 

 دلالة التّأويل اللّغويةّ، كلّها تحوم حول  ت؛ نستنتج أنّ واستنادا إلى ما سبق ذكره من التّعريفا    
  معان متقاربة؛ أي بين التّفسير والمرجع والعاقبة والمصير.

 

  . 329، ص15م، ج2001، 1عربي، بيروت، ط�ذيب اللغة، أبو منصور محمد بن أحمد الأزهري، دار الإحياء التراث ال    )1(
،  1م، ج1969، 2مقاييس اللغة، أحمد بن فارس بن زكر£ أبو الحسين، تح: عبد السلام هارون، مطبعة الحلبي، القاهرة، ط  )2(  

  .160ص
،  5ج م،1990، 4الصحاح �ج اللغة وصحاح العربية، إسماعيل بن حماد الجوهري، دار العلم للملايين، بيروت، ط  )3(

  .315ص
  . 160-159، ص1فارس، جمقاييس اللغة، أحمد بن    )4(
   . 40ه، ص1418، 1مفردات القرآن في غريب القرآن، الراغب الأصفهاني، تح: محمد عيتاني، دار المعرفة، بيروت، ط )5(
  .33-32، ص 11ه، ج1410لسان العرب، محمد بن مكرم ابن منظور الإفريقي، دار صادر، بيروت، دط،  )6(
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لةوهناك معنى آخر مشتقّ من       َّWفكأنّ المؤوّل يسوس الكلام ويضعها في السّياسة، بمعنى الإ ،
قال الأصمعي: آل  الرّعية إلى راعيها،  السّياسة من هذا الباب؛ لأن مرجع موضعه الملائم «والإ£لة 

  . )1( الرّجل رعيّته يؤوّلها: إذا أحسن سياستها»

هذا ما حَوَتْه المعاجم العربيّة المتقدّمة من معان للتّأويل، مع ذكرٍ للشّواهد، لكن في المعاجم     
  آخر، لم يك موجودا سابقا. المتأخّرة لابن منظور، والزبّيدي، نقلت لنا معنى 

ه: «هو من آل الشّيء يؤول إلى كذا؛ أي رجع  603ابن الأثير  قولابن منظور قل حيث ن    
eلتّأويل نقل ظاهر اللّفظ عن وضعه الأصليّ إلى ما يحتاج إلى دليل لولاه ما ترك  وصار إليه، والمراد 

  . )2(ظاهر اللّفظ»

به، والمتشابه: هو  التّأويل بقوله: «فهو تبيين معنى المتشاه ذكر عن ماهية 1205الزّبيدي أمّا     
ص. وقال الراّغب: «التّأويل: ردّ الشّيء إلى الغاية المرادة  ما لم يقطع بفحواه من غير تردّد فيه وهو النّ
 . )3( منه؛ قولا كان أو فعلا»

«هو  ، قوله: ه 771السّبكيوزاد صاحب �ج العروس على ذلك، فأورد عن جمع الجوامع     
اسد أو لا لشيء ن حمل لدليل فصحيح أو لما يظّن دليلا ففحمل الظاّهر على المحتمل المرجوح فإ

  . )4(فلعب لا �ويل»

وبناءً على التّعريفين المنقولين في المعاجم العربيّة اللّغويةّ المتأخّرة، نستنتج تطوّر دلالة مصطلح     
سيتبينّ   كما  –لمعروف، بل أخذ المفهوم الاصطلاحي التّأويل؛ وأنهّ لم يستقر على المفهوم اللّغوي ا

  ذلك في المباحث التّالية. 

 

  . 161-160، ص1مقاييس اللغة، أحمد بن فارس، ج )1(
   . 33، ص11لسان العرب، ابن منظور، ج   )2(
   .33-32، ص28، دت، ج2ينظر: �ج العروس من جواهر القاموس، محمد بن محمد المرتضى الزبيدي، طبعة الكويت، ط )3(
  .  33، ص28ج  �ج العروس من جواهر القاموس، المرتضى الزبيدي، )4(
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صطلاح المتقدّمين السّلف:   .2 لالة "التّأويل" في ا   د

لم يَشُذ أهل القرون الأولى من السّلف عن دلالة التّأويل كما استعملها العرب الأقحاح، فكان   

نقُِل إلينا  السّلف يفهمون التّأويل بمعنى التّفسير والبيان، أو حقيقة الشّيء وما يؤول إليه، وهذا ما 

  لفظ السّلف فله معنيان:  بقوله: «وأمّا التّأويل في ه 728ابن تيمية  وقرّره علماء كُثرُ، ومن بينهم 

لا�  - تفسير الكلام وبيان معناه، سواء وافق ظاهره أو خالفه، فيكون التّأويل والتّفسير عند هؤلاء  :أو

محمد بن   ،: أنّ العلماء يعلمون �ويله اهدمجالّذي عناه  -والله أعلم  -متقارe أو مترادفا، وهذا هو  و

ويل قوله كذا وكذا، واختلف أهل التّأويل في هذه الآية  يقول في تفسيره: القول في � جرير الطّبري 

  شواهد المعنى الأوّل:، ومن ونحو ذلك، ومراده التّفسير

Zۡ ﴿ما جاء في تفسير قوله تعالى:   -أ ِ[ّOنِ̂ وَد2َََ\ َ%6َُ# ٱ)�َAَ7َ 'َ   َل)َ> َ_
َ
ٓ  أ ) َ̀ �ُVُ   ٓ ِaِّإ   ٓbِٰcَر

َ
�ۡ   أ

َ
dُِ  أ

 ۡeَ ٗ1 ۖg  hوَ<َ(لَ ٱ ٓ ِaِّ1ُ2َ إ   ٓbِٰcَر
َ
iِۡ   أ

َ
 ُ\ +َ�ۡ أ

ۡ
 kۡ2ُ lِٗ قَ رَأ

ۡ
*َE g ُmۡ 
nٱ� \ُoُ ۡ$%ِ  ۖ#ُ   ۡpِqَّ� 

ۡ
*AَِB )$َ ِ#ِ�9ِۦٓۖ و    )
إِ�

 ۡ Oٱ 'َ%ِ �َٰc1ََ� ۡr ُ̀ َsِ$[ِ﴾  )1(  ه 774ابن کثير أي: بتفسيره كما ذكره )2(.  

ينِ : «ا�لابن عباس�اء النّبيعد  - ب  ؛ أي: التّفسير كما )3( وَعَلِّمْهُ التَّأْوِيلَ»للَّهُمَّ فَـقِّهْهُ فيِ الدِّ
 .  )4(  ه794الزّركشيذكره 

 

  . 36يوسف، الآية: سورة  )1(  
م،  1999، 2تفسير القرآن العظيم، أبي الفداء اسماعيل ابن كثير، تح: سامي محمد سلامة، دار طيبة للنشر والتوزيع، طينظر:  )2(  

  . 10-9، ص2ج
  . 1379أخرجه الإمام أحمد في المسند، ح  )3(
الفضل إبراهيم، دار التراث،  شِيِّ المصري، تح: محمد ابو ينظر: البرهان في علوم القرآن، محمد بن µادر بن عبد الله الزَّركَْ  )4(  

  .161، ص2م، ج1984، 3القاهرة، ط
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هو نفس المراد eلكلام، فإن الكلام إن كان طلبا كان �ويله نفس   والمعنى الثاّني في لفظ السّلف: -
 . )1( يله نفس الشّيء المخبر به»الفعل المطلوب، وإن كان خبرا كان �و 

 ومن شواهده:

سبحانك اللّهم ربنا  يقول في ركوعه وسجوده: «� كان النّبي -رضي الله عنها – عائشةقول   -أ
  . )2(ن»؛ يتأوّل القرآوبحمدك اللّهم اغفر لي

ويقصد بذلك ما جاء في سورة   )3( : «يتأوّل القرآن؛ أي يفعل ما أمر به فيه» ه852ابن حجر قال

t.[+   ِV ﴿ في قوله تعالى:  النّصر ۡ̀ َuِ   �َِ=َّر   ۚ  ۥ  وَٱ1ۡDِ@ۡAَNۡهُ #ُ
اxَ  yَۢBنَ  إِ� 
�َE﴾  )4( ؛ فتأويل الطلّب فعل

  المطلوب.ما أمر به، ومعنى التّأويل هنا الإتيان eلفعل 


   3َ$ُ}1ُونَ   َ�ۡ\ ﴿  :قوله تعالى  - ب Iِو�9َُِ#ۚۥ   إ
ۡ
*َE   َ3َۡ�م 

ۡ
و#�ُ9ُِ   ِ|  3َ*

ۡ
*َE﴾ )5(  ابن جريرقال  

، وهذا هو �ويل الخبر حيث   )6(: يوم القيامة فإنهّ سيأتي ما يؤول إليه أمرهم من عقاب ه310ي طبر ال
  إنّ �ويل الخبر وقوع ما أخبر به.  

يتّضح لنا من هذه الشّواهد أنّ استعمال مصطلح التّأويل عند المتقدّمين، لا يخرج عن حقله 
 لعاقبة والمرجع والمصير. الدّلالي المعروف عند العرب من معان: التّفسير وا

 

ه،  1398، 2ينظر: مجموع فتاوى ابن تيمية، أبو العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، تح: عبد الرحمن بن قاسم، ط )1(
  .   289-288، ص13ج

    .817رواه البخاري ح )2(
البخاري، ابن حجر العسقلاني، تح: محمد فؤاد عبد الباقي، ومحب الدين الخطيب، دار المعرفة، بيروت،  فتح الباري في شرح  )3(

  .299، ص2م، ج1379دط، 
  .  3سورة النصر، الآية:  )4(
  . 53سورة الأعراف، الآية:   )5(  
م،  200، 1ر، مؤسسة الرسالة، طجرير الطبري، تح: أحمد شاكينظر: جامع البيان عن �ويل آي القرآن، أبو جعفر محمد بن  )6(

  .511، ص5ج
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  الفرق بين التّأويل والتّفسير: .3

نَاكَ  قوله تعالى:  التّفسير هو الإيضاح والتّبيين، ومنه التّفسير في اللّغة:3.1 لاَّ جِئـْ لاَ �َْتُونَكَ بمِثََلٍ إِ ﴿وَ
نة والكشف، قال  أي بياً_ وتفصيلاً، وهو مأخوذ من الفسر وهو الإe ؛) 1(ِ\لحْقَِّ وَأَحْسَنَ تَـفْسِيراً﴾

 .)2(لمغطى كالتّفسير، والفعل: كضرب ونصر»في القاموس: «الفسر: الإeنة وكشف ا

ره  eلضّم فسراً. وفسَّره أeنه.   -eلكسر ويفَسُّره  -ويقال كذلك: «الفسر: البيان فسَّر الشّيء يفُسِّ
  .  )3(»اللّفظ المشك   قال: الفسر كشف المغطّى، والتّفسير كشف المراد عنوالتّفسير مثله... ثم

ويطُلق التّفسير أيضاً على: «التّعرية للانطلاق، قال ثعلب: تقول: فسرتُ الفرس: عرَّيته لينطلق في 
  . )4( »حصره، وهو راجع لمعنى الكشف، فكأنهّ كشف ظهره لهذا الّذي يريده منه من الجري

مة التّفسير تستعمل في واستنادا إلى ما سبق ذكره من التعريفات اللغوية، نستنتج أنّ كل     
ى، وفى الكشف عن المعاني الم   .عقولة، واستعماله في الثاّني أكثر من استعماله في الأوّلالكشف الحسِّ

صطلاح:2.3 لا   التّفسير في ا

التّفسير ليس من العلوم الّتي يتُكلّف لها حد، لأنهّ ليس قواعد أو ملكات _شئة من مزاولة 
أمكن لها أن تشبه العلوم العقليّة، ويُكتفى في إيضاح التّفسير Çنهّ بيان   القواعد كغيره من العلوم التي

 . )5( ومفهوما�ا كلام الله، أو أنهّ المبينِّ لألفاظ القرآن 

 

  . 33سورة الفرقان الآية:  )1(
لبنان،  - القاموس المحيط، مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آeدي، إشراف: محمد نعيم العرقسوسي، مؤسسة الرسالة، بيروت )2(

  . 110، ص2م، ج2005-ه1426، 8ط
  . 361، ص6لسان العرب، ج)3(
محمد بن يوسف المشهور Çبي حيان الأندلسي، تح: عادل أحمد وجماعة آخرون، دار الكتب العلمية،   تفسير البحر المحيط،  )4(

  . 13، ص1م، ج1993-ه  1413، 1لبنان، ط
  . 12، ص1التفسير والمفسرون، محمد حسين الذهبي، مكتبة وهبة، القاهرة، دط، دت، جينظر:  )5( 
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الآخر منهم: أنّ التّفسير من قبيل المسائل الجزئيّة أو القواعد الكلّيّة، أو الملَكَات  ويرى البعض   
كلَّف له التّعريف، فيذكر في ذلك علوماً أخرى يحُتاج إليها في فهم  الناشئة من مزاولة القواعد، فيت

  )1(.ير ذلك القرآن، كاللّغة، والصّرف، والنّحو، والقراءات... وغ

  ، وهي:الفنلذلك سنورد جملة من التعريفات الاصطلاحية من كتب أهل  بيا_ً و   

اظ القرآن، ومدلولا�ا، وأحكامها  لتّفسير هو: «علم يبحث عن كيفية النّطق Çلفا : التّعريف الأوّل
  .)2(  »والتركيبيّة، ومعانيها الّتي تحُمل عليها حالة التركيب، وتتمّات لذلك الإفرادية 

ُنـَزَّل على نبيّه محمد  التّعريف الثاّني
وبيان معانيه، واستخراج  �Çنهّ: «علم يفُهم به كتاب الله الم

  . )3( أحكامه وحكمه» 

بحث فيه عن أحوال القرآن اáيد، من حيث دلالته على مراد الله «علم يُ Çنه:  التّعريف الثاّلث
  . )4(تعالى، بقدر الطاقة البشريةّ»

والنّاظر لأوّل وهلة في هذين التّعريفين الأخيرين، يظنّ أنّ علم القراءات وعلم الرّسم لا     
ختلاف القراءتين أو  تلف eلمعنى يخيدخلان في علم التّفسير، والحقّ أّ±ما داخلان فيه، وذلك لأنّ ا

بضمّ الميم وإسكان اللاّم، فإنّ   -)5( ﴿وَإِذَا رأَيَْتَ ثمََّ رأَيَْتَ نعَِيماً وَمُلْكاً كَبِيراً﴾ القراءات، كقراءة:
  -  )6( ﴿حتى يَطْهُرْنَ﴾بفتح الميم وكسر اللاّم. وكقراءة  -  "ومَلِكاً كبيراً" معناها مغاير لقراءة مَن قرأ: 

eلتّشديد، كما أنّ المعنى يختلف أيضاً  - "يطّهَّرن"اها مغاير لقراءة مَن قرأ: إنّ معنسكين، فeلتّ 
  "أمَّن"بوصل  - )7(﴿أَمَّن يمَْشِي سَوe﴾ًّWِختلاف الرّسم القرآني في المصحف، فمثلاً قوله تعالى: 

 

   . 12، ص1جالتفسير والمفسرون، محمد حسين الذهبي، ينظر:  )1(
 . 14-13، ص1البحر المحيط، أبو حيان، ج تفسير )2(
  . 174، ص2الاتقان في علوم القرآن، السيوطي، ج )3(
  . 6، ص2م، ج2002، 1مصر، ط-منهج الفرقان في علوم القرآن، محمد علي سلامة، محمد سيد أحمد المسير، دار ±ضة  )4(
  . 20سورة الإنسان، الآية:  )5(
  . 222ة: سورة البقرة، الآي  )6(
  . 22سورة الملك، الآية:  )7(
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نى "بل" دون المفصولة تفيد معبفصلها، فإنّ  - )1( ﴾أَمْ مَّن يَكُونُ عَلَيْهِمْ وكَِيلاً يغاير في المعنى: ﴿
  .الموصولة

Çنهّ: «علم نزول الآ£ت، وشئو±ا، وأقاصيصها، والأسباب النّازلة فيها، ثمّ ترتيب   التّعريف الرّابع 
 ومُقيّدهامحكيها ومدنيها، ومحُكمها ومتشاµا، و_سخها ومنسوخها، وخاصّها وعامّها، ومُطلقها 

ر  ومجُملها   . )2( دها، وأمرها و±يها، وعِبرَها وأمثالها»مها، ووعدها ووعيها، وحلالها وحراومُفسِّ

واستخلاصا لما سبق ذكره، نجد أنّ التّعاريف الأربعة تتّفق كلّها على أنّ علم التّفسير علم يبحث 
صعن مراد الله تعالى وهذا بحسب الاجتهاد المبني على أصوله المعلومة عند أهل    .التخص

  ويل:الفرق بين التّفسير والتّأ .4

اختلف العلماء في بيان الفرق بين التّفسير والتّأويل، وفى تحديد النّسبة بينهما اختلافاً نتجت    
عنه أقوال كثيرة، وكأنّ التّفرقة بين التّفسير والتّأويل أمر معضل استعصى حلّه على كثير من النّاس إلاّ 

فقال: «نبغ في   بيب النيّسابوريابن حغ مَن سعى بين يديه شعاع مِن نور الهداية والتّوفيق، ولهذا eل
رون لو سُئلوا عن الفرق بين التّفسير والتّأويل ما اهتدوا إليه»  . وليس بعيداً أن يكون  )3( زماننا مفسِّ

استعمال القرآن لكلمة التّأويل، ثم ذهاب الأصوليّين إلى اصطلاح خاصّ   «هومنشأ هذا الخلاف: 
 . )4( »من أصحاب المقالات والمذاهب تكلّمينفيها، مع شيوع الكلمة على ألسنة الم

  الفروقات الموجودة بين المصطلحين: بعضوهذه 

ففي هذا التعريف، نلحظ  )5(وطائفة معه: «التّفسير والتّأويل بمعنى واحد» ه209أبو عبيدة قال   -
  وجود الترادف بين المصطلحين.

 

  . 109سورة النساء، الآية:  )1(
  . 174، ص2الاتقان في علوم القرآن، السيوطي، ج )2(
  . 16، ص1جالمصدر نفسه،  )3(
  . 173، ص2ج ، المصدر نفسه )4(
  . 173، ص2، جالمصدر نفسه )5(
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صفهانيقال  - ما يُستعمل التّفسير في الألفاظ،  ، وأكثر التّأويله: «التّفسير أعمّ من 502الرّاغب الأ
والتّأويل في المعاني، كتأويل الرّؤ£. والتّأويل يُستعمل أكثره في الكتب الإلهية. والتّفسير يستعمل فيها 
وفى غيرها. والتّفسير أكثره يستعمل في مفردات الألفاظ. والتّأويل أكثره يستعمل في الجمل، فالتّفسير 

لفاظ كـ "البَحيرة والسّائبة والوصيلة" أو في تبينّ المراد وشرحه كقوله تعالى غريب الأتعمل في إما أن يُس 
.. وإمّا في كلام مضمن بقصة لا يمكن )1( ﴿وَأَقِيمُواْ الصلاة وَآتُواْ الزكاة﴾ في الآية من سورة البقرة:

..  )Wَ )2دَةٌ فيِ الكفر﴾نّسيء زِ ا ال﴿إِنمََّ تصوّره إلا بمعرفتها نحو قوله تعالى في الآية من سورة التّوبة: 
  .  )3(﴿وَليَْسَ البرّ »َِن �َْتُواْ البُـيُوت مِن ظُهُورهَِا﴾ وقوله تعالى في الآية من سورة البقرة:

فإنهّ يُستعمل مرةّ عاما�، ومرةّ خاصا�، نحو "الكفر" المستعمل �رة في الجحود المطلق،  :وأمّا التّأويل
ة. و "الإيمان" المستعمل في التّصديق المطلق �رة، وفى تصديق دين الحقّ و�رة في جحود الباري خاصّ 

 ) 4( »وجد والوجود، نحو لفظ "وجد" المستعمل في الجد وال�رة، وإمّا في لفظ مشترك بين معان مختلفة

  «التّفسير: القطع على أنّ المراد من اللّفظ هذا، والشّهادة على الله أنهّ عنى  ه: 333قال الماتريدي 
 عنه، والتّأويل ترجيح  eللّفظ هذا، فإن قام دليل مقطوع به فصحيح، وإلا فتفسيرٌ eلرأّي، وهو المنهيّ 

  يفين.، وعليه يوجد اختلاف وتباين بين التعر )5( أحد المحتملات بدون القطع والشّهادة على الله»

 فسير "الصّراط" eلطرّيق: «التّفسير بيان وضع اللّفظ إمّا حقيقةً أو مجازاً، كته 427قال الثعّلبي 

و"الصَيِّب" eلمطر. والتّأويل تفسير eطن اللّفظ، مأخوذ من الأول، وهو الرّجوع لعاقبة الأمر. فالتّأويل 
نّ اللّفظ يكشف عن المراد، والكاشف  إخبار عن حقيقة المراد، والتّفسير إخبار عن دليل المراد، لأ

 

  . 43سورة البقرة، الآية:  )1(
  . 37سورة التوبة، الآية:  )2(
  . 189البقرة، الآية: سورة  )3(
مقدمة التفسير الراغب الأصفهاني، أبو القاسم الحسين بن محمد المعروف eلراغب الأصفهاني، المكتبة الأزهرية، دط، دت،   )4(

  .403-402ص
  . 173، ص2الاتقان في علوم القرآن، السيوطي، ج )5(
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صاد﴾الفجر: دليل، مثاله قوله تعالى في الآية من سورة  .. تفسيره أنه من الرصد،  )1( ﴿إِنَّ ربََّكَ لبالمر
يقال: رصدته: رقبته، والمرصاد مفعال منه، و�ويله التّحذير من التّهاون Çمر الله، والغفلة عن الأهبة 

  ) 2(عليه. وقواطع الأدلةّ تقتضي بيان المراد منه على خلاف وضع اللّفظ في اللّغة»والاستعداد للعرض 
  .التباين بين التعريفينوجود  وعليه

«التّأويل هو صرف الآية إلى معنى محتمل يوافق ما قبلها وما بعدها، غير مخالف  ه: 516قال البغوى
.  )3( الكلام في أسباب نزول الآية وشأ±ا وقصتها»للكتاب والسُّنَّة من طريق الاستنباط. والتّفسير هو 

 ليه وجود التباين بين التعريفين.وع

، وعليه وجود التباين بين  )4( تّفسير ما يتعلق eلرّواية، والتّأويل ما يتعلق eلدّراية» هم: «القال بعض
  التعريفين

هو بيان المعاني التي تُستفاد بطريق  التّأويلهو بيان المعاني الّتي تُستفاد من وضع العبارة، و  التّفسير 
المتأخّرين، فالفرق بينهما: «بحسب العُرْف  الإشارة. فالنّسبة بينهما التبّاين، وهذا هو المشهور عند 

قد تعورف من غير نكير: أنّ للعُرْف اليوم إذ  مخالف –ما سمعتها وما لم تسمعها  -فكلّ الأقوال فيه 
التّأويل إشارة قدسيّة، ومعارف سبحانيّة، تنكشف من سجف العبارات للسّالكين، وتنهل من 

  وإن كان المراد الفرق بينهما بحسب ما يدلّ  .ير غير ذلك سُحُبِ الغيب على قلوب العارفين. والتّفس 
الأقوال، أو بوجه ما، فلا أراد ترضى إلا أن في  عليه اللّفظ مطابقة، فلا أظنّك في مرية من ردّ هذه 

  . )5(  »كل كشف إرجاعاً، وفى كل إرجاع كشفاً، فافهم

 

  . 14سورة الفجر الآية:  )1(
  . 173، ص2الاتقان في علوم القرآن، السيوطي، ج )2(
تفسير البغوي، أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي، تح: محمد عبد الله النمر وجماعة، دار طيبة،  معالم التنزيل المعروف بـ ينظر: )3(

  .18، ص1ه، ج1409الر£ض، دط، 
  . 173، ص2السيوطي، جالاتقان في علوم القرآن،  )4(
الآلوسي البغدادي، دار الكتب   ني، أبو الفضل شهاب الدين السيد محمودروح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثا)5(

  . 5، ص1م، ج1994ه، 1415، 1لبنان، ط-العلمية، بيروت 
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صة القول: و يل ما كان راجعاً إلى الدراية، وذلك  ن التفسير ما كان راجعاً إلى الرواية، والتأو إهو خلا
نجزم به إلا إذا ورد عن رسول الله سير معناه الكشف والبيان. والكشف عن مراد الله تعالى لا لأن التف

صلى الله عليه وسلم، أو عن بعض أصحابه الذين شهدوا نزول الوحي وعلموا ما أحاط به من 
وسلم، ورجعوا إليه فيما أشكل عليهم من معان  حوادث ووقائع، وخالطوا رسول الله صلى الله عليه

  )1(.القرآن الكريم

تملات اللفظ eلدليل؛ والترجيح يعتمد على وأما التأويل فملحوظ فيه ترجيح أحد مح 
الاجتهاد، ويتُوصل إليه بمعرفة مفردات الألفاظ ومدلولا�ا في لغة العرب، واستعمالها بحسب السياق،  

واستنباط المعاني من كل ذلك. قال الزركشي: «وكان السبب في اصطلاح   ومعرفة الأساليب العربية،
أويل: التمييز بين المنقول والمستنبط، ليحيل على الاعتماد في كثير على التفرقة بين التفسير والت
  .  )2( المنقول، وعلى النظر في المستنبط»

لالة التأويل عند المتأخرين أهل الكلام: .5   د

أخرين من أهل الكلام، فمن معان الرجوع  صطلح التأويل عند المتاتسع الحقل الدلالي لم 
الانتقال من الشيء إلى الشيء بقرائن ما؛ أي نقل ظاهر اللفظ إلى والعودة والعاقبة، أصبح مفهومه 

  .-وهذا ما سنعرفه في المباحث الآتية  -ما يخالفه، وهذا الانتقال لا يكون إلا بمسوغ

  في كتب أهل الأصول والكلام. لمصطلح التأويل، التي وجد_هانذكر بعضًا من هذه التعريفات 

،  )3(يل بقوله: «التأويل ترجيح أحد المحتملات بدون القطع»التأو ه 333 الماتريدي حيث عَرَّفَ 
فيعبر عن معنى التأويل بقوله: «والتأويل نقل اللفظ عما اقتضاه ظاهره وعما   ه456ابن حزموأما 

 

  . 18، ص1التفسير والمفسرون، محمد حسين الذهبي، جينظر:  )1(
 .173، ص2الاتقان في علوم القرآن، السيوطي، ج )2(
يدي، تح: إبراهيم عوضين والسيد عوضين، اáلس الأعلى للشؤون الإسلامية القاهرة،  �ويلات أهل السنة، أبو منصور الماتر )3(  

  . 24، ص1دط، دت، ج
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؛ ونلحظ من هذين التعريفين عدم ذكرهما للقرينة التي تصيره  )1(آخر»وضع له في اللغة إلى معنى 
    راجحا بعد أن كان مرجوحا.

حيث يقول: «التأويل عبارة عن احتمال  ه 505الغزالي قول  الماتريديوقريب من قول    
  ه 631الآمدي، ويعبر )2(يعضده دليل يصير به أغلب على الظن من المعنى الذي دل عليه الظاهر»

عنى التأويل بقوله: «التأويل من حيث هو �ويل مع قطع النظر عن الصحة والبطلان هو  عن م أيضا
  .)3( حمل اللفظ على غير مدلوله الظاهر منه مع احتمال له»

للتأويل فيه بما يسمى الإطلاق، وهذا يفتح الباب على مصراعيه لكل  الآمديففي تعريف  
العلماء إلى ضبط مسألة التأويل بشروط يلزم  ي دعار الذمؤول سواء كان على حق أم eطل، الأم

  التقيد µا، فأصل البلية هو التأويل الفاسد الذي أنتج لنا فِرَقاً كلٌّ يدَّعي الحقَّ دونه.

لالة التأويل في الفكر الحداثي:   .6  د

ص الحداثة نفسها التي تقطع الصلة عن المفاهيم   ينطلق التأويل الحداثي من مفهوم  وخصائ
بقوله:« مع أن مبرر كل مفكر جدير بلقبه أن يمارس التفكير  علي حربثية وهذا ما يشير إليه الترا

افع  بطريقة مغايرة للذين سبقوه إذا لم يشأ أن يكون مجرد شارح مبسط، أو �بع مقلد، أو حارس مد
نزحزح   عن العقيدة والحقيقة، والتفكير بصورة مغايرة، يعني: أن نبدل وننسخ، أو نحرف ونحور، أو 
للتفكير ونقلب، أو ننقب ونكشف، أو نحفر ونفكك، أو نرمم ونطعِّم، أو نفسر ونؤول، فهذه وجوه 

، مما انبنى عليه وجود دلالة أخرى  )4( وللقراءة في النصوص لا أزعم أني أقوم بحصرها واستقصائها»

 

- ه1403، 2الإحكام في أصول الأحكام، علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلس، دار الآفاق الجديدة، بيروت، ط )1(
   42، ص1م، ج1983

،  3ه، ج1418، 1: محمد سليمان الأشقر، مؤسسة الرسالة، بيروت، طالمستصفى في الأصول، أبو حامد الغزالي، تح  )2(
   .88ص

م،  2003-ه1424،  1الإحكام في أصول الأحكام، علي بن محمد الآمدي، تح: عبد الرزاق عفيفي، دار الصميعي، ط )3(
   53، ص3ج
ص، علي حرب، المركز العربي ا  )4(     . 133، صم2005، 5المغرب، ط –لثقافي، الدار البيضاء نقد الن
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عرعت في أحضان لمفهوم التأويل المنبثق من قراءات استمدت أصولها من فلسفات غربية وأفكار تر 
 غير الأحضان الثقافية العربية. 

بمعناه اللغوي والاصطلاحي، كان مجاله النصوص الدينية مع حفظ   -كما مر معنا سابقا-فالتأويل 
العكس من ذلك، فالتأويل الحداثي أخذ بعدا آخر وهو جعل النصوص  مكانتها المقدسة، على

صّ تشكّل عليّ حربيقول  الدينية كغيرها من النصوص الأدبية البشرية، حيث  : «كلّ قراءة في الن
، فالتعاطي الحداثي  ) 1(واقعة مضافة، كما أنّ كلّ قراءة في الوقائع تسهم في تجديد النّصوص والمعنى»

لا بد أن يكون في كلّ مرة جديدًا، وهَمُّ الحداثيين الأكبر في الوقت   - كان نوعهاأ£� -مع النصوص 
: «كلّ قراءة للقرآن يجب أن تكون جديدة... هذا  عطية عامرآن، قال الراهن هو قراءة جديدة للقر 

  اللون من القراءة هو ما نقصده... ولهذا أطلق على هذا الكتاب اسم قراءة جديدة للقرآن، لا تفسير
؛ لأن القراءة سواء في «الأسماء والأحداث أم في )2(القرآن كما هو متعارف عليه بين المفسّرين»

صّ والواقع، هي خَلْق وابتكار»الكلمات والأشي صّ )3( اء... أي: بين الن ؛ لذلك «فكلّ قراءة في الن
  .  )4(ن مآلاته ومفاعيله»تَقرأ ما لم يقُرأ من بداهات الكلام ومسبقاته، أو من احتمالاته وأبعاده، أو م

 الفهمولتطور مدلول التأويل في المفهوم الحديث تحول هذا المدلول إلى نظرية عامة في  

«تعني في الأصل   Herméneutique الهرمنيوطيقا هذه النظرية في الغرب تحت مصطلح واستخدمت
، والتي هي عبارة عن:   )5( فن أو علم التأويل وهي أقدم الاتجاهات اهتماما بفن فهم النصوص»

 

  . 21م، ص2005،  1لبنان، ط- هكذا أقرأ ما بعد التفكيك، علي حرب، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت  )1(
  . 7 -6م، ص1999، 1تونس، ط-قراءة جديدة للقرآن، عطية عامر، دائرة المعارف، سوسة  )2(
  . 16هكذا أقرأ ما بعد التفكيك، لعليّ حرب، ص  )3(
   . 72المصدر نفسه، ص )4(
  –  ه1413، 1النظرية الألسنية عند رومان جاكبسون، فاطمة الطبّال بركة، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، بيروت، ط )5(

  . 56م، ص1993
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«نشاط فكري يقوم على أساس تفكيك رموز المعنى المختفي في المعنى الظاهر والكشف عن مستوى 
  .   )1(لات الضمنية في الدلالات اللفظية»الدلا

والملاحظ في دلالة نظرية التأويل الحديثة أنه لا يوجد ما يمكن أن تنتظم فيه هذه النظرية من قواعد 
ص، ومما يزيد الأمر �بتة ولا أط ر علمية؛ إلا الكشف عن المعاني والدلالات المستترة في خبا£ الن

د مدرسة �ويلية معينة، ولا منهج �ويلي واضح ومحدد المعالم، ولا غموضا في هذه النظرية أنه لا توج
  . )2( قواعد خاصة منظمة السير هذه النظرية في فهم النصوص

اول نظرية التأويل الحديثة تحت مصطلح الهرمنيوطيقا أو القراءة وفي الخطاب العربي المعاصر تد 
داثة، بيد أن مصطلح التأويل أكثرها أو المقاربة أو التفكيك وغيرها من مصطلحات ما بعد الح

ص الشرعي  -حضورا، ولعل ما يبرر ذلك  ح أن مصطلح التأويل مصطل  -وخصوصا في قراءة الن
فسير وعلوم القرآن مما يخفف الشحنة الاستنكارية لمتلقي إسلامي قرآني متداول في مباحث الت

  مخرجات نظرية التأويل الحديثة. 

عاصر فإنه يضعنا أمام عدد كبير لتأويلي في الفكر العربي الموأما عند الحديث عن الخطاب ا 
من المفاهيم والمصطلحات بغية توظيفها في دراسته للنصوص الدينية، وهي مفاهيم ومصطلحات تفتقر 

 أحيا_ إلى الوضوح، وأحيا_ تبدو بلا وظيفة محددة، وكثيرا ما تتداخل ويصعب التمييز بينها. 

لتأويل الحديثة يختلف اختلافا جذر£ عن لنا أن المقصود بنظرية اومن العرض السابق يتبين  
مصطلح التأويل في كتب التراث؛ من حيث الدلالة؛ ومن حيث الآليات، وإن كانتا تتقاطعان في  
 بعض المضامين المنهجية في القليل النادر، حيث يغلب على المصطلح التراثي للتأويل التأطير المنهجي

  من الأطر المنهجية.  ة الحديثة للتأويل بينما تتفلت النظري

 
 

  .  37، ص8الهرمنيوطيقا وعلم التفسير، محمد µرامي، مجلة الحياة الطيبة، العدد )1(
، خالد بن عبد العزيز السيف، مركز التأصيل  -دراسة نقدية إسلامية   -لمعاصرينظر: ظاهر التأويل الحديثة في الفكر العربي ا   )2(

  .35-34م، ص2015-ه1436، 3للبحوث والدراسات، جدة، السعودية، ط



 

 

 
  

  

  

  

  المبحث الثاBي: أنواع التأو�ل وضوابطھ. 

 المقبول التأويل الصحيح  
  الصحيحضوابط التأويل 

 المردود ل الفاسد التأوي 

  أنواع التأويل الفاسد 
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ن أهل اللّغة ا أنّ التّأويل كمصطلح مرّ عبر حقب زمنيّة بتطوّرات دلاليّة متباينة، ففي زمنَ ف ـْرَ عَ 
أهل القرآن والسّنّة النّبوية، ووافقه على  السّليمة؛ أي زمن السّليقة العربيّة القحة، لم يتغير معناه عند

المعنى انتقل من ظاهر ذلك أهل التّفسير والمفسرون، لكن بظهور أهل الكلام والمنطق، رأينا أنّ 
هُ راجحا، وهذا الأخير هو الذي  الكلام ودلالته إلى آخر مع احتمال مرجوح، واشترطوا له  قرائن تُصَيرِّ

ه وفساده، وهذا ما نبغي إليه، لنبينّ حد التّأويل المقبول من المردود، اختلف العلماء فيه؛ أي في صحّت
  وماهي الشّروط المتوفرّة لكي يقبل؟   

 الصّحيح: يل أو التّ  .1

صولعرفّه    .)1(  راجحا»صيره جوح، بدليل يُ على المحتمل المر  ظاهرٍ  حمَْلُ وهو «: بقوله  علماء الأ

ففي التّعريف الانتقال من معنى ظاهر إلى معنى آخر مرجوح، لكن eقترانه eلدليل يصبح    
صّ من السّنة  صّ من القرآن أو ن   ابن القيم  النّبويةّ؛ وهذا الّذي قصدهراجحا، والدّليل المقصود هو ن

ل  جاءت به السنة ويطابقها؛ هو التأويالذي يوافق ما دلت عليه النصوص، و  بقوله: «فالتأويل 
  .)2( الصحيح»

 حيث بين أدلةّ التّأويل الصّحيح: «ويجوز ابن تيميةويعزّز مفهوم القول الأوّل ما ذهب إليه 
الآيتين بظاهر الأخرى، ويصرف الكلام عن ظاهره، إذ لا محذور في  ر إحدى فاق المسلمين أن تفسّ eتّ 

اهر، فذلك لدلالة القرآن عليه،  عن الظّ  وصرفا�ويلا  ن سمية، وإنّ ذلك عند أحد من أهل السّ 
ا هو صرف  أي. والمحذور إ±ّ له eلرّ ا ه تفسير للقرآن، ليس تفسير لف عليه؛ لأنّ نة والسّ ولموافقة السّ 

  . )3( والسّابقين»بغير دلالة من الله ورسوله  القرآن عن فحواه

 ، وأنواعه.  eلمثال يتّضح مقالنا عن ماهية التّأويل الصّحيح

 

  .169، ص 2جه، 1402، 2ابن الحاجب، دار الكتب العلمية، بيروت، طزين الدين شرح مختصر المنتهی،   )1(
الله، دار   الدخيل  محمد بن   الدمشقي، تح: علي بكر أبي  بن  الجوزية محمد قيم ، ابن عطلةالصواعق المرسلة على الجهمية والم )2(

  . 187، ص1جه، 1408، 1العاصمة، الر£ض، ط
  .21، ص6فتاوى، أبو العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، جال مجموع  )3(
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 ضوابط التّأويل الصّحيح:

بعد معرفة المراد من التّأويل الصّحيح، نتطرق إلى ذكر محددات هذا التّأويل المقبول، من 
  المعلوم أن النّصوص الشّرعية تنقسم دلالة ألفاظها إلى: 

لا يحتمل غيره؛  لالة  لا: واضح الدّ لقرآن  أي لا يقبل التّأويل، وهذا ينطبق على جلّ آ£ت ا أوّ
ت محكمة لا تحتمل التّأويل، وهذا يشمل آ£ت الأحكام والفرائض، الحكيم، فهنّ أمّ الكتاب؛ أي آ£

، اأويل، صار الشرع كله محرفلط عليها التّ سُّ صوص إن النّ  والوعد والوعيد، والمعاد، وغيرها. «فهذه
 . )1(  ورودا»، وأكثرها فهي أظهر أقسام القرآن ثبو�

لا فهذا ينظر في  : « ابن القيمقال ؛ أي يقبل التّأويل، لة ويحتمل غيره²نيا: واضح الدّ
ا يکون  التأويل إنم ا يخالف ظاهره، لأنّ وروده، فإن اطرد استعماله على وجه واحد استحال �ويله بم

عنها، فيؤول حتى يرد إلى نظائره، و�ويل هذا غير ممتنع،  ا عن نظائره، منفرد اخارج ا لموضع جاء _در 
المتكلم eطراد كلامه في توارد استعماله معنى ألفه المخاطب، فإذا جاء موضع   إذا عرف من عادة لأنه 

عهد من عرف المخاطب إلى عادته المطردة، هذا هو المعقول في الأذهان والفطر ا يخالفه رده السامع بم
فيه  وضع الذي ادعى وعند كافة العقلاء، وقد صرح أئمة العربية Çن الشيء إنما يجوز حذفه إذا كان الم

 احذفه قد استعمل فيه ثبوته أكثر من حذفه، فلا بد أن يكون موضع ادعاء الحذف عندهم صالح
للثبوت، ويكون الثبوت مع ذلك أكثر من الحذف، حتى إذا جاء ذلك محذوفا في موضع علم بكثرة  

 . )2( »البيان والدلالةذكره في نظائره أنه قد أزيل من هذا الموضع، فحمل عليه، فهذا شأن من يقصد 

وعليه فمعرفة أساليب المتكلّم مع فهم سياقا�ا اللّغوية وغير اللّغوية، يجلى لنا مراد الخطاب 
ص السّ  ن«لأ   ياق يرشد إلى تبيين اáمل، وتعيين المحتمل، والقطع بعدم احتمال غير المراد، وتخصي

 

  . 382، ص1جقيم الجوزية، الالصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة، ابن ينظر:    )1(
  385-4،381ج، المصدر نفسه )2(
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م، فمن أهمله غلط  ة على مراد المتكلّ الّ قرائن الدّ لالة، وهذا من أعظم الع الدّ العام، وتقييد المطلق، وتنوّ 

�َ� : ﴿قوله تعالىفي نظره، وغالط في مناظرته، فانظر إلى 
َ
  ، كيف )1(  ﴾ا91�O; �9ِ�6َ�ُۡ ٱ ذُقۡ إِ�
َ� أ

  . )2( الحقير»ليل ه الذّ على أنّ  تجد سياقه يدلّ 

  .مجمل يحتاج إلى بيان  ²لثا:

م الله ورسوله من هذا النوع شيء من في كلا  : «وليسعن القسم الثاّلث ابن القيم  يقول
الجمل المركبة، وإن وقع في الحروف المقطعة المفتتح µا السور، بل إذا �مل من بصره الله طريقة القرآن 

  .)3(  ظاهرة»والسنة وجدها متضمنة لرفع ما يوهمه الكلام من خلاف 

  لتان: اáمل، فالبيان له حا صّ من وجود بيان للنّ  فإذا كان لابدّ 

  مباشرة.  صّ : أن يكون مع النّ الأولى 

ُ ٱ وََ~
;َ ﴿: قوله تعالىومثاله  
L  ٰlَ��ُ) ٗ̀ �ِ��َۡE﴾  )4(،  ّد: فالمصدر المؤك ̀ٗ �ِ��َۡE)   رفع توهم

ْ ﴿: قوله تعالىصرف معنى كَلَّمَ إلى أي معنى آخر غير الظاهر. وكذلك  ْ ٱوَ  وَُ~ُ�ا ُ=�ا َ�ۡ   َ 
s.ََ0َ3 ٰ 
�_َ
� ٱ ۡ�َۡ�ُ� ٱ �َُ�ُ; ُ�َ�ۡ

َ
Yۡ  'َ%َِ�دِ ٱ ۡ�َۡ�ِ� ٱNۡ

َ
Yۡ  'َ%ِ 1ِZۡDَ�ۡ1ِ̂ ٱِ%َ' : فقوله تعالى ،)5( ﴾ٱZۡDَ�ۡ  بين معنى

  .يطين المرادينلخا

 

  . 49 الآية: سورة الدخان  )1(
  . 10-9، ص4ج م،2006،  6لبنان، ط بيروت، ،  بدائع الفوائد، ابن القيم، دار الكتاب العربي  )2(
  . 389، ص1الصواعق المرسلة، ابن القيم، ج )3(
  . 164: ، الآية النساء )4(
  . 187: ، الآيةالبقرة )5(
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صّ  انية:الثّ  �َ�ۡ�َ�ُٰ# ِ? Cَ�ۡ�َٖ : ﴿ قوله تعالىآخر. ومثاله  أن يكون البيان في ن
َ
ٓ أ )
�Cٍ�َ1َٰXَ  إِ� �% )

(  إِ�$Rُ  

�َ�ۡ�َ�ُٰ# ِ? Cَ�ۡ�َِ  ﴿ : تعالىقوله هذه الليلة ومقدار برکتها، رفعه  ة، فإجمال ماهّي)Sِ$%ُ﴾  )1ر9ِ'َ 
َ
ٓ أ )
إِ�

دۡرVۡPَ�ۡ�  Cَُ�ۡ�َ )%َ �َٰcَرِ ٱ 
َ
ۡ�ِ�   ّ%ِ'ۡ  VۡPَ�ۡ   ٞmۡ2َرِ ٱ VۡPَ�ۡ�    Cَُ�ۡ�َرِ ٱ وََ%(ٓ أ

َ
�  ٖ1<ۡ�َ�﴾  )2( .  

المحدّدة للتّأويل الصّحيح والمقبول،  ابطالضّو بعد معرفتنا لدلالة النّصوص الشّرعيّة، نعرج بذكر 
  وهي على النّحو الآتي:

صل في اللّ  .1   فظ حمله على ظاهرهالأ

د قراءة  فظ الذي يجب حمل الكلام عليه هو المعنى الذي يتبادر إلى العقل بمجرّ ظاهر اللّ   
أويل إذا  التّ هذا المعنى يحتمل  يغة أو سماعها دون اعتماد على دليل خارجي في فهمه، علما Çنّ الصّ 

ليل والأصل في  اهر إلى ما يقتضيه هذا الدّ فظ حينئذ عن معناه الظّ أويل فيصرف اللّ ليل على التّ قام الدّ 
اهرة ولا يجوز العدول عن ريعة حملها على ظاهرها وأخذ الأحكام منها حسب دلالتها الظّ نصوص الشّ 

والمطلق على حتى يرد ما يخصصه، فالعام على عمومه  ،  )3(اهر إلا بدليل يقتضي هذا العدولالظّ 
ليل على صرفه عن الوجوب  يقوم الدّ ده، والأمر على مدلوله في الوجوب حتىّ  يرد ما يقيّ إطلاقه حتىّ 

لالة اهر من العام حتى �تي الدّ هو على الظّ  �:« حديث رسول الله�افعيإلى غيره. يقول الإمام الشّ 
ام، فيجعلونه بما  eطن دون ظاهر، وخاص دون ع�جماع المسلمين: إنه على عنه كما وصفت، أو 

  .  )4( جاءت عليه الدلالة، ويطيعونه في الأمرين جميعا»

نفهم من هذا الضّابط، أنّ الثقة لا تتأتى بين المتكلم والمخاطب، إلاّ بحمل الكلام على ظاهره    
  الضّابط الثاّني.   هكما هو، وهذا ما يوضّح

  
 

  . 3: لآيةسورة الدخان ا )1(
  . 3-1: ، الآيةالقدرسورة  )2(
    . 75، ص3، جلآمديا في أصول الأحكام، الإحكام  )3(
  . 322صم، 2018-ه1439، 1السعودية، ط-الر£ض ، محمد ابن إدريس الشافعي، دار ابن الجوزي، الرسالة )4(
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  للتّأويل.فظ قابلا أن يكون اللّ  .2

فظ للاحتمال، فعندما تكون  أويل وعدم دخوله هو قابلية اللّ فظ في مجال التّ يار دخول اللّ عم
ة فذاك يعني عيأويل وعندما تكون دلالته على المعنى قطة فذاك يعني قابليته للتّ يّ دلالته على المعنى ظن ـّ

قطعية  هما دلالتى ية ظاهر، ويطلقون عل أويل. والجمهور يطلقون على ما دلالته ظنّ عدم قابليته للتّ 
ص، بينما الحنفيّ  اهر وقد تكون في أويل قد تكون في الظّ فظ قابلا للتّ ية التي تجعل اللّ الظنّ  ة يرون أنّ ن

اهر عند الجمهور فالظّ ر والمحكم. أويل تكون في المفسّ فظ عن قابلية التّ ، وأن القطعية التي تبعد اللّ صّ النّ 
  ة. ر والمحكم عند الحنفيّ عند الجمهور يقابل المفسّ  صّ النّ ة، و عند الحنفيّ  صّ اهر والنّ يقابل الظّ 

أويل إذا أدخل على الألفاظ التي ليست مجاله التّ  فقون Çنّ م يتّ كان تقسيم العلماء للألفاظ فإ±ّ   وأ£ّ 
  .)1( التّأويلفظ الذي لا يحتمل أدخل على اللّ ه يكون قد ؛ لأنّ اأويل يكون فاسدالتّ  فإنّ 

 .)2( إليهل  المؤوّ فظ للمعنىاحتمال اللّ  .3

المؤوّل مماّ يحتمله اللّفظ من المعاني المنبثقة من   أن يكون المعنىاشترط علماء التّفسير والتّأويل     
اللغة أو عرف الاستعمال أو عادة صاحب   «لوضعوأن يكون هذا الاحتمال موافقا  اللّفظ نفسه،

  . )3( بصحيح»الشرع، وكل �ويل خرج عن هذا فليس 

إذا صرف عن العموم وأريد به بعض أفراده بدليل فهو �ويل صحيح؛   «العامفإن ليه بناء عو     
لأن العام يحتمل الخصوص، وحين يراد به بعض أفراده فقد أول إلى معنى يحتمله، والمطلق إذا صرف  
عن الشيوع وحمل على المقيد فقد أول إلى معنى يحتمله. كذلك الحقيقة إذا صرفت إلى اáاز بقرينة  

 

يعة والقانون والدراسات الإسلامية،  ينظر: ضوابط التأويل عند الأصوليين، عبد اáيد حميد السوسوة، حولية كلية الشر  )1(
  .  126م، ص2004-ه1425، 22العدد

 130ينظر: ضوابط التأويل عند الأصوليين، عبد اáيد حميد السوسوة، ص )2(
،  1، تح: سامي بن العربي، دار الفضيلة، الر£ض، طلشوكانيإلى تحقيق الحق من علم الأصول، محمد بن علي ا إرشاد الفحول  )3(

  .517، ص1ج م،2001-ه1421
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  ) 1( بدليل»يل صحيح؛ لأنه صرف للفظ عن معناه الظاهر إلى معنى آخر يحتمله قبولة، فهو �و م
  أويل.ة أنواع التّ وهكذا في بقيّ 

عليها   فظ، ولا يدلّ اللّ  ا فظ من المعاني التي لا يحتملها إذا كان المعنى الذي صرف إليه اللّ أمّ     
البقرة أو الجمل، وأريد eلبيع الوقف، أو  اة د eلشّ أويل مقبولا، فلو أريبوجه من الوجوه فلا يكون التّ 

فظ ما  ه يحمل اللّ على صاحبه؛ لأنّ  أويل غير صحيح، ويردّ هذا التّ  هر، فإنّ أريد eلقرء غير الحيض والطّ 
  . )2(  استعمالهرع في لغته، أو عادته أو عرف لا يحتمله وفيه خروج عن سنن الشّ 

صحيح يدلّ  وجود .4 صرف اللّ   دليل    .ظاهرهن فظ ععلى 

اهرة،  ا قوالب لمدلولا�ا الظّ ارع، ونصوص أحكامه، أ±ّ الأصل في عبارات الشّ  وذلك لأنّ   
على عمومه هو   فالعامّ  ،)3(  غيرهاواهر إلا إذا قام دليل العدول عنها إلى والواجب العمل µذه الظّ 

ص. على إرادة هذا التّ  اهر إلا بدليل يدلّ اهر ولا يعدل عن هذا الظّ الظّ    خصي

ة ولا يخرج إلا بما يقتضي ل حقيقته الأصليّ اهر الذي يشكّ فظ جار£ في معناه الظّ اللّ  ويظلّ   
 .  )4( بدليل د ولا يحمل على مجازه إلاّ فظ على حقيقته إذا تجرّ نقله عنها إلى اáاز أو يحمل اللّ 

المحتملة وهذا ما ذهب  eلقرائن القويةّ والمرجّحة للألفاظ والتّأويل المقصود هنا، التّأويل المعضد   
:« التأويل عبارة عن احتمال يعضده دليل يصير به أغلب على الظن من بقوله الإمام الغزالي إليه

:« أن يكون  عن ماهية هذا التّأويل الراّجح ب ـ الآمدي يفٌصحو  )5(المعنى الذي يدل عليه الظاهر»
في مدلوله ، ليتحقق صرفه عنه إلى مدلوله الظاهر راجحا على ظهور اللفظ الدليل الصارف للفظ عن 

 

،  1جم،  1994-ه1413، 4المكتب الإسلامي، بيروت، ط ،محمد أديب صالح  في الفقه الإسلامي،   تفسير النصوص )1(
  .381ص

  .381، ص 1ج  ،صالح محمد أديب  في الفقه الإسلامي،   تفسير النصوص )2(
    . 433، ص1جالمصدر نفسه،  )3(
السعودية،  -، تح: مفيد محمد أبو عشمة، دار المدني، جدةالخطاب  أبو في أصول الفقه، محفوظ بن أحمد بن الحسن    التمهيد )4(

  . 273، 1ج م، 1986-ه1406، 1ط
  . 387، ص 1، جالغزاليالمستصفى في الأصول، أبو حامد  )5(
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ه، وإلا فبتقدير أن يکون مرجوحا لا يكون صارفا ولا معمولا به اتفاقا، وإن كان مساو£ لظهور غير 
يكون ذلك  اللفظ في الدلالة من غير ترجيح فغايته إيجاب التردد بين الاحتمالين على السواء ولا

  .) 1( »  أنه يكتفي به من المستدل دون ظهوره �ويلا غير

اهر إلى  فظ عن معناه الظّ أويل راجحا في صرف اللّ أن يكون دليل التّ  ه لابدّ وعلى هذا فإنّ   
  . )2( الظاّهرعارض بين المعنى أويل به فحينها يحدث التّ ل وما عضد التّ ا إذا استوى المؤوّ مّ أمعنى محتمل و 

لمؤول زائدا على ظهور ما  يعتبر بما يعضد التأويل به: فإن كان ظهور ا «المؤول: الجويني يقول  
سائغ معمول به وإن   فالتأويل تأويل مردود. وإن كان ما عضد التأويل به أظهر عضد التأويل به فال

  . )3( التعارض»استو£ وقع ذلك في رتبة 

  زولياق وأسباب النّ لالي والسّ كامل الدّ مراعاة التّ  .5

ق بذلك صوص الأخرى ليتحقّ لنّ في إطار علاقته e صّ �ويل النّ  ابط أن يتمّ الضّ يقصد µذا   
ص عند �ويل النّ ى صوص. كما يجب أن يراعلالي بين النّ كامل الدّ وتحليله في ضوء التّ  صّ ظر إلى النّ النّ 

    )4( ومقصوده.ص زول لتعين على کشف وفهم معنى النّ وأسباب النّ  فيه،سياقه الذي ورد 

لاّ  .6 لالتها ة في صوص القطعيّ أويل في نتيجته مع النّ يتعارض التّ  أ   .)5( د

  رورة وذلك أنّ ين eلضّ من الدّ  ابتة eلاستقراء، أو مع ما هو معلومة الثّ رعيّ أو مع القواعد الشّ    
ارع فيه واضحة لا تحتاج إلى  إرادة الشّ  ل؛ لأنّ قطعي في دلالته على معناه لا يجوز أن يؤوّ  وما ه

ات من ن يحكم بتلك القطعيّ ما يجب أأويل هو التّ  اجتهاد لتوضيحها فوق ما هي عليه، بل نقول: إنّ 

 

  . 60، ص3لآمدي جا، في أصول الأحكام  الإحكام  )1(
  134ضوابط التأويل عند الأصوليين، عبد اáيد حميد السوسوة، ص )2(
، تح: عبد العظيم الديب، دار  عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني أبو المعالي إمام الحرمين، هان في أصول الفقه البر  )3(

  .365، ص 1ج  م،1997الوفاء، مصر، 
 138ينظر: ضوابط التأويل عند الأصوليين، عبد اáيد حميد السوسوة، ص )4(
 . 138صالمصدر نفسه،  )5(
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أويل طريقه  التّ  صوص والقواعد، لا أن تكون خاضعة له ومحكومة به أو معارضة بنتيجته. ولأنّ النّ 
  .)1( القطعيليل   لا يقوى على معارضة الدّ نيّ ني، والظّ الاجتهاد الظّ 

أويل إلى بطلان  ي التّ يؤدّ  ألاّ ة فبالأولى صوص القطعيّ أويل أن يعارض النّ لا يجوز للتّ وإذا كان 
صّ  افعي فيه القول غلط الشّ  : «ومماّ الحرمينإمام ى إلى ذلك كان غير معتبر، يقول شرعي، فإن أدّ  ن

أويل الباطل:  التّ وع من . ومثال هذا النّ )2( اللفظ»أويل إلى تعطيل ي فيه التّ ما يؤدّ  لين كلّ على المؤوّ 
ص الوارد ة  اهرة، إلى معان أخرى يصيرها خياليّ عن معانيها الظّ  في القرآن الكريم، بصرفها ة�ويل القص
ا، من مثل لها واقعا �ريخيّ  على أنّ  أويل معارض لصريح الآ£ت القاطعة التي تدلّ لا واقع لها، وهذا التّ 

ىٰ  ( َ%( xَنَ َ_�3Vِٗ : ﴿قوله تعالى َ�َDۡGُ  '�ِٰ�ََ�3َ  وVِ�َۡE  ِي ٱ 
�  َsَۡB ِ#ۡ3Vََ3﴾  )3 (                       

ُ�;  : ﴿ قوله تعالىومن مثل 
َ
*.َ�َ �َ�َۡ��َ ��Pُ�َ 'ُۡ 
� � ِ�َّ�ۡ�ِB ﴾ )4(.  )5(  

  ا: دل متجرّ أن يكون المتأوّ  .7

وجب أن يكون من علم التّأويل علم شريف، لتعلّقه eلقرآن الكريم، وعليه فمن أراد ولوجه 
دلالات، العارفين  أحكام وأوجه  نته نصوصها منة رسوله وما تضمّ اáتهدين العارفين بكتاب الله وسنّ 

ة، وأساليبها،  عربيّ غة الÇصول الفقه وما تضمنه من بيان لطرق الاستنباط المختلفة، العالمين بقواعد اللّ 
فظ من عموم وخصوص وتقييد وإطلاق  ة دلالات الألفاظ على المعاني وحكم خواص اللّ وكيفيّ 

،  اً ن من فهم معاني الألفاظ فهما سليملا يتمكّ وحقيقة ومجاز، فمن لم يعرف أساليب الخطاب العربي 

 

  138، صه1417القاهرة،  ،زهرة، دار الفكر العربي  محمد أبو  ،أصول الفقه  )1(
    .110، ص1ج في أصول الفقه، الجويني،   البرهان )2(
 111سورة يوسف، الآية:  )3(
  . 13سورة الكهف، الآية:  )4(
- ه4143، 3لبنان، ط- مؤسسة الرسالة، بيروت الدريتي، فتحي  في الاجتهاد eلرأي في التشريع الإسلامي،  المناهج الأصولية )5(

  . 220صم، 2014
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يقول الآمدي في ذكره و . )1( ولا يستطيع استنباط الأحكام من كلام الله ورسوله استناطا صحيحاً 
 . )2( لذلك ل أهلا اظر المتأوّ أويل: أن يكون النّ لشروط التّ 

ا وقواعدها واشتقاقا� ة وتصاريفهاغة العربيّ اللّ  ومماّ ينبغي على المؤوّل معرفته هو تمكّنه من
 وفهمأمل دبر والتّ ن من التّ ن من فهم معاني القرآن ومقاصده ويتمكّ ة ليتمكّ رفية والبلاغيّ حوية والصّ النّ 

ريعة، وتساعد غة وتدعمها مقاصد الشّ تي تشهد لها اللّ نصوص الوحي وتحليلها ومعرفة أوجه دلالا�ا الّ 
  .)3(  لذلك ا لا علميّ أويل أن يكون مؤهّ لمن يقوم eلتّ  لا بدّ ة. وµذا فا�ا وقواعدها العامّ يّ عليها كلّ 

في   الآمديهذه هي ضوابط التّأويل حتى يكون مقبولا صحيحا، وإلاّ فيكون مردودا، يذكر    
وإذا عرف معنى التأويل فهو مقبول معمول به، إذا تحقق مع شروطه، ولم يزل علماء الأمصار  « كتابه:

 . )4(»إلى زمننا عاملين به من غير نكيرفي كل عصر من عهد الصحابة 

 المردود التّحريف: الفاسد أو أويل التّ .2

صوص وجاءت به  ت عليه النّ ذي يوافق ما دلّ الّ  «فالتّأويلحيح أويل الصّ ما يخالف التّ  هو كلّ 
  .)5(  الفاسد»حيح، وغيره هو أويل الصّ ة هو التّ نّ السّ 

  وجهين:   منيكون و صوص ريف للنّ أويل هو تحوغيره التّ  ابن القيمويسمّيه بعض العلماء مثل  

  تحريف المعني.  -فظ. ب تحريف اللّ  -أ

 

،  4ج، هـ1417، 1، ط السعودية - الدمّام ، مشهور سلمان. دار ابن عفّان تح:  إسحاق الشاطبي،  أبو الموافقات، ينظر:  )1(
  .62-56ص

  . 75، ص3الآمدي، جالإحكام في أصول الأحكام، ينظر:  )2(
  .75، ص 3، جينظر: المصدر نفسه  )3(
  . 50، ص3جالمصدر نفسه،  )4(
  .42ص ، ه1422 ،1دار الحديث، القاهرة، ط ابن الموصلي،   بن القيم الجوزية،لا عق المرسلة تصر الصوامخ )5(
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ص والحذف، ولا يوجد هذا في كتاب الله عزّ £دة، أو eلنّ ا eلزّ والوجه الأول يكون إمّ   وجلّ  ق
ۡ�َ( ﴿ ل بحفظ كتابه، قال تعالى: الله عز وجل قد تكفّ  ، وذلك لأنّ اأبد 
�َ� 'ُۡ�َ )
   ۥ¡�
( َ ُ  ّ�1Rَِۡ ٱ إِ�

 . )Dٰ¢ََ� ﴾ )1ُِ}�نَ 

الغاية   ا ندرك أنّ وإذا كنّ ، صوصأويل الفاسد للنّ في التّ  ااني، فهذا ما يكون كثير ا الوجه الثّ أمّ 

َ�اِ¥6ِ#ِ  ۡ�َ¤ِ;َ ٱ  ُ£1َُِّ+�نَ ﴿حريف الذي وصف الله به اليهود بقوله: من التّ  
ْ َ_}ّٗ   ۦَ�' � (  ( وَ¦َُ]�ا 
̀ ِ�ّ  
 ْ مراده من كلامه، فسواء كان هي الإعراض عن طاعة الله، والبعد عن فهم ،   )B ﴾ )2ِ#ِۚۦ  ذ1ُِRُّوا

أويل الفاسد،  ي إلى نفس الغرض، فالتّ حريف في المعنى، فكلاهما يؤدّ فظ، أو التّ حريف في اللّ التّ 
ه على الحال، لأنّ  واب، وأدلّ حريف أقرب للصّ استخدام لفظ التّ  حريف مصطلحان مترادفان. ولعلّ والتّ 

تفسير والبيان،  ل على البعض فهمه مع الّ ذي قد يشكّ أويل المن التّ ا قرآني واستعماله أبلغ تنفير  تعبير
  )3(  حيح.أويل الصّ أو التّ 

ص أنّ  ابن القيمومن خلال كلام  أويل الفاسد هو ما كان فيه صرف للكلام عن التّ نستخل
  حريف عينه. وليست بدليل. وهو التّ يلا ل دلها المؤوّ ظاهره إلى معنى آخر بدون دليل، أو بشبهة يظنّ 

 ذكرها ابن القيم في كتابه الصّواعق المرسلة، مرتبّة مع أدلتّها المناسبة. : )4( الفاسدأويل التّ  أقسام

فات، أو هو  د من الصّ ه اáرّ Çنّ  الأحد لفظ  �ويلغوي مثل فظ بوضعه اللّ ما لم يحتمله اللّ  ل:الأوّ 
  .. وف في لغة العربير معر هذا غ ذي لا قسيم له، فإنّ الّ 

<َ(لَ  ﴿ ة من تثنية أو جمع، وإن احتمله مفردة كتأويل قوله: فظ ببنيته الخاصّ : ما لم يحتمله اللّ انيالثّ 
  �ُPَۡ�2َ ) َ̀ ِ O VَZُ[َۡ4 ن

َ
Bِ©ªۡ�ِ¨ُ§ َ%( َ%َ$6ََ� أ َ3 ۖ 
  ة. eلقدرة، فإن القدرة لا يستقيم تثنيتها البتّ  )Vَ�َِ� ﴾ )5ي

 

  9الحجر:  )1(
  13المائدة:  )2(
  . 187، ص3ينظر: الصواعق المرسلة، ابن القيم، ج )3(
  .201-187ص ، 3جالمصدر نفسه، ينظر:  )4(
  75: ، الآيةصسورة  )5(
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ٓ  ﴿ ياق كتأويل قوله: ه وتركيبه وإن احتمله في غير ذلك السّ تمله سياقما لم يح الث:الثّ  
Iِ3َ$ُ}1ُونَ إ \ۡ�َ
 ;ُ<ُ�َِ«

ۡ
*َE ن

َ
C�َِ¬ªُ ٱأ َ� َ̀ ۡ O   ُDَ$َ3 Iَ �َِ=َّءَاَ ِٰ� ر �ُ6ۡ�َ |ِ

ۡ
� ءَاَ ِٰ� رَّ=َِ�ۗ 3َۡ�مَ 3َ*ُ6ۡ�َ َ|ِ

ۡ
وۡ 3َ*

َ
ِ|َ رَ=�َ� أ

ۡ
وۡ 3َ*

َ
أ

 ۡ;َO )<َ$ُٰ�وۡ Rََ]َ.ۡ� ِ?ٓ إ3َِ�ٰ$َِ>( Dۡ�َ  َ2ً]( إ3َِ
َ
ۡ.ُ\ أ َ̄ ْ ٱ ُ<ِ\  E ٗmۡ ۗgَُ�ۡ' ءَاَ%َ$ۡ� ِ%'    °إِ�
( ُ%$Aَِ}1ُونَ  �Aَِ}1ُوٓا

ه يمتنع حمله على  ياق كل الإeء فإنّ إتيان بعض آ£ته التي هي أمره، وهذا eçه السّ  بّ إتيان الرّ  Çنّ )1(﴾ 
  نويع.قسيم والتّ ذلك مع التّ 

ف في الاصطلاح الحادث، بوجه  ف استعماله في ذلك المعنى في لغة المخاطب وإن ألّ لّ ما لم يؤ  ابع:الرّ 
ا؛ فكيف وهو محال  مات طويلة صعبة جدّ  بعد مقدّ إلاّ  ما فإن هذا لو أمكن ثبوته في الخارج لم يعرف

هور  فظ المش على وجوده الخارجي؛ فيستحيل وضع اللّ  ؛ ثم استدلّ اً هن فرضا يفرضه الذّ في الخارج وإنمّ 
  أحد لهذا المعنى الذي هو في غاية الخفاء.  كلّ   عند

إلى معنی دونه  ويحطهّرف، والشّ  أويل الذي يوجب تعطيل المعنى الذي هو في غاية العلوّ التّ  الخامس:
 .)2( بمراتب

ِ  Pَ�ۡ(�1ُِ ٱ وَُ��َ ﴿ :قوله تعالىة مثاله �ويل الجهميّ    ﴾ ۡ�َ.mُِ ٱ ۡ�َِ��;ُ ٱوَُ�َ�  ۚۦ +َۡ�قَ ِ�َ.(دهِ
)3(²)6E  �>³ََ(+ُ�نَ ﴿ :و ;<ُ
رهم فوق رف، كقولهم: الدّ ا فوقية الشّ ونظائره؛ Ç±ّ )4(  ﴾+َۡ�<ِِ>;ۡ  ّ%ِ' رَ=

ص الرّ المطلقة الّ  ةالفلس فعطلوا حقيقة الفوقيّ  تعالى،   بّ بوبية المستلزمة لعظمة الرّ تي هي من خصائ
ه غالب  ه وأنّ ستواءه على عرشه بقدرته علير بني آدم. وكذلك �ويلهم ادْ ره فوق قدوحطوها إلى كون ق

  عليه.

 

  158: ، الآية الأنعام سورة  )1(
  . 190، ص3ج   ابن القيم، اعق المرسلة،الصو   )2(
  . 18سورة الأنعام، الآية: )3(
  50سورة النحل، الآية:  )4(
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عليه؛ حتى يخبر به سبحانه في سبعة مواضع من   اعاقل في كونه غالبا لعرشها قادر  وهل يشكّ 
مديح  لون؟ وهذا التّ ذي أبداه المتأوّ كتابه مطردة بلفظ واحد؛ ليس فيها موضع واحد يراد به المعنى الّ 

ترى لم ماوات والأرض؟ أفه غلب على عرشه وقدر عليه بعد خلق السّ ه لأجل أن يعرفنا أنّ عظيم كلّ والتّ 
  ة تزيد عن خمسين ألف سنة ثم تجدد له ذلك بعد خلق هذا العالم؟عليه مدّ ا يكن غالبا لعرش قادر 

هذا لا يقصده  ياق، ولا قرينة تقتضيه. فإنّ فظ بمعنى لم يدل عليه دليل من السّ �ويل اللّ  ادس:السّ 
أراد به خلاف ظاهره ولم يحف به  الله تعالى أنزل كلامه بيان وهدى، فإذا  كلامه، فإن  الهادي بينالمب

قوله  لت طائفة على المعنى الذي يتبادر غيره إلى كل أحد لم يكن بيا_ ولا هدي، كما �وّ  قرائن تدلّ 

ٓ ﴿ :تعالى ) 
̀ َ�َ+  \ََ+
َ
يعرف في لغة العرب ولا ته، بحركته على بطلان ربوبيّ  eلحركة. وقالوا: استدلّ ،   )1(  ﴾أ

  الأفول هو الحركة في موضع واحد البتة.  التي نزل µا القرآن أنّ 

هذا لا يعرف   المعني أقبل على خلق العرش؛ فإنّ  ، Çنّ )2(  ﴾ٱ1ۡ6َ�ۡشِ̂ Aَ  َµََ�ىٰ Nۡ ٱ ُ́;
 ﴿: قولهوكتأويل 

ه، ولا لمن أقبل على في لغة العرب ولا غيرها من الأمم، لا يقال لمن أقبل على الرحل: استوى علي
أويل eطل من يها، وهذا التّ عمل من الأعمال من قراءة أو دراسة أو كتابة أو صناعة: قد استوى عل 

أويل لكفاه.  م لصاحب هذا التّ لّ وجوه كثيرة، لو لم يكن منها إلا تكذيب رسول الله صلى الله عليه وس
،  سنة والأرض بخمسين ألف  ت السّماواخلق حيح «إن الله قدر مقادير الخلائق قبل ه ثبت في الصّ فإنّ 

ماوات والأرض بخمسين ألف سنة. فكيف  قبل خلق السّ  افكان العرش موجود )3(  الماء»وعرشه على 
ن تکذيب أويل إذا تضمّ أقبل على خلق العرش؟ والتّ  م ثمّ ة أ£ّ ماوات والأرض في ستّ ه خلق السّ يقال إنّ 

 _. سول فحسبه ذلك بطلاالرّ 

ل  ؛ فيحمله المتأوّ صّ كيب الذي ورد في النّ ف استعماله في ذلك المعنى لكن في غير الترّ لّ ما أ ابع:السّ 

  <َ(لَ ﴿  :قوله تعالىكيب الذي لا يحتمله على مجيئه في تركيب آخر. كتأويل اليدين في في هذا الترّ 
 

  77سورة الأنعام، الآية:  )1(
  54سورة الأعراف، الآية:  )2(
  ،  2653 مسلم، ح رواه  )3(
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 ª َ3 ۡBِ© §ُ¨ِ�  )%َ  �َ6َ$َ%َ  ن
َ
(  VZَُ 4َ]ۡ  أ َ̀ ِ O  ۡPَ�2َ �ُ  ۖ 
العرب تقول:  يب أنّ ولا ر عمة، ، eلنّ  )Vَ�َِ� ﴾ )1ي

ك  ز كانت لك عندي لم أجلولا يد  يق رضي الله عنه: «دّ لفلان عندي يد. وقال عروة بن مسعود للصّ 
  . )2( »تك µا لأجب

  عمة eطل لوجوه: eلنّ  الآي اليدين في  و�ويل

كتبت  ى الفعل إلى اليد eلباء التي هي نظير:  تعدّ  ه أضاف سبحانه الفعل إلى نفسه، ثمّ أنّ  لا:أوّ 
 eلقلم.

صّ يجعل ذلك خاصّ  ²نيا: صّ مµا صفيه آدم دون البشر، ک ة خ ه نفخ فيه من روحه، المسيح Çنّ  ا خ
  ه كلمه بلا واسطة. موسى Çنّ  صوخ

  يلزم من ذلك تثنية نعمة الله. ولا وجه لذلك لا لغة ولا عقلا. ²لثا:

ب آخر تصلح لذلك، فلا يلزم من كيتر عمة وإن كانت في eلنّ  صّ فهذا مما يحيل �ويل اليد في النّ 
  .ته له في كل ترکيبفظ لمعنى ما في تركيب؛ صلاحيّ صلاحية اللّ 

ٞ : ﴿قوله تعالىكذلك  ةٌ  Sِ¬%َ�َۡ3ٖ  وُُ·�ه َ¹ِ)
�º  ٰ²َِرَّ=َِ>(  إ  ٞ ظر  ويستحيل فيها �ويل النّ  ،  )3( ﴾ ¼�َ(ِ«1َة
صل µا فعل  بحرف إلى التي إذا اتّ  هعداله، و هي محظر إلى الوجوه التي ه أضاف النّ واب، فإنّ eنتظار الثّ 

م تي لا تحصل إلا مع حضور ما يتنعّ ضرة الّ ، ووصف الوجوه eلنّ ظر؛ كان من نظر العين ليس إلاّ كالنّ 
ص eنتظاره، ويستحيل مع هذا التركيب �ويل النّ به لا مع التّ  ظر بمعنى  ؤ£ وإن كان النّ ظر بغير الرّ نغي

��رُِ�ۡ;    �ُ}1ُو�َ(ٱ﴿  :قوله تعالىالانتظار في � '%ِ §ِۡqAَPۡ�َ ﴾  ، )4( قولهو :﴿ ٖC
3Vِ<َِB ;<ِۡ�َِإ Cٌَ�Nِۡ1�ُ ِaّ¡  

 

  . 75: ، الآيةصسورة  )1(
  .2582، 2581 ح رواه البخاري،  )2(
  . 23-22: ، الآية القيامة سورة  )3(
  . 13: ، الآيةالحديدسورة  )4(
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 ۢ Nَۡ1ُ��نَ ٱ Bَِ; 1َ3ِۡ·ُ  7ََ$(ِ«1َةُ ُ̀ ۡ O½  ﴾ )1(،  ّذا الترّ فالنµ صّ ظر ه بذلك ا أنّ ملا يحتمل غير معناه، ك كيب ن
  يحتمل غير معناه. كيب لا الترّ 

ل، أو  استعماله في معنى هو ظاهر فيه ولم يعهد استعماله في المعنى المؤوّ  ي اطرد فظ الذاللّ  امن:الثّ 
يناقض   اه يكون تلبيس عهد استعماله فيه _درة، فحمله على خلاف المعهود من استعماله eطل، فإنّ 

يبين   ا به من القرائن ماحفُّو عناه المعهود البيان والهداية، بل إذا أرادوا استعمال مثل هذا في غير م
غة وحكمة واضعها  ال هذه اللّ مل کيسبق فهمه إلى معناه المألوف. ومن �مّ  امع مرادهم به لئلاللسّ 
ت من خص لها المنصف يراها قدفات، إذا �مّ ن أكثر نصوص الصّ أة ذلك وهذا ش له صحّ تبينّ 

  ل. المتأوّ القرآن والمؤكدات مما ينفي عنها �ويل 

منه عند إطلاقه سواه إلا eلمعنى الخفي الذي لا يطلع اهر لا يفهم فظ الذي له ظ�ويل اللّ  اسع:التّ 
ة  ل والذي يفهمه الخاصّ وع الأوّ ظر والكلام؛ كتأويل لفظ الأحد في مثال النّ عليه إلا أفراد من أهل النّ 

فيها معنيان بوجه، فإن هذا لو أمكن ثبوته في  فات التي لا يكون ة، eلذات اáردة عن الصّ والعامّ 
هن فرضا، فيستحيل وضع ا يفرضه الذّ  بعد مقدمات طويلة صعبة، فكيف وهو إنمّ رج لم يعرف إلاّ الخا
  فظ المشهور عند كل أحد لهذا المعنى الذي هو في غاية الخفاء. اللّ 

 : )2(فاسدالأويل تّ ال أمثلة تبينّ نوع 

( 2َ ﴿ قوله تعالى لإبليس:  َ̀ ِ O VَZُ[َۡ4 ن
َ
Bِ©ªۡ�ِ¨ُ§ َ%( َ%َ$6ََ� أ ۖ �Pَُۡ�  <َ(لَ 3َ 
  . )Vَ�َِ� ﴾ )3ي

يء  عمة، أو العطاء، وذلك تسمية للشّ أويل الفاسد اليد على معنى القدرة، أو النّ يتأول أهل التّ  لا:أوّ 
اليد   ات الإلهية، وقالوا: إنّ كناية عن الذّ ا  لوا هذه الآية على معنى القدرة، أو على أ±ّ eسم سببه، فتأوّ 

 

  . 35: ، الآية النمل سورة   )1(
  .316-313، ص م1983 ، دط، السعودية، عكاظ محمد السيد الجليند، ،الإمام ابن تيمية وقضية التأويل  ينظر:    )2(
  . 75: ، الآيةصسورة  )3(
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بمعنی سعة العطاء  ،  )Aَ¾َ�[ُqۡ%َ﴾ )1(نِ Vََ3 \َۡBاهُ  ﴿ : وله تعالىقد صارت حقيقة في العطاء والجود، فق

(﴿، والجود َ̀ ِ O    �ُPَۡ�2َ ۖ 
 أي: بقدرتي.  ﴾ �Vَ�َِي

القدرة صفة واحدة،   الأحوال لأنّ ال في لغة العرب بحال من موالحقيقة أنه لا يجوز هذا الاستع
أن تقول مثلا: قرأت كتابين، وأنت  فلا يصحّ  عن الواحد في اللغة العربية. واليد مثناة، ولا يعبر eلمثنى

eاواحد تعني كتا .  

كقوله  ات، لأنه لو أراد ذلك لأضاف الفعل إلى اليد مباشرة، كما لا يجوز أن يراد µا الذّ 
َ%ۡ�  : ﴿تعالى 
Vَ> ) َ̀ ِ B �َِOٰ¿َ َاكVََ3 ﴾ )2(  ، ّعنها بكاف الخطاب، فاليد ات المعبرّ فاليد هنا مضافة إلى الذ 

  علة، والمراد µا الذات.هي الفا

( ﴿ ه قد عدى الفعل إلى اليد بحرف الباء، ا في مثالنا فإنّ أمّ  َ̀ ِ O  �ُPَۡ�2َ ۖ 
صّ )Vَ�َِ� ﴾)3ي في  وهذا ن
كثيرة لا    وجلّ  نعم الله عزّ  عمة، لأنّ كذلك أن يراد eليدين النّ   ولا يصحّ ، الفعل وقع eليد حقيقة  أنّ 

غة، ولا أويل من حيث اللّ هذه الآية لا تقبل التّ   أنّ ا يتبينّ هن ومن،  عنها eليد مثناة تحصى، ولا يعبرّ 
  بوجه من الوجوه. 

  ارف للفظ عن حقيقته إلى المعنى اáازي في هذه الآية؟ ليل الصّ ما الدّ  ²نيا:

  ي التي تكون للمخلوق.ذلك هو تنزيه الله سبحانه عن أن تكون له يد eلمعنى الحسّ  لعلّ 

ه ما المانع من أن تكون له يد  ، لكنّ فق عليه بلا شكّ وهو متّ يب فيه، حق لا ر  التّنزيهإن هذا 
ليس   مله عل  ية للمخلوقين؟! كما أنّ مناسبة لكماله، وتليق بعظمته، دون أن تشبه اليد الجارحة الحسّ 

 

  . 64: ، الآيةالمائدةسورة  )1(
  . 10: ، الآية الحج  سورة  )2(
  . 75: ، الآية ص سورة)3(
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َ̈ۡ§ ﴿صفاته سبحانه  كعلم المخلوق، وقدرة ليس كقدرته، وكلّ  َ�  ِ#ِ��ِۡ̀ Rَۦ  ۖ ءٞ ۡÁَ﴾ )1( ،  فكذلك اليد
  . ها له دون تشبيهنثبت

  صّ ات، ألا نكون قد أبطلنا حقيقة النّ عمة، أو العطاء، أو الذّ اليد هي القدرة، أو النّ  لو قلنا أنّ  ²لثا:
وصفه تعالى eليد   عقلي أو سمعي على أنّ  بدليل ل أن يستدلّ نزيه؟ ومن أين للمتأوّ اهرة بدعوى التّ الظّ 

  عنه؟ ه الله التي تليق به يعتبر نقصا يجب أن ننزّ 

م بوجود اليد له بلا إثبات كيفي ات، فلماذا لا يسلّ ة الذّ عن معرفة كيفيّ  اوإذا كان العقل عاجز 
معي من صفة اليد، وأن يحتذى في  ليل السّ سليم µا ورد به الدّ أليس الأقرب للمعقول في ذلك التّ  لها؟

  إثبات کيفها؟   وجودها وليسات نفسها إثبات حذو إثبات الذّ  إثبا�ا 

( ﴿ الآية المعنى الذي سيقت لأجله  إنّ  ثمّ  ا:رابع َ̀ ِ O  �ُPَۡ�2َ ۖ 
�ويلها eلقدرة والعظمة   يناقض ﴾ �Vَ�َِي
لام دون غيره من الخليقة، حيث خلقه الله  ة آدم عليه السّ الآية سيقت لبيان خصوصيّ  عمة، لأنّ والنّ 

  بخلقه بيده. جود لمن شرفه اللهه وإعراضه عن السّ بيده سبحانه وأنكر على إبليس تكبرّ 

لام ة لآدم عليه السّ لة لما كانت هناك خصوصيّ �ويل اليدين بشيء مما يذكره المتأوّ  ولو صحّ 
 إبليس نفسه خلق بقدرة الله،  عن سائر الخليقة، فهم جميعا خلقوا بقدرته سبحانه وعظمته، حتىّ 

  أن يحجّ  وجلّ  زّ  عq ى وحاش، ل عليه أن يجيب: وأ_ خلقتني بيديك، بمعنى القدرةان قد سهّ ولك

(ءَٓ ٱوَ ﴿ :قوله تعالىا وأمّ ، ةإبليس بمثل هذه الحجّ  َ̀ 
[O  ٖVْ�Gۡ
َ
ÂِB )<َٰ�َ�َۡÃَB )
��6ُNِنَ  ¡� ُ̀ َ O ﴾ )2(   فالأيد هنا

 ، وليس المراد eلأيد صفة q عزّ د، بمعنى قويّ ئيوالأيد مصدر من آد ي؛ ة، وليس هذا �ويلابمعنى القوّ 
  . )3(وجلّ 

 

 

  . 11: ، الآية الشورىسورة   )1(
  . 4: ، الآية الذار£ت سورة  )2(
  .188، ص1لسان العرب، ابن منظور، ج )3(



 

 

 

 
 

  

  

  الثالث: مسوغات التأو�ل.ث المبح

  .ازáالعلاقة بين التأويل وا  

 شبه تعارض بين النقل والعقل 
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تبين لنا معنى التأويل وأنه يدخل على كل ظاهر محتمل فيصرفه من معناه الراجح إلى معنى آخـر  
عن  أن هناك علاقة وطيدة فقال: «ويشبه أن يكون كل �ويل صرفاً للفظ الغزالي مرجـوح وقـد رأى 

ص العموم برد اللفظ عن الحقي ثبت أن وضعه  قة إلى اáـاز، فإنه إن الحقيقة إلى اáاز، وكذلك تخصي
وحقيقته للاستغراق فهو مجاز في الاقتصاد على البعض، فكأنه رد له إلى اáاز، إلا أن الاحتمال �رة  

 .  )1( يقرب و�رة يبعد.. »

ضوع له في أصل اللغة كإطلاق الحمار على المعنى المو ريد به غير فظ: ما أُ وإذا كان «مجاز اللّ 
eلاصطلاح الحادث: صرف اللفظ عن ظاهره إلى معنی مرجوح لقرينة تدل  الرجل البليد. والتأويل 

عليه. ومن ثم، فإن كل استعمال للمجاز �ويل، لأنه يترك ما يدل عليه ظاهر اللفظ إلى ما يسميه  
  . )2(مجاز»

لحقيقة إلى اáاز وفي الجميع يحتاج الأمر إلى إلى �ويل فكذلك تترك افإذا كان الظاهر يحتاج 
  أو دليل ليحسن صرف اللفظ من معنى إلى معنى. قرينة

  تعريف الحقيقة وا¸از:  .1

 لفظ مستعمل فيها وضع له ابتداء.   الحقيقة:

  . )3( اللفظ المستعمل بوضع �ن لعلاقة وا¸از:

ضعه في اللغة، واáاز ما كان بضد  في الاستعمال على و  ه: «الحقيقة: ما أقر392ابن جنيقال 
  .)4(ذلك»

: «أما الحقيقة، فهي فعيلة، من الحق، وهو في اللغة: الثابت. وحده: أن الحقيقة  الرازيوقال 
ما أفيد µا ما وضعت له في أصل الاصطلاح الذي وقع التخاطب به. وأما اáاز: فهو مفعل، من 

 

  . 245، ص1المستصفى، أبو حامد الغزالي، ج  )1(
 . 107ه، ص1423،  1مفهوم التفسير والتأويل، مساعد الطيار، دار ابن ا الجوزي، ط )2(
  . 172، ص1ه، ج   1420، 1الفاروق الحديثة، القاهرة، طد العراقي، الغيث الهامع شرح جمع الجوامع، أحمينظر:  )3(
ص، ابن جني، تح: محمد علي النجار، دار الكتاب العربي، بيروت، ط  )4(   .442، ص2ه، ج1371، 2الخصائ
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 قولهم: جزت موضع كذا، وهو ما أفيد به معنی مصطلح عليه، غير ما الجواز الذي هو التعدي في
  . )1(ح عليه في أصل تلك المواضيع التي وقع التخاطب µا لعلاقة بينه وبين الأول»اصطل 

 على العضوين المعروفين في الإنسان، أما إذا استعملا في  مثال: العين والرأس هما حقيقة إن دلاَّ 
 غير هما صارا مجازا. 

الجاسوس، وكذا رأس  ول: عين الشمس، وعين الحقيقة، وعين الماء. والعين الذي هو نق كأن
  . )2(الدرب، ورأس المال، ورأس الدولة، ورأس الأمر، ورأس الجبل

فالأصل ألا يُـزاَل اللفظ عن حقيقته وموضوعه لا بتأويل ولا مجاز إلا بحجه ولهذا لو دار اللفظ  
في ذلك  ابن حزمقديم الحقيقة و إلا حصل اللبس و التخليط يقول بين الحقيقة واáاز فلا بد من ت

لا ينقل عن موضوعه إلى معنى آخر فإن وجد ذلك أخذ_ه   �أو رسوله �«فكل خطاب خاطبنا الله 
على ذلك بقوله: «وهذا الذي لا يجوز غيره ومن ضبط   ابن حزم؛ ثم عقب  )3( على ما نقل إليه » 

 ينسه، عظمت منفعته به جداً، وسلم من عظائم وقع فيها كثير  هذا الفصل وجعله نصب عينيه ولم
وهذه ضوابط تمنع المغالاة في أمر اáاز أو الهروب إلى التأويل وجعله هو الأصل في   )4( من لناس»

  ذلك.

  نشأة القول \¸از: 

áاز في القرن الثاني للهجري، لا على أنه قسيم الحقيقة أي اáاز فهم  ظهرت ثنائية الحقيقة وا
لى الحيوان  قصدوا به اáاز اللغوي، أي: ما يجوز استعماله في اللغة مثال: لفظ الأسد يطلق ع

عين المعروف، وقد يستعمل للرجل الشجاع إن قيد بقيود، أو كانت هناك قرائن تدل على رجل م
 معروفي �قدامه وشجاعته، فهذا مما يجوز استعماله في اللغة.

 

  .397-395، ص1ه، ج1399، 1المحصول في علم الأصول، طه العلواني، الر£ض، جامعة الإمام، ط )1(
)2( á40-39ه، ص1412از، مصطفى عيد الصياصنة، دار المعراج، ينظر: بطلان ا .  
  . 24، ص4الإحكام في أصول الأحكام، ابن حزم، ج )3(
 . 24، ص4المصدر نفسه، ج  )4(
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صرح أحد منهم Çن العرب قسمت لغا�ا إلى حقيقة ومجاز،  للغة لم ي: «وأهل اابن القيمقال 
ولا قال أحد من العرب قط: هذا اللفظ حقيقة، وهذا مجاز، ولا وجد في كلام من نقل لغتهم عنهم 

ذا لا يوجد في كلام الخليل وسيبويه والفراء وأبي عمرو بن العلاء  مشافهة ولا بواسطة ذلك، وله
ما لا يوجد ذلك في كلام رجل واحد من الصحابة، ولا من التابعين، ولا �بع  والأصمعي وأمثالهم، ک

  في كلام أحد من الأئمة الأربعة».  التابعين، ولا

المفضلة، وكان منشؤه من جهة المعتزلة  ويعتبر هذا الاصطلاح قد حدث بعد القرون الثلاثة 
  والجهمية والمتكلمين. 

الاصطلاحي  له: «إن أول من عرف عنه اáاز بمعناه يذكر محمد أحمد لوح عن نشأة اáاز بقو 
  .  )1( من المعتزلة، كما يظهر من كتبه ه  250الجاحظ ت هو 

  279ت  ابن قتيبةثم نجد ورود ذكر اáاز، والاستعارة في العديد من المؤلفات اللاحقة، وهذا 
مما جعل بعض ه كان من المكثرين من ذكر اáاز، خاصة في كتابه: «�ويل مشكل القرآن»، 

  .)2(عناه الاصطلاحي العام»الباحثين يزعم أن استخدامه لمفهوم اáاز لم يكن بعيدة عن م

 المراد áeاز عنده فقال: «وللعرب اáازات في الكلام، ومعناها: طرق  بينَّ  بن قتيبةالكن 
  . والمقصود الفهم الأول للمجاز أي اáاز اللغوي.  )3(القول ومآخذه»

ه من المغالين في استعمال اáاز وهذا قوله: «أعلم أن أكثر اللغة مع  392ت  جنيابن ويعد 
 . )4( حقيقة»�مله مجاز لا 

 

  . 153، ص1م، ج1968، 2ينظر: البيان والتبيين، الجاحظ، تح: عبد السلام هارون، القاهرة، ط )1(
  . 77ه، ص1424لامية، محمد أحمد لوح، دار ابن القيم، دار ابن عفان، ط، جناية التأويل الفاسد على العقيدة الإس )2(
  .2ه، ص1401، 3السيد أحمد صقر، القاهرة، المكتبة العلمية، ط �ويل مشكل القرآن، ابن قتيبة، تح: )3(
ص، ابن جني،  )4(   .  447، ص 2جالخصائ
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كانت هي الأساس الذي بني عليه من أتى   الجرجانييعتبر العلماء الدارسين للبلاغة أن جهود 
يستطيعوا إضافة شيء  بعده من البلاغيين مفاهيمهم وتقسيما�م وقواعدهم في هذا اáال، لكنهم لم 

  . )1( ذي eل

از بين إثباته ونفيه أقوالا عديدة،  ذكر علماء اللغة وغيرهم في مسألة اáأقوال العلماء في ا¸از:  .2
  :   النحو الآتي نوردها على

 القول الأول: إثبات ا¸از.

رأي، ويمثل  من أنصار هذا القول: كل الفرق الكلامية من الجهمية والمعتزلة والماتريدية وأهل ال
التفسير، وابن جني وابن  هؤلاء من الأعلام أبي حسن الآمدي، وجار الله الزمخشري، والفخر الرازي،

حجر العسقلاني وكذلك الإمام الشوكاني، وقد ذهب هذا الأخير إلى أن: «اáاز واقع في لغة العرب 
يدل أبلغ دلالة على عدم عند جمهور أهل العلم. وخالف في ذلك أبو إسحاق الإسفراييني، وخلافه 

نكبوت، فقال: إنه لو كان اáاز  اطلاعه على لغة العرب... وقد استدل µا هو أوهن من بيت الع
  .)2( واقعا في لغة العرب، لزم الإخلال eلتفاهم، إذ قد تخفى القرينة»

áاز  وعلى كل حال: فهذا القول لا ينبغي الاشتغال بدفعه، ولا التطويل في رده فإن وقوع ا
«أكثر اللغة مجاز. وكما  وكثرته في اللغة العربية أشهر من _ر على علم، شمس النهار. قال ابن جني: 

أن اáاز واقع في لغة العرب، فهو واقع في الكتاب العزيز عند الجماهير وقوعا كثيرة، بحيث لا يخفى  
في الكتاب العزيز، وما هذا Çول  إلا على من لا يفرق بين الحقيقة واáاز. وقد روي عن الظاهرية نفيه 

 . )3(، وينكره الفهم، ويجحده العقل»مسائلهم التي جمدوا فيها جمودا eçه الإنصاف

 

 

 

  48القرآن، أبو عبيدة، صمجاز ينظر:   )1(
  . 116-115، ص1ن علي الشوكاني، جإرشاد الفحول، محمد ب  )2(
ص، ابن جني،  )3(   . .447، ص 2ج الخصائ
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 نفي ا¸از جملة وتفصيلا:

من بين هؤلاء الأعلام: ابن تيمية، وتبعه تلميذه ابن القيم، وصنف كتابه «الصواعق المرسلة» 
ل في كسر الطاغوت الثالث الذي وضعته الجهمية لتعطيل الذي عقد فيه فصلا كبيرة بعنوان «فص

، فأبطل فيه اáاز ودحض حجج القائلين به Çكثر  )1( والصفات، وهو طاغوت اáاز»حقائق الأسماء 
    من خمسين وجهة، وبين أثره السيء على فهم نصوص القرآن الكريم والسنة المطهرة.

 قوية وفيها مناقشات موجهة لأصحاب اáاز في كانت ردود ابن تيمية على مثبتي اáاز ردودا
  )2(اللغة والقرآن.

  إنكار ا¸از في القرآن والسنة، وإثباته في اللغة.  -أ

ه، وداود بن علي الأصبهاني 400وممن قال بذلك: محمد بن خويز منداد البصري المالكي ت 
في   ابن تيمية ه الذي ذكر 355ه، وابن القاص الشافعي، ومنذر بن سعيد البلوطي ت 270ت 

القرآن، الإنباه عن الأحكام من كتاب الله، الذي ذكره  ، أنه صنف كتاe في نفيه عن )3( «فتاويه»
  ه. 465، وابن عبد البر النمري المالكي ت:  )4(الذهبي في السير

  شبه تعارض النقل والعقل. .2

 التعارضا تباينت آراء العلماء حول تعارض الأدلة الشرعية فمنهم من نفى مطلقا وجود هذ
من جَوَّز وقوعه، والبعض الآخر ذهب إلى الجمع بين القولين فنفى وجود التعارض بين الأدلة   ومنهم

القطعية، أما الأدلة الظنية ففيها وقع لبس التعارض، وإليكم هذه الأقوال التي تبين أدلة كل فريق إلى 
 ما ذهب إليه.

  
 

  285مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة، ابن الموصلي، ص )1(
 . 84ه، ص1401،3ينظر: الإيمان، ابن تيمية، المكتب الإسلامي، بيروت، ط )2(

 . 89، ص7مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )3(
  . 174، ص16ه، ج1403، ص 1ء، شمس الدين الذهبي، مؤسسة الرسالة، طسير أعلام النبلا )4(
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لاً    ـ القائلون بمنع التعارض: أو

  : تندوا عليها اسالتي الأدلةومن 

+Äََ ﴿ :�قول الله  
َ

1ُونَ  أBVَAَGَ  َۚ1ۡءَانPُ�ۡٱ  ۡ�َOَنَ  وxَ  ۡ'%ِ  ِV$�ِ  ِmۡÅَ  ِ 
Lٱ  ُV·ََ�َO ِ#�ِ7 ْ وا

  .  )DٰٗÆَِA gmِٗ�Rَ﴾ )1(ٱ2ۡ 

: «إن الذي أتيتهم به من التنزيل من عند رµّم؛ لاتّساق معانيه، وائتلاف أحكامه،  معنى هذه الآية 
eلتصديق، وشهادة بعضه لبعض eلتحقيق؛ فإن ذلك لو كان من عند غير الله بعضاً  و�ييد بعضه

  .)2( لاختلفت أحكامه، وتناقضت معانيه، وأeن بعضه عن فساد بعض»


   ُ��َ   إنِۡ   ٱOَۡ>َ�ى�nِ$َ3   ِ'�َ   ªُ   وََ%( ﴿   :�كذلك، قوله تعالى  ومن الأدلةIِإ   ٞÇَۡو   ٰÇَ�ُ3﴾)3(  

الى، فدلّ ذلك على أنه كله متفق، وأنّ جميعه  وحيٌ من عنده تع أن: «كلام نبيّه ومعناها
  .)4( مضافٌ بعضه إلى بعض، ويبُنى بعضه على بعض، إما بعطف، أو استثناء، أو غير ذلك»

ءٖ  ِ?  AُÈَۡ�ٰ�ََE;ۡ  +َ©نِ﴿ : �قوله ومن الأدلةّ ۡÁَ  ُوه�ِ  إ²َِ  +1َُد 
Lلِ  ٱ�Nُ
1Oإنِ وَٱ  ۡ;Aُ$Rُ  
ِ  ÉُۡEِ%ُ$�نَ  
L�ِB  ِ�1ِ2ِ  وَٱۡ�َۡ�مhٱ  �َِOٰ¿َ  ٞmۡ2َ  ُ'[َ_ۡ

َ
وÄً9ِ   وَأ

ۡ
*َE﴾)5(  .  

،  �أن الله تعالى بينَّ أن الرجوع في حال المنازعة والاختلاف إلى كتابه وسنة نبيّه ومعنى الآية:
فلو وُجد تعارض في أدلتهما لأفضى إلى الاختلاف، لأن كل واحدٍ من المتعارضين يفيد حكماً  

  .)6(  الآخر، فلا توجد فائدة في الرجوع إليها في رفع النزاع خلاف حكم

 

  . 82سورة النساء، الآية: )1(
 . 567، ص8جامع البيان عن �ويل القرآن، الطبري، ج )2(
  . 4-3سورة النجم، الآية: )3(
 . 221، ص1هـ. ج1417، 1كتاب الفقيه والمتفقه، الخطيب البغدادي، تحقيق عادل العزازي. دار ابن الجوزي، الدمام. ط  )4(
  59سورة النساء، الآية: )5(
 . 60، 5هـ، ج1417، 1ينظر: الموافقات، أبو إسحاق الشاطبي، تح: مشهور سلمان. دار ابن عفّان. الدمّام، ط )6(
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  على هذا القول، منها:  عقليةالالأدلة ومن 

فإن ثبوت التعارض يؤدّي إلى التناقض؛ لأن   عدم وجود التناقض في الأحكام الشرعية: -
ص، و±ى صّ   المفروض في الأدلة ثبوت نتائجها في الخارج، فلو أمر الشارع بشيء ـ مثلاً ـ بن عنه بن

 تناقضواجباً وحراماً، وهذا  آخر في آنٍ واحدٍ، للزم منه أن يكون الشيء الواحد حلالاً وحراماً، أو 

  . )e )1طل، وكذا ما يؤدّي إليه وهو التعارض والتناقض

 فالتناقض مما تنزَّهت عنه الشريعة، وقد سبقت الإشارة إلى الأدلة النقلية الدالةّ على ذلك. 

لأن نصب الأدلةّ المتعارضة من الشارع، وإثبات الأحكام الشرعية µا، يدلّ   : الحكيم  تنزيه الشارع -
على عجزه عن الأدلةّ الخالية من التعارض، ويدلّ أيضاً على الجهل بعواقب الأمور، وكلٌّ من الأمرين 

صٌ يجب تنزيه الشارع الحكيم العليم القادر عنه   . )2( نق

ية، ذهب جمهور الأصوليين إلى منع جواز وقوع التعارض عقل والومن خلال هذ الأدلة النقلية 
بين الأدلةّ الشرعية، سواء كانت نقلية أو عقلية، أو قطعية أو ظنية. وما أوهم التعارض، فإن مردّ ذلك 

  .)3( إلى ظنّ اáتهد وإدراكه، وليس الأمر كذلك في الواقع وفي نفس الأمر

لأن «أحكام الله ثم أحكام  � رسولهوبينّ  �ا الله هنيّ فلا وجود لتعارض بين الأحكام التي ب
  ،  )4( رسوله لا تختلف، وأ±ا تجري على مثال واحد»

وقال الإمام الشاطبي في كتابه الموافقات: «الشريعة لا تعارض فيها ألبته، فالمتحقق µا متحقق 
بحيث وجب عليهم بما في نفس الأمر، ولذلك لا تجد ألبته دليلينْ أجمع المسلمون على تعارضهما، 

 

(1)التعارض  والترجيح بين الأدلة الشرعية، عبد اللطيف بن عزيز البرزنجي، دار الكتب العلمية، بيروت-لبنان، ط1، 1413ه- 

. 47-46، ص1م، ج1993  
،  3هـ، ج1411، 1ينظر: كشف الأسرار، العلاء البخاري، تح: محمد المعتصم qe، دار الكتاب العربي، بيروت، ط )2(

  .796ص
  . 459ينظر: إرشاد الفحول إلى تحقيق علم الأصول، الشوكاني، ص )3(
  . 173الرسالة، الشافعي، ص )4(
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لة الوقوف، لكن لما كان أفراد اáتهدين غير معصومين من الخطأ؛ أمكن التعارض بين الأد
  . )1(عندهم»

  القائلون بجواز التعارض بين الأدلة: : ²نياً 

وهنا القول عكس القول الأول فهو يرى جواز وقوع التعارض في الأدلة مطلقا، وكان 
  اعتمادهم على ذلك لأسباب منها: 

لالهم \لأدلة النقلية السمعية:   استد

دارك والأنظار؛ فورود المتشابه في  فالاختلاف في فهم معناها، واختلاف المالآWت المتشا¼ات:  مثل
  . )2( الكتاب والسُّنة دليل على جواز الاختلاف، ثم على جواز تعارض الأدلةّ المؤدية إليه

  :الأدلة العقليةومما اعتمدوا عليه من 

الأحكام الشرعية وكيفية الاستدلال µا في زمن الصحابة والتابعين ومن  ختلاف فيوجود الا
العلماء، علماً Çن معظم الاختلاف ينشأ من تعارض الأدلة، فهذا منهم يعتبر إجماعاً عملياً  تبعهم من 

  ينها على وجود الاختلاف في الشريعة، وعلى الاعتراف بتعارض الأدلة، وeلتالي على وجود التعارض ب

)3( .  

  نقد أدلة القول ا¸يز للتعارض: 

المستدل به Çن وجود المتشابه لا يدلّ على وجود التعارض بين الأدلة   الدليل النقلي على  يُـرَدّ 
في نفس الأمر، بل غايته أن يؤدي إلى التعارض والاختلاف في الآراء؛ لأن الله تعالى أنزل آ£ت في  

  ه، بيا_ً وهدىً للناس وشفاءً لما في الصدور. الكتاب، منها المحكم ومنها المتشاب

 

  . 341ص ، 5الموافقات، أبو إسحاق الشاطبي، ج )1(
  . 65، ص5المصدر نفسه، ج )2(
  .66-65، ص5المصدر نفسه، ج )3(
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�َ��َۡ�ٰ#ُ  Rَِ�ٌٰ� ﴿عالى:وندلل على ذلك بقوله ت
َ

  ُ%1َٰXَكٞ  إَِ�َۡ�  أVَ 
1ُوٓ ّ�ِB ْ 1َ  ءَاَ Aِٰ#ۦِ ا 
RSَAََ�َِو  

 ْ وOُْ�ا
ُ
�Xَٰۡ�ِ  أ

َ
Yۡوكذا قوله تعالى:  )1(﴾ٱ ،﴿ Äََ+

َ

1ُونَ  أBVَAَGَ  َ1ۡءَانPُ�ۡمۡ  ٱ

َ
ٰ  أ َµَ  �ُ>ُ ٍب�  ٓ )<َُO)Dَ ۡ̄ ،فلم  )2( ﴾أَ

يستثن جلّ وعلا شيئاً من القرآن، لا آ£ت الصفات ولا غيرها، ولو لم تكن مفهومة المعنى، واضحة  
الدلالة، لم يكن للتدبر ـ حينئذ ـ فائدة ولا طائل « فمن قال عن جبريل ومحمد صلوات الله وسلامه  

م كانوا لا يعرفون شيئاً  المسلمين والجماعة، أ±عليهما، وعن الصحابة والتابعين لهم �حسان، وأئمة 
من معاني هذه الآ£ت، بل استأثر الله بعلم معناها، كما استأثر بعلم وقت الساعة، وإنما كانوا يقرأون  
ألفاظاً لا يفهمون لها معنى، كما يقرأ الإنسان كلاماً لا يفهم منه شيئاً، فقد كذب على القوم، 

م كانوا يفهمون هذا كما يفهمون غيره من  دلّ على نقيض هذا، وأ±والنقول المتواترة عنهم ت
  . )3(القرآن»

لالهم العقليأما  في وقوع التعارض بين الأدلة، لوجود اختلاف اáتهدين لا دليل فيه على وجود   استد
اء  التعارض، بل غاية ما في الأمر هو أن الشارع الحكيم سوغّ لهم مجال الاجتهاد للتوصل إلى الحق، بن

ولهذا  . )4( على القدرة العلمية لكل أحد، وهذا لا يعني تقرير الاختلاف والتنافي بين الأدلة الشرعية
كان منهم المصيب، ومنهم المخطئ. فمن وافق حكم الله في نفس الأمر فقد أصاب، ومن خالفه فقد  

  أخطأ.

  ²لثاً: الجمع بين القولين: 

ظنية، ومنعه  لأدلة، فقالوا بجواز وقوعه بين الأدلة الأراد علماء الأصول أن يوفقوا بين تعارض ا
  والهم:في الأدلة القطعية، وهذه بعض من آرائهم وأق

 

  29سورة ص، الآية:  )1(
 24سورة محمد، الآية:  )2(
 . 425، ص17مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )3(
  . 70، ص1ج ينظر: التعارض والترجيح بين الأدلة الشرعية، عبد اللطيف بن عزيز البرزنجي،  )4(
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ص eلدلائل الظنيّة، ولا جر£ن له في الدلائل اليقينية، عقلية كانت أو  النص الأول - : «الترجيح مخت
  .)1( نقلية»

لأن الظنون تتفاوت في القوة. ولا يتُصور  : «اعلم أن الترجيح إنما يجري بين ظنيّين، النص الثاني  -
  .)2( ك في معلومين»ذل
بل جعلها   ،لم ينصب على جميع الأحكام الشرعية أدلةّ قاطعة : «اعلم أن الله تعالىالنص الثالث  -

ظنية قصداً للتوسيع على المكلّفين لئلا ينحصروا في مذهب واحد لقيام الدليل عليه، وإذا ثبت أن  
الشرعية الأدلة الظنيّة، فقد تعُارض بعارض في الظاهر بحسب جلائها وخفائها،   المعتبر في الأحكام

  والمقصود هنا أنه أثبت التعارض في الظاهر بين الأدلة الظنية.  ؛ »فوجب الترجيح بينهما

ولما كان مذهب هؤلاء هو التوسُّط بين القائلين بمنع جواز التعارض بين الأدلة الشرعية،   
فإ±م استدلوا Çدلةّ كل فريق على شطر مذهبهم، أي أن ما تمسّك به القائلون بمنع والقائلين بجوازه؛ 

التعارض، فإن هذا الفريق حمله على الأدلة القطعية؛ وما تمسّك به القائلون بجواز وقوع  جواز 
  . )3( التعارض، فإ±م حملوه على الأدلة الظنيّة

دلة القطعية صحيح، بل هو محل اتفاق  وما ذهب إليه هذا الفريق من القول بمنع تعارض الأ 
وهذه أقوال بعض العلماء في حكاية الاتفاق على  يين والفقهاء وغيرهم من علماء الأمة، عامة الأصول

  ذلك:

اتفقوا على أنهّ لا يجوز تعادل الأدلة القطعية لوجوب وجود مدلولا�ا. وهو  ابن تيمية: «قال  -
  . )4( محال»

 

نهاج على منهاج الوصول إلى علم الأصول للبيضاوي، تقي الدين السبكي، مكتبة دار الباز، مكة.  الإµاج في شرح الم )1(
  . 210، ص3هـ.ج1406

  . 472المستصفى من علم الأصول، أبو حامد الغزالي، ص )2(
  . 71، ص1ينظر: التعارض والترجيح بين الأدلة الشرعية، عبد اللطيف بن عزيز البرزنجي، ج )3(
 أصول الفقه، أبو العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية. تقديم: محي الدين عبد الحميد، دار المدني، القاهرة،  المسّودة في )4(

  .399ص
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    )1( لين القطعيين المتنافيين ممتنع اتفاقاً»بين الدلي : «التعادلالزركشيوقال  - 

  . )2( الحنبلي قوله «لكن تعادل دليلينْ قطعيينْ محال اتفّاقاً»ويذكر ابن النجار  -

أما قولهم بجواز التعارض بين الأدلةّ الظنيّة فقد اعترُض عليه Çن ما يترتّب من المفاسد في  
لى القول بتعارض الأدلة الظنيّة، فالتفريق ـ حينئذ ـ بين الأمريْن تعارض الأدلة القطعية، فإنه يترتّب ع

 دليل، فالتفرقة «بين القطعيين وبين الظنيين تحكّم؛ لأنهّ إن أريد به التعارض في نفس الأمر تحكُّم بلا
لجهلنا eلناسخ والمنسوخ  -فهو منتفٍ في أدلةّ الشرع كلها قطعيّها وظنيّها، وإن أريد بحسب الظاهر 

  .)3(  فهو في الكلّ ظاهر» -

بين الأدلةّ الظنيّة قياساً لها على  ولذلك أوجب ثلة من العلماء على عدم وقوع التعارض 
الأدلة القطعية، ولما تقرّر من أن أدلة الشريعة لا تتعارض، كما قال الشاطبي: «كل من تحقق Çصول 

  . )4(  ارض فيها ألبتة»الشريعة، فأدلتها عنده لا تكاد تتعارض.. لأن الشريعة لا تع

ة مطلقاً دون قيد أو خصوص؛ فإنهّ  وeستثناء من يرى جواز وقوع التعارض بين الأدلة الشرعي
يمكن الجمع بين آراء القائلين بجواز وقوع التعارض والقائلين بمنعه eلنظر إلى ثلاث اعتبارات تجمع  

  آراء الفريقينْ في مسلك مؤتلف غير مخُتلف:

لاتفاق ع الأول:   ؛ أي في نفس الأمر:تعارض بين النصوص بمعنى التضاد والتناقضلى منع الا

ر مشترك بين الفريقين، فهو عند الفريق الأوّل ظاهر وواضح مما سقناه من عبارات الأئمة في  وهذا أم
ذلك. أمّا الفريق الثاني فإن في تقييدهم وقوع التعارض بنظر اáتهدين وÇنه ليس في واقع الأمر، مؤداه 

  إلى النتيجة الأولى نفسها.
 

  . 113، ص6تفسير البحر المحيط، أبو حيان، ج )1(
ز الفتوحي الحنبلي  أحمد بن عبد العزي  شرح الكوكب المنير المسمى بمختصر التحرير أو المختصر المبتكر شرح المختصر، محمد بن )2(

  . 607، ص4م، ج1993-ه1413، 1المعروف eبن النجار، تح: محمد الزحيلي، ونزيه حماد، وزارة الأوقاف السعودية، ط
،  2هـ.ج1355، 1فتح الغفّار شرح المنار مشكاة الأنوار في أصول المنار، زين العابدين بن نجُيم مطبعة البابي الحلبي، مصر. ط )3(

  .109ص
  .341، ص 5فقات، الشاطبي، جالموا  )4(
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من جهة ما في نفس الأمر؛ فغير ممكن �طلاق..  وهذا الذي يراه الشاطبي: «التعارض إما أن يعُتبر 
  . )1(  وأما من جهة نظر اáتهد، فممكن بلا خلاف»

  الثاني: إثبات الترجيح بين الأدلة المتعارضة إذا لم يمكن الجمع.

تلاف في الشريعة،  دليل على عدم وجود التعارض والاخ ففي ترجيح أحد الدليلين على الآخر
الدليلينْ لقرينة احتفّت به، ولأن التعارض بمعنى التضاد يؤدي إلى إهمال الدليلينْ لأنه إعمال لأحد 

وتساقطهما وهذا ممتنع «والقول بثبوت الخلاف في الشريعة يرفع eب الترجيح جملة؛ إذ لا فائدة فيه،  
ك رض ثبوت الخلاف أصلاً شرعياً لصحة وقوع التعارض في الشريعة، لكنّ ذلولا حاجة إليه على ف

  . )2(  فاسد، فما أدّى إليه مثله»

؛ فالقول  الثالث: إثبات الناسخ والمنسوخ وغيرهما كالعام والخاص، والمطلق والمقيّد، وا¸مل والمبينّ 
  . )3(  فقوا جميعاً على إثبا�اeلتعارض على وجه التناقض والتضاد ينفي وجود هذه الأحكام التي ات

اول الإشارة إلى الضابط في تعارض الدليلينْ سواءٌ  وبعد سرد مشكل التعارض بين الأدلة، نح
كا_ عقليينْ أو نقليينْ، لأن تعارضهما ممتنع؛ ذلك أن «الرسل يخبرون بما تعجز عقول الناس عن 

حارات العقول، لا بمحالات العقول. ويمتنع معرفته، لا بما يعرف الناس بعقولهم أنه ممتنع، فيخبرون بم
  . )4( ما يناقض صريح العقول»أن يكون في أخبار الرسول  

  الشرعية والقطعُ هما مناط امتناع التعارض بين الأدلة، سواءٌ كانت نقلية أو عقلية: -1

ة لا فلمّا كان التعارض هو التضاد التام بين حجّتين متساويتين دلالةً وثبو�ً، فإن وقوعه حقيق
ارض هو في كون  يتُصوّر في الأدلة الشرعية المعتبرة سواء كانت نقلية أو عقلية، فالمناط في نفي التع

ص عليه كثير من العلماء، واتفقو  ا عليه، سواء أكان الدليل  الدليل شرعياً ثم في كونه قطعياً، وهذا ما ن
 

  .341، ص5الموافقات، الشاطبي، ج )1(
  . 64، ص5المصدر نفسه،ج)2(
  . 72، ص1ينظر: التعارض والترجيح بين الأدلة الشرعية، عبد الطيف بن عزيز البرزنجي، ج )3(
  .244-243، ص11مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )4(
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 مسألة التعارض بين الأدلة الشرعية، نقلياً أم عقلياً، وµذا الضابط يزول كثير من الخلاف والنزاع في
  ومنها التعارض بين العقل والنقل.

وقبل تفصيل هذا الموضوع، أسوق بعض النقول عن العلماء في منع جواز التعارض بين الأدلة 
  و عقلية.القطعية، نقلية كانت أ

واء كا_ عقليينْ، أو  «التعادل بين الدليلينْ القطعيينْ المتنافيينْ ممتنع اتفاقاً، س  الزركشي:قال  -
  . )1( نقليينْ»

: «تعادل دليلينْ قطعيينْ محُال اتفاقاً، سواء كا_ عقليينْ أو نقليينْ، أو أحدهما ابن النجّاروقال  -
  . )2( عقلياً، والآخر نقلياً»

: «يمتنع أن يتعارض دليلان قطعيان، سواء كا_ عقليينْ أو سمعيينْ، أو كان أحدهما  ابن تيميةوقال   -
  . )3( عقلياً والآخر سمعياً»

  .)4( وقال أيضاً: «لا يجوز أن يتعارض دليلان قطعيان، لا عقليان ولا سمعيان، ولا سمعي وعقلي»  -

صوله ـ إلاّ أن يكون الدليلان أو أحدُهما غير لذلك لا يمكن أن يحصل التعارض ـ إذا قُدّر ح
 طلب ترجيح أحدهما، فأيهّما ترجّح كان هو  قطعي، فإن كان الدليلان جميعاً ظنّيين: فإنه يُصار إلى

  يمه eتفاق. المقدّم، وإن كان أحدهما قطعياً دون الآخر، فإنه يجب تقد

  

الدليلينْ، وإلاّ فمع تناقض المدلولينْ كما أن التعارض ممكن الوقوع مع عدم تناقض مدلولي 
  .)1(  المعلومينْ فإن تعارض الدليلينْ ممتنع

 

  . 113، ص6ط، أبو حيان، جتفسير البحر المحي  )1(
  . 607، ص4شرح الكوكب المنير، ابن النجار، ج )2(
  .  244، ص11مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )3(
درء تعارض العقل والنقل، أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الدمشقي، تح: محمد رشاد سالم، جامعة الإمام محمد بن سعود   )4(

  .  174، ص1م، ج1991-ه1411، 2الإسلامية، السعودية، ط
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تعارضاً، إذ إن المصير إلى الترجيح في الحالة  لا يمكن أن نسمّي هذا فمع هذين الاحتمالينْ 
  الأولى استفد_ منه إعمال أحد الدليلينْ، وهذا دليل على انتفاء التعارض بين الأدلة، لأن حقيقة 

  التعارض هو التضاد المؤدّي إلى تساقط الأدلة وإهمالها. 

فعند اختلافهما يقُدّم القطعي؛ فلا  كما أن الدليل الظنيّ لا يقوى على معارضة القطعي،
  تعارضاً. يُسمَّى ذلك 

فالأمر واضح كذلك حيث انتفى تضاد المدلولينْ وتناقضهما، وهذا هو معنى  الحالة الثانية:أما في 
  فلا تعارض إذاً.التعارض، 

عتبرة الأخرى التي
ُ
 يدخلُ  ولما كان الحق ملازماً للأدلةّ النقلية الصحيحة؛ ثم للأدلة الشرعية الم

  فيها صريح المعقول، فإن تعارضها لا يجوز وقوعه بحال.

ولابدّ هنا من بيان أن القطع والظن في الأدلة الشرعية من الأمور النسبية، التي تختلف فيها  
  اس. مدارك الن

: «كون المسألة قطعية أو ظنيةً هو أمر إضافي بحسب حال المعتقدين، ليس هو وصفاً  ابن تيميةقال 
نفسه؛ فإن الإنسان قد يقطع Çشياء علمها eلضرورة أو eلنقل المعلوم صدقه عنده، وغيره   للقول في

الإدراك علماً وظنّاً،   لا يعرف ذلك لا قطعاً ولا ظنّاً، وقد يكون الإنسان ذكيّاً قويّ الذهن سريع
والظن يكون بحسب فيعرف من الحق ويقطع به ما لا يتصوره غيره ولا يعرفه لا علماً ولا ظنّاً، فالقطع 

  .)2( ما وصل إلى الإنسان من الأدلة، وبحسب قدرته على الاستدلال، والناس يختلفون في هذا وهذا»

 

  . 79، ص1: درء تعارض العقل والنقل، ابن تيمية، جينظر  )1(
  . 211، ص19ينظر: مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج)2(
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القطعية أمرٌ نسبي يختلف eختلاف  «كون الدليل من الأمور الظنيّة أو  ابن القيم:وقال 
قل؛ فقد يكون قطعياً عند المدرك المستدلّ، ليس هو صفة للدليل في نفسه، فهذا أمرٌ لا ينازع فيه عا

  . )1( زيد ما هو ظني عند عمرو»

ومن قال بقوله ممن جاء بعده، حيث نفى أن تفيد  الرازي ولم يشذّ عن هذه القاعدة إلاّ 
بقوله: «كُتب أصول الدين لجميع الطوائف   ابن تيميةالأدلة السمعية اليقين. وهذا الشُّذوذ أكّده عنه 

، وذكر )2( معية الخبرية، لكن الرازي طعن في ذلك في المطالب العالية»مملوءة eلاحتجاج eلأدلة الس 
اس طعناً في الأدلة السمعية، حتى ابتدع قولاً ما عُرف به قائل مشهور  عنه أنه كان «من أعظم الن

  .)3( غيره، وهو أّ±ا لا تفيد اليقين»

اله في قولهم Çن الأدلة  وتماشياً مع قاعدة النسبية في القطع والظنّ، يرُدّ على الرازي وأمث
واقع الأمر، إذ لم يحصل لهم من ما عندهم وليس إخباراً عن السمعية لا تفيد اليقين، Çنه هو إخبارٌ ع

  الطرق الموصلة لليقين كما حصل لأهل السُّنة المتبعين آ�ر السَّلف. 

 الأمة eلقبول  الصحيحة المتلقاة بين �: «قولهم: إن أخبار رسول الله ابن القيموفي هذا يقول 
تي استفاد µا العلم فيد العلم، بل هي ظنية؛ هو إخبار عما عندهم، إذ لم يحصل لهم من الطرق اللا ت

  .)4(أهل السُّنة ما حصل لهم»

فقولهم: لم نستفد µا العلم، لم يلزم منها النفي العام على ذلك بمنزلة الاستدلال على أن 
ولا عالم به! فهو كمن يجد من نفسه وجعاً أو لذّة، أو حُبّاً أو   الواجد للشيء العالم به غير واجد له 

يكثر له من الشبه  لا محب ولا مبغض، و بغُضا؛ً فينتصب له من يستدلّ على أنهّ غير وجع ولا متألم، و 

 

  .  629بن الموصلي، صامختصر الصواعق المرسلة لابن القيم،  )1(
  . 139، ص13مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )2(
  . 141، ص13المصدر نفسه،ج )3(
   .639ص بن الموصلي،امختصر الصواعق المرسلة، )4(
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التي غايتها: أني لم أجد ما وجدته، ولو كان حقّاً لاشتركت أ_ وأنت فيه، وهذا عين الباطل.. ولو  
 . )1( دك أيضاً ظنّاً لكنت مخبراً بحصتك ونصيبك منها»قلت لا تفي

  أن الدليل الشرعي كما يكون سمعياً، فإنه يكون عقلياً كذلك.  -2

وكما يكون هذا قطعياً يكون الآخر كذلك؛ فالكتاب والسُّنة كما تضمّنا الدلائل السمعية،  
تي يمُكن أن تعُلم eلعقل؛ بل إن فقد تضمّنا كذلك الدلائل العقلية على الأصول الاعتقادية الشرعية ال

ا لا تستند  هذه الأخيرة لا يشترط في صحّتها العلم بصحة النّقل، فهي دلائل مطلقة، وحجة بنفسه
إلى غيرها؛ وإنما علاقة النقل µا هي من جهة التنبيه والإرشاد إليها، والتذكير µا، والدلالة عليها.  

ۡ�ُ�  ٱۡ�َۡ�مَ ﴿الى: وهذا من تمام كمال هذا الدين، كما قال تع َ̀ oۡ
َ
ُ�  د3َِ$ُ�;ۡ  �َُ�;ۡ  أ ۡ̀ َ̀ «ۡ

َ
 وَ�

 ۡ;�ُ�َۡ��َ  �ِ َ̀ ۚ دِ  ٱÆَNِۡËٰۡ;َ  �َُ�;ُ  وَرَِ¥�ُ�  �6ِۡ   ومن تمام قيام حجة الله على العالمين. ؛  )2(﴾$ٗ3(

ولذلك كانت هذه الأدلة حجة على الموالف والمخالف في النحلة؛ لأ±ا من الأمور المعلومة 
  .) 3( ن له عقلوالمقنعة لكل م

 Ìُ6َ.ۡ�َ  ?ِ  ِّWُ  و9ََۡ�مَ ﴿ وهذا الأمر قد دلّ عليه الكتاب العزيز في غير ما آية، منها قوله تعالى:       
 ٖC 
%

ُ
�Vً�;<ِ  ۡ'ِ%ّ  ۖ;ۡ<ِ[ِDُا َ��َ�ۡ َ�ِ>  أ

َ
ٰ  َ�ِ>�Vًا Bَِ�  وَِ·pَۡ$( أ َµَ  � ۡ�َ( IَÉُª�َءِٓ 
 ٱ�ِۡ�َ�َٰ�  َ��َۡ�َ�  وَ�َ�

)$ٰٗÍَ.ِۡE  ِ�ّ ِّÎُ  ٖء ۡÁَ ىVٗ�َُو  ٗCَiَۡىٰ  وَر َÏُۡÐَو  َsِ̀ ِ�[ۡ ُ̀ �ِۡO﴾ )4(  لبيان الكافي دلائلe فأولى الأشياء ،

الإيمان وأصول الاعتقاد، وهذا مما تمسّ حاجة الناس إليه في كل حيا�م، لأن هذه الدلائل فيها  

 

  . 639مختصر الصواعق المرسلة، محمد بن الموصلي، ص)1(
   .3سورة المائدة، الآية: )2(
  . 248-247، ص3، جينظر: الموافقات، الشاطبي )3(
   .89سورة النحل، الآية:)4(
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ع التذكير، والهداية؛ وكل ما كان الناس أحوج إلى معرفة الشيء، فإن الله ي عليهم دلائل معرفته،  وسِّ
  . )1( كدلائل معرفة نفسه العليّة، ودلائل ثبوت قدرته وعلمه، ودلائل نبوة رسوله وغير ذلك 

مِ ﴿وفي قوله تعالى: 
َ
Sَُواْ ِ%' دُو�ِ#ِ  أ 
Ñۦٓ ٱ  ۖ Cٗ<َِOءَا  \ۡ>ُ  ْ Óَِ  َ%' ذSَٰÒَ  ُ1Rِۡا E)�َ  ۖ;ۡ�ُ$َٰÒَ1ُۡBُ�ا 
% 

 ُ1Rِۡوَذ '%َ  � Ôِ.ۡ َ̄  \َۡB  ُÕَoۡ
َ
�نَ  Iَ  ;ۡ �ُ أ ُ̀ َ�6ۡGَ  ۖ 
16ُِۡ¥�نَ  7َُ>; ٱۡ�َ� �يقول ابن الوزير اليماني:  )2( ﴾%

  . )3( «في هذه الآية دلالة على أن كتب الله تعالى لا تخلوا من البراهين المحتاج إليها في أمر الدين»

ده eلخلق، ووحدانيته، وتفرّ وقد حفل القرآن العظيم بمثل هذه الأدلة في إثبات وجود الله تعالى 
ص. وفي إثبات النبوة والمعاد الأخروي؛ وإقرار ميزان  واتصا فه بصفات الكمال، وتنزهه عن كل نق

مۡ ﴿العدل،  كقوله تعالى:
َ
ْ  أ ءٍ  �Pُِ�2ُ  ۡ'%ِ  ِmۡÅَا ۡÁَ  ۡم

َ
ِي  وقوله:﴿ ،)4( ﴾ ٱ��Pُِ�ٰÖَۡنَ  ُ�;ُ  أ 
وَُ�َ� ٱ�

 ۡ.Gَ ْ ۡ�َ�نُ  وَُ��َ  Vُ�6ُِ3هۥُ ُ́;
  ٱۡ�َ�ۡ�َ  Vَؤُا
َ
َ�ُ\  وََ ُ  َ��َۡ�#ِ�  أ َ̀ ۡ Oٱ  ٰ َµۡ

َ
Yۡتِٰ  ِ?  ٱÙَٰ�َ 
[Oضِ�  ٱÛ

َ
Yۡوَُ��َ  وَٱ 

، وغيرهما من الآ£ت الدالة على وحدانيته وتفرده في ذاته وصفاته، وفي النبوة:  )5( ﴾ٱۡ�َِ��;ُ  ٱ�9ِ�6َ�ُۡ 

�  َ�ۡ'ُ ﴿كقوله تعالى:�Pُ�َ  �َ�َۡ��َ  َ'[َ_ۡ
َ
ٓ  ٱPَ�َۡ�ِ�  أ ) َ̀ ِ B  ٓ وَۡ_ۡ�َ$(

َ
 ¡ن  ٱ1ۡPُ�ۡءَانَ  SَٰÒَا َ�َۡ� إِ  أ

 �َ$Rُ '%ِ ِۦ#ِ�.ۡ َ̄  َ'ِ̀ َ O  َsِ�DِٰÜَ�ۡ( و¹َََبَ ﴿، وفي المعاد الأخروي: وقوله:)6( ﴾ٱَ�َ  Äٗ�َ%َ  َÝَِ¦َو 
ۖۥ ۡ� 2َ  #ُPَ  َل)َ> '%َ  ِÞُۡ3  َ;ٰßَ6ِ�ۡٱ  َàَِِيٓ  ُ£ۡ�ِ�َ>( ُ<ۡ\  رَِ%�;ٞ  و 
ٓ  ٱ� )�َ

َ
*áَ¦

َ
لَ  أ 
و

َ
âٖ^  أ 
ِ  وَُ��َ  1�َ B ُ� ِ\ّ 

  ، وهناك الكثير من الآ£ت الدالة في القرآن العظيم.)7( ﴾َ��ِ�;ٌ  �2َۡ�ٍ 

 

  . 129، ص10ينظر: درء التعارض بين النقل والعقل، ابن تيمية، ج )1(
   . 24سورة الأنبياء، الآية:)2(
الحق على الخلق في رد الخلافات إلى مذهب الحق من أصول التوحيد، محمد بن المرتضى اليماني المشهور بـ: ابن الوزير،  إيثار  )3(

  .87م، ص 1987-ه1407، 2لبنان، ط-دار الكتب العلمية، بيروت
  . 35سورة الطور، الآية: )4(
  . 27سورة الروم، الآية:  )5(
  . 3سورة يوسف، الآية: )6(
  . 80، ص1بين النقل والعقل، ابن تيمية، جدرء التعارض  )7(
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: «فإن الرسل دلّت الناس وأرشد�م إلى ما به يعرفون العدل، ويعرفون الأقيسة ابن تيميةقال 
المطالب الدينية.. بل الرسل صلوات الله عليهم بيّنت العلوم العقلية الصحيحة التي يستدل µا على 

  . )1(  لية التي µا يتم دين الناس علماً وعملاً»العق

لا يتعارض:  -3   الدليل الشرعي القطعي 

تقدّم أن التقسيم الصحيح للأدلةّ ليس هو في جعل الدليل الشرعي قسيماً للدليل العقلي 
  الأدلة الشرعية في خبر الصادق فقط ليس لها دلالة غيرها. ومقابلاً له، إذ إن هذا يوحي بحصر 

يقابل الدليل الشرعي eلدليل البدعي؛ لأن الشرعة تقابل البدعة، ومن تمام  صحيح أنإنما ال
  . )2( القسمة الصحيحة القول Çن الدليل الشرعي قد يكون سمعياً وقد يكون عقلياً 

من eب أولى تكون الأدلة السمعية الشرعية؛ ثم إنّ  ولما كانت الأدلة العقلية الشرعية يقينية، ف
   وقطع بصحته لا يجوز أن يتعارض في نفسه، أو يعارض قطعياً غيره.ما أفاد اليقين

لذلك كان «ما ثبت eلأدلة القطعية لا يتعارض ولا يتناقض أصلاً، فلا يتعارض دليلان  
أحدهما عقلياً والآخر سمعياً، ومن ظنّ أ±ما  يقينيان أصلاً، سواءٌ كا_ عقليينْ، أو سمعيينْ، أو كان 

إذا كا_  خطأ منه لاعتقاده في أحدهما أنه يقيني، ولا يكون كذلك، ولاسيما يتعارضان، كان ذلك 
  .)3(  جميعاً غير يقينيين»

  . )4( وكل مسألة قام عليها دليل قطعي سمعي يمتنع أن يعارضه دليل قطعي عقلي

 

الردّ على المنطقيين، أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، تح: عبد الصمد شرف الدين الكتبي وجماعة آخرون، مؤسسة الر£ن،   )1(
  . 382م، ص2005-ه1426، 1لبنان، ط- بيروت

  .199- 198، ص1ينظر: درء التعارض بين النقل والعقل، ابن تيمية ج )2(
  . 212، ص12مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )3(
  . 80، ص1ينظر: درء التعارض بين النقل والعقل، ابن تيمية، ج )4(



�Øèæ`jÖ]�l÷÷�����������������������������������������������������������������������������������������VÙæù]�Ø’ËÖ]� �

62 

الأدلةّ التي يعُتقد أ±ا قطعية، فلابدّ من أن يكون الدليلان أو  وكل ما يعُتقد تعارضهُ من 
لين فيمتنع تعارض  هما غير قطعي، أو ألا يكون مدلولاهما متناقضين، أما مع تناقض المدلو أحد

  .)1(الدليلين

وإذا قُدّر حصول التعارض فإن كان أحد الدليلين قطعياً دون الآخر؛ فإنه يجب تقديمه eتفاق  
  واء كان هو السمعي أو العقلي، لأن الظنّ لا يرفع اليقين.العقلاء، س

 ظنيّين فإنه يصار إلى طلب ترجيح أحدهما، فأيهّما ترجّح كان هو المقدّم،  ا_ جميعاً وأما إن ك  
  .)2( سواء كان سمعياً أو عقلياً 

العقل والنَّقل وتماشيا مع ما ذكر_ه فإن الأدلة النقلية متوافقة متعاضدة، والفصام المزعوم بين 
  إنما هو _شىء من التعصب والتمذهب.

 

  . 79، ص1درء التعارض بين النقل والعقل، ابن تيمية، ج )1(
  . 79، ص1المصدر نفسه، ج )2(
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رقة الخوارج ف سيمات

 



�íÎ†Ê�‚ßÂ�Øèæ`jÖ]����������������������������������������������������������������VêÞ^nÖ]�Ø’ËÖ]����������������������������������������������������������������������������������������t…]ç¤]

65 

تطور دلالة التأويل في الفكر العربي، نتج عنه ظهور آراء جديدة حول النصوص الدينية، وهذه  
الآراء أنتجت معتقدات غيرت مفاهيم أ_س كثر، فتبناها العديد منهم فتعصبوا وتحزبوا، بل رفعوا 

«وهي فرقة كبيرة من الفرق فرقة سميت eلخوارج  لسلاح لأجل ترسيخ هذه العقائد، ومن بين هذها
تزال لهم ثقافتهم المتمثلة   السياسي.... ولاالفرق الاعتقادية، وتمثل حركة ثورية عنيفة في �ريخ الإسلام 

  . )1( »في المذهب الإeضي المنتشر في تلك المناطق

مهم للغاية لأن   م، ودراسة أفكارهم ومعتقدا� وجود في عصر_ الحاليفالخوارج لازال لهم 
من خلال �ويلا�م للنصوص القرآنية وحتى الأحاديث  وهذا ، أفكارهم لم تمت مع موت أصحاµا

  تعيش ويلات هذه التأويلات المنحرفة.لا تزال الأمة الإسلامية عاشت و ف النبوية، 

الإeضية منهم،   لخوارج تكاد تكون مفقودة تماما إذا ما استثنينا كتب ا  ومما ينبغي التنبيه إليه «أن
فأكثر ما سنرجع إليه في بيان آرائهم ما كتبه علماء أهل السنة عنهم، وذلك لثقتنا بصحة نقولهم، إذ  
عايشوهم و_قشوهم، على أن ما وصل إلينا من كتب الإeضية تدل على مصداق أولئك في نقلهم 

  .  )2(الخوارج»لمذهب 

  التعريف بفرقة الخوارج وعقيدVم:   1

  للغة:  الخوارج في ا 1.1

 كلمة   أطلقت ، وقد)3(الخروج  من مشتق اسم وخارجي خارج، جاء في اللغة أن الخوارج جمع
رضي الله  - علي الإمام على أو الدين على لخروجها والأهواء الآراء أهل من ويراد µا الطائفة الخوارج

من   رج هناك العديدوفي معان الخوا ،  )4(  حدة» على مقالة لهم الأهواء أهل من «قوم: والخوارج -عنه
  بحثنا هذا.  بالتخريجات والاشتقاقات اللغوية لهذه الكلمة، وخشية الإطالة أخذ_ ما يناس

 

  . 88، ص1م، ج1997، 3، طفرق معاصرة تنتسب إلى الإسلام، غالب بن علي العواجي، دار لينة للنشر والتوزيع  )1(
  .88، ص1جفرق معاصرة تنتسب إلى الإسلام، غالب بن علي العواجي،   )2(
  ، 50، ص7ينظر: �ذيب اللغة، الأزهري، ج   )3(
  .192، ص1الفيروز آeدي ج. القاموس المحيط، 50، ص�7ذيب اللغة، ج )4(
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صطلاحا:  1.2   تعريف الخوارج ا

كان هناك اختلاف بين العلماء في تحديد معالم فرقة الخوارج، فمنهم من عَمَّمَ ومنهم من 
صَ، فمن العلماء الذين عَمَّمُوا    ، حيث ذكر في كتابه الملل والنحل: «كل ه548 اني الشَهْرسْتَ خَصَّ

 أ£م في الخروج كان  سواء  خارجياً، يسمى عليه الجماعة اتفقت الذي الحق الإمام على خرج من
  . )1(»زمان كل  في  والأئمة  �حسان  لهم التابعين على بعدهم كان  أو الراشدين الأئمة على الصحابة

الأساس هو  لا أهمية له في تحديد مسمى الخوارج، ف وانطلاقا من هذا التعريف يتضح أن الزمن
  بقوله: «اسمه 456ابن حزم الجماعة المتفقة؛ ووافق هذا الشرط مفهوم الخوارج عند  نالخروج ع
  .  )2(زمن» أي في  آرائهم في شاركهم  أو عليّ  الإمام على الخارجين أشبه من كل  يلحق الخارجي

ص فاشترطوا فيه التقيد eلزمن، الله عنه،  وهو الخروج زمن الخليفة الإمام علي رضي  أما التخصي
 على خروجهم خوارج؛ له سمُّوا الذي : «والسببه 324الأشعريحينها سموا eلخوارج، وهذا قول 

  . )3(طالب» أبي بن علي

 الخوارج بفرقة تعريفهم في الفرق علماء من عليه مشى من لكثرة  الثاني؛ التعريف  هو والراجح

 ذات كطائفة  الخوارج مفهوم مع أيضاً  يتفق ما وهو  النهروان،  في خروجهم من اءابتد حركتهم  وقيام
  )4( .هائلاً  دو£ً  الإسلامي التاريخ في أحدثت اعتقاديه وآراء أفكار

  :إمام المسلمين ينقسم إلى أقسام متباينة ويختلف الحكم عليها عنوهناك من يرى أن الخروج 

لا   والملك يزيد بن معاوية. �قع بين الحسين بن عليخروج غضب للِْدِّين، مثلما ما و  :أو
 

،  2ح: أحمد فهمي محمد، دار الكتب العلمية، بيروت، طالملل والنحل، محمد بن عبد الكريم الشهرستاني أبو الفتح، ت )1(
  .114، ص1م، ج1992-ه1413

،  2ه، ج3481الفصل في الملل والأهواء والنحل، محمد بن علي ابن حزم، تح: محمد على صبيح، مكتبة السلام العالمية،  )2(
  .113ص

بي موسى الأشعري، تح: محمد محي الدين عبد  أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أ المصلين، مقالات الإسلاميين واختلاف  )3(
  .207، ص1جم،  1990 -ه1411، 1الحميد، المكتبة العصرية، ط

  . 227، ص2فرق معاصرة تنتسب إلى الإسلام، غالب بن علي العواجي، جينظر:   )4(
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  خروج اجتهاد في الرأي لتأويل سائغ، كوقعة الجمل والصفين. :²نيا

  .حقا البغاة هم وهؤلاء الدنيا خروج لأجل :²لثا

  .  )1( معتقدهم إلى للدعاء المسلمة الجماعة وعلى الإمام على خرج من :رابعا

  نشأة الخوارج:   2

وخاصة المتخصصين في دراسات الفرق حول بدا£ت نشأة  ماء وأهل التاريخ تباينت أقوال العل 
التطويل  فرقة الخوارج، لكن سنحاول ذكر ما تيسر من الأقوال المهمة عن النشأة eختصار، �ركين 

  وسرد التفاصيل، فمن بين هذه الأقوال هي:

عبد الله بن  أو  ةوذلك في زمن حياة النبي، ويستشهدون بحديث ذي الخويصر  القول الأول: 
  هذا لفيء وا�امه إ£ه بعدم العدل وقد ورد النبي ل قسمةاعترض على ذي الخويصرة التميمي الذي 

  . )2(ومسلم   البخاريفي كتاب حديث 

  وآفته  الإسلام في خرج خارجي أول عن هذا الحديث قائلا: «فهذا ه 597 ابن الجوزيوعلق  
  هذا  وأتباع وسلم، عليه الله  صلى الله  رسول رأي فوق  يأر  لا أنه لعلم وقف ولو نفسه برأي رضي  أنه

  )3( .وجهه» الله كرم  طالب أبي بن علي قاتلوا الذين هم الرجل

 ذي المعصوم عن الخطأ، فكيف بدونه، ويعتبر «اعتراض �النبيفانظر إلى هذه الجرأة على 
 على eلاعتراض يففك خروجاً  يسمى الحق الإمام على الاعتراض إن إذ صريحا؛ خروجا الخويصرة

  Çن  أحق الرسول على اعترض فمن خارجيا  الحق الإمام على اعترض من صار  ولو  ،  �الله رسول
  )4( خارجياً». يكون

 

  .339م، ص 2005، 1ينظر: موقف الصحابة من الفرقة والفرق، أسماء السويلم، دار الفضيلة، القاهرة، ط )1(
  .1064، ومسلم  3610رواه البخاري  )2(
   .90ه، ص1403، 1تلبيس إبليس، أبو الفرج عبد الرحمن ابن الجوزي، دار القلم، بيروت، لبنان، ط )3(
 . 21، ص1الشهرستاني، جالملل والنحل،  )4(
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، في زمن  �، والتي آلت إلى قتل الخليفة عثمان�كان في فترة حكم عثمان بن عفان  الثاني: القول 
    )1( .ه792الحنفي  العز أبي  نب علي الفتنة الأولى، وذهب إلى ترجيح هذا القول القاضي

، وهو منقول عن فرقة الإeضيين،  �كان في فترة الخليفة الرابع علي بن أبي طالب  القول الثالث: 
 والزبير طلحة فارق أن منذ بدأت  الخوارج نشأة أن يعتبر ثحي ه570 الوراجلانيوهذا الذي ذكره 

  أجور  فلهما دينا؛ الخوارج دين وشرعا: ولقي ثم له،  مبايعتهما  بعد عليه وخرجا عنهما الله رضي علياً 
  .)2(  وأوزارهما الخوارج

  للهجرة، وهذا القول منقول كذلك عن الإeضيين 64كان في زمن الأزارقة أو سنة   القول الرابع:
يوم قتلهم   المحُُكِّمَةكالقول السابق؛ وغرضهم من ذلك التفرقة بينهم وبين الأزارقة، لأ±م يرون أن 

مجرد فتنة حدثت وانتهت على ماهي عليه، لا خروجا عليه كما في المعنى  �طالبعلي بن أبي 
  الحقيقي للخروج.

وارج حيث قال  ه بتحديد زمن الخ1358أطفيش  إسحاق  أبو قطب الإeضيين  هوهذا ما يؤيد  
 ونجدة الأزرق، بن _فع: رؤوسهم التابعين و�بع التابعين زمن في الناس من عن الخوارج هم: «طوائف

 eلحكم الأمة وعن الحق عن خرجوا لأ±م خوارج وسموا شايعهم، ومن الصفار، بن ومحمد عامر، نب
  . )e)3لشرك» الذنب مرتكب على

يتضح من خلال هذا القول السابق لأبي إسحاق أطفيش؛ أهمية ربط ظهور الخوارج بظهور 
  يحيى  علي الم الإeضيالأزارقة، ويرجح هذا الرأي ويميل إليه الع ةوفرق ه c 65فع بن الأزرق 

 :حين تحدث عن الخلط بين المحكمة والأزارقة في الخروج على الإمام بقولهم 1980- ه1400معمر

 

شعيب الأر_ؤوط، مؤسسة   -شرح العقيدة الطحاوية، علي بن أبي العز الطحاوي، تح: عبد الله بن عبد المحسن التركي  )1(
 . 472م، ص1990-ه1411، 2الرسالة، ط

: سالم بن أحمد الحارثي، وزارة التراث القومي  ح الوارجلاني، تبن إبراهيم بن مناد السدراتي   يوسفالعقول، الدليل والبرهان لأهل  )2(
  . 15م، ص1997-ه1418، 2والثقافة، سلطنة عمان، ط

  . 103م، ص2013، 1الله السالمي، دار الكتاب المصري، مصر، طعُمان �ريخ يتكلم، محمد بن عبد )3(
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  قتلهم  الذين المحكمة أن – الأحداث  ربط  في المؤرخين خطأ  بسبب – الناس أكثر أذهان إلى «سبق
  .  )1( خاطئة» مفهوم وهو الخوارج أصل هم النهروان وقعة في طالب أبي بن علي المؤمنين أمير

  :الخامس القول

، بعدما خرج عليه طائفة من الناس ولم يرضوا eلتحكيم  �كان في زمن الإمام والخليفة علي
  خروجهم خوارج له سموا الذي والسببه «324الأشعري وهذا سبب تسميتهم eلخوارج كما نقله 

  .)3( ه429، ووافقه البغدادي  ) 2(طالب» أبي بن علي على

رجل واحد  ال في كيفية نشأة الخوارج، نلحظ أن بثرة الخروج تجلت في هذه الأقو وبعد عرض 
، حيث لم يرض eلقسمة، وهذا خروج عن الحكم وإن كان بمعزل عن الجماعة؛ �على عهد الرسول

وعدم الاقتناع eلتحكيم   �فسمة عدم الرضا eلحكم هي بداية للخروج، ويشهد لذلك ما وقع لعلي
عارك وتقاتل  وكأ±ا مفتاح لبدا£ت لم السيف، ووقعة النهروان خير دليل على ذلك، مما انجر عنه حمل

حدثت في اáتمعات الاسلامية التي دو±ا التاريخ الإسلامي، والتأويل السقيم للنصوص الإسلامية  
  ببعيد عن هذه الحوادث التي سفكت فيه الدماء، وهذا ما سيأتي بيانه في المباحث التالية. 

  لخوراج:أسماء ا 3

كثيرة، فمنها المقبول عندهم ومنها المنبوذ، ومن  ذكر المؤرخون في كتبهم، أن لفرقة الخوارج ألقاب  
  بين تلك الألقاب.

 

م،  2001، 5الإسلامية عند كتاب المقالات في القديم والحديث، علي يحي معمر، دار الحكمة، طالإeضية بين الفرق  )1(
  .377ص

  . 207، ص1جالأشعري،  أبو الحسن المصلين، مقالات الإسلاميين واختلاف  )2(
،  1ابن سيناء، القاهرة، طوبيان الفرقة الناجية منهم، عبد القاهر البغدادي، تح: محمد الخشت، دار  الفرق الفرق بين ينظر:  )3(

  .  74م، ص1988
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لمحكمة:  3.1   ا

  التسمية  µذه يفتخرون وهي من الأسماء الممدوحة عندهم، لأن فيها شعار الحكم q، وهم
  :عزرة بن شبيل شاعرهم قال كما

 َcْد لاَ  ظاَهِريِنَ  أcََّ **** نحَكُم النـَّعْمَاء ذَا  اللهَ  حمَِ   )1( نُـبَاليِ  و

  في الكوفة.�وسموا المحكمة لأ±م لم يرضوا بقضية التحكيم، واعتزلوا علي

 أو الولاة طاعة عن الخروج يريدون عندما لهم شعاراً  q إلا حكم لا الكلمة هذه صارت  وقد
  الاسم  µذا يفخرون وهم. له تقال لمن الخطورة يدد ش إنذاراً  فكانت  المعركة في خصومهم على الهجوم

  :  )2(الخوارج وصف في الخارجي الجعد بن سميرة قال كما  خصومهم على

مُْ   É ِ\لتَحْكِيم  يُـنَادُونَ    الهوََائِج  كَالرWَحِ   عَمْرُو حُكْمَ  رأََوْا  ****                 أَ�َّ

  بنَِاهِج  ليَْسَ  المتنَْ   شَدِيد حَبلٍ  ـِب **** موافأَُعْصِ  ذَاكَ  مِثْلَ  قَـيْسِ  ابْن وَحُكْمُ 

  الخوارج: 3.2

 على الفرق مؤرخو أجمع وهذا الاسم صار ملازما لهم وهو من أشهر ألقاµم المعروفة، «وقد
  يفسره  فإنه  الأخرى أسمائهم  من eسم المؤلفين أحد ذكرهم االخوارج. وإذ الاسم µذا  تسميتهم 
  . )3(»الخوارج  eسم أخرى ومرة سملاا µذا مرة يذكرهم أو eلخوارج،

  جمع  لأنه مدحاً  الأول الزمان في الخوارج اسم وكان: أيضاً  السالمي الله عبد بن محمد ويقول

رَادُوا ا1ُُ�ْوجَ  ﴿: وجل عز قال تعالى، الله سبيل في للغزو تخرج التي الطائفة وهي خارجة
َ
وOََْ� أ

 

  . 209ص م،1974، 2لبنان، ط-إحسان عباس، دار الثقافة، بيروت شعراء الخوارج،  )1(
  . 123ص إحسان عباس،   شعراء الخوارج،ينظر:   )2(
، جامعة الملك عبد العزيز،  ماجستير الاعتقادية وموقف الإسلام منها، غالب بن علي عواجي، رسالة  الخوارج �ريخهم وآراؤهم  )3(

  . 26ه، ص1399-1398كلية الشريعة،
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ةً وَ�َِ�ْ' 1Rَهَِ ا  
V�ُ ُ َ وا �V�َ
َ
Yَ \َ�ِ¯َو ;ْ<ُnَ
.�َ7َ ;ْ<َُ́ ُ ا�ْ.6َِ( 
L َ%َ واVُ6ُْ̄   ثم  )1(﴾٤٦الْقَاعِدِينَ  ا

  .  )2( الزمان»  آخر بذكر اتصف فيمن الذم أحاديث �ويل لكثرة ذماً  صار

  الحرورية:   3.3

، �eلقرب من الكوفة، حيث أنكروا على عليأطلق هذا الاسم الحروراء نسبة إلى المكان وهو 
  .  )3( عشر ألف حروري وهم قرابة اثني

أنت، للمرأة التي استشكلت  أحرورية: عنها الله رضي عائشة قول في التسمية هذه ووردت 
  . )4( مسألة قضاء الصيام دون الصلاة للمرأة الحائض

  الشراة:  3.4

إنِ
  ﴿: تعالى بقوله الله ذكره الذي الشراء إلى وهذا من أحب الأسماء عند هذه الفرقة، نسبة
َ اْ�َ�َ  
Lا َsِ$%ِÉْ ُ̀ ْ Oى ِ%َ' ا  ;ُ<َُO 
ن

َ
*ِB ;ْ<َُOْ�َ�ا

َ
Dُ�َْ]ُ>ْ; وَأ

َ

E)PَGُ Cَِ�ُ�نَ �$َäْا   ِ 
Lا \ِ�ِqNَ ?ِ

åِْ�ِ\  و�AَPْ9َُُ�نَ وVً�َْا �AُPْ�َ7َُ�نَ  ِËْْ�رَاةِ وَا
æا ?ِ ) çP_َ ِ#ْ�َ��َ ْ1ْآنِ وََ%'ْ وَا�Pُ   'َ%ِ ِ وVِ<ْ6َِB éَْه
َ
أ

 ُÏِْqAَNْ)َ+ ِ 
Lوا ا    ;ْAُ6ْGَ)َB ِي 
    ) ê﴾)5ُ�َ� ا�Dَْْ�زُ ا�B   ُ;�{ِ6َِْ#ِ وَذ6ْ�َqِB �َِOَُِ�ُ; ا�

  طاعة  في أنفسنا شرينا: قولهم: شراةً  سموا له  والذي : eلشراة تسميتهم سبب في الأشعري ويقول
  .   )e )6لجنة  بعناها  أي الله

 

   . 46سورة التوبة، الآية:  )1(
  . 118ص محمد بن عبد الله السالمي،  عمان �ريخ يتكلم، )2(
  . 207، ص1سن الأشعري، جواختلاف المصلين، أبو الحينظر: مقالات الإسلاميين    )3(
  . 335رواه مسلم  )4(
  . 111سورة التوبة، الآية : )5(
  . 207، ص1مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين، أبو الحسن الأشعري، جينظر:   )6(
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  المارقة: 3.5

 رسول سمعت  قال عنه الله رضي علي عنوهذه التسمية مأخوذة من الحديث النبوي الشريف، 
  خير  من يقولون الأحلام، سفهاء الأسنان،  حداث الزمان، آخر في  قوم سيخرج«: يقول � الله

  فأينما  الرمية، من السهم يمرق  كما  الدين من يمرقون حناجرهم،  إيما�م يجاوز  لا  البرية، قول
 أطلقها  قد قديمة تسمية ، وهي)1(»امةقيال يوم قتلهم لمن أجرا قتلهم في  فإن فاقتلوهم، لقيتموهم

  .)e )2لنهروان  اجتمعوا الذين المارقة وهم �علي  الإمام جيش عن خروجهم منذ مخالفوهم عليهم

صب: 3.6 �طالب أبي بن لعلي العداء نصب  في فلمبالغتهم eلنواصب  تسميتهم وأما النوا
 )3(.  

  . )4( المحكمة  الحرورية وهم �علي فيه قاتلهم الذي المكان إلى نسبة أهل النهروان:  3.7

  ±ج  من لكل وصفٌ  وهذا المسلمين، من خالفهم من ويكفّرون eلكبائر يكفرون لأ±م :المكفِّرة 3.8
  . )5( زمان كل  في النهج هذا

، وجميع الأسماء محببة   ) 6( والسبئية والشكاكةوهناك أسماء أخرى لم تشتهر في ذكرها كالناصبة 
  إلا  كلها  الألقاب  µذه يرضون   إليه الأشعري بقوله: «وهمهَ ، وهذا ما نَـبَّ المارقةإليهم ماعدا اسم 

  .  )7(»الرمية من السهم يمرق كما  الدين من مارقة يكونوا أن ينكرون  فإ±م eلمارقة

 

  .1066، ومسلم  6930رواه البخاري  )1(
  . 115، ص1جالشهرستاني،  الملل والنحل،  ينظر: )2(
  . 231، ص1فرق معاصرة، غالب عواجي ج  )3(
، _صر بن عبد الكريم  -قديما وحديثا وموقف السلف منهم-الخوارج أول الفرق في �ريخ الإسلام مناهجهم وأصولهم وسما�م )4(

  29ه، ص1416،  1العقل، دار الوطن، الر£ض، ط
  30الخوارج أول الفرق في �ريخ الإسلام، _صر بن عبد الكريم العقل، ص  )5(
  . 30، صالمصدر نفسه )6(
  . 209ص ، 1أبو الحسن الأشعري، ج  مقالات الإسلاميين، )7(
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  :فرق الخوارج واختلافهم 4

الخوارج مثلهم كمثل سائر الفرق الإسلامية لم يمنعهم الاتفاق في الأصول من الاختلاف في  
، فشهد �ريخهم عددًا من الانقسامات قادها عدد من أعلامهم وأئمتهم، ولقد ظل  الفروع والمسائل

ارقة"  هـ، الذي مثلّت فرقته "الأز 65م حتى عهد إمامهم _فع بن الأزرق الخوارج بعيدين عن الانقسا
أول انقسام داخل تيار الخوارج العام، وبعد أن استشرت الانقسامات والاختلافات في المسائل  

  :ظلت الجماعات الرئيسية في حركة الخوارج هي والفروع

  .أتباع _فع بن الأزرق الأزارقة: 1

  .أتباع نجدة بن عامر الحنفي النجدات: 2

  .أتباع عبد الله بن إeض الإ\ضية: 3

نسبة إلى ز£د الأصفر، أو النعمان بن الأصفر، أو عبد الله بن صفّار على خلاف في  الصفرية: 4
    .ذلك 

وع الخارجية ولم يبقَ من الخوارج سوى الإeضية الذين لا تزال لهم بقا£  ت هذه الفر ولقد انقرض
حتى الآن في أجزاء من الوطن العربي وشرقي إفريقيا، وeلذات في عُمان على الخليج العربي، وفي أنحاء 

  ) 1(.الإفريقيةمن المغرب العربي تونس والجزائر، وفي الجنوب الشرقي للقارة 

  :، بل أزيد، وهذه أسماؤهم)2(البغدادي لهم عشرين فرقة، فقد ذكر أمّا فرقهمو 

- 7الخازنية - 6العجاردة، المفترقة إلى: -5الصفرية - 4النجدات - 3الأزارقة  -2المحكّمة - 1
- والصلتية - 11أصحاب طاعة لايراد الله تعالى µا -10اáهولية - 9المعلومية - 8الشعيبية 

الحمزية  - 18المكرمية - 17الرّشيدية - 16المعبدية - 15الشيبانية -14ة الشبيبي - 13الاخنبسية 12
  . الاeضية-  22الواقفية - 22الإبراهيمية  - 20الشمراخية  - 19

 

  . 33-31م، ص1991تيارات الفكر الإسلامي، محمد عمارة، القاهرة، دط، ينظر:   )1(
  .72الفرق بين الفرق، البغدادي، ص  )2(
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ولا يخفى أنّ الفرق حسب ما ذكرها تزيد على عشرين، ولو لم تعد العجاردة فرقة مستقلّة 
ثمّ قال البغدادي: «الاeضية» منهم  ، فرقةe21عتبار أّ±ا مقسّمةً لأقسام كثيرة يكون عدد الفرق 

افترقت فرقاً، معظمها فريقان «حفصية» و«حارثية»، وقال: فأمّا «اليزيدية» من الاeضية،  
  .الامُّةو«الميمونية» من العجاردة، فهما فرقتان من غلاة الكفر الخارجين عن فرق 

    .)1(»تشعّبة منها وهي فرق كثيرةفقد ذكر لهم خمس عشرة فرقة ثم ذكر الفرق الم الأشعري وأمّا

   »)2(فرقةفي خططه للقوم ستاً وعشرين المقريزي وقد ذكر 

  )3( :لهم ثمانية فرق، وإليك أسماؤها الشهرستانيوذكر 

ـ   8ـ الاeضية  7ـ الثعالبة  6ـ العجاردة  5ـ البيهسية  4ـ النجدات  3ـ الأزارقة  2ـ المحكّمة الاُولى  1
  . الصفريّة

أربعة وهي: الأزارقة،   ا صولهأصول الفرق قليلة جدّاً، وقد ذكر الأشعري أنّ أنّ لحق، إولكن ا
  الصفرية.النجدية، الاeضية، والصفرية، والأصناف الاُخرى تفرّعوا من 

ولعلّ ما ذكره الأشعري في بيان اُصول فرقهم أقرب، كما يظهر من دراسة مذهبهم ونحن نذكر 
اً لأشعري، ونحيل بيان سائر الفرق إلى كتب المقالات والفرق، خصوصالفرق الأربعة التي ذكرها ا

للشهرستاني، ولم يبق منهم سوى فرقة   والنحلالمقالات للأشعري، والفَرق بين الفِرق للبغدادي، والملل 
  واحدة هي الاeضية وأقاويلها أقرب إلى أقاويل سائر المسلمين. 

  سمات فرقة الخوارج: 5

  ات أهل هذه الفرقة المارقة، ومن بين هذه السمات هي:كثيرة، صف  في أحاديث �وصف النبي

 

  . 86، ص1جمقالات الإسلاميين، أبو الحسن الأشعري،   )1(
 .255-254، ص2الخطط، المقريزي، ج )2(
  . 114، ص1جلنحل، الشهرستاني،  الملل وا  )3(
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  قلة الفقه في الدين: 5.1

في أحاديث كثيرة، Çوصاف الورع والتقوى وكثرة العبادة والتهجد، وكذا   �لقد وصفهم لنا النبي
   µم. الزهد في الدنيا، وغيرها من الصفات والسمات الجميلة والمحببة إلى القلوب، وهذا حتى لا نَـغْترََّ 

لا يجاو أيقر «: �قال النبي   ليس   «أ±م؛ والمعنى المراد من الحديث )1( »حناجرهم زون القرآن، 
لهم فيه حظ إلا مروره على لسا±م هكذا لا يصل إلى حلوقهم، فضلا عن أن يصل إلى قلوµم، لأن 

 .)2(»المطلوب تعقله وتدبره بوقوعه في القلب

ص، أسقطهم في التأو فعدم فهمهم لمعاني القرآن، مع أخ «إ±م  حيث ، يل الفاسدذهم بظاهر الن
  . )3(»إلى آ£ت نزلت في الكفار فجعلوها على المؤمنين انطلقوا

ول  أ« بدعوى إن الحكم إلا q وهي: �، كان خروجهم على الخليفة علي هنفس السياق وفي  
  .)4( لى غير محملها»كلمة خرجوا µا قولهم: لا حكم إلا q، انتزعوها من القرآن وحملوها ع

الجملة، وأما على التفصيل فيحتاج إلى بيان؛ ولذلك رد صحيح في على الحاكمية الآية  فدلالة
 . )5( فقال: «كلمة حق أريد µا eطل» �عليهم علي بن أبي طالب

الخروج عن السنة، وجعل  فساد �ويلهم لآ£ت القرآن الكريم، ألزمهم ولا مناص من القول أنَّ 
فيما بلغه من القرآن، دون   �م إنما يصدقون الرسوليئة سيئة، وما ليس بحسنة حسنة، فهما ليس بس 

، وما كان اعتراض الرجل على قسمة )6(ظاهر القرآن -بزعمهم-ما شرعه من السنة التي تخالف 
  . سيئة إلا من هذا القبيل، فقد خرج عن السنة، وجعل ما ليس بسيئة   �النبي

 

  . 6931حرواه البخاري،  )1(
  . 293، ص12ينظر: فتح الباري في شرح صحيح البخاري، ابن حجر العسقلاني، ج )2(
  .99، ص 9ج، معلقا ذكره البخاري  )3(
  .619، ص6جفتح الباري في شرح صحيح البخاري، ابن حجر العسقلاني،  )4(
  . 749حرواه مسلم   )5(
  . 72، ص19ابن تيمية، ج الفتاوى،وع مجم:  ينظر  )6(
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  عراضهم: تكفير أهل الملة واستحلال أ 5.2

يقتلون أهل الإسلام، ويدعون أهل  « ، أ±م:�من الصفات الخطيرة التي حذر_ منها النبي 
؛ وهذا بعد �سيس القول بكفر صاحب الذنب، ومرتكب الكبيرة، مما ينتج عنه استحلال الأو²ن»

فيرهم يكفرون eلذنب والسيئات، ويترتب على تك م«أ± الأعراض، وهذا ما بينه ابن تيمية بقوله:
موالهم، وأن دار الإسلام دار كفر، ودارهم هي دار الإيمان، eلذنوب استحلال دماء المسلمين وأ

وكذلك يقول جمهور الرافضة، وجمهور المعتزلة والجهمية، وطائفة من غلاة المنتسبة إلى أهل الحديث 
  . )1(والفقه ومتكلميهم»

ل: «إن الخوارج اختلفوا في الاسم، لسختياني يسمي أصحاب البدع: خوارج، ويقو وكان أيوب ا
ابن  .فهم على هذا يجمعون بين الجهل بدين الله وظلم عباد الله، يقول )2( عوا على السيف»واجتم
: «طريقة أهل البدع يجمعون بين الجهل والظلم، فيبتدعون بدعة مخالفة للكتاب والسنة وإجماع  تيمية 

  . )3(، ويكفرون من خالفهم في بدعتهم»الصحابة

 الذمة، ومنهم من يستبيح قتل الأطفال والنساء وأهل  نعمة،من يعتبر العاصي كافر هم ومن
لكن   فيها،ومنهم من يتوقف  كفر،ومنهم من يصف د£ر الإسلام Ç±ا دار   ذلك،ومنهم من يحرم 

رفع السيف   هو: ذلك الأمر الذي اتفقوا عليه  ومناهجهم، يجمعهم أمر واحد على اختلاف مشارµم 
صلى الله ععلى أئم محمد   وسلم. ليه ة 

والسيارة الواحدة من محكمة عصر_ تفعل  المتفجرة،وخوارج عصر_ استبدلوا السيوف eلسيارات 
  .   )4(أسلافهم من الأفاعيل ما تعجز عنه عشرات سيوف المحكمة من

 

  . 72، ص119مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )1(
  . 81، ص1ج  تح: محمد رشيد رضا، المكتبة التجارية الكبرى، مصر، دط، دت، الشاطبي، ينظر: الاعتصام، أبو إسحاق )2(
  . 255، ص20، ج ه 5140، 2ند، طالدار العلمية، دلهي اله ،الرد على البكري ومعه الرد على الأخنائي، ابن تيمية   )3(
 .45ه، ص1432راهيم بن صالح المحيميد، ب ، إمنهج الاستدلال عند الخوارج في العصر الحاضر عرض ونقدينظر:   )4(
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  التنطع والغلو في العبادات: 5.3

 للاغترارِ  يدَْعو ممَّا وهذا وتضحيةٍ، لٍ،ذْ وبَ  وذكِرٍ، وقراءةٍ، وصيامٍ، صَلاةٍ، من عِبادةٍ  أهلُ  فهُم
فةِ  هذه على التنبيهِ  في واضحًا النبويُّ  البيانُ  جاءَ  ولذا µم،   قِراءVَِم  إلى  قِراءَتُكُمْ  ليَْسَ «: فيهم الصِّ

لا بشَيْءٍ، لا بِشَيْءٍ، صَلاVِم إلى صَلاتُكُمْ  و   أَحَدكُُمْ  يحَْقِرُ «: وقالَ  »بِشَيْءٍ  صِيامِهِمْ  إلى  صِيامُكُمْ  و
صِيامَهُ  صَلاVِِمْ، مع صَلاتَهُ    .عليه » متفَقٌ صِيامِهِمْ  مع وَ

  !الصحابةِ؟ بغيرِ  فكيف صَلاِ�م؛ مع  صَلاَ�م يحَتقِرونَ  عنهم اللهُ   رضِيَ  الصحابةُ  كان  وإذا

هُمْ، اهادً اجْتِ  أَشَدَّ  أرََ  لمَْ  قَـوْمٍ  على فَدَخَلْتُ : "قال �عبَّاسٍ  بنُ  اللهِ  عبدُ  لَقِيَهم ولمَّا ا  أيَْديهم مِنـْ  ثفَِنُ  كَأَ±َّ
صنَّفِ  في الرزَّاقِ  عبدُ  رواه" السُّجودِ  آ�رِ  من مُعَلَّمةٌ  وَوُجوهُهُمْ  ،]غَليظةٌ  أيْ [ الإِبِلِ 

ُ
  .)1( الم

 

 

 .45ه، ص1432راهيم بن صالح المحيميد، ب، إ منهج الاستدلال عند الخوارج في العصر الحاضر عرض ونقد )1(



 

 

 

 

 

 

 

 أسس التأو�ل عند ا3Mوارج.المبحث الثاBي: 
 

  أسس التأويل عند الخوارج  
   في معتقد فرقة الخوارج أثر التأويل 

 عقل والتأويل عند الخوارج لا 

  ص و سلطة  الخوارج بين   اجتهاد التأويل الن
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 الخوارج:أسس التأويل عند   .1

إن الخوارج غلوا في إتباع ما تشابه عليهم من القرآن و�ويله على غير معناه، دون رده إلى    
به أن يوصل، من اتفاق  المحكم، ولا مراجعة لجماعة المسلمين الذين فهموه؛ ولذلك قطعوا ما أمر الله 

م على راي من  فظهر الجهل في تفسيرهم للقرآن، والتعصب لتقديم رأيه الأئمة،الكتاب والسنة وإجماع 
خالفهم، والتطرف في الحكم على من خالف رأيهم. وذلك للأسس الخاطئة التي أقاموا عليها التأويل 

  وهي:

  وجوب الخروج على السلطان الجائر.  -1
 الجمل وكل من رضي eلتحكيم.  والحكمين وأصحاب  تكفير علي وعثمان   -2

 تكفير من ارتكب كبيرة ولم يتب. -3

وهو: وجوب الخروج على الإمام الجائر فلم يقروا لأحد من غير أمرائهم  الأساس الأولأما   
eلخلافة، إلا لأبي بكر وعمر، أما عثمان فقد اعترفوا بخلافته في السنوات الست الأولى من خلافته  

ذلك علي بن أبي طالب اعترفوا بخلافته إلى أن قبل التحكيم. وبعد ذلك _صبوه العداء  فقط، وك
  .)1( ه وقتل من والاه لا لشيء، وإنما لأ±م اعترفوا بخلافته وخلافه عثمان رضي الله عنهما واستحلوا قتل 

كيم، وهو: تكفير على وعثمان والحكمين... فقد ظنوا أن علي أخطا في التح الأساس الثانيأما 
ه  واحتجوا بقول -حسب ما يرونه  -لأنه حكم الرجال في أمر الله، والرجال لا شأن لهم في الحكم 

ِۖ  ۡ�ُۡ�;ُ ٱإنِِ  تعالى:﴿ 
Lِ 
Iِولهذا كان شعارهم الذي فارقوا به الإمام وجماعة المسلمين الا   )2(﴾إ

أموالهم وسبي  عن غنيمة حكم إلا q كما كان من احتجاجهم على أنه قاتل أهل الجمل، و±ي
في ذلك أنه ليس في   نساءهم وذراريهم، كما ±ى عن إتباع مديرهم والإجهاز على جريحهم، وحجتهم 

كتاب الله إلا مؤمن أو كافر، فإن كانوا مؤمنين لم يحل قتالهم، وإن كانوا كفارة أبيحت دماؤهم وأموالهم 

 

- ه1435، 1فر عند الفرق الإسلامية، هيا بنت إسماعيل آل الشيخ، دار الفضيلة، الر£ض، طالتأويل وعلاقته eلإيمان والك )1(
  141م، ص2014

  . 57سورة الأنعام، الآية: )2(
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فإنه لأمير  المؤمنين،فإن لم يكن أمير  منين،ؤ المإن علي محا عن نفسه أمير  قالوا:وذراريهم. كذلك 
بغير ما أنزل الله، وكذلك كفروا  ين الكافرين، ولهذا كفروا عثمان وعلي لأ±م حسب زعمهم حاکم

  . )1( »الجملالحكمين ومن رضي eلتحكيم وكذلك أصحاب 

من ارتكب كبيرة ولم يتب، فقد كان من سوء فهمهم   يروهو: تکف الأساس الثالث أما  
إذ المؤمن هو البر   الذنوب،يوجب تكفير أرeب  للقرآن، حيث فهموا منه ما لم يدل عليه فظنوا أنه 

  .)2(  النار»التقي فمن لم يكن برأ تقيا فهو كافر مخلد في 

الخوارج مذهبهم على الفهم الفاسد لكتاب الله، وإن كان قصدهم الحق لكنهم   بنى وهكذا  
  .أخطأوا

  قة الخوارج:أثر التأويل في معتقد فر  .2

اشتهر الخوارج بزهدهم في الدنيا وكثرة عباد�م حتى وصل µم الأمر إلى الغلو والتطرف في 
إنما كانوا أهل تعبد وتلاوة للقرآن ، العبادات، وكانوا أبعد الناس عن الزندقة وأهل الكلام والفلسفة

 الكريم، واستدلال بنصوصه الحرفية على آرائهم ومعتقدا�م المنحرفة. 

الحكم بغير ما أنزل الله، والأمر  سلاف الخوارج �ولوا آ£ت معينة من القرآن الكريم، كآ£ت أف
بل فهموها  ، eلمعروف والنهي عن المنكر، والوعد والوعيد، لا على أ±ا من المتشابه الذي يجب �ويله 

�على غير وجهها. جاهلين بمعناها الذي بينه الرسول
 )3( .  

قة المتكلمة  هم العلماء الرeنيين، وهم لم يسلكوا طريقههم وبعدهم عن فهم _بع عن قلة ففتأويل 
إلصاق اáاز  من القدرية والمعتزلة والجهمية وغيرهم من الفرق التي تعتمد في الغالب في التأويل

 

  . 142التأويل وعلاقته eلإيمان والكفر عند الفرق الإسلامية، هيا بنت إسماعيل آل الشيخ، ص )1(
 . 142، ص  المصدر نفسه )2(
م،  2000-ه1421، 1الخوارج والشيعة، عبد اللطيف عبد القادر الحفظي، دار الأندلس الخضراء، جدة، ط�ثير المعتزلة في  )3(

  .  340ص



������������������������t…]ç¤]�íÎ†Ê�‚ßÂ�Øèæ`jÖ]����������������������������������������������������������������VêÞ^nÖ]�Ø’ËÖ]����������������������������������������������������������������

81 

معاني تلك  تحريفبنصوص القرآن والسنة، وقياس معاني النصوص على المعاني المستعملة في اللغة، ثم 
  . النصوص

الأولى مثل بدعة الخوارج، إنما هي «البدع لكن التهمة ملصقة على جبين فرقة الخوارج في بروز 
من سوء فهمهم للقرآن، لم يقصدوا معارضته، لكن فهموا منه ما لم يدل عليه، فظنوا أنه يوجب تكفير  

و كافر، وهو مخلد في  ا فهتقي بَـر�اي، قالوا: فمن لم يكن قِ التَّ  أرeب الذنوب، إذ كان المؤمن هو البرَُّ 
ن والاهما ليسوا بمؤمنين، لأ±م حكموا بغير ما أنزل الله، فكانت  وم وعلىالنار، ثم قالوا: وعثمان 

أن   والثانية:أن من خالف القرآن بعمل أو برأي أخطأ فيه فهو كافر.  :ةالواحد مقدمتان: بدعتهم لها 
 . )1(، ومن والاهما كانوا كذلك»اان وعليمعث

  يل عند الخوارج: والتأو العقل  .3

 çتي  إنما النقل وأن النقل، عن مستقلاً  بنفسه المعرفة إدراك قدرة على أن للعقل الخوارج يرى
  القبيحة  والأشياء  الحسنة الأشياء معرفة إلى يصل أن فهم يدَّعون أن العقل يستطيع لأحكامه، مصدقاً 
  .)2( لة المعتز  مذهب هو وهذا العقل، يقتضيه ما العدل وأن بنفسه

يحسن ويقبح بعقله  –كما مرَّ معنا في المباحث السابقة   –وكان زعيمهم الأول ذي الخويصرة 
  اعترض  فمن خارجياً  الحق الإمام على اعترض من صار ولو ، �النبي على صريح  ورأيه «وذلك خروج

 مقابلة في وىeله وحكماً  وتقبيحه العقل بتحسين قولاً  ليس أو خارجياً، يكون Çن أحق الرسول على
ص   .)3(  »العقل بقياس الأمر على واستكباراً  الن

 يدرك العقل أن ادعوا التي أمورهم أكثر في والتقبيح eلتحسين الخوارج تمسك  ظهر وقد  
  في يدرك العقل بل قبحها، أو بحسنها الحكم لتصحيح فيها الشرعي الحكم إلى الرجوع دون حقيقتها

  الحكم عليه  وردوها حين العقل يدرك  خاصية  من الفعل في ا بم حسنها،  أو قبحها  مدى خصلة كل
 

  .  30، ص13مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )1(
  .190صم،  1971، 1، عمار الطالبي، المكتب المصري الحديث، الإسكندرية، طينظر: آراء الخوارج )2(  
  21ص  1ج  ،، الشهرستاني الملل والنحل )3(
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 إلى فصاروا «  )1( فيها  للحكم مثبتاً  وليس عنه  كمخبر  çتي  إنما  بحكم فيها يحكم حين  والشروع فيها، 
  على  والثناء الثواب  الله  على يجب أنه معنى على وقبحها الأفعال حسن على به يستدل العقل أن

 الحسن من نفسية صفة على والأفعال القبيح، الفعل على والعقاب  لاملما عليه ويجب الحسن، الفعل
  . )2(»  لها مثبتاً  لا عنها مخبراً  كان  µا الشرع ورد وإذا والقبيح،

وإذا نظر_ إلى الأسبقية في تحكيم العقل نجد الخوارج أسبق من المعتزلة، فالمعتزلة تعد الحاضنة  
المعتزلة التحسين والتقبيح eلعقل وضرب الأمثال وارج أخذت رأيهم الخ ومن: «الأولى لأفكار الخوارج

  .  )3( يقتضيه»به، وأن العدل ما 

يقول الشهرستاني عن هذه الفرقة:  ؛ وهذا ماذكره كذلك الشهرستاني في كتابه الملل والنحل
ق  ومه من طريإ±م « عذروا أصحاب الأطراف في ترك ما لم يعرفوه من الشريعة إذا أتوا بما يعرف لز 

 دمن «أش، وقد وصف الشهرستاني كذلك المحكمة الأولى Ç±م )4( » ثبتوا واجبات عقليةالعقل وأ
، والقياس استعمال للعقل في تعديه الحكم وإن كان قائماً على أساس من  »)5( الناس قولاً eلقياس

ص الشرعي    )6(.الن

ص  صح فإذا ع،شر ال مقابلة في عقل ولا قبح ولا حسن لا أن مسلم كل  يعتقد أن ويجب   الن
  معارضة  فإن المعارضة، من نوع Çي  معارضته  دون  له  التسليم وجب رسوله؛ عن أو تعالى الله عن

 . )7( الله  رحمه القيم ابن قال كما  الفساد معلوم واضح خطأ للنقل العقل

  
 

  219علي العواجي، صالخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف الإسلام منها، غالب بن  ينظر: )1(
، ص  العراق، دط، دت-الإقدام في علم الكلام، أبو الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني، مكتبة المثنى، بغداد±اية    )2(

370-371  
  117ص ، ، عمار الطالبيينظر: آراء الخوارج  )3(
  . 130، ص1الملل والنحل، الشهرستاني، ج  )4(
  .  116، ص1، جالمصدر نفسه )5(
  . 223الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف الإسلام منها، غالب بن علي العواجي، ص ينظر: )6(
  . 184، صلموصلي ا، ابن المرسلة  ينظر: مختصر الصواعق )7(
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  ل: اجتهاد التأويالنص و سلطة  الخوارج بين .4

ا إلى قسمين، قسم التزموا الخوارج انقسمو معتقدا�م، أن ذكر علماء الملل والنحل، ومن درس 
ص وسلطته، وقسم نزع إلى التأويل من eب الاجتهاد وموافقه آرائهم ومعتقدا�م، فهم أوََّلوا  بظاهر الن

  فغلطوا.

 وعدم بساطتهم مظاهر من أكبر «التزموا بحرفية النصوص الشرعية وهذا:  فالقسم الأول 
  ولم  والسنة الكتاب  حرفية  التزموا أ±م  يرى  ومناظرا�م جدلهم من لنا  روى فيما  الناظر  أن تفلسفهم
  بقياس  يقولون لا الذين الظاهر أهل من لكانوا العباسي العصر في عاشوا أ±م فلو التأويل، في يتعمقوا
  إلى  النصوص بظواهر الخوارج تمسك  أدى  وقد �ويل،  غير من النصوص ظواهر اتباع  ويرون

ففي  �الصحابة معهم، في الموقعة التي جادلهم عليانعدام أحد من ولقلّة فقهم، و .)1(»سخافات 
  . )2(»�الرسول بعمل يناقشهم كان  بل بظواهرها، إلا çخذون   لا لأ±م eلنصوص؛ يجادلهم المناقشة «لم

وحروe أهلكت  اقتحموا مجال التأويل وتوسعوا فيه كثيرا، مما نتج عنه مآسٍ  القسم الثاني  أما
  في كل زمان ومكان.  وأ±كت المسلمين،

  كان   أنه  ويرى  التأويل، بلية  إلى فرقة وسبعين ثلاث  إلى الإسلامية  الفرق افتراق القيم  ابن ويعلل
  الله  رضي  طالب أبي بن وعلي عفان بن عثمان  الراشدين الخليفتين مقتل وفي الخوارج نشأة في السبب
 أهل بتخليد القول مثل  عنهم، رت تهاش التي الباطلة المعتقدات  تلك  إلى eلخوارج أدى  ثم عنهما، 
  الخاطئة.  الأقوال من وغيرهما وسلم، عليه الله  صلى محمد  سيد_ شفاعة  ونكرا±م  النار، في الكبائر

 فريق «كل ذاكرا فرقة الخوارج واتباعهم للهوى في �ويلا�م بقولهابن تيمية وهذا ما ذهب إليه 
  الذي  وهواه  بذوقه وإما عقليات، يسميه  الذي سه وقيا برأيه  إما  وضعه ديناً  لنفسه أصل قد منهم

 

  . 184ص ،  لموصلي ا ، ابنالمرسلة  مختصر الصواعق  ينظر: )1(
،  في السياسة والعقائد و�ريخ المذاهب الفقهية، محمد أبو زهرة، دار الفكر العربي، مصر، دط، دت  �ريخ المذاهب الإسلامية   )2(

  .73ص
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  القرآن  يتبع  إنما  إنه ويقول مواضعه عن الكلم فيه ويحرف القرآن بتأوله وإما ذوقيات، يسميه
  .1كالخوارج»

ص متابعة أهلها قصد «كان: يقولون كما  الخوارج بدعة ولكن  في غلطوا لكن والرسول، الن
  .  )2(»الآ£ت  ومعاني الحديث من ظنهم  يخالف بما وكذبوا النصوص فهم

 في اجتهادهم لشدة القراء لهم يقال وكان: «التأويل في الخوارج انحراف حجر ابنويصف 
 الزهد في ويتنطعون برأيهم ويستبدون منه، المراد غير على القرآن يتأولون كانوا  أ±م إلا والعبادة التلاوة

  يؤمنون «هم، حيث وصفهم بقوله ه من ورآ �.وهذا ما عايشه ابن عباس )3(ذلك» وغير والخشوع
  إلى الأصول.وفيه دلالة أن التأويل لا بد من علم ومعرفة ونظر  ؛  )4( »متشاµه عند ويضلون بمحكمه

 علي له قال رجع فلما العودة، منهم ويطلب ليراجعهم إليهم طالب أبي بن علي أرسله وقد
 لأثر أعينهم بين إن المنافقين،  بسيما مسيماه ما  والله: عباس ابن فقال رأيت؟  «ما: عنه الله رضي

 .)5( »القرآن يتأولون وهم السجود

  حكموا  لأ±م مخالفيهم؛ وأئمة  الناس كفروا  أن لمتشاµه وتتبعهم القرآن �ويلهم نتيجة من وكان
  يراه  فيما غيرهم تكفير على لهم الباعث هو وهذا ،- بزعمهم  - الكفر فاستحقوا الله  أنزل ما بغير

  الناس  على يتشاµن  القرآن  في آ£ت  المتشاµات : « قال أنه  المنذر  ابن  عنه  أخرج كما   ، جبير  بن سعيد
  فمنها  لهم،  أ±ا  يزعمون القرآن من آية  يقرأون فرقة فكر ضل، من يضل ذلك  أجل ومن قرأوهن، إذا

ُ +َ  : ﴿الله قول المتشابه من الحرورية يتبع 
Lَْ�لَ ا�
َ
� ) َ̀ ِ B ;ْ�ُْ£َ ;َْO 'ْ%ََو�َ¬َِ� ُ�ُ;  و

ُ
*

 

- ه1424، 1أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، تح: عبد العزيز بن صالح الطو£ن، مكتبة أضواء السلف، الر£ض، طالنبوات،   1
      .89ص، م2000

  . 89صابن تيمية، تح: عبد العزيز بن صالح الطو£ن، النبوات،  )2(
  . 283، ص12ج ابن حجر العسقلاني،  فتح الباري في شرح صحيح البخاري، )3(
  .15، ص 1جالشاطبي، الاعتصام،   )4(
  . 310، ص3ج  ه،1406دط،  مكتبة آية الله العظمى، إيران، ، لحميد بن هبة الله ابن ابي الحديدعبد ا ، شرح ±ج البلاغة )5(
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1ُDَoَ 'َ3ِوا OVِ6ْGَ ;ْ<ِِ=ّ1َِBُ�نَ  ﴿ معها يقرأون  ثم )ì﴾ )1ا�ëَْ+1ُِونَ  
 الإمام ارأو  فإذا ، )2( ﴾�ُ́;
 ا�

  الأئمة  فهذه  به؛  أشرك فقد بربه عدل ومن بربه، عدل كفر  فمن كفر،  قد: قالوا الحق بغير يحكم
  .  )3(»مشركون

( : ﴿قوله في � النبي «عن: أيضاً  السيوطي وقال 
%
َ
3ِ'َ ٱ+َ* 
ِ? ُ<�ُ�=ِِ>ۡ; ز8ٞ9َۡ 0�َ7َ
.�6ُِنَ َ%(  �

  .  )5(»الخوارج  مقال: «ه )4( ﴾4ََ/َٰ.َ# ِ%ۡ$#ُ 

  وجهه؛ غير على القرآن متأولين الخوارج جرائم  بعض عن العزيز  عبد بن عمر  أخبر وقد
  من  فكان أمية، بني على نقموها التي المسائل في لمناظرته أرسلوهم الذين الخوارج لوفد قوله في وذلك 
 هو البصرة من خرج حين الراسبي وهب بن الله عبد عن فأخبروني: « لهم قال أن عمر كلام

  عدوا  ثم جاريته،  بطن وبقروا فقتلوه خباب  بن الله  بعبد فمروا eلكوفة، أصحابكم يريدون  وأصحابه
  قول  و�ولوا المراجل، في الأطفال وغلوا الأموال وأخذوا الرجال فقتلوا قطيعة بني من قوم على
لاَ  عِبَادَكَ  يُضِلُّوا تَذَرْهُمْ  إِن إِنَّكَ ﴿:الله لاَّ  يلَِدُوا وَ  الاعتراف إلا يسعهم فلم ، )6( ﴾ كَفَّاراً  فاَجِرًا إِ

  . )7(»بذلك 

 أخطائهم  من كثير  في السبب كان   وأنه  eلتأويل،  الخوارج تعلق مدى عرفنا ما سبق ذكره،  ومما 
  لم  الذي التأويل eب  لأنفسهم فتحوا حين ذلك، منهم يطلب القرآن أن بحجة ارتكبوها تيلا الجسيمة

 

  44سورة المائدة، الآية:  )1(
  . 1سورة الأنعام، الآية: )2(
،  الهيتميشهاب الدين أبو العباس أحمد بن محمد بن حجر ، الدر المنضود في الصلاة والسلام على صاحب المقام المحمود   )3(

  .4، ص 2م، ج2005-ه1426، 1عبد القادر، ومحمد شادي، دار المنهاج، جدة، ط ة اعتنى به: بوجمع
  . 7سورة آل عمران، الآية: )4(
-1432، 1لبنان، ط - في التفسير المأثور، عبد الرحمن جلال الدين السيوطي، دار الفكر، بيروت ينظر: الدر المنثور  )5(

  . 5، ص2ج م،2011-ه1433
  . 27سورة نوح، الآية:  )6(
دار ابن   ، الأشبال الزهيري أبوتح: د الله القرطبي المالكي، يوسف بن عب  ابن عبد البر أبو عمرجامع بيان العلم وفضله،  )7(

  . 129ص م، 1994-ه1414،  1السعودية، ط-الدمام، الجوزي
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 eب  فتح من أول هم الخوارج أن نزعم ونحن: «بقوله ذلك  ويقرر الطالبي، يرى  فيما أحد إليه يسبقهم
  أقبتها  ة ير خط عملية نتائج  لتأويلا�م وكان الملة، هذه �ريخ  وفي الإسلامية الفرق �ريخ  في التأويل
  ومجاوزة  والجدل التأويل أساسه كان  نشأ�م منذ الخوارج آراء تطور أن أيضاً  ويرى. نظرية آراء بدورها
  . )1(اعتقادات  من يعتقدونه  وما آراء من يرونه ما يوافق ما إلى النصوص ظاهر

  ينبغي  لا معذور المخطئ المتأول أن – الخوارج رؤساء من وهو – قطري مذهب من وكان
  لهم  فقال منهم، بقتيل شجعا±م أحد وهو المقعطر يقتل أن واليه  طلب لمن  قال فقد ولهذا ه،قبتمعا

  . )2( »تقتلوه أن أرى ما التأويل في فأخطأ �ول رجل: «له معتذراً  قطري

 المذاهب  معارضة في إليه ولجؤوا الخوارج به تميز الذي الحر التفكير مظاهر من مظهر والتأويل
  لا فيه  الخارجي المذهب كان  الذي العهد «وفي: يقول حيث  زيهر  جولد يراه  ما  هو وهذا الأخرى،

 قد  كانت  محكماً  وضعياً  نظاماً  يصبح ولم والاستقرار، التماسك  درجة يبلغ لم مهوشاً  مضطرeً  يزال
 وذلك  حراً، تفكيراً  الدينية المسائل في التفكير إلى µم دفعت عقلية نزعات  الخوارج فقهاء عند ظهرت 

  .  )3(»السنة أهل مذهب µا عارضوا التي السلبية المظاهر مذهبهم على غلبت دمانع

  فيها  العقل وإعمال ظاهرها عند الوقوف بين الشرعية النصوص من الخوارج موقف نجد وهكذا
 على الحكمين هذين من أ£ً  يطلق لا الأشعري الإمام نرى ذاته الوقت في ولكنا والتأويل، eلاجتهاد

  يجيز من فمنهم صنفان، وهم: «فيقول والاجتهاديين منهم النصيين بين يمايز بل ،)4(يعاً جم الخوارج

 

  . 117ص  ، عمار الطالبي، راء الخوارج آ ينظر: )1(
اعتنى به: أبو   ي،الطبر الأمم والملوك أو: �ريخ الرسل والملوك، أو المعروف بـ: �ريخ الطبري، أبو جعفر محمد ابن جرير �ريخ  )2(

  .303، ص 6ج ، دت، 1صهيب الكرمي، بيت الأفكار الدولية، الأردن، ط
محمد يوسف  ترجمة:   ،اغناس غولدتسهير ،الإسلامية�ريخ التطور العقدي والتشريعي في الد£نة  :الإسلامالعقيدة والشريعة في  )3(

  .193ص  م،1946، وآخرون، دار الكاتب المصري، القاهرة، دط، موسى
  . 231الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف الإسلام منها، غالب بن علي العواجي، ص ينظر: )4(
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  وهم  القرآن بظاهر إلا يقول ولا ذلك  ينكر  من ومنهم  وغيرهم، النجدات  كنحو  الأحكام في  الاجتهاد
  . )1(»الأزارقة

 مادام رمات المح نكاح كان  ولو حتى الإنسان يفعله فعل أي على يؤاخذه لا أن نجد إننا بل
 التي الأحداث  بيان عند قوله في الحديد أبي ابن عنه يرويه ما وهذا. )2( خاطئ اجتهاد عن صادراً  ذلك 

...  معذور الاجتهاد بعد  المخطئ اáتهد إن: قوله ومنها...« أتباعه  نقمة عليه فجرت  نجدة أحدثها
  .   )3( »معذور فهو  الاجتهاد طريق من محرماً  استحل فمن

 Ç±م الخوارج جميع وصف يمكن لا أنه أدرك عندما حق على كان  الأشعري الإمام أن والواقع
يُون  وبعضهم نصيين الفرق بعض اعتبار من ذكره ما على الأمر يقتصر ولا مؤولون،  Ç±م أو  نَصِّ
  حسب وعلى الواحدة الفرقة داخل الموقفين هذين بين الخوارج أمر يتردد وإنما  مجتهدين، مؤولين

  )4(.العقيدة مسائل من اقفهمو م اختلاف

يُون  Ç±م الخوارج على حكموا الذين أن  ويبدوا   في  وجدوه  مما حكمهم  يبرر ما لهم  -كان  نَصِّ
 غير على للنصوص متأولون Ç±م عليهم حكموا الذين وأن الخلاف، مسائل بعض من الخوارج موقف
 العقيدة  مسائل بعض من الخوارج قفموا في وجدوا -محاملها غير على لها حاملون الصحيح، �ويلها

  .معينة _حية  إلى نظر وكل  هذا، حكمهم يبرر ما

 فمرة الخوارج، عند موجودتين الظاهرتين هاتين لوجد_ واستدلالا�م آرائهم أمعنا النظر في ولو
ص بظاهر التمسك  µم أدى  ربما بل ذاك،  يقفون ومرة الموقف  هذا يقفون   له  صحيح  �ويل دون الن
  الصحيح،  محمله غير على حمله إلى ذلك  µم أدى ربما النصوص، من غيره وبين بينه عجم ودون

 

  206۰ص 1، الأشعري، جالإسلاميين  مقالات  )1(
  219الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف الإسلام منها، غالب بن علي العواجي، صينظر: )2(
  . 134، ص 4ج يد، ابن أبي الحد ، شرح ±ج البلاغة )3(
  219غالب العواجي، ص الاعتقادية،�ريخهم وآراؤهم  ج ينظر: الخوار )4(
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 النصوص من يقفون وأ±م ومواقفهم، الخوارج أراء لمختلف عرضنا بعد بوضوح ذلك  لنا يتبين وسوف
  )1(.آراءهم ويساير أغراضهم يخدم  لما تبعاً  الموقفين هذين أحد

 الصحيح التأويل هو  إنما زهرة أبو  والشيخ  أمين أحمد ذ الأستا نفاه الذي  التأويل أن  ويبدو
ص صاحبه فيه  يفهم الذي  وعلى الأخرى،  النصوص من غيره  وبين بينه  الجمع ضوء على الشرعي الن
  .)2(العامة الشريعة مقاصد ضوء

 محامله  غير على الكلام حمل فهو الثاني الاتجاه أصحاب  للخوارج يثبته الذي التأويل أما
  كا_  زهرة وأe أمين أحمد أن أظن لا التأويل من النوع وهذا دقيق، غير تفسيراً  يرهفس وت الصحيحة

  الصحيح  التأويل يقصدان كا_   وإنما مؤولين، لا نصيين كانوا  Ç±م ذموهم عندما الخوارج من يطلبانه
  .قبل من ذكر_ه الذي

  جادة  عن الضالة الفرق انحراف أساس وهو شرعاً  مذموم التأويل من الفاسد النوع وهذا
  دخل  وما �ويله،  ابتغاء القرآن متشابه  تتبعوا أقواماً  به  الله  ذم الذي  وهو  وأحكامها، آرائها في الصواب 

  دخل ما -الفاسد النحو هذا على للنصوص المؤولين من وغيرهم والمعتزلة والصوفية الفلاسفة على
ص وإخراج تأويللا إلى ميلهم قبل من إلا الشرع وفهم الرأي في خطؤهم عليهم   وهو  ظاهره عن الن
  من  فيها يصح ما بغير وتفسيرها الصحيحة محاملها غير على النصوص  حمل إلى µم  أدى الذي الأمر
  .تفسير

 والتلاعب  والتعطيل التشبيه يتضمن لأنه التعطيل من شر التأويل Çنه  القيم  ابن وصف وقد
  . )µ)3ا  الظن وإساءة eلنصوص

 

  219غالب العواجي، ص الاعتقادية،ينظر: الخوارج �ريخهم وآراؤهم  )1(
  219ص، المصدر نفسه )2(
  . 32ص  ، ابن الموصلي،مختصر الصواعق المرسلة )3(



 

 

 

 

 

 

 

:المبحث الثالث  

 نماذج من تأو�ل ا3Mوارج UV مسائل الإيمان.

 تكف1Y العصاة 

  .لقرآن الكريمe ويلات الخوارج واستدلالهم� 

  .لسنة النبويةe ويلات الخوارج واستدلالهم� 

 مل والمفصل على �ويلا�مáالرد ا . 

 .لعقلe ويلات الخوارج واستدلالهم�  
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من ابتدع القول بكفر أصحاب الكبائر هم ل أو عند قراءتنا لكتب الفرق والمذاهب، نجد أن 
الخوارج، وكان كلامهم ونقدهم مسلطاً على الحكام، الذين وقعت منهم معاص استحقوا الكفر 

فكفَّر الخوارج الحكام أولاً، ثم عمموا القول eلتكفير على كل أصحاب الكبائر، وبذلك   ، بسببها
دت  اد إليه الكتاب والسنة، وإنما كان مسلكاً قاأن مسلك التكفير لم يكن مسلكا علميا بحتا ق يظهر

الحماسة الزائدة، وظروف  في التحسين والتقبيح و   التأويلات المبينة على الجهل، وتقديم العقل إليه
ك، واضطر  ثم تطورت الفكرة بعد ذل –رضي الله عنهما  - علي ومعاويةالحرب السائدة آنذاك بين 

  . Çدلة تكفير العصاةاب والسنة، فزعموا أن القرآن والسنة مليئان  أصحاµا إلى الاستدلال لها من الكت

ويبني الخوارج معتقدهم في التكفير على أصلين، وبنوا عليها الحكم بكفر مرتكب الكبيرة،  
  هما:  ن وإنفاذ الوعيد عليه في الآخرة، والأصلا

لا:  ص، وeلتالي إن ذهب بعضه ذهبدعوى أن الإيمان لا   أو   لية.  لكe يزيد ولا ينق

صحيح في حد   السنة، وهو أن العمل من الإيمان، وهذا الأصل يوافقهم فيه المعتزلة وأهل  ²نيا:  
ذاته، الأمر الذي دفعهم لنفي الإيمان عن مرتكب الكبيرة بناء على كون العمل من الإيمان وتلازم 

  اؤه eلكلية. فانت ذلك مع دعوى استحالة التفاوت في الإيمان وأنه إذا ذهب شيء من الإيمان لزم

لة والجهمية وغيرهم؛ أ±م : "وأصل نزاع هذه الفرق في الإيمان من الخوارج والمعتز ابن تيميةيقول 
جعلوا الإيمان شيئا واحدا إذا زال بعضه زال جميعه، وإذا ثبت بعضه ثبت جميعه... ثم قالت الخوارج 

عض الإيمان فذهب سائره، فحكموا Çن  والمعتزلة: الطاعات كلها من الإيمان فإذا ذهب بعضها ثبت ب
  . )1( صاحب الكبيرة ليس معه شيء من الإيمان"

ر على كبيرة من ز_، أو شرب خمر، أو رe، كافر مرتد خارج من الدين صِّ مُ ـوارج: الوقالت الخ
ة عليه الصلا eلكلية، لا يصلى عليه، ولا يدفن في مقابر المسلمين ولو أقر q تعالى eلتوحيد وللرسول

 

  . 510، ص7مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )1(
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إبليس،  وزكى، وحج، وجاهد، وهو مخلد في النار أبدا مع  eلبلاغ، ولو صلى وصام،  والسلام
  . )1( " وجنوده، ومع فرعون وهامان، وقارون

مع   الكبيرة،الخوارج مما عدوه أدلة على الحكم بكفر مرتكب  لتأويلات فرقةوفيما يلي عرض 
  وفق منظور أهل السنة والجماعة مناقشتها

لاله�ويلات الخو  .1  م \لقرآن الكريم:  ارج واستد

كان مذهب الخوارج هو انتقاء الآ£ت والأحاديث النبوية، حتى يعطوا الحجة والبرهان على 
صدق �ويلا�م، وخاصة أتباعهم، ومن بين هذه الحجج استدلالهم ð£ت عامة أو مفردة، دون التقيد  

 ي، فحملوا آ£ت نزلت على الكفار فيبعلم أصول التفسير وقواعده، مما نتج عنه الفكر التكفير 
  المسلمين. 

B �ۡnَٰíَِ#ِ ﴿الآية الأولى:  -
َ
Cٗpَِّ̈ وَأ Nَ �َ[َRَ '%َ � ٰÔََBۦ  îٓnِ2َ َ ٔ ُ#Aُۥ  �ُٰ¢َðۡ

َ
ª¬َِ� أ وْ�َ

ُ

(رِ^ ٱ+َ*� 

ونَ  ُñِٰòَ )<َ�ِ7 ;ۡ�ُ﴾ )2(  

تكبون  فقالوا إن لفظ "سيئة " نكرة في سياق الشرط فتعم كل سيئة، وأصحاب الكبائر مر 
  خالدون في النار بحسب استدلالهم.للسيئات بلا شك فهم 

�َ�لَ  وََ%'﴿ قال الله تعالى: الآية الثانية:  -
َ
(ٓ أ َ̀ ِ B ;�ُۡ£َ ;ۡ
 Oٱ ُ 
L  ;ُ�ُ �َِ¬ª وْ�َ

ُ
  .)1ُDِٰóَ�ۡ ﴾ )3ونَ ٱ +َ*

ادعوا شمولها للفساق لأن الفاسق لم يحكم بما أنزل الله فيجب أن  التأويل عندهم أ±مووجه 
بد وأنه قد حكم بغير ما أنزل يكون كافرا كما هو ظاهر الآية، كما قالوا: لأن كل مرتكب للذنوب لا

  . )4(الله فهو داخل تحت هذا الخطاب 

 

  . 102، ص3معارج القبول بشرح سلم الوصل إلى أصول التوحيد، الحافظ الحكمي، ج )1(

 .  81سورة البقرة، الآية:  )2(
  . 44سورة المائدة، الآية:  )3(
 . 722شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار، ص  )4(
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ٞ و4ََۡ]َ�د� وُُ·�﴿: قوله تعالى الآية الثالثة: - � وُُ·�ه��َqَۡE َ3َۡ�م ) 
%
َ
*َ+ ۚٞ 3ِ'َ ٱه 
وُُ·�ُ�ُ>ۡ;  Nَۡ�د
تۡ ٱ �

 ۡ6�َ ;ُE1ۡDَoَ
َ
( 1ُDُ�َۡE ;ۡAُ$Rُونَ  Sَ6َ�ۡابَ ٱVَ إ3َِ�ٰ$ُِ�ۡ; +Sَُو<ُ�اْ أ َ̀ ِ B﴾ )1(  .  

أن مسودي الوجوه هم الكفرة، والفساق ليسوا ممن ابيضت وجوههم فيلحقون بمن  فالتأويل هنا
قسم ابيضت وجوههم فهم   قسمين:اسودت وجوههم وهم الكفرة بدليل أن الله قسم المكلفين إلى 

ص على كفرهم م اسودت وجوههم فهم كفار في النار، خصوصا وأمؤمنون في الجنة، وقس  ن الله قد ن
  . )2(لفاسق كافروهذا ما يثبت أن ا

ِ : قوله تعالى ﴿الآية الرابعة - 
Lَِو  َµَسِ ٱ)
�  �õ_ِٱ ِ��َۡöۡ  'ِ%َعَ ٱ)nَAَNۡ  '%ََو ۚÄٗ�ِqNَ ِ#ۡ�َِإ
 
َ ٱ1َDَoَ +َ©نِ 
L  'ِ�َ øbِÅَٱ َsِ̀ َ�ٰùَ�ۡ﴾ )3( .  

ص على أن �رك الحج كافر، وهذا الاستدلال  التأويل فيووجه  الآية أ±م قالوا إن الله تعالى قد ن
لا يسلم لهم وذلك لأن الآية مجملة فيها احتمال أنه يريد �رك الحج، وفيها احتمال أنه يريد �رك  

د  حج البيت ومن تركه فقاعتقاد وجوبه لأن الله تعالى لم يذكر الترك، فلم يقل: "وq على الناس 
يكون   كفر"، وإنما بين أن الحج واجب على المستطيع، ثم أثبت أن من كفر qe فاq غني عنه. أو 

المراد به ترك الحج مستحلا لتركه فهو كافر وهذا لا شك في كفره. وهذا ما أجاب به كثير من العلماء 
  . )4(عن هذه الشبهة من شبه الخوارج في تكفير أهل الذنوب 

وR َúَِِ�َٰ.#ُ ﴿: وله تعالىق الخامسة:الآية  -
ُ
( َ%ۡ' أ 
%

َ
ِ̀�$ِ#ِ  ۥ+َ* ْ ٱ�Pُ�َ7َلُ َ�(ؤُٓمُ  ۦ�َِ� Rَِ�ٰ.َِ�ۡ#   ۡ<1َءُوا

7ُ�nَُ>( دَا�ûُ ٞC�َُِ�اْ  ُ̄  ٖCَ�ِüَ Cٍ
$·َ ?ِ ٖC�َ¥ِا 
Cáَ¨�ِ ?ِ �َ<ُ7َ #ۡ�َِ�)[َ_ِ �ٍٰÆَ%ُ ِaّٖ ر
َ
� �ُ$$َ»َ ِaِّإ

 

 . 106سورة آل عمران: الآية:  )1(
 . 227شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار، ص )2(
  . 97سورة آل عمران، الآية:  )3(
 . 722الجبار، صشرح الأصول الخمسة، القاضي عبد  )4(
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ْ ٱوَ  ُ=�ا َ�ۡ  َ� îِٓ$ ۢ َ ٔ ?ِ ;ۡAُDَۡ�Nۡ
َ
ٓ أ ) َ̀ ِ B yمِ ٱ)
3

َ
Yۡ ٱ ِCَ�ِ)َ�ۡ  ُ#.َٰ�َِR َúِو

ُ
( َ%ۡ' أ 
%

َ
(ِ ِ  ۥوَأ َ̀ áِِÐلُ  ۦ�Pُ�َ7َ

 ۡ#�َِ.ٰ�َِR َوت
ُ
  ) O bِAَ�َۡ�ٰ َ﴾)1َۡ; أ

µذه الآ£ت ونحوها على أن الله تعالى قسم الناس إلى قسمين: القسم الأول يؤتى   �ويلهمويقوم 
وهم المؤمنون، والقسم الآخر يؤتى كتابه بشماله وهم الكافرون، والفاسق لا يؤتى كتابه   كتابه بيمينه 

  . )2(بل بشماله فإذ هو كافر بيمينه

وþَٰ ٱ وَ ¡ن
 َ�َ( �1َ2ِýَةَ ﴿: تعالى قوله الآية السادسة: -
ُ
Yۡ  ٓ)<َٰ� َ��َۡ3 Iَ �ٰ 
{َ�َE gٗر)َ� ;ۡ�ُُEۡرSَ�

َ
*َ+

 
Iِٱإ �َ�ۡ
َ
Yۡ ٱ ِ 

ُ.َ>(  ي�$Zَ�ُNََو ٰ 
þ�ََEَبَ و 
SRَٱ �َ«ۡ

َ
Yٰۡ ﴾)3 (  

أن الله تعالى قد أخبر Çن هذه النار التي تتلظى هي لشقي مكذب متول عن أمر  التأويلووجه 
الله، فهو فاسق والفاسق في النار، وقد بين الله تعالى أن النار أعدت للكافرين، وصاحب الكبيرة  

  . )4(كان من أهل النار فهو كافر لأ±ا أعدت لهم لا للمؤمنين  الفاسق من أهل النار وإذا

ِيٱُ�َ� ﴿: قوله تعالى السابعة:الآية  - 
Éِۡ%ٞ'ۚ وَ  � �ِ̀$ُ�ۡ; xَ+1ِٞ وَِ%$ُ�; � َ+ ;ۡ�ُPََ�2َٱ ُ 
L  ) َ̀ ِ B
 ٌm�َِB َُ�ن� َ̀ 6ۡ«َ﴾ )5(  

كافر، وقد امتدح    على أن الله تعالى حصر الناس في هذين القسمين إما مؤمن أوو�ويل الآية 
مدوح وهم المؤمنون، فإذا هم من القسم الآخر القسم المالمؤمنين وذم الكفار، والفساق ليسوا من 

  .)6(المذموم وهم الكفار، ولأن الفاسق ليس بمؤمن فيكون كافرا

 

 .25-19سورة الحاقة، الآية:  )1(
 . 722شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار، ص )2(
 . 17-13سورة الليل: الآية:  )3(
  . 726شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار، ص )4(
 . 2الآية:  سورة التغابن، )5(
  . 722شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار، ص )6(
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ْۖ وََ�ۡ\ �َُ�ٰ ﴿: واستدل الخوارج بقوله تعالى الآية الثامنة: - ( 1ُDَoَوا َ̀ ِ B ;<ُٰ�َ9ۡ�َ·َ �َِOٰ¿َ 
Iِِ�يٓ إ
صاحب الكبيرة لابد أن يجازى وقد أخبر تعالى أنه لا يجازى إلا   ن و�ويلهم للآية: أ،  )�Dُ�َۡ�﴾)1رَ ٱ

 .)2( الكافر، والفاسق ثبتت مجازاته عندهم فيكون كافرا بثبوت الجزاء، فلا فرق بينهما 

لالهم \لسنة النبوية:�ويلات  .2   الخوارج واستد

يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن، ولا يشرب الخمر  : «لاقال � الله رسول الحديث الأول: أن -1
حين يشرب وهو مؤمن، ولا يسرق وهو مؤمن، ولا ينتهب ±بة يرفع الناس إليه فيها أبصارهم وهو  

  .    )3(مؤمن» 

الإيمان عن مرتكبي هذه المعاصي نفيا �ما، وإذا نفي  فقد فهم الخوارج من هذا الحديث نفي 
  انتفى أحدهما ثبت الآخر.  ان فإ±م يكونون من الكفار ذلك أن الكفر والإيمان نقيضان إذاعنهم الإيم

ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم رقاب  «لافي حجة الوداع:  �النبي الحديث الثاني: قال  - 2
  ، فحملوه على أنه وارد في تكفير الموصوفين بما ذكر. )4(»بعض

.يطلق الفسق في )5(» المسلم فسوق وقتاله كفر «سباب : �قال رسول هللالحديث الثالث:  -3
الشرع على الخروج عن الطاعة. والسباب من الأمور القبيحة وأقبح ما يكون إذا كان بغير حق فإنه  

  ". �"حرام �جماع الأمة وفاعله فاسق كما أخبر النبي 

ده يتوجأ µا في بطنه  قتل نفسه بحديدة فحديدته في ي «من: �قال رسول هللالحديث الرابع:  -4
داً فيها أبداً، ومن شرب سماً فقتل نفسه فهو يتحساه في _ر جهنم خالداً فيها أبداً،  هنم خالفي _ر ج

  .  )1( » ومن تردى من جبل فقتل نفسه فهو يتردى في _ر جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً 

 

  . 17سورة سبأ، الآية: )1(
  . 724شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار، ص )2(
  .  57.، ومسلم 2475رواه البخاري  )3(
  65.، ومسلم121رواه البخاري  )4(
  64.، ومسلم48رواه البخاري  )5(
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  الرد على �ويلات الخوارج وبيان غلطها: 

أو فاعل المعصية من أهل ة، في صاحب تقاد أهل السنة والجماعويكون هذا الرد بحسب اع
  القبلة، وكيفية استدلالهم من القرآن والسنة.

لاVم: لا لا: الرد ا¸مل على استد   أو

.قال الله  )2(لآ£ت الوعيد هي عامة ويمكن مقابلتها ð£ت عامة عن الوعد م �ويلا� -1

ِۚ ٱVُ_ُ �َ�ِۡEودُ ﴿تعالى: 
L  ِnُِ3 '%ََٱو َ 
L  ُ َ�Nَُۥوَر  )<َِAۡ�َ '%ِ 1ِۡ�َي �ٰٖ
$·َ #ُ�ۡ2ِVُۡ31ُٰ ٱ-َۡ�
َ
Yۡ 

 �َِOٰ¿ََ3َِ' 7ِ�َ>(ۚ وñِٰòَۡ�زُ ٱDَ�ۡ 6ِۡ�  6َ�ِۡ}�;ُ ٱGَ '%ََٱو َ 
L  ُ َ�Nَُودَهُ  ۥوَرVُ_ُ 
V6َAَ9ََ2ِۡ�ُ# �َ(رًا  ۥوVُۡ3
ا 7ِ�َ>( وََ ُ  ٗñِٰòَۥ  ٞs<ِ � ﴿عد والوعيد.فلوأخذ_ الآية م بين الو الكريمة عمو .ففي الآية )Sَ�َ﴾ )3ابٞ �

 �ِ6ۡGَ '%ََٱو َ 
L  ُ َ�Nَُودَهُ  ۥوَرVُ_ُ 
V6َAَ9ََا 7ِ�َ>( وََ ُ  ۥو ٗñِٰòَ 2ِۡ�ُ# �َ(رًاVُۡ3ۥ  ٞs<ِ � ﴾Sَ�َابٞ �

  ﴿ على عمومها فإن مرتكب كل معصية في النار خالدا فيها، والعكس من ذلك نعود لآية الوعد 
َ ٱnِِ وََ%' 3ُ  
L  ُ َ�Nَُۥوَر  )<َِAۡ�َ '%ِ 1ِۡ�َي �ٰٖ
$·َ #ُ�ۡ2ِVُۡ31ُٰ ٱ-َۡ�

َ
Yۡ   �َِOٰ¿ََو ۚ )<َ�ِ7 'َ3ِñِٰòَ

لود إلى الجنة، فالمتأمل يرى تضارe بين التأويلين  فإن طاعة الله ورسوله سبب في الخ  ﴾ 6َ�ِۡ}�;ُ ٱ Dَ�ۡۡ�زُ ٱ

عن القرآن   دمستبع الرجوع إلى جميع الأدلة. وهذوهذا راجع للفهم السقيم والأخذ eلعموم دون ا


1ُونَ ﴿BVَAَGَ Äََ+
َ
ِ ٱوxَ �َۡOَنَ ِ%ۡ' ِ�$1ۡPُ�ۡ  ِmۡÅَ Vِءَانَۚ ٱأ 
L  ِ#�ِ7 ْواVُ·ََ�َOٱ)DٰٗÆَِA2ۡ gmِٗ�Rَ﴾ )4( . 

ترد إليه أمثال هذه الآ£ت العامة، وeلرجوع إلى هذا الأصل المحكم يندفع   ما إن هناك أصلا محک -2
:  وهذا الأصل المحكم هو قول الله عز وجل  لتعارض المتوهم، فالقرآن ليس فيه تناقض ولا اختلافا

 

  109.، ومسلم 5787رواه البخاري  )1(
 . �140ويل القرآن الكريم، محمد بديع موسى، ص )2(
 . 14-13سورة النساء، الآية:  )3(
 . 82سورة النساء، الآية: )4(
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﴿ 
َ ٱإنِ 
L  ِ#ِB َك َÏُۡ� ن
َ
ِ  ۦ1ُDِ@ۡGَ Iَ أ O �َِOٰ¿َ َ1ُ َ%( دُونDِ@ۡ9ََو ِ B ِۡكÏُۡ� '%ََو ۚ ' �áََ(ءُٓ َ̀� ِ 
L  VۡPَ7َ


 َ¥Vً�6َِB ۢÄَٰÆَا\¥َ﴾)1( .  

  . )2(ما دون الشرك -الشرك. ب  -أ عاصي إلى قسمين:فالآية قسمت الم

فالشرك لا يغفر، وما دونه يغفره الله لمن يشاء، والآية كلها في غفران الذنوب بدون توبة،  

<َ(ُ��اْ  +َ©نِ﴿  كل الذنوب، الشرك وما دونهأما إذا وجدت التوبة النصوح؛ غفر الله
َ
ْ وَأ B)َEُ�ا

�َٰ�ةَ ٱ 
�O  َُْ�اEٱوَءَا ٰ�Rَ 
�O َة  
��اْ qNَِ��َُ>ۡ;ۚ إنِ�Mََ+ٱ َ 
L   ٞر�Dُ�َ  ٞ;�_ِ
  .)3( ﴾ر

صي:   ²نيا: الرد المفصل على الآWت التي �وَّلوها في تكفير أهل الذنوب والمعا

B �ۡnَٰíَِ#ِ ﴿الآية الأولى: -
َ
Cٗpَِّ̈ وَأ Nَ �َ[َRَ '%َ � ٰÔََBۦ  îٓnِ2َ َ ٔ ُ#Aُۥ  �ُٰ¢َðۡ

َ
ª¬َِ� أ وْ�َ

ُ

(رِ^ ٱ+َ*� 

ونَ  7ِ�َ>(ُ�ۡ;  ُñِٰòَ﴾ )4(ذه الآية فيما يلي: ؛µ ويمكن إجمال الرد على استدلالهم  

:  السيئة على الشرك هذه الآية. فمن إطلاق )5(أن السيئة والخطيئة تطلق على الشرك في دونه  -أ

﴿ � ٰÔََB  �َ[َRَ '%َ ٗCpَِّ̈ Nَ﴾ C3	اْ  ﴿: . ومن إطلاقها على ما دونه قول الله عز وجلا�.ُِÃAَۡ�َ ِإن
 ۡ$«ُ )%َ 1َِ
ٓ).َRَ ِîّNَ ;ۡ�ُ$�َ 1ِۡDّ�َُ� #ُ$ۡÈَ َۡ�ن<َ َ ٔ) ٗ̀ 9ِ1Rَ Äٗ2َVۡ �% ;�ُۡ�2ِVُۡ�َو ;ۡ�ُِE)﴾)6(  

د�2ُِۡ�اْ  ﴿: الشرك في دون قول الله عز وجلومن إطلاق الخطيئة على 
ُ
*َ+ ْ 1Åِۡ<ُ�ا

ُ
( ٓ�nِ2َ�Aِِ>ۡ; أ 
̀ ِ�ّ

ِ ٱ�َ(رVُِ�َ ;َۡ�َ+ gٗواْ Oَُ>; ّ%ِ' دُونِ  
L gٗر)�َ�
َ
 )7(﴾أ

 

 . 116سورة النساء، الآية: )1(
 . �140ويل القرآن الكريم، محمد بديع موسى، ص )2(
 . 5سورة التوبة، الآية: )3(
  . 81سورة البقرة، الآية:  )4(
  . 151الكريم، محمد بديع موسى، ص �ويل القرآن  )5(
 . 31سورة النساء، الآية: )6(
 . 25سورة نوح، الآية: )7(
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ِيٓ ٱوَ ﴿: ومن إطلاقها على ما دون الشرك قوله سبحانه 
�  îٓnِ2َ ²ِ 1َِD@ۡGَ ن
َ
ُ أ َ̀ ¾ۡ

َ
ِ� 3َۡ�مَ ٔ َ أ

3ِ'ِ ٱّ﴾ )1( 

وµذا يتبين أنه لا تحمل كلمة السيئة، ولا كلمة الخطيئة على الشرك على كل حال. بل كلمة السيئة 
  والذنوب. اصيوالخطيئة تشمل الشرك فيا دونه من المع

Cpَِّ̈ٗ ﴿تعالی أن الآية المقصود µا الشرك. قال الإمام القرطبي: قوله   -ب Nَ﴾ 2(السيئة: الشرك(  .  

�َ�لَ  وََ%'﴿ قال الله تعالى: الآية الثانية:-
َ
(ٓ أ َ̀ ِ B ;�ُۡ£َ ;ۡ
 Oٱ ُ 
L  ;ُ�ُ �َِ¬ª وْ�َ

ُ
  .)1ُDِٰóَ�ۡ﴾ )3ونَ ٱ+َ*

ئرة الفسق لمستحل هو الكافر، أما غيره فيدخل في داقرر العلماء أن الفيصل هو الاستحلال، فا 
" جحد الحكم بما أنزل الله فقد كفر ومن أقر به ولم يحكم به فهو ظالم ؛ وعليه فمن والظلم لنفسه

ليس eلكفر   وإنَّه )5(" كفر دون كفر، وظلم دون ظلم، وفسق دون فسق" والكفر ينقسم ، )4( فاسق" 
  .  )6( دون كفره" ينقل من الملة بل الذي يذهبون إليه وإنه ليس كفر

عن استدلال الخوارج eلآية هذه بقوله: "وجوابنا أن هذا مما لا   أجاب أبو جعفر بن أحمدوقد 
يصح لكم التعلق به؛ لأن صريح هذه الآية ينطق Çن من لم يحكم بجميع ما أنزل الله فهو كافر؛ لأن  

كم فيه فإ_ نقول: من لم يحكم بكل ما أنزل الله فهو  "ما" تقتضي العموم والاستغراق وهذا مما لا نخالف
ن ليست هذه حال الفاسق الذي اختلفنا فيه؛ فإنه ما من فاسق إلا وقد حكم بكثير مما  كافر ولك
  أنزل الله". 

 

 . 82سورة الشعراء، الآية: )1(
  . �152ويل القرآن الكريم، محمد بديع موسى، ص )2(
  . 44سورة المائدة، الآية:  )3(
اعتنى به: يوسف الغُوش، دار المعرفة،   الشوكاني، علي  محمد بن، الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير القدير فتح  )4(

 45.، ص 2جم، 2007-ه1428لبنان، - بيروت
  . 45، ص2، جالشوكاني  محمد بن علي ، الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير القدير فتح  )5(
 . 45، ص2، جالمصدر نفسه )6(



������������������������t…]ç¤]�íÎ†Ê�‚ßÂ�Øèæ`jÖ]����������������������������������������������������������������VêÞ^nÖ]�Ø’ËÖ]�������������������������������

98 

قال: "فيتأول الآية على ما ، المستحلِّ ثم بين وجها آخر لمعنى الآية وهو أن تكون واردة في 
أنزل الله    يحكم بما يحكم بشيء مما أنزل الله فهو كافر، وعلى أن من لمذكر_ه أولا من أن من لم

  .   )1( مستحلا ورادا على الله فهو كافر"

  . )2( : "إن الآية وردت في شأن اليهود ولا شك في كفر اليهود" رعبد الجباالقاضي ويقول 

  : هي أخرى في المسألةأقوال هناك و 

ن الأحكام التي كانت في يهود بخصوصهم لجحدهم الكثير مكفر في هذا الموضع يراد به ال  أن لا -
التوراة، كحكمهم في الزانين المحصنين وكتما±م الرجم، وقضائهم في بعض قتلاهم بدية كاملة وفي بعض 

  بنصف الدية على حسب هواهم، وكحكمهم في الأشراف eلقصاص وفي الأدنياء eلدية. 

- eلكافرين أهل الإسلام وe لفاسقين النصارى. إن الله عنيeلظالمين اليهود و  

في الآية أي "ومن لم يحكم بما أنزل الله جاحدا به، فأما الظلم والفسق فهو للمقر   أن معنى الكفر -
  .    )3( به"

( ﴿: قوله تعالى الآية الثالثة:- 
%
َ
*َ+ ۚٞ ٞ و4ََۡ]َ�د� وُُ·�ه � وُُ·�ه��َqَۡE َ3ِ'َ ٱ3َۡ�م 
 Nَۡ�د
تۡ ٱ �

E1ۡDَoَُ; �َ وُُ·�ُ�ُ>ۡ; 
َ
( 1ُDُ�َۡE ;ۡAُ$Rُونَ  Sَ6َ�ۡابَ ٱVَ6ۡ إ3َِ�ٰ$ُِ�ۡ; +Sَُو<ُ�اْ أ َ̀ ِ B﴾)4(  . 

  

  : )5(والحقيقة أن هذه الآية لا تدل على الحصر المانع من وجود قسم آخر وذلك لما çتي

 

  .164صلتميمي اليماني،  في نصيحة الخوارج، جعفر بن أحمد ا إeنة المناهج  )1(
  . 722ص عبد القاضي جبار،  شرح الأصول الخمسة،  )2(
  .257-252، ص6الطبري، جابن جرير القرآن، جامع البيان في تفسير آي  )3(
 . 106سورة آل عمران: الآية:  )4(

  (5) الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف الإسلام منها، غالب عواجي، ص333.
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آ£ت من القرآن إن ذكر فريقين بخصوصهما لا يدل على الحصر ونفي ما عداهما كما يشهد لهذا  -1

ُ ٱ وَ :﴿كريم، كقوله تعالىال 
L  ِ#ِ$nۡ�َ ٰ َµَ �ِ ۡ̀ Gَ ' 
% ;<ُ$ِۡ̀ (ءٖٓ̂ +َ 
% 'ِ%ّ ٖC
Bٓدَا 
Wُ �ََ�2َۦ    ' 
وَِ%ۡ$ُ>; %
رَۡ=ٖ� ³َۡ�ُُ� 

َ
ª أ َµَ �ِ ۡ̀ Gَ ' 
sِۡ وَِ%ۡ$ُ>; %

ٰ رِۡ·�َ َµَ �ِ ۡ̀ Gَٱ ُ 
L  
َ ٱَ%( �áََ(ءُٓۚ إنِ 
L  ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ ٰ َµَ

 ِVَ> ٞ13﴾ )1(   ًeلمشاهدة أن فيه دواe فالآية لا تدل على حصر جميع المخلوقات فيها، بل قد ثبت ،

ص الآية بذكر هذين الفريقين لا ينفي وجود فريق �لث وهم  تمشي على أكثر من  أربع، فتخصي
  ر.العصاة من المؤمنين، ويكون عذاµم غير عذاب الكفار الأصليين أو المرتدين المخلدين في النا

إن الله تعالى ذكر في هذه الآية المرتدين بعد إيما±م ولم يذكر بقية أصناف الكفار من يهود   -2
ين وغير هؤلاء من أ_ف الكفار، فهي ليست حاصرة لأصناف الكفار، فضلا عن أن  ونصارى ووثني

  .)2(تكون حاصرة لأصناف الناس بصفة عامة في المؤمنين والكافرين فقط

: "وجوابنا أن هذه الآية لا تدل على شيء مما ذهبوا إليه ولا تبين عن جعفر بن حمدوقول 
ريقين موصوفين بصفتين، وذلك لا يقتضي نفي ما  موضع الخلاف؛ لأن غاية ما فيها أنه ذكر ف

ص الشيء eلذكر لا يدل على نفي ما عداهما"  إلى أن يقول:   - عداهما من �لث ورابع؛ لأن تخصي
ص الله تع الى µذين الفريقين eلذكر لا يقتضي نفي ما عداهما؛ فيجوز على هذا أن  "فبان أن تخصي

صير إلى النار وإن لم يذكرهم في هذه الآية، بل قد ذكرهم يكون الفسقة فريقا �لثا يوكون حكمهم الم
في آ£ت أخر ولا يدل على كفرهم، على أن الله تعالى ما ذكر في هذه الآية من الكفار إلا المرتدين 

الإسلام بدليل قوله تعالى: أَكْفَرْتمُ بَـعْدَ إِيماَنِكُمْ، ولم يذكر فيها الكافر الأصلي كالملحد والوثني بعد 
ليهودي والنصراني، فإذا لم يكن تخصيصه للمرتدين eلذكر دلالة على نفي من عداهم من أهل وا

  ) 3( الكفر ولا على دخولهم في جملة الكفار"

 

  . 45ور، الآية:سورة الن )1(
  .333، صالخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية، غالب عواجي )2( 

 .165-164، صفي نصيحة الخوارج، جعفر بن أحمد التميمي اليماني إeنة المناهج  )3(
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ا الاستدلال ورادا على الخوارج قولهم: "ثم نقول لهم:  عن هذ مجيبا ر عبد الجباالقاضي وقال 
ص الله تعالى بعض مسودي الوجوه eلذكر ما يدل على أن لا مسودي الوجوه غيره،   ليس في تخصي

ص الشيء eلذكر لا يدل على نفي ما عداه"   . )1( فإن تخصي

ِ ﴿: الآية الرابعة- 
Lَِو  َµَسِ ٱ)
�  �õ_ِٱ ِ��َۡöۡ  'ِ%َعَ ٱ)nَAَNۡ  
إَِ�ۡ#ِ Äٗ�ِqNَۚ وََ%' 1َDَoَ +َ©نِ
َ ٱ 
L  'ِ�َ øbِÅَٱ َsِ̀ َ�ٰùَ�ۡ﴾)2 (  

استدل الخوارج µذه الآية على كفر �رك الحج، لكن معنى الآية مجمل فلا يصح الاستدلال µا  
ا  بوجوبه، أم تقادالاعفهي تحتمل وجهين أن الكفر يقع من جهة ترك الحج وممكن من جهة ترك 

ل بكفر �رك الحج يكون صحيحا إذا كان مستحلا له، والحج واجب مع الاستطاعة، وختم الاستدلا
  الله الآية Çنه متصف eلغنى عن الجميع. 

: "هذه الآية لا تدل على ما راموه لأنه لا ذكر فيها  بقوله هذا الأمر جعفر بن أحمد  ويوضح 
الله غني عنه وبين فيها وجوب  فيها أن من كفر فإن  وإنما ذكر الله تعالىلترك الحج ولا لذكر �ركه، 

الحج على من استطاع إليه سبيلاً، فإن أوجبوا تعليق آخر الآية Çولها ودأبوا على ذلك لم يضر_ 
تسليمه، فإن المذكور في أول الآية هو وجوب الحج لأن لفظة "على" موضوعة للإيجاب، ولا شك أن 

ه ليست حال الفاسق، فإن الخلاف واقع بلزومه فهو كافر، وهذبوجوب الحج ولم يقر  من لم يعترف
  .)3( بيننا وبينهم في فاسق أقر بوجوب الحج ولم يفعله. وليس في هذا ذكر حكم هذا"

عن معنى الآية بقوله: "يعني بذلك جل ثناؤه: ومن جحد ما ألزمه الله من   الطبري  وقد أجاب 
سائر خلقه من الجن  نه وعن حجه وعمله وعنر به؛ فإن الله غني عفرض حج بيته فأنكره وكف

  . )4( والإنس". وقد ذكر أقوالا أخرى إلا أن هذا القول هو أجمعها

 

 . 723صالقاضي عبد الجبار، شرح الأصول الخمسة،  )1(
  . 97سورة آل عمران، الآية:  )2(
 .164، صوارج، جعفر بن أحمد التميمي اليمانيفي نصيحة الخ  إeنة المناهج  )3(
 .19، ص4الطبري، جابن جرير القرآن، جامع البيان في تفسير آي  )4(
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ويقول الأستاذ أبو زهرة في الرد على الخوارج في استدلالهم µذه الآية: "وآية الحج ليس الكفر 
  الحج". وصفا لمن لم يحج، إنما الكفر فيها لمن أنكر فريضة 

لتي استدل µا الخوارج: "وكل هذه الدلائل تمسك بظواهر تلك الأدلة ا وقال في تفنيد
  . )1( النصوص، وأكثرها كان الحديث فيه عن مشركي مكة فهي أوصاف لهم"

وR َúَِِ�َٰ.#ُ ﴿: وله تعالىق الآية الخامسة:-
ُ
( َ%ۡ' أ 
%

َ
ِ̀�$ِ#ِ  ۥ+َ* ْ ٱ�Pُ�َ7َلُ َ�(ؤُٓمُ  ۦ�َِ� Rَِ�ٰ.َِ�ۡ#  ۡ<1َءُوا

 َ$»َ ِaِّإ)[َ_ِ �ٍٰÆَ%ُ ِaّ
َ
7ُ�nَُ>( دَا�ûُ ٞC�َُِ�اْ $ُ� � ُ̄  ٖCَ�ِüَ Cٍ
$·َ ?ِ ٖC�َ¥ِا 
�َِ�ۡ# Cáَ¨�ِ ?ِ �َ<ُ7َٖ ر

ْ ٱوَ  ُ=�ا َ�ۡ  îِٓ$�َ ۢ َ ٔ ?ِ ;ۡAُDَۡ�Nۡ
َ
ٓ أ ) َ̀ ِ B yمِ ٱ)
3

َ
Yۡ ٱ ِCَ�ِ)َ�ۡ  

ُ
( َ%ۡ' أ 
%

َ
(ِ ِ  ۥوR َúَِِ�َٰ.#ُ وَأ َ̀ áِِÐلُ  ۦ�Pُ�َ7َ

 َ O bِAَ�َۡ�ٰ َ ۡ#�َِ.ٰ�َِR َوت
ُ
  ) 2(﴾ۡ; أ

ويرد عليهم Çن الله ذكر فريقين ثم وصفهما µذه الصفات فلا يمنع أن يكون هناك فريق آخر لم  

   ۥإِ�
#ُ ﴿: يذكره له صفة أخرى وهم الفساق، ثم إن قوله تعالى فيما بعد في شأن من أوتي كتابه بشماله
 ِ B 'ُ%ِÉُۡ3 Iَ َنxَ� ِ 
L على أنه غير مؤمن وهذا لا شك في كفره، ولا خلاف،  ل يد؛  ) 3(﴾6َ�ِۡ}�;ِ ٱ

وإنما الخلاف في الفاسق المؤمن qe والذي يعترف Çن الله سبحانه سيجازيه على أعماله ولا يجحد 
  .)5( وهو تحت المشيئة  ،)4( تحريمها وإنما غلبت عليه شهوته، وهذا ما لم تذكره الآية 

وþَٰ ٱ�1َ2ِýَةَ وَ َ�َ(  ¡ن
 ﴿: تعالى قوله الآية السادسة:-
ُ
Yۡ  Iَ �ٰ 
{َ�َE gٗر)َ� ;ۡ�ُُEۡرSَ�

َ
*َ+

 
Iِإ ٓ)<َٰ� ۡ�َ� ٱ3َۡ��َ
َ
Yۡ ِيٱ 
�  )<َ.ُ
$Zَ�ُNََو ٰ 
þ�ََEَبَ و 
SRَٱ �َ«ۡ

َ
Yٰۡ ﴾ )6(  

 

  . 73، ص1جمحمد أبو زهرة، �ريخ المذاهب الإسلامية،   )1(
 .25-19سورة الحاقة، الآية:  )2(
 33سورة الحاقة، الآية:  )3(
  . 725-724ص ،القاضي عبد الجبار  شرح الأصول الخمسة،  )4(

  (5) الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية، غالب عواجي، 335.

 . 17-13سورة الليل: الآية:  )6(
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أن الله وصف هذا الذي يصلى هذه النار Çنه مكذب ومتول عن أمر الله و±يه، ولا شك أن  
صفته فهو كافر، ولكن هذه الصفة لا تنطبق على فاسق مصدق ð£ت الله وهذا ما  من كانت هذه 

، حيث يقول رعبد الجباا الدليل هو عليهم أكثر مما هو لهم كما يرى القاضي ننازعهم فيه، بل إن هذ

ٓ ﴿: جواe عن الاستدلال µذه الآية: "وجوابنا لا تعلق لكم بظاهر الآية؛ لأنه قال )<َٰ� َ��َۡ3 Iَ 
Iِإ
ۡ�َ� ٱ

َ
Yۡ ِيٱ 
�  ٰ 
þ�ََEَبَ و 
SRَ﴾)1(   ا عليكم لكانµ وليس هذا حال الفاسق فإذا لو كنا مستدلين ،

  .  )2(أولى"

على أن العصاة وإن دخلوا النار بذنوµم فإن دخولهم ليس بلازم لهم يقول الشوكاني في معنى 


  Iَ ﴿ : قوله تعالىIِإ ٓ)<َٰ� َ��َۡ3 �َ�ۡ
َ
Yۡلاها صليا لازما على جهة الخلود إلا الأشقى لا يص"أي  ﴾ ٱ

  . )3(و الكافر، وإن صليها غيره من العصاة فليس صلية كصلية"وه

  بجواب آخر:  ابن أبي الحديد وجعفر بن أحمدوقد أجاب 

: "وغير ممتنع أن يكون في الآخرة _ر مخصوصة لا يصلاها إلا الذين  ابن أبي الحديديقول 
  .  )4( للفساق _ر أخرى غيرها"كذبوا وتولوا، ويكون 

: "وجوابنا أن الآية لا تدل على شيء مما ذهبوا إليه لأنه ذكر النار بلفظ أحمدجعفر بن ويقول 
التنكير، فصريح الخطاب يقتضي أن في جهنم _را مخصوصة لا يصلاها إلا شقي مكذب، فمن أين 

نفيها بل قد ثبت أن في جهنم  أنه ليس هناك _ر أخرى يصلاها الفاسق، وهذا الكلام لا يقتضي
ص eلفساق. على أن الله تعالى وصف هذا  طبقات ودركات،  ص eلكفار وبعضها يخت بعضها يخت

الأشقى المذكور بصفة لا توجد في الفاسق وهو كونه مكذe ومتوليا عن أمر الله، وهذه ليست حال  

 

  16-15سورة الليل، الآية: )1(
 . 283صالقاضي عبد الجبار، شرح الأصول الخمسة،  )2(
  .453، ص 5فتح القدير، الشوكاني، ج )3(
  . 511، ص8ج ابن أبي الحديد، شرح ±ج البلاغة،  )4(
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ف. فأما المكذب فلا خلاف  الفاسق فإن كلامنا معهم في فاسق مصدق ð£ت الله وهو موضع الخلا
  .  )1( نه كافر" بيننا وبينهم في أ

وهذا الجواب منهم قائم على أساس ما يراه المعتزلة من وجود _ر خاصة eلفاسقين، والقول في 
هذا أن الله يعذب الفاسق في أي مكان أراد من النار ثم يعفو إذا شاء عنه ويدخله الجنة ولا يدخله  

  وارج ومن يرى رأيهم. في النار، كما تقول الخ


 ﴿تعالى: معنى قوله  الطبري وقد فسر Iِإ ٓ)<َٰ� َ��َۡ3 Iَٱ �َ�ۡ
َ
Yۡ ِي ٱ 
�  ٰ 
þ�ََEَبَ و 
SRَ﴾ )2(   أي"

. وعلى هذا فإن الفاسق ليس ممن كذب )3( الذي كذب ð£ت الله وأعرض عنها ولم يصدق µا"
الفاسق فإنه لا  ما وردت الآية فيه بخلاف  ð£ت ربه وأعرض عنها ولم يصدق µا؛ فإن هذا كافر وهو

  زال تحت كلمة الإسلام وتحت مشيئة الله تعالى. 

ِيٱُ�َ� ﴿: قوله تعالى الآية السابعة:- 
Éِۡ%ٞ'ۚ وَ  � �ِ̀$ُ�ۡ; xَ+1ِٞ وَِ%$ُ�; � َ+ ;ۡ�ُPََ�2َٱ ُ 
L   ) َ̀ ِ B
 ٌm�َِB َُ�ن� َ̀ 6ۡ«َ﴾ )4(  

  وفيه الرد Çمور منها: 

ص لا ين -1 ص أن التخصي  وإثبات الصنفين لا يدل على نفي الثالث.في ما عدا المخص

  

أن الآية واردة على سبيل التبعيض بمن أي أن بعضكم كافر وبعضكم مؤمن، وهذا لا شك في   -2
  .)5(وقوعه إلا أن أهل الكبائر لم يذكروا هنا كما يدعي الخوارج

 

  .164صفي نصيحة الخوارج، جعفر بن أحمد التميمي اليماني،   إeنة المناهج  )1(
  16-15سورة الليل، الآية: )2(
 .226، ص3الطبري، جابن جرير القرآن، جامع البيان في تفسير آي  )3(
 . 2سورة التغابن، الآية:  )4(

  (5) الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية، غالب عواجي، ص336-335.
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لو ذكره أنه  ىسقا، ألا تر بعض منهم فاال: "وهذا لا يمنع من أن يكون جعفر بن أحمد يذكر
عقب قوله: وَمِنكُم مُّؤْمِنٌ لم يكن مناقضا في الكلام. ولو كان تخصيصه لمن ذكره يدل على نفي من 

  . )1(عداه لكان متى ذكر الفاسق مناقضا، وهذا مما لا شك في فساده"

ِ  وََ%'﴿: في بيان احتجاجهم eلآية مع قوله تعالى الملطي ويقول B 1ۡDُ�َۡ3�3 ِËۡ ِ'ٰ�َ  VۡPَ7َ
 ُ#�ُ َ̀ Èَ �َِ._َ1َ2ِةِ ٱ وَُ�َ� ِ?  ۥh  'َ%ِ9ِ�ِٰ'َ ٱÖَۡ�﴾)2( 3َۡ�ُٰ# ﴿: وقولهVَ�َ )
qِ�َ\ ٱإِ� 
[O  g1ِٗR)�َ ) 
إِ%
( �DُRَرًا 
رد من أمثال هذه الآ£ت إ±م يقولون: "لم يجعل الله بين الكفر والإيمان  و ، وما  )3( ﴾¡%

و مشرك والإيمان رأس الأعمال وأول الفرائض في عمل، ومن له فه منزلة �لثة، ومن كفر وحبط عم
ترك ما أمره الله به فقد حبط عمله وإيمانه ومن حبط عمله فهو بلا إيمان والذي لا إيمان له مشرك  

  .  )4(كافر"

3ِ'َ ٱ وَ ﴿القذف Çن الفاسق له منزلة بين الإيمان والكفر، واستدل ðية  الملطي وقد رد عليهم  
�  
rَۡ�َ�ٰ�ِ ٱ�نَ �1َۡ3ُ  ُ̀ ۡ O  َ+ َٓاءVَ<َ�ُ ِC6َ=َۡر

َ
*ِB ْ Eُ�ا

ۡ
Âَ3 ;َۡO 
وُ�;ۡ �ُ́; ُñِ·ۡ   ;ۡ<َُO ْ ةٗ وPۡ«َ Iَََ.�ُ�ا َñۡ·َ sَِ$ٰ�ََ�

 ;ُ�ُ �َِ¬ª وْ�َ
ُ
�VَٗBۚ وَأ

َ
وهو رأي   –، ثم قال: "فهم فساق لا مؤمنون ولا كافرون )�Pُ[ِٰ�َ�ۡ﴾ )5نَ ٱَ�َ-Vَٰةً �

  .  )6( عز وجل وأجمعت عليه الأمة، مجمعة على اسم الفسق لأهل الكبائر"كما قال الله   –المعتزلة 

ونود هنا أن ننبه إلى أننا إذا كنا قد ردد_ على احتجاج الخوارج eلآ£ت السابقة Ç±ا لا تمنع  
سقون؛ فنحن لا نقول بقول من نقلنا عنهم في رد الاحتجاج µذه الآ£ت وجود قسم �لث وهم الفا

ول به، وإنما  فاسقين في منزلة بين المنزلتين؛ منزلتي الإيمان والكفر، فذلك أصل المعتزلة لا نقÇن هؤلاء ال

 

 .165صفي نصيحة الخوارج، جعفر بن أحمد التميمي اليماني،   المناهج إeنة  )1(
 5سورة المائدة، الآية:  )2(
 3سورة الإنسان، الآية: )3(
 .165صفي نصيحة الخوارج، جعفر بن أحمد التميمي اليماني،   إeنة المناهج  )4(
 4سورة النور، الآية: )5(
  .165، جعفر بن أحمد التميمي اليماني،  في نصيحة الخوارج إeنة المناهج  )6(
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نقول Çن هؤلاء الفاسقين فريق غير كاملي الإيمان، فهم مؤمنون غير كاملي الإيمان، بل يقال 
  .)1( دهم: إنه مؤمن �يمانه فاسق بكبيرته، وأ±م من الذين خلطوا عملا صالحا وآخر سيئا لأح


 ﴿: قوله تعالى الآية الثامنة:-Iِوََ�ۡ\ �َُ�ٰ�يِٓ إ ْۖ ( 1ُDَoَوا َ̀ ِ B ;<ُٰ�َ9ۡ�َ·َ �َِOٰ¿َرَ ٱ�Dُ�َۡ�﴾ )2(  

  كفارا وÇن ومفهومهم لهذا الدليل مردود عليهم؛ إذ أنه ينتقض Çن الله يجازي الأنبياء والمؤمنين وليسوا  
ل سبأ وهو عقاب الاستئصال وهذا �بت  الآية كانت تعقيبا لبيان ذلك العقاب الذي حل Çه

  . )3(وضحت الآية للكفار كما أ

بذلك: وهل نجازي بعقاب الاستئصال إلا الكفور؛  : "والجواب أن المراد ابن أبي الحديديقول 
  . )4( لأن الآية وردت في قصة سبأ لكو±م استؤصلوا eلعقوبة"

هو كافر áازاة لا تثبت إلا لمن : "ظاهر الآية يقتضي أن اجعفر بن أحمدوفي هذا يقول أيضا 
 أن قال: "فمتى قالوا إ_  إلى -وقد أجمعنا على خلافه؛ فإن الأنبياء والمؤمنين يجازون وليسوا بكفار" 

أثبتنا مجازاة الأنبياء والمؤمنين بدلالة أخرى، قلنا: فنحن أيضا نثبت مجازاة الفساق بدلالة أخرى، فأما  
على عقاب الاستئصال وفيه وردت، فإن الله تعالى ذكرها في آخر قصة هذه الآية فإ±ا محمولة عند_ 

 .  )5( يهم"  سبأ وعقب µا حكاية حالهم وما جرى لهم وعل 

  : أدلة الخوارج من السنة والرد عليها -ب

 سنستعرض بعض الأدلة من السنة النبوية، وكيف استدلوا µا على تكفير العاصي.

  ومن هذه الأحاديث:

 

أبو الحسين أحمد بن محمد الملطي، اعتنى بتصحيحه: ديد رينغ، المعهد الألماني للأبحاث    ،على أهل الأهواء والبدع التنبيه والرد  )1(
 .52ص  م، 2009، 1الشرقية، بيروت، ط

  . 17سورة سبأ، الآية: )2(
  .333ص، غالب عواجيالخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية،  )3(

  . 116، ص5ج ابن أبي الحديد، شرح ±ج البلاغة،  )4(
  .164صفي نصيحة الخوارج، جعفر بن أحمد التميمي اليماني،   إeنة المناهج  )5(
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فقد فهم الخوارج من هذا الحديث نفي الإيمان عن مرتكبي هذه المعاصي نفيا   :)1( الحديث الأول-
�ما، وإذا نفي عنهم الإيمان فإ±م يكونون من الكفار ذلك أن الكفر والإيمان نقيضان إذا انتفى  

صلى الله عليه وسلموالواقع أن  أحدهما ثبت الآخر.  جاء   - »لا يزني الزاني حين يزني.. إلخ«: قوله 
: "أنه لا يستمر بعد فراغه" قال:  ابن حجرا لنفي الإيمان بحين مواقعة الز_، ومقتضاه كما يقول يدمق

  . )2("وهذا هو الظاهر"

ويؤيد هذا ما ورد من روا£ت كثيرة عن ابن عباس وأبي هريرة رضي الله عنهما تفيد رفع الإيمان  
ص المقترف لجريمة الز_ في حالة مواقعته له    الظلة، فإذا أقلع عاد إليه. فوقه كويكون عن الشخ

 وهذا المعنى على فرض أن الحديث لا كلام في صحته، بينما الواقع أن فيه كلاما كثيرا للعلماء 
قال الطبري: "اختلف الرواة في أداء لفظ هذا الحديث وأنكر بعضهم أن يكون صلى الله عليه وسلم  

  . )3( قاله" 

الز_ وتنوعه،   وذلك لاختلاف الحكم في حد أن الحديث مصروف عن ظاهره ابن حجرويرى 
في حق الحر  فقال: "ومن أقوى ما يحمل على صرفه عن ظاهره إيجاب الحد في الز_ على أنحاء مختلفة، 

المحصن والحر البكر وفي حق العبد، فلو كان المراد بنفي الإيمان ثبوت الكفر لاستووا في العقوبة؛ لأن 
  .  )4( والكفر سواء"المكلفين فيما يتعلق eلإيمان 

أن "هذا الحديث مما اختلف العلماء في معناه"، ثم يذكر أن الصحيح من هذه  النوويويذكر 
ون الفاعل كامل الإيمان ولا عبرة عنده بتلك الاختلافات، "فالقول الصحيح  المعاني هو نفي أن يك

  الذي قاله المحققون أن معناه لا يفعل هذه المعاصي وهو كامل الإيمان". 

 

  . 342-339ص ،الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية، غالب عواجي )1(

 . 59 ص، 12ج ابن حجر العسقلاني،  فتح الباري،  )2(
 . 59 ص، 12ج ابن حجر العسقلاني،  اري، فتح الب )3(
 . 60 ص، 12ج ابن حجر العسقلاني،  فتح الباري،  )4(
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ثم يذكر أن السبب الحامل له على هذا التأويل ورود نصوص كثيرة تشهد بخلافه فيقول: "وإنما 
وغيره: من قال: لا إله إلا الله دخل الجنة وإن زنى وإن سرق.  �ولناه على ما ذكر_ه لحديث أبي ذر 

يسرقوا ولا  وحديث عبادة بن الصامت الصحيح المشهور: أ±م eيعوه صلى الله عليه وسلم على أن لا
يزنوا ولا يعصوا... إلى آخره. ثم قال لهم صلى الله عليه وسلم: فمن وفى منكم فأجره على الله، ومن  

فعوقب في الدنيا فهو كفارته، ومن فعل ولم يعاقب فهو إلى الله تعالى إن شاء عفا  فعل شيئا من ذلك 

َ ٱإنِ
 ﴿: قول الله عز وجلعنه وإن شاء عذبه. فهذان الحديثان مع نظائرهما في الصحيح، مع  
L  Iَ
 ِ#ِB َك َÏُۡ� ن

َ
ِ   ۦ1ُDِ@ۡGَ أ B ِۡكÏُۡ� '%ََو ۚ ' �áََ(ءُٓ َ̀ ِ O �َِOٰ¿َ َ1ُ َ%( دُونDِ@ۡ9ََو� ِ 
L  VِPَ7َٱ ªى َ�َ+ۡ   ) ً̀ ۡ́ إِ
) ً̀ ، مع إجماع أهل الحق على أن الزاني والسارق والقاتل وغيرهم من أصحاب الكبائر غير  )1(﴾َ�ِ}�

تهم وإن ماتوا مصرين لا يكفرون بذلك بل هم مؤمنون _قصوا الإيمان، إن �بوا سقطت عقوب الشرك
على الكبائر كانوا في المشيئة فإن شاء الله تعالى عفا عنهم وأدخلهم الجنة أولا، وإن شاء عذµم ثم  

  أدخلهم الجنة. وكل هذه الأدلة تضطر_ إلى �ويل هذا الحديث وشبهه". 

علماء في سائغ في اللغة مستعمل فيها كثيرا"، وهناك أقوال لل  ما يقول: "ظاهروهذا التأويل ك
�ويله تلمسوها eجتهادهم وهي محتملة إلا أن بعضها غلط، قال النووي ينبغي تركه فقد "�ول بعض 
العلماء هذا الحديث على من فعل ذلك مستحلا له مع علمه بورود الشرع بتحريمه"، وبعضهم قال:  

فيقال: سارق، وزان،  ه اسم المدح الذي يسمى به أولياء الله المؤمنين، ويستحق اسم الذم "ينزع من
  وفاجر، وفاسق". 

"وحكي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن معناه ينزع منه نور الإيمان، وقال المهلب: ينزع منه  
µ ا ويمر على ما بصيرته في طاعة الله تعالى، وذهب الزهري إلى أن هذا الحديث وما أشبهه يؤمن

  ل: أمروها كما أمرها من قبلكم".جاءت ولا يخاض في معناها وإ_ لا نعلم معناها. وقا

 

  . 48سورة النساء، الآية:  )1(
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وقال النووي بعد أن أورد تلك الآراء: "وقيل في معنى الحديث غير ما ذكرته مما ليس بظاهر بل 
 معنى الحديث ما بعضها غلط فتركتها، وهذه الأقوال التي ذكر�ا في �ويله كلها محتملة والصحيح في

  . )1(قدمناه أولاً"

  منها: فذكر أقوالا  ابن حجروقد زاد 

أن هذا الحديث "خبر بمعنى النهي"، والمعنى: لا يزنين مؤمن ولا يسرقن مؤمن. وقد أخرجه   -1
  الطبري من طريق محمد بن زيد بن واقد بن عبدالله بن عمر.

  ويعزى هذا الرأي إلى الأوزاعي. "أن يكون بذلك منافقا نفاق معصية لا نفاق كفر"، -2

  شابه الكافر في عمله.أن معنى نفي كونه مؤمنا أنه  -3

  معنى قوله ليس بمؤمن أي ليس بمستحضر في حالة تلبسه eلكبيرة جلال من آمن به. -4

  معنى نفي الإيمان نفي الأمان من عذاب الله. -5

  أن المراد به الزجر والتنفير ولا يراد ظاهره.  -6

  لب الإيمان حال تلبسه eلكبيرة، فإذا فارقها عاد إليه. ه يس أن -7

تبين المازري فائدة هذه التأويلات Ç±ا "تدفع قول الخوارج ومن وافقهم من الرافضة أن وقد 
مرتكب الكبيرة كافر مخلد في النار إذا مات من غير توبة، وكذا قول المعتزلة إنه فاسق مخلد في النار؛ 

  . )2( م"ورين تعلقوا µذا الحديث وشبهه وإذا احتمل ما قلناه اندفعت حجتهفإن الطوائف المذك

صلى  ، وبين »لا يشرب الخمر وهو مؤمن«إلى الجمع بين حديث:  ابن حجروقد أشار  قوله 
في رجل يسمى عبدالله ويلقب حمارا كان يشرب الخمر، فلما جلده رسول الله صلى   الله عليه وسلم

ليه وسلم: ن القوم: اللهم العنه ما أكثر ما يؤتى به فقال النبي صلى الله عالله عليه وسلم قال رجل م
 

،  1ج  م،1994-ه1414، 2شرف الدين النووي، مؤسسة قرطبة، دون مكان النشر، ط ، على صحيح مسلم شرح النووي  )1(
 .42-41ص

 . 62-61، ص12جابن حجر العسقلاني، فتح الباري،  )2(
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نفي كمال   -كما قال ابن حجر  –: أن المراد به  ) 1( »لا تلعنوه فوالله ما علمت أنه يحب الله ورسوله«
 .)2( الإيمان لا أنه يخرج عن الإيمان جملة  

وب بما ورد في الأحاديث التي يدل  واستدل الخوارج على تكفير أهل الذن : )3( الحديث الثاني
هرها على تكفير المسلمين المتقاتلين فيما بينهم، وذلك كما جاء في حديث جابر بن عبدالله رضي  ظا

صلى الله عليه وسلمالله عنهما أن  لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب «قال في حجة الوداع:  النبي 
  وصوفين بما ذكر.، فحملوه على أنه وارد في تكفير الم»بعضكم رقاب بعض

  وللعلماء في معنى هذا الحديث سبعة أقوال وهي:

  أن ذلك كفر في حق المستحل بغير حق. -1

  أن المراد كفر النعمة وحق الإسلام. -2

  أنه يقرب من الكفر ويؤدي إليه.  -3

  أنه فعل كفعل الكفار. -4

  ومعناه لا تكفروا بل دوموا مسلمين.المراد حقيقة الكفر،  -5

  وغيره أن المراد eلكفار المتكفرون eلسلاح، وهذا بعيد فيما يظهر. الخطابيحكاه  -6

  . )4(وهو للخطابي أيضا أن معناه لا يكفر بعضكم بعضا فتستحلوا قتال بعضكم بعضا -7

وقد رجح النووي من تلك الأقوال القول الرابع وهو أن فعل القتل يشبه فعل الكفار، ويقول  
هره وإنما في هذا اللفظ النهي على أن يرتدوا بعده إلى الكفر فيقتتلوا في ابن حزم أن الحديث على ظا

  .)1( كافر" ذلك فقط، وليس في هذا اللفظ أن القاتل  

 

  . 6780 ح البخاري، رواه  )1(
 76ص، 12ج ابن حجر العسقلاني،  الباري، فتح  )2(
  .343ص ،الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية، غالب عواجي )3(

 .55، ص2، جشرف الدين النووي  ، على صحيح مسلم شرح النووي  )4(
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غير سديد، فقد سمى الله المتقاتلين من المؤمنين إخوا_ مع أ±م  وقول الخوارج بتكفير المتقاتلين 

َ>( ا جميع المؤمنين بما فيهم القتلة: ﴿من أهل الكبائر بتلك المقاتلة، فقال تعالى مخاطب �G
َ
Âª 3ِ'َ ٱ3َ 
�  

 ;ُ�ُ�َۡ��َ �َِARُ ْ 1ُ�ۡ� ٱ ÔَAۡPَ�ۡ^ ٱِ?  P�َِۡ�(صُ ٱءَاَ%ُ$�ا  ِ B� ِ1ُّ�ۡ  َٱو ُV.ۡ6َ�ۡ  ِ B� ِV.ۡ6َ�ۡ  َٱو ٰ�َ�
ُ
Yۡ  ِ B� � ٰ�َ�

ُ
Yۡ 

 ُ َ َ�ِ�ُ 'ۡ َ̀ ءٞ +َ  ۥ7َ ۡÁَ ِ#�2ِ
َ
ۢ �ِ%ۡ' أ ِ  ّ»َِ.(عُ B� ِ1ُ6ۡوف َ̀ ۡ O  

َ
ِ دَاءٌٓ وَأ Oٰ¿َ �'ٰٖ�َ_ِۡ©ِ� ِ#ۡ�َِإ  �َ   'ِ%ّ �ٞ�DِۡÑَ

 'ِ َ̀ 7َ ۗ ٞCَiَۡوَر ;ۡ�ُِ=ّ 
ِ�;ٞ  ۥVَAَÈۡ  ُ#َ�َ+ �َِOٰ¿َ Vَ6ۡ�َىٰ ٱر
َ
فقد خاطب الله الناس   ؛  )Sَ�َ﴾)2ابٌ أ

ص تعالى في هذه الآية على أن  بوجوب القصاص واصفا لهم جميعاً eلإيمان بما فيهم القتلة، وقد ن

¡ن  ي وجب عليه القصاص وولي المقتول أخوان، وقد سمى المتقاتلين مؤمنين بقوله تعالى:﴿القاتل الذ
sِ$%ِÉَۡ ٱَ¾(ٓ
AَDَِ(نِ ِ%َ'  ُ̀ ۡ O ٱ ْ �AَAَُ�ا ۡ̄  ðۡ

َ
*َ+ ۖ) َ̀ <ُ$َۡ̈ َB ْا�rُِ�﴾)3(﴿:وقوله تعالى ، ) َ̀ 
Éِۡ%ُ$�نَ ٱإِ� ُ̀ ۡ O  ٞإ2َِۡ�ة

9ۡ�َ2َُ�ۡ;ۚ وَ 
َ
�rُِ�ðۡاْ sَۡBَ أ

َ
ْ ٱ+َ* َ ٱ »
�Pُا 
L  َُ�نiَۡ1ُE ;ۡ�ُ
�6ََ�﴾)4( .  

  «سباب : �واستدلوا أيضاً بحديث عبدالله بن مسعود قال: قال رسول الله :)5( الحديث الثالث-
  ».المسلم فسوق وقتاله كفر

يطلق الفسق في الشرع على الخروج عن الطاعة. والسباب من الأمور القبيحة وأقبح ما يكون  
  لم".جماع الأمة وفاعله فاسق كما أخبر النبي صلى الله عليه وسإذا كان بغير حق فإنه "حرام �

قال النووي: "وأما قتاله بغير حق فلا يكفر به عند أهل الحق كفرا يخرج به من الملة كما قدمناه  
  في مواضع كثيرة إلا إذا استحله، فإذا تقرر هذا فقيل في �ويل هذا الحديث أقوال:

  أنه في المستحل. -أ

 

  .237، ص3الفصل، ابن حزم، ج )1(
 . 178سورة البقرة، الآية:  )2(
 . 9ورة الحجرات، الآية:س )3(
 . 10الحجرات، الآية:سورة  )4(
  .344ص ،الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية، غالب عواجي )5(
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  حسان والنعمة وأخوة الإسلام لا كفر الجحود.اد كفر الإأن المر  -ب 

  أنه يؤول إلى الكفر بشؤمه. -ج

  أنه كفعل الكفار. -د

أيما امرىء قال لأخيه £ كافر فقد eء µا  «: �الخوارج بقوله واستدل :)1( الحديث الرابع
السلف أهل ، وما ورد في معناه من أحاديث، مذهب »أحدهما إن كان كما قال وإلا رجعت عليه

e من أنواع المعاصي، ولهذا فقد ذكر النووي رحمه الله  لمعاصي والسباب نوع الحق أنه لا يكفر المسلم
أن "هذا الحديث مما عده بعض العلماء من المشكلات من حيث أن ظاهره غير مراد". ثم ذكر أوجهاً  

  لتأويله وهي: 

  المسلم معتقداً ذلك.أن يكون الحديث وارداً في حق من استحل تكفير أخاه  -1

  تكفيره ونقيصته عليه هو. أن يكون المراد رجوع معصية  -2

ص في مثل هذا القول فيؤول به إلى الكفر؛ لأن المعاصي   -3 التحذير من أن يسترسل الشخ
  . )2( كما قيل بريد الكفر

ل  الخوارج على تكفير مرتكبي الكبائر بحديث أبي هريرة قال: قا واستدل :)3( الحديث الخامس
دة فحديدته في يده يتوجأ µا في بطنه في _ر  من قتل نفسه بحدي«رسول الله صلى الله عليه وسلم: 

جهنم خالداً فيها أبداً، ومن شرب سماً فقتل نفسه فهو يتحساه في _ر جهنم خالداً فيها أبداً، ومن 
  . »تردى من جبل فقتل نفسه فهو يتردى في _ر جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً 

_ر جهنم خالدا مخلداً فيها أبداً فقيل فيه  قال النووي: "وأما قوله صلى الله عليه وسلم فهو في 
  أقوال:

 

  .344ص المصدر نفسها )1(

 .50، ص2ج  ،شرف الدين النووي  ، على صحيح مسلم شرح النووي  )2(
  .345ص ،الخوارج �ريخهم وآراؤهم الاعتقادية، غالب عواجي )3(
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  أنه محمول على من فعل ذلك مستحلا مع علمه eلتحريم، فهذا كافر وهذه عقوبتهم. -1

   ملك السلطان.أن المراد eلخلود طول المدة والإقامة المتطاولة لا حقيقة الدوام كما يقال: خلد الله -2

  .  )1(سبحانه وتعالى فأخبر أنه لا يخلد في النار من مات مسلماً"أن هذه جزاؤه ولكن تكرم  -3

الطفيل  «أن وأهل السنة على أن قاتل نفسه ليس بكافر كما في حديث جابر رضي الله عنه: 
حصن حصين  بن عمرو الدوسي أتى النبي صلى الله عليه وسلم فقال: £ رسول الله، هل لك في

لية، فأبى ذلك النبي صلى الله عليه وسلم للذي ذخر الله  ومنعة، قال: حصن كان لدوس في الجاه
للأنصار". فلما هاجر النبي عليه السلام إلى المدينة هاجر إليه الطفيل بن عمرو وهاجر معه رجل من 

ص له فقطع µا براجمه، فشخبت يداه حتى مات،   قومه، فاجتووا المدينة فمرض فجزع فأخذ مشاق
فرآه وهيئته حسنه ورآه مغطياً يديه، فقال له: ما صنع بك ربك   فرآه الطفيل بن عمرو في منامه

فقال: غفر لي µجرتي إلى نبيه عليه السلام. فقال: ما لي أراك مغطياً يديك، قال: قيل لي: لن نصلح 
  . )2(»اللهم وليديه فاغفر منك ما أفسدت، فقصها الطفيل على رسول الله صلى الله عليه وسلم:

لحديث "حجة لقاعدة عظيمة لأهل السنة أن من قتل نفسه أو ارتكب : إن في االنوويقال 
معصية غيرها ومات من غير توبة فليس بكافر ولا يقطع له eلنار، بل هو في حكم المشيئة"، قال:  

وغيره من أصحاب   "وهذا الحديث شرح للأحاديث التي قبله الموهم ظاهرها تخليد قاتل النفس 
  .   )3( الكبائر"

لالهم \لعقل:  �ويلات الخو  .3   ارج واستد

من أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة الإيمان بعدم وجود التعارض بين النصوص القطعية 
الدلالة والثبوت وقطعيات العقل، كما أن من الأصول كذلك عدم جواز التكفير eلعقليات، لأن  

أو مناقضته، ولا يعتبر الخروج عن العقليات ومناقضتها خروجا عن الدين،  الكفر هو الخروج من الدين 
 

 .125، ص2ج  ،شرف الدين النووي  ، على صحيح مسلم نووي شرح ال  )1(
 . 116رواه مسلم، ح  )2(
 .132، ص2، جشرف الدين النووي  ، على صحيح مسلم شرح النووي  )3(
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والمسلمون متعبدون و�بعون للشرع، وعليه فالشرع هو الذي يحدد ويضبط ما يعتبر خروجا عنه وما  
  .ليس كذلك 

" الكفر حكم شرعي متلقي عن صاحب الشريعة، والعقل قد يعلم به صواب  ابن تيمية:قال 
ان  وليس كل ما كان خطأ في العقل يكون كفرة في الشرع، كما أنه ليس كل ما كالقول وخطؤه، 

  )1( "صواe في العقل تجب في الشرع معرفته

في مطلع كلامه عن المكفرات القولية: "اعلم أن تحقيق هذا الفصل  القاضي عياضوقال 
  . )2("وكشف اللبس فيه مورده الشرع، ولا مجال للعقل فيه

  . ير بعضهم البعض، بسبب خلافات عقليةرق الكلامية في تكفوهذا الذي أوقع الف

لا  الدليل العقلي-   يتجزأ.الأول: الإيمان شيء واحد 

عنهم   ابن تيميةبنى الخوارج معتقدهم في التكفير على القياس العقلي التالي الذي يحكيه 
فيكون   كله،ن ذهب  فعل الواجبات وترك المحرمات من الإيمان، فإذا ذهب بعض الإيما  ن بمقالتهم: "إ

  .) 3( "كافرا من كان هذا حاله

وهذا الأصل الذي بنى الخوارج عليه الحكم بتكفير مرتكب الكبيرة جماع شبهتهم فيه: أن الإيمان  
زال بعضها لم تبق   متى ذهب منه جزء ذهب كله، كالعشرة فإنه إذا أجزاء،كالشيء المركب من 

  :  التالية للأمور فاسد  ا التأويل العقلي. وهذ)4(عشرة

لا:   أن هذا القول مخالف للنصوص التي تصرح بز£دة الإيمان ونقصانه.   أو

 

  . 242، ص1درء تعارض العقل مع النقل، ابن تيمية، ج )1(
  .226، ص2الشفاء العليل، ابن تيمية، ج )2(
  . 702، ص18مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )3(
  . 511، ص7المصدر نفسه، ج )4(
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ويبقى بعضه كحديث  كما أنه مخالف للنصوص التي تصرح Çن الإيمان قد يذهب بعضه  ²نيا:
ما ورد في " النار من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمانيخرج من ": - صلى الله عليه وسلم-النبي 

" الإيمان بضع وسبعون أو   :- قال رسول اللهقال:  -رضي الله عنه  - أبي هريرة الصحيحين عن
الطريق، والحياء شعبة من  بضع وستون شعبة، فأفضلها قول لا إله إلا الله وأد_ها إماطة الأذى عن

ذهب كله، غير  ن الإيمان كالشيء المركب من أجزاء متى ذهب منه جزءأن قولهم أ  ²لثا: )1( "الإيمان
سواء كانت في الأعيان أو الأعراض إذا زال بعض تلك الأمور   –قيقة الجامعة الأمور صحيح، لأن الح

فقد يزول سائرها وقد لا يزول، ولا يلزم من زوال بعض الأمور اáتمعة زوال سائرها، وسواء سميت  
وا به من العشرة أو غير ذلك، ولا يلزم من زوال بعض الأجزاء زوال سائرها، وما مثل  مركبة أو مؤلفة

زم زوال التسعة، بل قد تبقى التسعة، فإذا زال أحد  مطابق لذلك، فإن الواحد من العشرة إذا زال لم يل 
  . زالت جزئي المركب لا يلزم زوال الجزء الآخر، لكن أكثر ما يمكنهم قوله: أن الصورة اáتمعة قد

لهم أيضا، لأن المركبات في ذلك زوال اسم الإيمان بزوال بعض أجزائه، فلا يسلم  یوأما دعو  
ما يكون التركيب شرطا في اطلاق الاسم، ومنها ما لا يكون كذلك، فالأول   على وجهين: منها

جزاء من هذا كاسم العشرة والآخر ما يبقى الاسم بعد زوال بعض أجزائه، وجميع المركبات المتشاµة الأ
ص منها تسمى حنطة الباب، وكذلك كثير من المختلفة الأجزاء، فالحنطة مث  وكذلك   أيضا،لا بعد النق

  .التراب والماء ونحوه

والذكر والدعاء ونحو  لفظ العبادة، والطاعة والخير والحسنة والإحسان والصدقة والعلم وكذلك 
لفظ البحر والنهر يقال   ك وكذل .وكثيرهاويطلق الاسم عليها قليلها  كثيرة،ذلك مما يدخل فيه أمور  

  .والحيوان والإنسان ونحو ذلك ؤه، وكذلك المدينة والدار والقرية والمسجد عليه وإن نقصت أجزا

زال جزؤه لزم أن يزول الاسم، وبخاصة  فإن كان غالب المركبات من هذا النوع لم يصح قولهم أنه إذا 
.  " : " الإيمان بضع وسبعون شعبةصلى الله عليه وسلم النبي وأن اسم الإيمان من هذا الباب الحديث

 

  . 2707رواه الترمذي، ح  )1(
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" يخرج من النار من   :-  صلى الله عليه وسلم -اطة ونحوها لم يزل اسم الإيمان، وقوله الت الإمفإذا ز 
أنه يتبعض ويبقى بعضه، وأن   - صلى الله عليه وسلم  -كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان". فأخبر

  . )1(دذاك من الإيمان فعلم أن بعض الإيمان يزول ويبقى بعضه، وهذا ينقض أصلهم الفاس

  جميع الفرق  ماعة،والجان اجتماع المعصية مع الإيمان، هو الأصل الذي فارق به أهل السنة مكوإ
  .كالخوارج والمعتزلة وغيرهم. ولذلك قالوا Çن الإيمان يتفاضل ويتبعض

  الدليل العقلي الثاني: عدم اجتماع الإيمان والكفر في قلب العبد. -

القطع بعدم اجتماع   الكبيرة،لى تكفير مرتكب من الأصول العقلية التي استدل µا الخوارج ع
ص الواحد طاعة   الإيمان والنفاق في العبد، وطردوا هذا الأصل الفاسد فقالوا: لا يجتمع في الشخ
ص الواحد محمودا من وجه مذموم ا يستحق µا الثواب، ومعصية يستحق µا العقاب، ولا يكون الشخ

ص الواحمن وجه، ولا محبوe مدعوا له من وجه، مسخو  د طا ملعو_ من وجه، ولا يتصور أن الشخ
  .")2( يدخل الجنة والنار جميعا عندهم، بل من دخل إحداهما لم يدخل الأخرى عندهم

قال هؤلاء ما الناس إلا مؤمن أو كافر،  " عند الخوارج بقوله: هذا التأويل العقلي ابن تيمية يذكر 
فمن لم يكن كذلك فهو كافر خالد مخلد في   ، المحرمات ؤمن من فعل جميع الطاعات وترك جميع والم

  ) 3( "النار

عند الخوارج قائمة على حقيقة العلاقة بين الإيمان والكفر، وأن التقابل  هذا التأويل العقليومبنى 
بينهما هو من قبيل تقابل النقيضين، بحيث لا يمكن ارتفاعهما، كما لا يمكن اجتماعهما، فكما أنه  

ص م ؤمنا كافرا في وقت واحد، لكون ذلك من اجتماع النقيضين فإنه لا  لا يمكن أن يكون الشخ
فإذا ثبت له أحد   كافرا،بل لا بد أن يكون إما مؤمنا أو   كافرا،يكون لا مؤمنا ولا  يمكن أيضا ألا 

  الوصفين لزم انتفاء الآخر eلضرورة. 
 

  . 517-514، ص7ينظر: مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )1(
  .354-353، ص7مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )2(
  . 482، ص7مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )3(
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يكون شرطا في البعض إن ما يترك من الإيمان إما أن  الأول:أمرين: في  وفساد هذا الرأي العقلي
بعض الكتاب وكفر ببعضه أو آمن  يكون شرطا فيه، فما كان شرطا فيه كمن آمن ب لاالباقي، أو 

  -تعالى  -ببعض الرسل وكفر ببعضهم، فهذا كفر _قض الأصل الإيمان، وهؤلاء هم الذين قال الله 

3ِ'َ ٱإنِ
 فيهم:﴿ 
�  ِ B َ1ُونDُ�َۡ3� ِ 
L  ِ#ِ�Nُُۦوَر  ُV9ِ19َُو ُG ن
َ
ْ sَۡBَ ونَ أ ِ ٱ1ّDَِ<ُ�ا 
L  ِ#ِ�Nُُۦوَر   

  �َِ¬ª وْ�َ
ُ
ْ Äً�ِqNَ �َِOٰ¿َ َsَۡB أ 
SُMِواAGَ ن

َ
� وVُ9ِ19َُونَ أٖ6ۡ.َِB 1ُDُ�َۡ�َو �ٖ6ۡ.َِB 'ُ%ِÉُۡ� َُ�نO�Pُ9ََو

ِ>�ٗ$( 1ُDِٰóَ�ۡونَ ٱُ�ُ;  �� )BٗاSَ�َ 'َ9ِ1Dِٰóَ�ِۡO )َ�VۡAَÈۡ
َ
(ۚ وَأ ٗPّ_َ﴾ )1( . 

وحينئذ فقد يجتمع في الإنسان  وك ليس شرطا في وجود الآخر ولا قبوله، لبعض المتر وقد يكون ا
صلى الله  -النبي إيمان ونفاق، وبعض شعب الإيمان وشعبة من شعب الكفر كما في الصحيحين عن 

أنه قال: " أربع من كن فيه كان منافقا خالصا ومن كانت فيه خصلة منهن كانت فيه  - عليه وسلم
وإذا عاهد غدر وإذا خاصم  نفاق حتى يدعها إذا حدث كذب وإذا اؤتمن خان خصلة من ال

أنه قال: " من مات ولم يفز ولم يحدث نفسه  - صلى الله عليه وسلم  -. وفي الصحيح عنه )2(فجر"
أنه قال   - صلى الله عليه وسلم -. وقد ثبت في الصحيح عن النبي )e )3لغزو مات على شعبة نفاق"

  .)5( ة على هذا المعنى".وغيرها من النصوص الدال)4( "امرؤ فيك جاهليةلأبي ذر: " إنك 

 ومقتصد، وسابق eلخيرات، قال قسم الأمة إلى أصناف ثلاثة: ظالم لنفسه، إن الله تعالى الثاني:  

َ́ۡ$( تعالى: ﴿ وۡرَ
َ
3ِ'َ ٱ �ِۡ�َ�َٰ� ٱُ́;
 أ 
Dَnَðۡ  ۡDَۡ�َ$(ٱ � ِ�ّ ;ِٞO)»َ ;ۡ<ُ$ِۡ̀ َ+ ۖ وَِ%ۡ$ُ>;   ۦِ]#ِ ِ%ۡ' ِ�َ.(دِ�َ(

 ِ B ۢ�ُِB)Nَ ;ۡ<ُ$ۡ%َِو Vٞ�ِAَPۡ �ِۚ ٱ�ِ©ذِۡنِ  ۡ�َۡ�َ�تِٰ �% 
L  �َ�ُ �َِOٰ¿َٱ \ُ�ۡDَ�ۡ فالمسلم الذي لم    )6(﴾كَبِيرُ لۡ ٱ

 

  .151-150سورة النساء، الآية: )1(
  . 78ح مسلم،، رواه 21رواه البخاري، ح )2(
 . 1517رواه مسلم، ح )3(
  . 1282، رواه مسلم، ح20رواه البخاري، ح )4(
  . 520، ص7مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )5(
  . 32سورة فاطر، الآية:  )6(
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الواجب وترك المحرم،  يقم بواجب الإيمان هو الظالم لنفسه، والمقتصد هو المؤمن المطلق الذي أدى 
فالظالم لنفسه إذا هو المسلم الذي معه شعبة  ذي عبد الله كأنه يراهاوالسابق eلخيرات هو المحسن ال

من نفاق أو شعبة من كفر، فهو ليس منافقا محضا، ولا مؤمنا كامل الإيمان، لكن عنده التصديق 
لب اسم الإيمان، لأ±م لا يستحقون الاسم وأصل الإيمان المطلق، إلا أ±م تركوا ما استحقوا ؛ لأجله س

يمان ينفعه الله به، ويخرجه به من النار،  علق به وعد الجنة بلا عذاب ، وإن كان ما معه من الإالمطلق الم
خردل، لذا جعل الظالم لنفسه الذي هو المسلم هنا أحد المصطفين من عباد  ولو كان مثقال حبة من

  .الله

  

أكثر من  من الذنوب كفرا ونفاقا مع أن صاحبها قد يكون معه وعلى هذا ورد تسمية كثير   
 ) 1( .مثقال ذرة من إيمان فلا يخلد في النار

يزول الغموض والإµام إلى ما ذهب إليه الخوارج من الأدلة العقلية التي اعتمدوا عليها بجانب  وµذا 
  . لإثبات كفر مرتكب الكبيرةالأدلة النقلية 

  

 

  . 357-350، ص7ينظر: مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )1(



 

 

 
 

 

  الثاّلث: الفصل 

 أويل عند فرقة المعتزلة. التّ 

  

  زال وأصولهم.الاعتنشأة  الأوّل:المبحث 

  :خلق القرآن(. نماذج من �ويل المعتزلةالمبحث الثاّني(. 

  ّأفعال العباد(المعتزلة. نماذج من �ويل  الث:المبحث الث(. 

  

  

  

  

 

 

 

 



 

 
 

  
  

  المبحث الأوّل: 

ل̀ة و_عدّد فرق\م. aشأة المعB  

  المعتزلة لغة واصطلاحا. بفرقة التّعريف
  ّلمعتزلة. سمية أصل التe  
  ّم د أسمائهمتعدµوألقا .  
  المعتزلة. نشأة فرقة  
 أصولهم الخمسة.  

 لشيعة والخوارجe علاقة المعتزلة 
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صل بن   بينه وبين  خلاف ، عندما وقعه 110الحسن البصريهي فرقة نشأت أ£م    وا
في بدعته فطردهما   ه143عمرو بن عبيدبين المنزلتين وانضم إليه  والمنزلةالقدر في مسألتي  ه131ءعطا

سارية من سواري مسجد البصرة فقيل لهما ولأتباعهما معتزلة لاعتزالهم   إلىه فاعتزلا مجلس عن  الحسن
  .  )1( كافرة الإسلام لا مؤمن ولا  مَّ أُ ة في دعواها أن الفاسق من ل الأمّ وْ ق ـَ

ذين خلطوا بين الكلام الّ  طوائف أهلمن  فلسفيّة تتكوّنكلاميّة نية وهي فرقة عقلاَّ        
نة والجماعة في السّ أهل وقد خرجت المعتزلة عن  العقيدة،في كثير من مسائل  قليّات لعواات رعيّ الشّ 

 .  )2( الاعتقادومنهج تقرير العقيدة، وفي أصول  الاستدلال،ومناهج  التّلقي،مصادر 

صطلاحاً:تعريف المعتزلة لغةً  .1   وا

  : ؛ نحـاه جانبا فتنحى، وقوله تعالىلَ ـزَّ عَ وت ـَ لَ زَ عَ وان ـْ لَ زَ ت ـَاعْ فَ  هُ لَ زَ  وعَ لاً زِ ه عَ لُ زِ عْ الشيء ي ـَ لَ زَ عَ " لغة: -

﴿ 'ِ�َ ;ۡ<ُ 
ِ ٱ إِ� ۡ̀ 
[O  َُ�نO6ُۡ�و َ̀ َ O﴾ )3( لنّ  معناه أّ±م لما رمواe ُمأخوذ من و  ،معنعوا من السّ جوم م

ى بعضهم عن بعض، وكنت بمعزل له بمعنى تنحى عنه، ومنه تعازل القوم بمعنى تنحّ يء وتعزّ اعتزل الشّ 
يت عنهم، ومنه قوله موضع عزلة منه، واعتزلت القوم أي فارقتهم، وتنحّ ي: كنت في كذا وكذا أعن  

ولا معي. ومنه قول  فلا تكونوا عليّ  أراد إن لم تؤمنوا بي  )4( ﴾وَإِنْ لمَْ تُـؤْمِنُوا ليِ فاَعْتَزلُِونِ ﴿تعالى: 
  :الأحوص

 هِ الفُــؤادِ مُــؤكََّلُ عِــدى وَبِ حَــذَرَ ال**** يــا بـَـيــتَ عــاتـِكَـةَ الَّذي أتَـعـزَّلُ 

  . )5(في اللغة هي، والمعتزلة هم المنفصلون. هذوعلى ذلك: فالاعتزال معناه: الانفصال والتنحّ 

 

   . 28، ص3البغدادي، ج الفرق بين الفرق،   )1(
 .   349، ص2ه، ج1423، 2العقل، دار الوطن، الر£ض، ط بن عبد الكريم  اق والبدع، _صردراسات في الأهواء والافتر  )2(
  . 212سورة الشعراء، الآية: )3(
   . 21 الآية:سورة الدخان، )4(
  . 440، ص11ينظر: لسان العرب، ابن منظور، ج )5(
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صطلاحا- اني، وسلكت منهجا  فهو اسم يطلق على فرقة ظهرت في الإسلام في أوائل القرن الثّ  :أما ا
ذي اعتزل عن مجلس واصل بن عطاء الغزال الّ  أصحاب  ة، وهمفا في بحث العقائد الإسلاميّ عقليا متطرّ 

     )1(الحسن البصري.

صل تسمية المعتزلة: .2   أ

ومن هذه   والصّفرية،ظهرت مقالات الخوارج خاصة الأزارقة  القرن الأول الهجريفي أواخر 
حيث   الآخرة،ومنزلته في  الدّنيا،تي انتشرت بين المسلمين مسألة حكم مرتكب الكبيرة في المقالات الّ 

داً  نيا خالداً مخلّ اً في الدّ نب وعده كافراً مرتدّ ائفتين من الخوارج في تكفير مرتكب الذّ سلكت هاتين الطّ 
  جهنم. في _ر 

  وفي هذه الأثناء بذرت بذرة المعتزلة ونشأة فرقتهم.   المسائل،اس يسألون عن حكم هذه كان النّ 

ين لقد ظهرت في زماننا جماعة  ام الدّ وقال £ إم ،البصريالحسن فقد دخل رجل على الإمام   
وجماعة   ــــــ،ة ـــــــ وهم وعيدة الخوارج والكبيرة عندهم كفر تخرج عن الملّ  الكبائر، رون أصحاب فِّ كَ يُ 

بل العمل على مذهبهم ليس ركناً من  الإيمان،مع  والكبيرة عندهم لا تضرّ  الكبائر، يرجئون أصحاب 
م  ة. فكيف تحكّ ة كما لا ينفع مع الكفر طاعة وهم مرجئة هذه الأمّ عصيّ مع الإيمان م ولا يضرّ  الإيمان،

  .لنا في ذلك اعتقاداً 

صل بن عطا الغزَّالقال  يجيب،وقبل أن  ذلك،في  الحسن البصري فتفكر   : أ_ لا أقول أن  وا
  صاحب الكبيرة مؤمن مطلق الإيمان ولا كافر مطلق؛ بل هو في منزلة بين المنزلتين.  

الحسن جاء به على جماعةٍ من أصحاب  ر ماتزل إلى سارية من سواري المسجد يقرّ واع قام ثمّ   
صلا : اعتزل عنّ الحسنفقال  ، القدريعمرو بن عبيد البصري منهم  ،البصري فسُمّيَ هو  ،وا

  . )2( معتزلةوأصحابه 

 

  . 13ص ه، 1409، 1ار العاصمة، الر£ض، طد  ،المعتق  بن عبد الله عواد ، منهاالمعتزلة وأصولهم الخمسة وموقف أهل السنة  )1(
  . 255، ص1والنحل، الشهرستاني، ج  الملل ينظر: )2(
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صل بن عطاءلما سمع من  الحسن البصريبل هناك رواية أخرى مفادها أن    نزلة  بدعته في الم وا
صلفغلب على  مجلسه،طرده من فنزلتين بين الم   لهم عن مجالسه! الحسنوأتباعه وصف المعتزلة لعزل  وا

ما قد اعتزلا قول اس: إ±ّ فقال النّ  عمرو بن عبيدإليه  واري وانضمّ ثم اعتزل إلى سارية من السّ   

صل . فصار سوء أدب )1( معتزلةي أتباعهما يومئذ وسمّ  الأئمّة،   إلى الاعتزال.  أدَّاه مع شيخهوا

  عريج على قول أحد العلماء في نشأ�مـــــــ وما دام الحديث عن نشأة هذه الفرقة فلا مانع من التّ   

  فقال:  ه377الملطي  أبو الحسينوهو قول  المقالات،خي خالف به قول جمهور مؤرّ 

م إليه الأمر وسلّ  معاويةَ م عليه السلا الحسنُ بن عليوذلك عندما eيع  معتزلة،سمَّوا أنفسهم  «وهم
ولزموا منازلهم ومساجدهم  علي،م كانوا من أصحاب اس وذلك أ±ّ وجميع النّ  معاويةو الحسناعتزلوا 

  .)2( » وا بذلك معتزلةوقالوا نشتغل eلعبادة فسمّ 

جماعة منهم كانوا يحضرون مجلس  ك لأنّ وا بذلالمعتزلة سمّ  وقال بعض العلماء المعاصرين أنّ   
ل عيل الأوّ لف والرّ ح بعقيدة السّ يصرّ  الحسن البصريفلما سمعوا  ، الجهنيمعبد منهم  بصرين الالحس 

 ، مجلسه االصّفات، اعتزلو ويثبت ما أثبته الله لنفسه من  �حسان،ابعين لهم من صحابة رسول الله والتّ 

  . )3( معتزلةوسمُُّوا 

 أما 
ُ
يقدح في صحة   يضا: لافهذا أ ؛ه ؟118قتادةأم  الحسنسمي هل هو اختلاف الم

ا قال شيئا قد حصل ومضى، ويدل عليه ألفاظ  فإنمّ  قتادة  ا ، أمّ الحسنل هو ي الأوّ المسمّ  واية؛ لأنّ الرّ 
ا هؤلاء المعتزلة" ففي هاتين الجملتين  م حلقة الحسن" ثم قال لقتادة: "إنمّ أ±ّ  هم وهو يظنّ واية "فأمّ الرّ 

 

  . 55، ص18، البغدادي، ج الفرق بين الفرق )1( 

، دار بن حزم،  محمد بلحسان، إبراهيم بن عبد الصمد بن بشير أبو طاهر، تح: التنبيه على مبادئ التوجيه قسم العبادات )2( 
  . 41ص ، 1، ج1م، ط2007-ه1428

  .475، ص 2ه، ج1404، 2ة المسلمين والرد على الملحدين والمبتدعة، صالح بن براهيم البليهي، طقيدع )3(



�Ø’ËÖ]VoÖ^flnÖ]��������������������������������������������������������������������������������fljÖ]JíÖˆjÃ¹]�íÎ†Ê�‚ßÂ�Øèæ` 

 

123 
 

إطلاقه الاسم  ه كان يعرف سبب انفصالهم، وأنّ ن، وأنّ قتادة من مر�دي مجلس الحس دلالة على أنّ 
  .وايتينن الفرقة، وعلى هذا، فلا تعارض بين الرّ ا كان بعد تكوّ إنمّ 

eلمنزلة بين المنزلتين،   ا القولحيث قال: "وأمّ  ه346 المسعوديد ما ذكر_ه ما يقوله ومما يؤكّ 
إلى أن   فاسقا... ى س بمؤمن ولا كافر، بل يسمّ الفاسق المرتكب للكبائر لي  ابع، فهو أنّ وهو الأصل الرّ 

    )1( ".  الاعتزال..يت المعتزلة؛ وهو قال: وµذا الباب سمّ 

  : أشهر فرق المعتزلة-3

فقد افترقت  ة المعتزلة عن الحقّ القدريّ  : وأمّاالبغدادي  افترقت المعتزلة إلى فرق عدّة، قال         
  :  فرقها أسماءذه وه استائرهعشرين فرقة كل فرقة منها تكفر 

  ، والحمارية ، والحايطية ، ةوالجاحظيّ  ، ةماميّ والثّ  ، الامواريةو  ، ةظاميّ النّ ، و ة الهذيليّ ، و ةعمريّ واصلية، و 
ة المنسوبة إلى  والبهشيميّ  ، ة والجبائيّ  ، ة والكعبيّ  ،ةوالمويسيّ  ، وأصحاب صالح قبة ، ةحاميّ والسّ  ، ةوالخياطيّ 

ة  وهما الحايطيّ  الإسلامنها ليستا من فرق ون فرقة ثنتان مفهي ثنتان وعشر  ، أبي هاشم ابن الجبائى
    )2(  والحماريةّ.

صليّةـــــــــ      .العمرويهّ: أتباع واصل بن عطاء وأصحابه عمرو بن عبيد صاحب الوا

  : أصحاب أبي الهذيل العلاف. الهذيليّةــــــــ   

  : أتباع إبراهيم النّظام.النَّظاميةــــــــ   

  : أتباع الأديب المشهور eلجاحظ. احظيّةلجاــــــــ   

  ائي.: أتباع محمد بن عبد الوهّاب الحيَّ الحيَّائيةــــــــ   

 

  . 83ص ، عواد المعتق ، المعتزلة وأصولهم الخمسة )1(
 . 18، ص1، البغدادي، ج الفرق بين الفرق   )2(
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وكل هذه الفرق التي ذكُِرَت تلتقي في الأصول الخمسة، وتختلف في بعض مسائلها   
أبو " وفي كتابه "مقالات الإسلاميين أبو الحسن الأشعريوتفاصيلها، كما بسط ذلك عرضاً ونقداً 

  في كتابه "الفصل في الملل والأهواء والنّحل".محمد بن حزم 

  : )1(ألقاب المعتزلة.4

  تعدّدت ألقاب المعتزلة بين ما لقبوه به أنفسهم وبين ما أطلقه الغير عليهم.

لا:    نذكر الألقاب الّتي أطلقوها على أنفسهم.أوّ

  ، وأنّ هذه التّسمية يبرهنون على فضل وأخذوا؛ أطلقوا هذا اللقب في سياق المدح لا الذّم المعتزلة: -1
  .)2( المراد به الاعتزال عن الأقوال المحدثة والمبتدعة 

أطلق المعتزلة على أنفسهم هذا اللّقب، وليس مفهومه مفهوم أهل السّنة   : )3(أهل العدل والتوحيد- 2
  والجماعة، كما سنرى ذلك في أصولهم. 

ص. اجية والمنزهون الله عن النّ الفرقة النّ ك  ة وما شاµهاوهذه من أسمائهم الممدوح: أهل الحق -3 ق
ص اجية والمنزهون الله عن النّ لنّ ، وأهل الفرقة اأهل الحقّ  نفسها..ي المعتزلة يقول المقبلي: "وتسمّ  ؛  )4(ق

ة  ، ومن سواهم على الباطل، ولذا دعوا خصومهم áeبرة، القدريّ م يعتبرون أنفسهم على الحقّ ذلك أ±ّ 
  .  )5( ة المرجئة، وغير ذلك هة الحشويّ بّ زة المش اáو 

  الألقاب التي أطلقها غيرهم. ²نيا:

  سارية من سواري المسجد، وهم بذلك أعلنوا الانشقاق.وهذا بسبب اعتزالهم إلى  المعتزلة: -1

 

  . 26-22، صعواد المعتق ،  المعتزلة وأصولهم الخمسةينظر:  )1(

،  1في شرح كتاب الملل والنحل، أحمد بن يحي المرتضى، تح: توما أرنلد، دائرة المعارف النظامية، الهند، ط  والأملالمنية   )2(
  . 42ه، ص1316

  .300ص في ايثار الحق على الآeء والمشايخ، صالح بن مهدي المقبلي،  العلم الشامخ )3(

  300ص ،مهدي المقبلي في ايثار الحق على الآeء والمشايخ، صالح بن  العلم الشامخ )4(
  300المصدر نفسه، ص )5(
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هور  الظّ  المعتزلة فية سبقت ه لما كانت الجهميّ وسبب تلقيبهم µذا اللقب، هو أنّ ة: الجهميّ  -2
لما خرجت المعتزلة كانت قد وافقت   أن سبقها للمعتزلة سبق قريب، ثمّ عض آرائها، إلاّ تهرت ببواش

فات، وخلق الكلام، فكأن توافق الفرقتين جعلهما  ؤية والصّ الرّ  ا: نفيّ ة في مسائل كثيرة، منهالجهميّ 
أخوذة منها، لذا  ة أسبق ومسائلها أكثر وبعض مسائل المعتزلة مالجهميّ  كالفرقة الواحدة، وبما أنّ 

معتزلي. ولذلك أطلق أئمة الأثر  مي، ولا يطلق على كل جهميّ أصبح يطلق على كل معتزلي جه
ة،  على الجهميّ  في الردّ  البخاريو  ةعلى الجهميّ  الردّ في كتابه فالإمام أحمد ة على المعتزلة لفظ الجهميّ 

  .  )1( ةرين أشهر µذه المسائل من الجهميّ المتأخّ  م كانوا في ة المعتزلة؛ لأ±ّ ا يعنون eلجهميّ ومن بعدهما؛ إنمّ 

  المعتزلة: وهو يسوق ما أجمعت عليه  –ة. يقول البغدادي ب المعتزلة eلقدريّ كذلك يلقّ ة: القدريّ  -3
م وفي أعمال اµَ سَ كْ في أَ  –عز وجل  –ه ليس q م وأنّ اµَ سَ كْ ذين يقدرون أَ اس هم الّ النّ  "وقد زعموا أنّ 

المعتزلة لا    أنّ إلاّ . )2( ةاهم المسلمون قدريّ ول سمّ صنع ولا تقدير. ولأجل هذا القسائر الحيوا_ت 
  .)3( ه أولى أن يطلق على القائلين eلقدر خيره وشره من الله تعالىيرضون µذا الاسم؛ ولذا يقولون: إنّ 

ة، لقولهم الخير من  المعتزلة يدعون الثنوي : «إنّ ه845المقريزيتقيّ الدّين يقول  ة:الثنوية وا¸وسيّ  -4
المعتزلة اكتسبوا علاوة   ة، فإنّ . ولما كان هذا القول يشبه قول الثنوية اáوسيّ   )4( ، والشر من العبدالله

لوا من ا تنصّ المعتزلة لا يقبلون هذا الاسم، وهم إنمّ  أنّ  ة. ولا شكّ على أسمائهم العديدة اسم اáوسيّ 
  م ذمّ ى الله عليه وسلّ بي صلّ ة، إذ كان النّ قب اáوسيّ وصمة لصا من ة تخلّ ة وأنكروه بشدّ اسم القدريّ 

  .  )5( ةة بتسميتها مجوس هذه الأمّ القدريّ 

 

  . 44م، ص1979-ه1399، 1، جمال الدين القاسمي الدمشقي، مؤسسة الرسالة، دمشق، ط�ريخ الجهمية والمعتزلة ينظر:   )1(
  .99، البغدادي، ص الفرق بين الفرق )2(
  . 57، ص1الشهرستاني، ج، الملل والنحل )3(
المقريزية، تقي الدين أحمد بن علي المقريزي، تح: محمد زينهم ومديحة   لخططوالآ�ر المعروف eالمواعظ والاعتبار بذكر الخطط  )4(

  . 169، ص4م، ج1997، 1الشرقاوي، مكتبة مدبولي، القاهرة، ط
  . 57، ص1، الشهرستاني، جالملل والنحل )5(
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المعتزلة، ولا سيما   سمية: أنّ من ألقاب المعتزلة مخانيث الخوارج، وسبب التّ مخانيث الخوارج:  -5
 تخليد مرتكب الكبيرة في لين: واصل بن عطاء وعمرو بن عبيد كانوا يوافقون الخوارج فيشيوخهم الأوّ 

على تكفيره؛ ولذا   يجرؤواخليد؛ لكن لم ه ليس بكافر، فهم قد وافقوا الخوارج في التّ ار مع قولهم: إنّ النّ 
  . )1(وا µذا الاسمسمّ 

ة آت من قول المعتزلة eلوعد والوعيد، وهذا واسم الوعيديّ  ة،من أسماء المعتزلة الوعيديّ  ة:الوعيديّ -6
ه لا  الله تعالى صادق في وعده ووعيده، وأنّ  تي يقوم عليها الاعتزال، ومعناه: أنّ كان الّ القول أحد الأر 

  .)2(وبة من بعد التّ نوب إلاّ يغفر الذّ 

الله تعالى  لة لتعطيلها فات اسم المعطّ ة الأولى نفاة الصّ نة يطلقون على الجهميّ كان أهل السّ   لة:المعطّ  -7
ة وهجوها، الجهميّ  سمية ذمّ . أي تجريده تعالى منها، وكانوا يقصدون من وراء هذه التّ  )3(ن صفاتهع

مروان كان على  ونه وينادونه: £ معطل، لأنّ أهل الموصل أخذوا بعد هزيمة مروان بن محمد يسبّ  فإنّ 
  .   )4(لةمذهب المعطّ 

ات، لزمهم اسم المعطلة. يقول فلى قولها بنفي الصّ لأو ة اوحين قام المعتزلة واقتبسوا عن الجهميّ  
  .  )5( عليها  تي تدلّ نة عن المعاني الّ عطيل تعطيل ظواهر الكتاب والسّ هرستاني: إن من معان التّ الشّ 

 

،  1ن مرعي، المكتبة العصرية، بيروت، طومعادن الجوهر، أبو الحسن علي بن الحسين المسعودي، تح: كمال حس مروج الذهب )1(
  .22، ص6م، ج2005-ه1425

،  1، القاهرة، طلجنة التأليف والترجمة والنشر عبد الرحيم بن محمد ابن الخياط،  ،الانتصار والرد على ابن الراوندي الملحد)2(
  . 126م، ص1925

  . 192، ص1المرسلة، ابن القيم، ج الصواعق  )3(
خ ابن الأثير، أبو الحسن علي بن محمد الجزري المشهور بـ ابن الأثير، اعتنى به: أبو صهيب الكرمي، بيت  الكامل في التاريخ �ري )4(

  . 171، ص 5الأفكار الدولية، الأردن، دط، دت، ج
  . 123ص بن عبد الكريم الشهرستاني،الإقدام في علم الكلام، أبو الفتح محمد ±اية  )5(
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  : الزمان والمكان نشأة المعتزلة .3

 الأقوال في لقد اختلف الباحثون في وقت ظهور المعتزلة كاختلافهم في أصل تسميتهما، وأهمّ 
لانذلك     :قو

  ل: الأوّ القول 

عليه الصلاة   ويتزعم هذا القول المعتزلة أنفسهم، حيث يحاولون إرجاع أصل مذهبهم إلى النبـي 
في   ابن المرتضىيقول  ،رضوان الله عليهم والخلفاء الراشدين، وعلماء الصحابة، وكبرائهم ،والسلام

طبقا�م، ونحن نـشير  القاضي عبد الجبارقد رتب "وأما تعيين طبقا�م فنقول:  المعتزلة: تعيـين طبقـات 
  جملتها، وقد تضمنتها مسألة مستقلة، وهي أن طبقا�م على ما فصله القاضي عبد الجبـار، مـن إلـى

qإلى عصره هي عشر طبقات، وإنما ذكر في كل طبقة المـشهورين مـن   عليه الصلاة والسلام رسول ا
  . )1( عارف منهم في كل حين ..."لمازما±م، لتعذر إحصاء ذوي  رجـال

  القول الثاني:  

  الملطي يرىو  نشأت المعتزلة عندما اعتزل جماعة من أصحاب الحسن بن علي الحياة السياسية 
سموا أنفسهم معتزلة؛ وذلك عندما eيع الحسن بن علي معاوية وسلم الأمر إليه اعتزلوا الحسن  ": أ±م

ولزموا منازلهم ومساجدهم، وقالوا   –وا من أصحاب علي كانم  وذلك أ±ّ  –اس ومعاوية وجميع النّ 
  .  )2(نشتغل eلعلم والعبادة"

    :الثالثالقول 

هـ،  80رأس المعتزلة هو واصل بن عطاء المولود سنة  هؤلاء أنّ ة من الباحثين. يرى قول الأكثريّ 
، فثارت تلك  )3(زارقةهـ، وقد كان ممن يحضر مجلس الحسن البصري في زمان فتنة الأ131 سنة والمتوفىّ 

 

  .17ص  والنحل، أحمد بن يحي المرتضى،  في شرح كتاب الملل   المنية والأمل )1(

  . 41ص أبو الحسين الملطي،  ،التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع )2(
  .354، ص2، المقريزي، جالخطط  )3(
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ه دخل رجل على تي شغلت الأذهان في ذلك العصر، وهي مسألة مرتكبي الكبيرة، وذلك أنّ المسألة الّ 
 له مذهب الخوارج في الكبيرة، ومذهب المرجئة،  البصري في حلقته في مسجد البصرة، وبينّ الحسن 

  صل بن عطاء: أ_ أقول أنّ ر الحسن، وقبل إجابته قال وا وطلب منه بيان الحكم في ذلك، ففكّ 
صاحب الكبيرة ليس بمؤمن �طلاق، ولا كافر �طلاق، بل هو في منزلة بين منزلتي الإيمان والكفر،  

  .  )1( طرده الحسن واعتزل في _حية من المسجد يقرر ما أجاب به على أصحابه ف

ال ن رج ون ممذهبهم أقدم في نشأته من واصل، فيعدّ  يرون أنّ  –في كتبهم  –والمعتزلة 
ا يعود إلى علي بن أبي طالب،  الاعتزال إنمّ  م يقولون: إنّ مذهبهم كثيرا من أهل البيت، ولذلك فإ±ّ 

د لابنه أبي هاشم أستاذ واصل، فهذا  أورثه محمّ  ة أخذ عنه هذا المذهب، ثمّ بن الحنفيّ د ابنه محمّ  وإنّ 
  .  ) 3(ينسب علي بن أبي طالب إلى الاعتزال )2(ابن المرتضى

  )4( :عتزلة هنا مردود؛ لأمور منهاوله الموما يق

في كتب المعتزلة؛ إضافة إلى ذلك  تي تنسب الاعتزال إلى علي بن أبي طالب لم تردّ وا£ت الّ الرّ  أنّ  -1
  .   )5(ا من وضعهمعلى أ±ّ  ا يدلّ أسانيدها ليست صحيحة؛ ممّ  أنّ 

عن الخوض في القدر، فكيف    )6( ه كان ينهىأنّ  –رضي الله عنه  –ما أثر عن علي بن أبي طالب - 2
  !ينهى عن شيء ينتحله؟

ه لم يخرج عن محاولة لإثبات بعض الأصالة لمذهبهم، وأنّ د نما هو مجرّ إّ  –هنا  –ما زعمه المعتزلة  أنّ  -3
  .  )7( أو أحد بنيه  نة والجماعة إذا نسب إلى عليّ عقيدة أهل السّ 

 

  . 52، ص1، الشهرستاني، جالملل والنحل )1(
  . 255، ص1جم،  9871، ماي7لبنان، ط-دار العلم للملايين، بيروت  خير الدين الزركلي، ، قاموس تراجم الأعلام )2(
  . 121م، ص1982، 1لبنان، ط-ينظر: نشأة الأشعرية وتطورها، جلال محمد موسى، دار الكتاب اللبناني، بيروت )3(
  . 28-27، صعواد المعتق ،  المعتزلة وأصولهم الخمسةينظر:  )4(

  . 121، صنشأة الأشعرية وتطورها، جلال محمد موسى  )5(
  . 121المصدر نفسه، ص )6(
  . 224، ص1لإسلاميين، أبو الحسن الأشعري، جمقالات ا )7(
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ه نشأ  عتزال هو واصل بن عطاء، وأنّ الا رأس  ة، وهو أنّ قول الأكثريّ  رأي الأقرب للصواب والّ  
خروج  في أمر صاحب الكبيرة ثمّ للهجرة في البصرة نتيجة للمناظرة  110إلى  105في سنة ما بين 

واصل برأيه المخالف لشيخه الحسن البصري؛ وبعد ذلك أضاف إلى رأيه في مرتكب الكبيرة آراء  
  ل عالم من علمائهم çتي برأي حتىّ ذ كأخ أخرى أصبحت فيما بعد من أصول المعتزلة، ومن ثمّ 

  .نت هذه الفرقةتكوّ 

لات المعتزلة:   مصدر مقا

ة الإنسان عن ففكرة الاختيار ومسئوليّ  المعتزلة مقالا�م من البصرة من فرق عصرهم،±ل 
تلقف المعتزلة القول   )1(ة أصحاب الجهم بن صفوانة، وعن الجهميّ أفعاله أخذها المعتزلة عن القدريّ 

بعض  ر خلط فات وخلق القرآن، وعدم رؤية الله eلأبصار في الآخرة، وهذا الالتقاء يفسّ الصّ  بنفي
هي عن المنكر عن ة. كما أخذ المعتزلة مبدأ الأمر eلمعروف والنّ ة والمعتزلة والقدريّ ارسين بين الجهميّ الدّ 

جود الإمام في  قولهم بوجوب و ة eلإمامة، كيعة في كثير من الآراء الخاصّ فقوا مع الشّ الخوارج. كما اتّ 
واصلا وعمرو بن عبيد شيخي   ابن المرتضى يرجع أنّ   إنّ أويل حتىّ كل عصر فضلا عن تجويزهم للتّ 

المعتزلة لم يجدوا غضاضة في   ختصار، فإنّ وe ،ة الاعتزال تتلمذا على أبي هاشم بن محمد بن الحنفيّ 
ائدة في عصرهم؛ وخصوصا آراء الفرق  تكوين مذهبهم على أساس انتقائي للأفكار والآراء السّ 

  .    )2(المخالفة

   :نشأة المعتزلة مكان وÑريخ 

" أصول  لم تعين  ونشأت المعتزلة في مدينة البصرة eلعراق، في بداية القرن الثاني الهجري، 
سن ذكرته أ±م ظهروا في البصرة حول حلقة الح التاريخ العربي السنة التي ظهر فيها المعتزلـة، وكـل مـا

هـ، وأن الرجلين اللذين أسسا 110البصري توفي سنة  لحسنالبصري، وانشقوا عنها، ونحن نعلم أن ا
صل بن عطاءمدرسة الاعتزال وهما  هـ، فلا يعقل أن يكو_ قد بدءا  80ولدا سنة  وعمرو بن عبيد وا

 

  .90م، ص 1997، 5مصر، ط-ينظر: الحركات السرية في الإسلام، محمود إسماعيل، سينا للنشر، القاهرة )1(
  . 42والبدع، أبو الحسين الملطي، صالتنبيه والرد على أهل الأهواء  )2(



�Ø’ËÖ]VoÖ^flnÖ]��������������������������������������������������������������������������������fljÖ]JíÖˆjÃ¹]�íÎ†Ê�‚ßÂ�Øèæ` 

 

130 
 

 بداية القرن  من حيا�ما، وعلى ذلك يكون المعتزلة قد قاموا في هذه الحركة الفكرية قبل العـشرين
من أ±م ظهروا  ، وهذا يوافق ما يذهب إليه المقريزيه110-100رة بين محصو  الهجـري الثـاني، فـي سـنة

  . )1(الأولى من سني الهجر بعد المائة 

صول الخمسة " الأ   صول المشتركة للمعتزلة : " الأ

م أجمعوا على  أ±ّ ، إلاّ ة شتىّ ذات اتجاهات فكريّ  عشرين فرقةرغم افتراق المعتزلة فيما بينها إلى   
ذي يجمعهم والحد الذي يمنع الالتباس µم، وهذه الأصول أطلقـوا عليهـا  اعتبروها الجامع، الّ أصول 

اه " شرح الأصول  بشرحها وتوضيحها في كتاب سمّ  القاضي عبد الجبار الأصول الخمسة، حيث قام 
  الخمسة " . 

يجمع القول  أحد منهم اسم الاعتزال حتىّ  حقّ : " وليس يستأبو الحسن الخياط المعتزلييقول   
هي عن  وحيد والعدل والوعد والوعيد، والمنزلة بين المنزلتين، والأمر eلمعروف والنّ eلأصول الخمسـة: التّ 

  .   )2(المنكر، فإذا كملت في الإنسان هذه الخصال فهو معتزلي "

الخلاف بينهم، فلقد كان هناك  لقد اتفق المعتزلة على هذه الأصول، ولا يعني هذا انعدام   
ل الأساس  الخلافات في الفروع، التي انبنت على تلك الأصول، ولكن هذه الأصول الخمسة تمثّ  بعض

رها، وأولها من  ت بمراحل نشأة المعتزلة وتطوّ ن دفعة واحدة بل مرّ لفكر المعتزلة، وهذه الأصول لم تتكوّ 
اعتزال واصل بن عطاء، وسوف  بب في ذي كان السّ لتين الّ اريخية هو أصل المنزلة بين المنز احية التّ النّ 

  اريخية  تها لا من حيث بدايتها التّ نتناول هذه الأصول eلبيان بحسب أهميّ 

  وحيد : لاً : التّ أوّ 

مذهبهم وأساس نحلتهم، ونظراً لتقديم المعتزلة العقل على  ل الذي يعتبر لبّ وهو الأصل الأوّ   
ين، أنكروا صفات الله  وفيق بين الفلسفة والدّ م التّ ة، ومحاولتهة الغازيّ لسفيّ هم eلأفكار الفقل و�ثرّ النّ 

 

  . 12المعتزلة، زهدي جار الله، ص )1(

   113ص _صر بن عبد الكريم العقل،  لعقائد،وا دراسات في الفرق    )2(
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صف بشي اسمه العلم الله تعالى عالم بدون أن يتّ  تعالى مخالفين بذلك جمهورالمسلمين، فذهبوا إلى أنّ 
درة،  ات بلا قات بلا علم، قادر eلذّ وقادر بدون أن تسند إليه صفة القدرة، فاq عندهم عالم eلذّ 

القديم ذات واحدة قديمة، ولا يجوز إثبات ذوات قديمة، قال   سمع، حيث قالوا إنّ ات بلا ع eلذّ سمي
واصل بن عطاء eتفاق الجميع " على استحالة وجود إلهين قديمين أزليين ومن أثبت معنى وصفة 

  .    )1( قديمة، فقد أثبت إلهين "

ذلك يستلزم  قادهم أنّ اتية q تعالى هو اعتفات الذّ ذي حمل المعتزلة على إنكار الصّ الّ  إنّ   
  د القدماء كفر eلإجماع .  القول بتعدّ  فات، وأنّ د هـذه الصّ د القدمـاء بقـدر تعـدّ تعدّ 

ويَـرُد على زعمهم هذا Çن الكفر هو إثبات ذوات قديمة لا إثبات ذات واحدة وصفات    
  به eلعدم، وقد ردّ لا مضمون فيها وهي أش ةدة فكرة مجرّ فات يجعل الألوهيّ نفي الصّ  إنّ  قديمة، ثمّ 

عليم قدير حكيم سميع بصير بلا حياة ولا علم ولا  إثبات حيّ  ة عليهم بقوله: " إنّ الإمام ابن تيميّ 
ثبات مُصلٍ بلا صلاة، وصائم بلا صيام، وقائم  إقدرة ولا حكمة ولا سمع ولا بصر، مكابرة للعقل ك

  .  )2( بلا قيام " 

نا  كونه تعالى عالماً قادراً واجباً لذاته لا يحتاج إلى صفـة العلم والقدرة، لأنّ   Çنّ  كما زعم المعتزلة  
فاق،  تّ ه يحتاج إلى صفة العلم والقدرة كان _قصاً بذاتـه مستكملاً بغيره وهذا eطل eلإإن قلنا إنّ 

وات القديمة لا الذّ د عدّ ذي دفع المعتزلة إلى هذا القول تحميلهم العقل أكثر مـن طاقتـه، فالمحال في توالّ 
العالميـة ليست أكثـر مـن إسنـاد صفـة العلم نفسه إلى الله   د صفات لذات واحدة، كما أنّ أن تتعدّ 

  .   )3( تعالى فليس هناك محتاج ومحتاج إليه، فإسناد صفة العلم إلى الله تعالى لا يعني استكماله بغيره

 

    . 41، ص1، جشهرستاني، الوالنحل الملل    )1(
- ه1410الإسلامي مع قواعده الأربع، محمد بن سليمان التميمي، دون _شر، دون مكان النشر، دط، أصول الدين    )2(

    .128صم، 1989
،  8لوق، محمد سعيد رمضان البوطي، دار الفكر، دمشق، طالكونية وجود الخالق ووظيفة المخ  ت اليقينيا: كبرى   ينظر   )3(

    .119ص م،1997-ه1417
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عطيل، جسيم، فوقعوا في التّ شبيه والتّ عن التّ  البعدلقد أراد المعتزلة �نكارهم صفات الله تعالى   
ويرجع ذلك إلى قياسهم أفعال الله تعالى على أفعال العباد وهو من أفسد القياس حيث يقول الإمام  

على أفعال العباد من أفسد القياس، وكذلك قياس حكمته على   بّ م: " قياس أفعال الرّ ابن القيّ 
  .   )1( حكمتهم، وصفاته على صفا�م "

وقد بنى المعتزلة على أصلهم هذا استحالة رؤية الله تعالى في الآخرة، لاقتضاء ذلك الجسمية   
م لك؛ لأ±ّ القرآن الكريم مخلوق q سبحانه وتعالى وذ أنّ  -أيضاً  -والجهة . كما بنوا على ذلك 

£ت القرآنية  وهذا قول eطل مخالف للآ )2(د القدماءينفون صفة الكلام عن الله تعالى خشية تعدّ 
  ريفة .  ة الشّ بويّ النّ  والأحاديث

  ²نياً : العدل : 

لم أو ما يخل eلعدل يحاول المعتزلـة في هذا الأصل تنزيه الفعل الإلهي عن كل معاني الظّ 
ـة، ولذلك بين القاضي عبد الجبار   سموا به وأولوه عناية خاصّ تمسكوا µـذا الأصل، حتىّ الإلهـي، وقد 

  ه لا يفعل القبيح، ولا يختاره، ولا يخُِل بمـا هو واجب عليه، وأنّ ولـه : " إن المراد به أنّ معنى العـدل بق
  .   )3( أفعالـه كلهـا حسنة "

 تعالى لا يحب الفساد، ولا يخلق أفعال الله وعلى مقتضى هذا القول فالعدل عندهم هو " أنّ 
 بما ه لا çمر إلاّ  لهم وركبها فيهم، وأنّ لها اللهتي جعالعباد، بل يفعلون ما أمروا به و±وا عنه eلقدرة الّ 

كل حسنة أمر µا، وبرىء مـن كـل سيئـة ±ى عنها، لم يكلفهم مالا    ه وليّ ا كره، وأنّ  عمّ أراد، ولم ينه إلاّ 
  .  )4( لا أراد لهم مالا يقدرون عليه "يريدون، و 

 

د بن صالح الصمعاني، دار  حممسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل، ابن القيم الجوزية، تح: أ العليل في شفاء   )1(
    . 248ص م،2013-ه1434، 2الصميعي، الر£ض، ط

    . 39، ص1ج ، الشهرستاني، : الملل والنحل   ينظر   )2(
    .301ص الجبار، لقاضي عبد ، ا شرح الأصول الخمسة   )3(
    . 127ص محمد أبو زهرة، الإسلامية، �ريخ المذاهب    )4(
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العبد قادر خالق  نّ على أفقوا حقيقة هذا الأصل عندهم بقوله: " واتّ  هرستاني لشّ كما ذكر ا
ه وظلم، وفعل هو كفر ومعصية، لأنّ  ب تعالى منزه أن يضاف إليه شرّ لأفعاله خيرها وشرها … والرّ 

 الله تعالى لا يفعل إلاّ  كان عادلاً، كما اتفقوا على أنّ لم كان ظالماً، كما لو خلق العدل  لو خلق الظّ 
  .   )1(  العباد "لاح والخير، ويجب من حيث الحكمة رعاية مصالح الصّ 

ا خلق منهم، وإنكار كو±ا خلقاً q تعالى راجع إلى  حكم المعتزلة على أفعال العباد Ç±ّ  إنّ 
موا العقل متناسين ص مع العقل قدّ تعارض النّ جعل العقل هو الأساس لفهم القرآن الكريم، وإذا 

لصفات الله تعالى دفعهم   ارهمإنك قصور العقل في بعض المواقف عن إدراك الحكمة والحقيقة، كما أنّ 
واب والعقاب وليس في جانب  إلى هذا المعتقد، وكان الأولى µم أن يبحثوا أفعال العباد في جانب الثّ 

المعتزلة أخطأوا في هذا الجانب  ان من صفات الله تعالى، ولكنّ ما صفتالخلق والإرادة، حيث إ±ّ 
شبيه فوقعوا في  ، لكو±م أنكروا صفاته تعالى خشية التّ �ثبا�م خلق الأفعال للعبد ونفيه عن الله تعالى

  عطيل . التّ 

  ²لثاً : الوعد والوعيد : 

وعيـده، وذلك يوم القيامـة ولا الله تعالـى صادق في وعده و  قـال المعتزلـة فـي هـذا الأصـل إنّ   
نيـا علـى طاعـة وتوبـة  وبـة، فإذا خرج المؤمن مـن الدّ  بعد التّ مبدل لكلماتـه، فلا يغفر الكبائـر إلاّ 

ار، لكن يكون عذابـه  الخلود في النّ  واب، وإذا خرج مـن غيـر توبـة عـن كبيـرة ارتكبهـا استحقّ الثّ  استحـقّ 
ة فاعـة يـوم القيامـة، وتجاهلـوا الآيـات القرآني ـّالمعتزلـة أنكروا الشّ  لذلك فـإنّ فـار، و مـن عذاب الكّ  أخفّ 

فاعـة حسـب اعتقادهـم تتعارض مـع الوعـد  الشّ  ا eلآيـات التـي تنفيهـا؛ لأنّ و كتي تقـول µا، وتمسّ الّ 
العقـاب، بـل تجـد كـل نفس والوعيد . فلا يستطيع أحد أن يشفع عند الله لأحد ويجعله ينجو من 

  .   )2(ـيءالح، ومـن العذاب بقـدر عملهـا السّ ـواب بقـدر عملها الصّ يومئـذ مـن الثّ 

 

  . 40، ص1، جلشهرستاني، ا والنحل الملل    )1(
    .621صالقاضي عبد الجبار،  الخمسة،شرح الأصول   ينظر: )2(
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مع الإيمان معصية، كما لا تنفع   ذين يقولون: لا تضرّ لى المرجئة الّ  ذلك يردون عوالمعتزلـة في  
  .  )1( الى الله عما يقولونغو تعمع الكفر طاعة، إذ لو صح ذلك لكان وعيد الله في مقام اللّ 

صـوص  ـي تتفـق مع منهجهـا وتعرض عـن النّ صوص التّ المعتزلـة تنظـر فـي النّ  ـن أنّ وهكـذا يتبيّ   
  فق مع أفكارهـا وأهوائهـا .  لهـا �ويـلاً يتّ �وّ خـرى أو الأ

  رابعاً : المنزلة بين المنزلتين :

مرتكب الكبيرة في منزلة   عطاء، والمعنى أنّ ى إلى اعتزال واصل بن ذي أدّ وهذا الأصل هو الّ   
روا صاحب فّ ذين كبين الكفر والإيمان، وهي منزلة الفسق، وهذا الحكم يعتبر وسطاً بين الخوارج الّ 

الإيمان عبارة   ذين اعتبروه مؤمناً، ووجه هذا الحكم يبينه واصل بن عطاء بقوله: " إنّ الكبيرة، والمرجئة الّ 
المرء مؤمناً، وهو اسم مدح، والفاسق لمن لم يستجمع خصال الخير  يسمّ  عن خصال خير إذا اجتمعت

هادة وسائر أعمال الشّ  طلقاً أيضاً، لأنّ ى مؤمناً، وليس هو بكافر ماسم المدح، فلا يسمّ  ولا استحقّ 
نيا على كبيرة من غير توبة، فهو من أهل ه إذا خرج من الدّ الخير موجودة فيه، لا وجه لإنكارها، لكنّ 

ه يخفف  لكنّ  )2(�فَريِقٌ فيِ الجْنََّةِ وَفَريِقٌ في السَّعِير � فريقان ار خالداً فيها، إذ ليس في الآخرة إلاّ نّ ال
  .  )3( ة الكفار " وتكون دركته فوق دركعنه العذاب، 

ه لا مانع من أن العاصي من أهل القبلة في منزلة بين المنزلتين يرون أنّ  والمعتزلة مع اعتقادهم أنّ   
نيا  ه في الدّ يطلق عليه اسم المسلم تمييزاً له عن الذميين وعابدي الأو�ن، لا مدحاً ولا تكريماً، وأنّ 

. ومع مخالفتهم للخوارج في تسمية  )4( ةوبة له مطلوبة، والهداية مرجوّ التّ  يعامل معاملة المسلمين، لأنّ 
  ار .  م وافقوهم في الحكم عليه eلخلود في النّ صاحب الكبيرة كافراً إلاّ أ±ّ 

  

 

    . 812ص محمد أبو زهرة، الإسلامية، �ريخ المذاهب    )1(
    .7 ، الآية:سورة الشورى  )2(
    . 43-42، ص1الشهرستاني، ج، الملل والنحل   )3(
    . 128ص محمد أبو زهرة، الإسلامية، �ريخ المذاهب    )4(
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  هي عن المنكر : خامساً : الأمر \لمعروف والنّ 

الين، ودفعاً م، وهداية الضّ ر المعتزلة هذا الأصل على المؤمنين أجمعين نشراً لدعوة الإسلالقد قرّ   
eلباطل من فلاسفة وملاحدة ليفسدوا على المسلمين أمر دينهم،  ذين يحاولون تلبيس الحقّ لهجوم الّ 

ل العصر العباسي �دم الحقائق تي اندفعت في أوّ ندقة الّ وا للذود عن الحقائق أمام الزّ ولذلك تصدّ 
على حفاظاً  –م المعتزلة على المسلمين حتّ ة وتفكك عرى الإسلام عروة عروة، ولذلك الإسلاميّ 
هي عن المنكر . و نقل الإمام الأشعري عنهم الإجماع  أن يسارعوا إلى الأمر eلمعروف والنّ  –العقيدة 

يف، كيف  سان، واليد، والسّ نهي عن المنكر مع الإمكان والقدرة eللّ على وجوب الأمر eلمعروف والّ 
  .  )1(قدروا على ذلك 

اق، ولكن  _دقة والفسّ م للقضاء على الزّ المعتزلة الاستعانة eلخلفاء والحكا ولذلك استحلّ   
 كانت القسوة والعذاب والقتل استطال µم الأمر حتى استغلوا الخلفاء في نشر مذهبهم بطرق شتىّ 

بعض وسائلها، وما فتنة خلق القرآن وما وقع eلإمام أحمد بن حنبل إلاّ صورة من صور القسوة التي  
  هم .إليها المعتزلة في إنزال الأذى بخصوم عمد

  علاقة المعتزلة \لشيعة والخوارج

ياسـة على عكس مـا كـان عليـه  ـة لا دخل لهـا eلسّ ابتدأت المعتزلـة منذ نشأ�ـا طائفـة دينيّ   
هبـوا  مت في الإمامـة وشروطها . فذياسـة فتكلّ ا لم تلبث أن خاضت غمار السّ يعـة إلاّ أ±ّ الخوراج والشّ 

ص علـى رجـل بعينه، وأنّ  ـة، لأنّ الإمامـة اختيـار مـن الأمّ  إلى أنّ  ض  اختيار ذلك مفوّ  الله تعالى لم ين
ة تختـار رجـلاً منهـا ينفذ فيها أحكامـه، سواء أقرشياً كـان أم غيره مـن أهـل ملـة الإسلام، وأهل إلى الأم ـّ

الإمامـة قـد تجوز في قريش  ذهب إلى أنّ  ذيوالّ غيـره، سب ولا العدل والإيمـان ولم يراعوا في ذلك النّ 
 النجدات اس هـم المعتزلة Çسرها، وجماعة من الزيدية، ويوافق المعتزلة جميع الخوارج إلاّ وغيرهـم مـن النّ 

 

    .337، ص1، أبو الحسن الأشعري، جمقالات الإسلاميين  :ينظر  )1(
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جدات أ_س من المعتزلة إلاّ أ±م قالوا إن عدلت الإمامة غير واجب نصبها، ولكن وافق النّ  زعموا أنّ 
  .   )1(سق لم يحتج إلى إمامن فيها فا يكة ولمالأمّ 

نة يعة فيكاد ينعقد إجماع كتاب الفرق من أهل السّ ة بين المعتزلة والشّ لة الفكريّ سبة للصّ ا eلنّ وأمّ   
ابع الهجري اقتبست تعاليم المعتزلة في الأصول وخاصـة فـي مسألتي  يعة في القرن الرّ الشّ  على أنّ 

شبيـه والحلول .  ذلك أقرب إلى المعقول وأبعد عـن التّ  ـم رأوا أنّ در؛ لأ±ّ ة والقضاء والقفات الإلهيّ الصّ 
ق يعـة توافق المعتزلـة فـي أكثـر الأصول ولا تخالفها إلاّ في مسائل قليلة أكثرها يتعلّ ولذلك فأكثر الشّ 

  . )e)2لإمامة

فشا   يلم الد بويها كان بعد زمن البخاري في عهد بقوله: " فلمّ  ابن تيميةوإلى ذلك يذهب   
  .   )3( م وأكثر أصول المعتزلة " افضة التجهّ في الرّ 

شيعة العراق على الإطلاق معتزلة، وكذلك شيعة الأقطار  : " إنّ ين القاسميجمال الدّ ويقول   
  .  )4( مذهب المعتزلة في الأصول "م على يدية في اليمن فإ±ّ ة ومثلهم الزّ امية والبلاد الفارسيّ ة والشّ الهنديّ 

من الخطأ الجسيم سواء من   يومنا هذا، ولذا فإنّ يعة حتىّ " في مؤلفات الشّ عتزالتقر الاكما اس  
ه لم يبق للاعتزال أثر محسوس … ويمكن أن تعتبر  أن تزعم Çنّ  اريخ الأدبيّ يني، أو التّ اريخ الدّ _حية التّ 

  .  )5( المعتزلة "ا مؤلفات يعية كأ±ّ كتب العقائد الشّ 

  .   )6( يعـة مـن حيـث العقيـدة والمذهب هم ورثـة المعتزلـة "الشّ  نّ : " إوهناك أمر آخر هو  

 

    . 431، ص1م، ج1968، 1القاهرة، ط ، مكتبة النهضة المصرية،حسن إبراهيم ، : �ريخ الإسلام السياسيينظر   )1(
    .117ص والعقائد، عبد الكريم _صر العقل، : دراسات في الفرق    ينظر   )2(
، أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، تح: محمد عبد القادر عطا ومصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب  الفتاوى الكبرى  )3(

    .47، ص5م، ج1987-ه1408، 1لبنان، ط - العلمية، بيروت
  . 118صوالعقائـد، عبد الكريم _صر العقل، دراسـات فـي الفرق     )4(
    . 223ص هير،تسولداغناس غ  ،العقيدة والشريعة في الإسلام   )5(
    . 118ص عبد الكريم _صر العقل، دراسات في الفرق والعقائد،   )6(
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ة الإمامة، فأخذت ðرائهم وأقوالهم،  رت بفكر الخوارج في قضيّ المعتزلـة �ثّ  وهكذا نلاحظ أنّ   
  ة والقضاء والقدر .  فات الإلهيّ مسألة الصّ ة رت بفكر المعتزلة وخاصّ يعة �ثّ الشّ  وفي المقابل نجد أنّ 

ة في القرن يعة الإماميّ وهو من أعلام الشّ  –يخ المفيد يعة وعلى رأسهم الشّ ء الشّ علما ولكن  
، وهذا أمر )1( وا على القائلين بذلك ينكرون دعوى الاقتباس من المعتزلة وتقليدهم وردّ  –ابع الهجري الرّ 

بار الإمام مذهبهم قائم على ما رُوي من أحاديث وأخ لك؛ لأنّ يعة ذأن ينكر الشّ  منطقيّ  طبيعيّ 
يعي المذهب الشّ  أثير الخارجي بل وإنكاره، على اعتبار أنّ احتمال للتّ  المعصوم، وهذا يقتضي رفض أيّ 

  من تعاليم الإمام .  قائم بذاته مستمدّ 

وبصورة   البويهيةرت بمنهج المعتزلة العقلي في الفترة يعة �ثّ الشّ  أنّ  عرفان عبد الحميد ويرى   
احب الصّ  هـ حيث إنّ 385-367تي استمرت ثمانية عشر عاماً الّ  بن عبادب احالصّ ة فترة وزارة خاصّ 

ف كتاeً في أحكام  ذي ألّ ه ورث الاعتزال عن أبيه الّ ع والاعتزال، كما أنّ شيّ بن عباد كان يجمع بين التّ 
  .  )2( أصبح من ألمعهمه تتلمذ على شيوخ المعتزلة حتىّ ج المعتزلة، كما أنّ القرآن سلك فيه منه

  

 

    .118-117ص عبد الكريم _صر العقل، دراسات في الفرق والعقائد،  )1(
    .119ص در نفسهالمص )2(



 

 

 

  

  

  

  

  
  

ل̀ة.  aي: نماذج من تأو�ل المعBا
ّ
  المبحث الث

  خلق القرآن.

  

   الفات الالهية عند المعتزلة 

  المعتزلة لتعطيل الصفات �ويلات 

 .أصل القول بخلق القرآن 

  .إجماع فرق المعتزلة بخلق القرآن 

 على خلق القرآن النقلية والعقلية دلة المعتزلةأ 
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   :الصفات الإلهية عند المعتزلة-1

صرح   ولقـد ، عين أن إثبا�ا ينافي التوحيـد، مدّ )1( الصفات الإلهية ي لقد أجمع المعتزلة على نف   
صل بن عطاءبذلك مؤسس الفرقة  فهذه   )2("إلهين فقال: "من أثبت معنى وصـفة قديمـة فقـد أثبـت وا

فهي تدل على أن   العبارة رغم بساطتها وقصرها إلا أ±ا لخصت عقيدة المعتزلة في الصفات الإلهية، 
ما وضحه شيوخ المعتزلة   واصل بن عطاء كان يعتبر التوحيد والواحد؛ الذي لا يتجزأ ولا يتبعض، وهذا

القدماء وهذا ينافي التوحيد بزعمه،   ويعتبر الصفات؛ أجزاء وأبعاض، يلزم مـن إثبا�ـا تعـددفيما بعد، 
  .ويصرح بوجوب نفي الصفات حتى يتم التوحيد

بن عطاء من غير  على ما قدمه واصـل ةثها لموضوع الصفات الإلهية محصور المعتزلة وبحوبقيت أفكار 
علم أن  ا:" النجراني يقول  قرن الثـاني الهجـري بقليـل،تعمق وتوسع في البحث إلى ما بعد منتصف ال

لا على على إثبات الصفات والأحوال و  لم ينـصوا شيوخ المتكلمين رحمهم اq إلى زمن الشيخ أبي هاشم
أبو بكر  و يالجبائي أبو عل و ،القاسم البلخي أبـو وصرح بنفيها  أبو هاشمبا�ا نفيها إلى أن صرح �ث

، نفي الأحوال التي يثبتها أبو هاشم في كونه مخالفا   أبـو الحـسين البـصري والشيخ  بن الإخشاد
ه مثل هذا الظهور الذي لنا وأنه  ومريدا وكارها، وقال في كونه عالما أن ل وموجودا وحيا وقـادرا ومـدركا

إثبات صفة  شئت سميته حالا، وإن شئت سميته حكما أو صفة... فإ±م بعد  ى ذاتـه وإن زائد عل 
فيها الخلاف عندهم يثبتون صفات أخر نحو التحيز للجوهر وصفة الوجود، وكذا   الذات التي µـا يقـع

  هذا في سـائر

أربع   الـذوات لـه اتصافه eلصفة التي µا يخالف غيره من الذوات ويزعمون أن ذات اq تعالى بعد
كالتحيز في    أ±ا مقتضاة عن الصفة الذاتيـة صفات أخر وهو كونه قديما وحيا وعالما وقادرا، وزعموا

منه الفعل، ولكونه  الجوهر، ثم لما اتصف µذه الصفات وجب لكونه على صفة القادريـة أن يـصح 

 

   .244، ص1مقالات الإسلاميين، أبو الحسن الأشعري، ج )1(
  . 44، ص1الملل والنحل، الشهرستاني، ج )2(
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أن يصح منه الإدراك،   حيـا ه الإحكام ويكون له تعلق eلمعلوم، ولكونه على صفة العلم أن يصح من
  )1( ويجب عند وجود المدرك."

   ت:تعطيل الصفالالمعتزلة  �ويلات-2

أبو الحسن  بعد إجماع المعتزلة على نفي الصفات الإلهية، لم يجرؤوا على التصريح بـذلك. قـال
qولا بصر له،   له، ولا قدرة، ولا حياة، ولا سـمع، علملا عزوجل  الأشعري: "وزعمت الجهمية أن ا

إظهارهم نفي   ، فمنعهم خوف السيف مـنوأرادوا أن ينفوا أن اq عالم، قادر، حي، سميع، بصير
ولا قادر، ووجب   ذلك، فأتوا بمعناه؛ لأ±م إذا قالوا لا علم الله، ولا قدرة له، فقد قالوا إنه ليس بعـالم

منهم: إن اq ليس  لأن الز_دقة قال كثير ا أخذوه عن أهل الزندقة والتعطيل؛ذلك عليهم، وهذا إنم
بذلك فأتت بمعناه،  لا سميع، ولا بصير، فلم تقدر المعتزلة أن تفـصحبعالم، ولا قادر، ولا حي، و 

 يثبتوا له حقيقة العلم،  وقالت إن اq عالم، قادر، حي، سميع، بصير من طريق التسمية من غيـر أن
  .")2( صروالقدرة، والسمع، والب

للمدركات،  بـصيرا، مـدركاq تعالى كونه "قادرا، عالما، حيـا، سـميعا،  نثبت م:فقال بعضه
وعبروا عن ذلك بعبارات فلسفية توهم الـسامع والقـارئ Ç±م يثبتون للباري  .)3("موجودا، مريدا، كارها

لتنزيهه تعالى، وإليك أهم  حيد، وأكثرهم دقة وتحريـاتعالى هذه الصفات، وأ±م أشد الناس تعصبا للتو 
  : طرق المعتزلة في نفي الصفات الإلهية

   .قولهم: إن اq تعالى يستحق هذه الصفات لذاته، أو لنفسه. لا لمعنى يقوم eلذات  قة الأولى:الطري

   .عليه . أو لحال هوقولهم: إن اq تعالى يستحق هذه الصفات لما هو عليه في ذاته الطريقة الثانية:

   قولهم: عالم بعلم هو هو، قادر بقدرة هي هو، وهو حي بحياة هي هو...إلخ الطريقة الثالثة:
 

الكامل في الاستقصاء فيما بلغنا من كلام القدماء، مختار بن محمود العجالي الشهير بـ تقي الدين النجراني، تح: السيد محمد   )1(
  .218-217، صه1420القـاهرة، دط، الشاهد، لجنة إحيـاء التـراث، 

  . 42-41الإeنة عن أصول الد£نة، أبو الحسن الأشعري، ص )2(  
  .218-217الكامل في الاستقصاء فيما بلغنا من كلام القدماء، تقي الدين النجراني، ص )3(
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   .قولهم: عالم بمعنى لا يجهل، وقادر بمعنى لا يعجز، وحي بمعنى أنه لا يموت  الطريقة الرابعة:

  .)1("ورقولهم: له علم بمعنى معلوم، وله قدرة بمعنى مقد الطريقة الخامسة:

فيها من   إن الناظر إلى أقوال المعتزلة السابقة، ليجدها مبنية على الغموض وعدم الوضوح، لمـا 
أن مرادهم  الإجمال وعدم التفصيل، فهي تحتمل أكثر من معنى، وقد يعتقد البعض للوهلة الأولـى؛

مريدا، كارها للباري   ،لما، حيا، سميعا، بصيرا، مدركا للمدركات، موجودا، عاالصفات قادراإثبات هذه 
يثبتون شيئا منها، وليس هذا   تعالى على معنى ما، وأن المعتزلة لا ينفون جميع الصفات الإلهيـة، بـل

  الإلهية، لا إثبا�ا. مقصدهم؛ وذلك لأن مراد المعتزلة µذه النصوص، نفـي الـصفات 

لا   ي يقول: "ح ، إذيوضح لنا مقصد شيوخه من هـذه العبـارات  القاضي عبد الجبارولندع  
الإدراك µا إلا بعد   بحياة: وجملة القول في ذلك، هو أنه تعالى لو كان حي بحياة، والحيـاة لا يـصح

تعالى جسما، وذلك محال.   استعمال محلها في الإدراك ضرe من الاستعمال، لوجب أن يكـون القـديم
إلا بعد استعمال محلها في  ح الفعل µاقادر لا بقدرة: وكذلك الكلام في القدرة؛ لأن القدرة لا يص

جسما محلا للأعراض، وذلك لا   الفعل أو في سببه ضرe من الاستعمال، فيجب أن يكـون اq تعـالى
تعالى لو كان عالما بعلم  أحدهما، هو أنه :يجوز. عالم لا بعلم: وأما العلم فقد يسلك فيه طريقـان اثنـان

أن يكون مثلا لعلمه تعالى، وهذا يوجب أن  لعلمنا، وفي علمنـالكان يجب في علمه أن يكون مثلا 
  .)2("افتراقهما في قدم ولا حدوث، وذلك محال يكو_ قديمين أو محـدثين؛ لأن المثلـين لا يجـوز

ولا قدرة ولا حياة ولا أثبت سمعاً ولا أثبت  هو عالم قادر حي، ولا أثبت له علماً  عباد:وقال 
حي لا بحياة، وسميع لا بسمع، وكذلك سائر ما   لا بعلم، وقـادر لا بقـدرة، بصراً، وأقول: هو عالم

قادر لفعل غيره. وكان ينكر قول من قال أنه عالم  يسمى به من الأسماء التي يسمى µا لا لفعله ولا

 

 . 245، ص1مقالات الإسلاميين، أبو الحسن الأشعري، ج )1(

 . 132-131الجبار، صشرح الأصول الخمسة، القاضي عبد  )2(
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q علماً أو قدرة أو سمعاً   الذات، وينكر أن يقال: إن  حي لنفسه أو لذاته، وينكر ذكر النفس وذكـر
  .)1( و بصراً أو حياة أو قدماً أ

صل القول بخلق القرآن-3    :أ

لما ظهر جهم بن صفوان  ، اشتهر وشاعالقول بخلق القرآنتشير كتب السير والتراجم إلى أنَّ   
وقد تلقى هذا القول عن الجعد بن درهم لكنه يشتهر في أ£م الجعد كما اشتهر عن الجهم, فإن الجعد  

ن تطلبه بنو أمية فهرب منهم فسكن الكوفة فلقيه الجهم بن صفوان فتقلد لما أظهر القول بخلق القرآ
عد على يد خالد بن عبدالله القسري الأمير, هذا القول عنه ولم يكن له كثير أتباع غيره, ثم قتل الج

خطب الناس فقال في خطبته تلك: أيها الناس  خالدا قتله يوم عيد الأضحى eلكوفة, وذلك لأن 
يتخذ إبراهيم خليلا ولم يكلم   ضحا£كم فإني مضحٍ eلجعد بن درهم إنه زعم أن الله لمضحوا تقبل الله

روى ذلك البخاري   المنبر،د علوا كبيرا. ثم نزل فذبحه في أصل موسى تكليما تعالى الله عما يقول الجع
  وهو مشهور في كتب التواريخ وذلك سنة أربع وعشرين ومائة.  ،في كتابه خلق أفعال العباد

وأخذها بيان عن طالوت ابن أخت لبيد بن   سمعان، وقد أخذ الجعد بدعته هذه من بيان بن 
وأخذها طالوت عن خاله لبيد بن الأعصم اليهودي الذي سحر النبي صلى الله عليه وسلم  الأعصم،

وأنزل الله تعالى في ذلك سورة المعوذتين. ثم تقلد هذا المذهب عن الجهم بن غياث بن أبي كريمة، 
كان  شيخ المعتزلة وأحد من أضل المأمون وجدد القول بخلق القرآن ويقال أن أeه   المتكلم،المريسي 

يهود£ صباغا eلكوفة وروي عنه أقوال شنيعة في الدين من التجهم وغيره مات سنة ثماني عشرة  
همية وحمل  وأعلن مذهب الج داود،ومائتان. ثم تقلد عن بشر ذلك المذهب قاضي المحنة أحمد بن أبي 

ن بسببه ما كان  ان على امتحان الناس eلقول بخلق القرآن وعلى أن الله لا يرى في الآخرة وكاالسلط

 

  . 245، ص1مقالات الإسلاميين، أبو الحسن الأشعري، ج )1(
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وقد ابتلاه الله تعالى: eلفالج قبل   ذلك،على أهل الحديث والسنة من الحبس والضرب والقتل وغير 
  )1( موته Çربع سنين حتى أهلكه الله تعالى: سنة أربعين ومائتين.

  : اع المعتزلة على القول بخلق القرآنجمإ-4

تعتبر صفة الكلام صفة ذاتية فعلية فهي ذاتية eعتبار قيامها بذات الباري تعالى وهـي فعلية    
eعتبار تعلقها �رادته تعالى ومشيئته ولقد أولى المعتزلة صفة الكلام الإلهي وخلق القـرآن الكريم عناية  

هـا، ويبدو أن هذه  تكون ضمن مسألة الصفات الإلهية التـي نفو خاصة، رغم أ±ا لا تعدو إلا أن 
هــ نشر مذهبهم عبر �ييد  218العناية ترجع إلى محاولة المعتزلة في العصر العباسي في عهد المأمون 

السلطة الحاكمة، وحمل الناس على معتقدا�م eلقوة، وكانت مسألة خلـق القرآن هي الأظهر من بين  
ي وقعـت على العلماء، وكان تركيز المعتزلة عليها؛  رها المعتزلة؛ لما صاحبها من المحنة التـالمسائل التي أ�

لأ±ا تتعلق eلأصل الأول عنـدهم وهـو التوحيـد؛ ولأ±ا تعتبر الأكثر وضوحا والأوفر أدلة من غيرها 
    )2(.من الصفات 

 مخلوق الله تعالى. يقـولهو ، فه الله؛ أي خلقالله لقد أجمع المعتزلة على أن القرآن كلام   
:" ولا خلاف بين جميع أهل العدل في أن القرآن مخلوق محدث مفعول؛ لـم يكن  لجبارالقاضي عبد ا

،وأنه أحدثه بحسب مصالح العباد، وهو قادر على أمثالـه، وأنـه يوصف Çنه    �اللهثم كان، وأنه غير 
  ) 3(.متكلم به � إنه مخبر به وقائل وآمر و_ه من حيث فَعله. وكلهم يقول:

  مفهوم الكلام عند المعتزلة:-

 

، تح: محمد صبحي حلاق، دار ابن  حافظ بن أحمد الحكمي إلى علم الأصول في التوحيد،  معارج القبول بشرح سلم الوصول )1(
 . 393، ص1ه، ج1426، محرم 3الجوزي، الر£ض، ط

 . 174، ص3ج م، 1933-ه1351، 1لتأليف والنشر والترجمة، مصر، طلجنة ا أحمـد أمـين، ، ضحى الإسلام )2(
  .357القاضي عبد الجبار، ص ،شرح الأصول الخمسة   :ينظر  )3(
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 المقطعة،  والأصوات  المنظومة، الحروف وه وضع المعتزلة تعريفا خاصا بصفة الكلام فقالوا:"  
 من نظام ماله أو فصاعداً، حرفين من انتظم ما وللكلام: "هوهنا تعريف آخر  .)1(  " وغائباً  شاهداً 

  .  )2( "مخصوص الحروف

  .  )3( : إن القرآن كلام الله مخلوقةالمعتزلقالت 

ص   منها   حادثة ،  أفعالهو  الله،لأنه من أفعال  مخلوق،على أنه كلام محُدث  القاضي عبد الجبار ون
هلا قلتم أنه تعالى لم يزل متكلما بكلام قديم أزلي ، أو لذاته كما تقولون   "الأرض ، فقال:السموات و 

في الأجسام إذا أراد مخاطبة   ويخلقهمن أفعاله تعالى، يحدثه  انه عالم لذاته؟ قيل له: إن الكلام فعل
الشرائع خاطبهم   وحملهمعث الأنبياء ب وإذا والترغيب. والزجر ، والوعيد والوعد ، والنهيالخلق eلأمر 

وما كان من أفعاله تعالى لا يجوز أن يكون قديما، كما لا   ذلك.كتبه ليؤدوا عنه   وأصحبهمبكلامه 
  ". نعَِمه   وسائرسانه يجوز ذلك في إح

أفكل كلام الله تعالى محدث؟ قيل له: نعم، لأن ما ذكر_ه من الأدلة يوجب في جميع  "  قال: فإن   
 وهَدى  ،و±ى، لأنه من النعم في الحقيقة، لأنه أمر ونعمهأنه محدث، فهو كإحسانه  وكلامهكتبه 

  .   )4( "أرشد، فقد أجزل النعم و 

يجب أن   وكما المخلوق هو المقدور من الأفعال،  لوق؟ قيل له: إن أفتقولون: إنه مخ "ن قيل: إف
كلامه، لأنه قدره    سائر أفعاله تعالى Ç±ا مخلوقة، فكذلك القول فيو  والأرضيننصف السموات 
  «كان  أنه صلى الله عليه قال: وهوالمصلحة، وقد رُوي في الخبر ما يدل على ذلك بحسب الحاجة و 

 

  . 528، صد الجبار القاضي عب ،شرح الأصول الخمسة )1(
  . 529، صالمصدر نفسه )2(
 . 268، أبو الحسن الأشعري، صمقالات الإسلاميين  )3(
 . 222-221ضي عبد الجبار، صالخمسة: القاشرح الأصول  )4(
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ذلك  وكلأرض أعظم من آية الكرسي».  ولاخلق الله من سماء  وماذكر شيء، ثم خلق ال ولاالله 
  ) 1( "بينّ 

صّ    فهو من أفعاله مُقدرا، كلام الله مخلوق محُدث أحدثه الله تعالى   وسائرعلى أن القرآن  ون
   .)2( مخلوقاأن أفعاله مخلوقة فيجب أن يكون القرآن   وبما سبحانه،

  :منها ل،أقوا على  الكلام في المعتزلة اختلف

  .جسم إلا شيء  لا وأنه مخلوق،  وأنه جسم الله  كلام  أن -

 وأن جسم، الخالق كلام  وأن الحركة، إلا عندهم عرض لا لأنه حركة، وهو عرض؛ الخلق كلام  أن -
 والقراءة  القراءة؛ الإنسان يفعل وإنما وخلقه، الله فعل وهو مسموع، مؤلف مقطع صوت  الجسم ذلك 

  .نالقرآ غير وهي الحركة،

  .  )3(مخلوق عرض الكلام أن وهو -

  اتفقوا أ±م إلا لا؟ أم جسم هو هل الكلام في اختلفوا قد المعتزلة أنتبين من هذه الأقوال   
  .مخلوق  أنه على

  Çدلة عقلية ونقلية.  هذا قولهم في تمسكوا وقد

  :)4( على خلق القرآن  النّقلية والعقليّة دلة المعتزلةأ .1

  ا:  ة النّقلية ومناقشته�ويل المعتزلة للأدلّ  1.3

 

 . 222-221شرح الأصول الخمسة: القاضي عبد الجبار، ص )1(
 .201، ص7، القاضي عبد جبار، جفي أبواب العدل والتوحيد المغني ينظر:  )2(

  .116ص  ،عواد المعتق ، المعتزلة وأصولهم الخمسة )3(
  .وما بعدها 116ص ينظر: المصدر نفسه، )4(
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ُ ٱُ<ِ\ ﴿ قوله تعالى: الآية الأولى:  - 
L  ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ �ُِ�ٰòَ﴾)1(  ،أن الله خلق كل شيء، فالآية تدل"  

 فيجب  العموم، من القرآن  إخراج توجب  دلالة ولا... خلقه تعالى وأنه القرآن، حدوث  على بعمومها
  .  )2( " فيه دخوله

�6َ
ُ�ۡ; َ»�Pِ6ُۡ�نَ ﴿ :تعالى قال الآية الثاّنية: -
� ) ٗ�ِّ=1َ�َ )ً��1ۡ>ُ #ُٰ�َۡ�6َ·َ )
والشاهد من ،  ) 3(﴾إِ�

 على ذلك  فدل... الحقيقة في سواء والفعل الجعل لأن حدوثه، يوجبالاستدلال أن القرآن مجعول "
  .)4( " القرآن حدوث 

Eَ�َٰ>( �ُ�دِيَ ِ%' َ�ٰ ﴿ تعالى: وقوله الآية الثاّلثة:-
َ
� ٓ) 
̀ َ�َ+ ��nَِۡ�ادِ ٱO ٱ ِ' َ̀ Gۡ

َ
Yۡ  ?ِِٱC6َPُۡöۡ ٱ ِC�َ1َٰXَ ُ̀ ۡ O  

1َZَةِ ٱِ%َ'  
áO  )َ�
َ
� ٓ ِaِّإ ªlَ� ُ̀ ٰ ن َ 

َ
ُ ٱأ 
L  �sَِ̀ ٱرَب َ�ٰùَ�ۡ﴾ )5( يوجب : "الجبار عبد القاضي يقول  

  .   )6( "فيها حدوثه يوجب وهذا غايته،  ابتداء الشجرة جعل لأنه  النداء؛ حدوث 

 جسم في يخلقه بكلام تكلم تعالى الله إن ":عندما استدلوا µذه قولهم زلةوكان احتجاج المعت  
 من النداء سمع – السلام عليه – موسى أن في  صريح هذا فإن ،الشَّجَرَةِ  مِنَ : ... تعالى بقوله

  فثبت  جسم، في يكون أن منزه تعالى وهو ،- وتعالى سبحانه  – الله هو النداء بذلك  والمتكلم الشجرة
  .   )7("جسم في الكلام بخلق يتكلم إنما لىتعا أنه

 

  16الرعد، الآية:سورة  )1(
  . 97، ص7، القاضي عبد جبار، جفي أبواب العدل والتوحيد  المغني )2(
  3الزخرف، الآية: )3(
  . 97، ص7، القاضي عبد جبار، جفي أبواب العدل والتوحيد  المغني )4(
  . 30 سورة العنكبوت: )5(
  .545، ص2م، ج1966-ه3613مكان النشر، دط، متشابه القرآن، عبد الجبار بن أحمد الهمذاني، دار النصر للطباعة، دون  )6(
  . 244، ص24م، ج1981-ه1401، 1لبنان، ط-التفسير الكبير ومفاتيح الغيب، فخر الدين الرازي، دار الفكر، بيروت )7(
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 ﴿ تعالى: قال الآية الرّابعة:-Iِثٍ إVَۡ �� ;<ِِ=ّ 
»ِ�ِ>; ّ%ِ' ذ1Rِٖۡ ّ%ِ' ر
ۡ
�6ُهُ ٱَ%( 3َ* َ̀ AَNۡ  ;ۡ�َُو

    )1( ﴾6َ�َۡ3ُ.�نَ 

صّ  تعالى لأنهّ  القرآن،  حدوث  على تدل  الآية : "القاضي يقول     وبين  محدث، الذكّر أنّ  على ن

.sِٞ  إنِۡ ﴿ تعالى: كقوله  القرآن، هو الذكّر أن ةآي بغير �
 ذ1ٞRِۡ وَُ<1ۡءَانٞ %Iِتعالى:  وقوله. )2(﴾ُ�َ� إ  

﴿ ُ َ ;ۡAُ�
َ
*َ+

َ
�َ��َۡ�ُٰ#ۚ أ

َ
َ.(رَكٌ أ �% 1ٞRِۡا ذSَٰÒََذه وثبت ذكر أنهّ  صحّ  فإذا)3( ﴾ُ%$1ُ�ِونَ  ۥوµ  الآية  

  .)4( " القرآن بحدوث  القول وجب فقد الذكر، حدوث 

 محدث؛ والذكر ذكر، القرآن: فقالوا الآية µذه القرآن حدوث  على" احتجت المعتزلة  قدول  
  .  )5( ... "محدث  فالقرآن

رNَۡۡ�َ$( �ُ�ً_( إ²َِٰ <َۡ�ِ%#ِ ﴿قال الله تعالى  الآية الخامسة:-
َ
  تعالى  الله كان   لو: "القاضي يقول )6(﴾إِ�
(ٓ أ

ٓ ﴿ يزل لم ما في قائلاً  يكون  أن يجب  لكان  لذاته؛  متكلّماً  )
رNَۡۡ�َ$( �ُ�ً_( إ²َِٰ <َۡ�ِ%#ِ إِ�
َ
  لم  وإن  ؛  )7( ﴾أ

  .  )8( ... " أهلك  قد يكن لم وإن وثمودا عادا وأهلك  أرسل قد يكن

  مناقشة الأدلةّ: 

ُ ٱُ<ِ\ ﴿ الآية الأولى:- 
L  ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ �ُِ�ٰòَ﴾)9(  .  

 

  . 2سورة الأنبياء، الآية: )1(
  . 69سورة يس، الآية: )2(
  50سورة الأنبياء، الآية: )3(
  . 496، 2الجبار بن أحمد الهمذاني، جمتشابه القرآن، عبد  )4(
  .140، ص22، جالتفسير الكبير ومفاتيح الغيب، فخر الدين الرازي  )5(
  . 1سورة نوح، الآية: )6(
  . 1سورة نوح، الآية: )7(
  . 554، القاضي عبد الجبار، صشرح الأصول الخمسة )8(
 16سورة الرعد، الآية: )9(
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ولكنهم   فٍ على من قال به ، لا أحسب أن فساد هذا القول خافساد �ويلهم :" ابن تيميةذكر 
أرادوا إدخال الريب والشك على من لا يفهم ، وذلك أن صيغة كل وما يشبهها من صيغ العموم ،  

1ِ�ۡ رَّ=َِ>(﴿ عموم كل منها إنما هو بحسبه ، قال تعالى في ريح عاد :
َ
*ِB �ء ۡÁَ 
Wُ 1ُِ%ّVَُE﴾)1 (  


   ﴿مه ، قال : فالتدمير إنما كان Çمره تعالى ، وأمره تعالى كلاIِإ ª1َُ3ى Iَ ْ �rُ.َðۡا
َ
*َ+

فأeن أن مساكنهم لم تدمر ، ومقتضى ذلك أ±ا لم تدمر الأرض ولا الجبال ولا غير   )2( ﴾َ%َ�ِٰ�ُ$ُ>;ۚۡ 

حقين للوعيد , لا  ذلك من سوى أهلها  فدل ذلك على أن عموم كل إنما كان في حق الكفار المست
 . اد وغيره , وهذا معقول ظاهركلّ شيءٍ حتى من سواهم من الجم

لا أَعْلَمُ مَا فيِ ﴿ قال: نفساً،ولقد أثبت تعالى أن له  ، وقال  )3(نَـفْسِكَ﴾تَـعْلَمُ مَا فيِ نَـفْسِي وَ
  فهل يدُْخِلُ الجهميُ نفسَ اللهِ تعالى في هذا العموم ؟ )4(  ﴾كُلُّ نَـفْسٍ ذَائقَِةُ الْمَوْتِ ﴿ :تعالى

  .  ي الأنفس المخلوقة ، أما الخالق تعالى بصفته فهو حي لا يموت إن الأنفس التي تموت إنما ه
  .  ن عموم كلّ إنما هو بحَِسَب الموضع الذي وردت فيه فدلت هذه النصوص على أ

قُلْ أَيُّ شَيْءٍ   ﴿, فاq تعالى شيء ، وصفته شيء  ﴾ءٍ اÔَُّ خَالِقُ كُلِّ شَيْ ﴿ :فكذلك قوله تعالى
 َُّÔوالمخلوق شيء ، والله هو الخالق وليس بمخلوق ، وصفاتهُ �بعةٌ لذاتهِ ،  )5( ﴾ أَكْبرَُ شَهَادَةً قُلِ ا ,

فليست بمخلوقةٍ ، والقرآن كلامه ، وكلامه صفته ، وصفته غير مخلوقة ، فاq شيءٌ غيرُ مخلوقٍ ،  
 ûِتعالى  وصفتهُ شيءٌ غيرُ مخلوقٍ ، والمخلوقُ من وقع عليه فعلُ الخلقِ ، وهو كلُّ شيءٍ سوى ا 

  وصفتهِ. 
 الجهميةَ المعتزلةَ أوقعهم في ذلك اعتقادُهم أن الله تعالى لا تقوم به الصفاتُ ، فصفاتهُُ عندهم ولكنَّ 

 

  . 25سورة الأحقاف، الآية: )1(
  . 25الأحقاف، الآية:سورة  )2(
  116ئدة، الآية:سورة الما )3(
  . 158سورة المائدة، الآية:  )4(
  . 19سورة الأنعام، الآية: )5(
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ا يقوم eلمتكلم ، ولا تعقل ذاتٌ مجردةٌ عن غيرهُُ  وقد سبق أن الصفة إنما تقوم eلموصوف ، والكلام إنم
طيلُ لصفات الخالق تعالى ، لأن الصفة إذا قامت بمحل  الصفات ، وهذا من الجهمية المعتزلة هو التع

حَلّ ، فباعتقاد
َ
    . )1(هم تبطلُ جميعُ الصفاتِ كانت صفةً لذلك الم

 شيء القرآن أن زعم على الآية µذه تمسككم إن: يذكر شارح الطحاوية عن استدلالهم eلرد الآتي
 عندكم  كلها  العباد أفعال أن وذلك  ؛!العجب أعجب لمن مخلوقاً  فيكون  كل،  عموم في داخلاً  فيكون

  وأدخلتم ،"كل" عموم من فأخرجتموها الله، يخلقها لا جميعها العباد يخلقها وإنما تعالى، q مخلوق غير
. المخلوقات  تكون Çمره إذ المخلوقة؛ الأشياء تكون به صفاته، من صفة أنه مع عمومها، في الله كلام

َ§ ﴿ تعالى: قال ۡ̀ 
áO1َ ٱوَ  وَٱ َ̀ Pَ�ۡ  َمَ ٱو�Zُ��  ِ 1�ۡهِ
َ
*ِB �َٰ�ت 
M[َ�ُ ۗٓۦ  ُ َ Iَ

َ
ۗ ٱوَ  ۡ�َ�ۡ�ُ ٱ� 1ُ�ۡ

َ
Yۡ  َٱ َ»َ.(رَك ُ 
L  

 �sَِ̀ ٱرَب َ�ٰùَ�ۡ ﴾ )2(  .  

 ðخر، والآخر آخر، Çمر مخلوقاً  يكون أن للزم مخلوقاً، الأمر كان  فلو والأمر، الخلق بين ففرق  
  مخلوقة،  تعالى صفاته  جميع  تكون  أن eطلكم وطرد  . eطل وهو التسلسل؛ فيلزم له،  ±اية  لا ما إلى

  في  ذلك  فيدخل... شيء  وقدرته  شيء، علمه فإن  الكفر، صريح وذلك  وغيرهما؛ والقدرة، كالعلم
  .كبيراً   علواً  تقولون عما  الله تعالى  يكن، لم أن بعد مخلوقاً  فيكون ،"كل" عموم

  ما  يكون  أن  للزم ذلك؛ صح  ولو ه،بغير  يقوم بكلام  متكلماً  الله  يكون أن يصح كيف   وأيضاً   
  بين  يفرق وألا الحيوا_ت؛ في خلقه ما – أيضا – وكذلك  كلامه،  الجمادات  في الكلام من أحدثه
 عن  الله  تعالى – كذeً   أو  كان   زوراً  غيره  في خلقه كلام  بكل  متكلماً  يكون أن  يلزم بل ... وأنطق نطق
 ولصح والعكس أعمى للبصير يقال أن لصحّ  بغيره؛ قامت بصفة أحد يوصف أن صحّ  ولو. - ذلك 

  .3غيرها الألوان من غيره في خلقها التي eلصّفات  تعالى يوصف  أن

 

  . 48، ص12مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج ينظر: )1(
  . 54سورة الأعراف، الآية:  )2(

  .186-183الطحاوية، ابن أبي العز، ص  شرح 3
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ُ ٱ ُ<\ِ ﴿ تعالى: قوله من فالمراد ذلك؛ وعلى   
L  ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ �ُِ�ٰòَ﴾)1( .شيء  كل: أي  

 في يدخل ولم اً،حتم العباد أفعال العموم هذا في فدخل مخلوق، فهو الله، سوى موجود وكل مخلوق،
  ملازمة  وصفاته الكمال، بصفات  الموصوف هو وتعالى سبحانه لأنه وصفاته، تعالى الخالق العموم
  . )2(  عنه  صفاته انفصال يتصور  لا المقدسة لذاته

�6َ
ُ�ۡ; َ»�Pِ6ُۡ�نَ ﴿  تعالى: قال الآية الثاّنية:-
� ) ٗ�ِّ=1َ�َ )ً��1ۡ>ُ #ُٰ�َۡ�6َ·َ )
  ،   )3( ﴾إِ�

أنه لا çتي بمعنى خلق إلا إذا تعدى إلى مفعول  فيه: لَ çتي بمعنى خَلَقَ وبغيره. والقاعدة لفظ جَعَ 

تِ ٱ وَجَعَلَ ﴿واحد ، ومنه قوله تعالى :  ۡ ٱِ%َ'  َ$(وََ·6َۡ� ﴿تعالى:  وقوله )4(وَٱلنُّورَ﴾ لظُّلُمَٰ O ٓ ) 
 Áَۡ  ءِ َ̀Wُ ٍء 
 ۚ ٍّÇَ  Äََ+

َ
  ) 5(﴾ِ%ُ$�نَ Éُ3ۡ  أ

  . )6(﴾وَجَعَلُوا ûَِِّ شُركََاءَ  ﴿كقوله تعالى :  خلق،ل واحد ولم يكن بمعنى وربما تعدى إلى مفعو 

  : ومن ذلك  حال،أما إذا تعدى إلى مفعولين فلا يكون بمعنى خلق Çي  

  . )7( ﴾فَجَعَلْنَاهَا نَكَالاً لِمَا بَينَْ يدََيْـهَا وَمَا خَلْفَهَا  ﴿قوله تعالى :

  .  )8( ﴾ يَـهْدُونَ Çِمَْرِ_َ   وَجَعَلْنَاهُمْ أئَِمَّةً  ﴿وقوله :

  .)9(﴾جَعَلْنَاهُ قُـرْآ_ً عَرَبيِّاً  إِ_َّ  ﴿فكذلك منه قوله تعالى :  

 

  . 16سورة الرعد، الآية: )1(
  . 186-183الطحاوية، ابن أبي العز، صشرح  )2(
  3الزخرف، الآية: )3(
  . 1سورة الأنعام، الآية: )4(
  30سورة الأنبياء، الآية: )5(
  . 100سورة الأنعام، الآية:  )6(
  . 66سورة البقرة، الآية: )7(
  . 73سورة الأنبياء، الآية: )8(

  . 3سورة الزخرف، الآية: )9(
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: قرآً_ ، والمعنى : قلناه قرآً_ عربياً ، أو بيناه. فبطل تمويه   والثانيفالمفعول الأول : الضمير ، 
  المعتزلة.

فقد قال الله تعالى    :" حتج عليه µذه الآية بقولهوقد أجاب الإمامُ أحمدُ رحمه الله المعتزليَّ حين ا
  )2(؟أفخلقهم؛ )1(﴾فَجَعَلَهُمْ كَعَصْفٍ مَأْكُولٍ ﴿:

  . الآية µذه  المعتزلة استدلال بطل صرف، بمعنى بل خلق؛ بمعنى  ليست" جعل" كانت  فإذا  

� ﴿ الآية الثاّلثة:-�nِٰ�Eَ�َٰ>( �ُ�دِيَ ِ%' َ
َ
� ٓ) 
̀ َ̀ ٱ Oَۡ�ادِ ٱ+َ�َ Gۡ

َ
Yۡ ِ'  ?ِِٱC6َPُۡöۡ ِٱC�َ1َٰXَ ُ̀ ۡ O  'َ%ِ1َةِ ٱZَ 
áO 

 )َ�
َ
� ٓ ِaِّإ ªlَ� ُ̀ ٰ ن َ 

َ
ُ ٱأ 
L  �sَِ̀ ٱرَب َ�ٰùَ�ۡ ﴾ )3(.  

  ودليل  فاسد؛ منها  موسى فسمعه الشجرة، في تعالى الله  خلقه الكلام استدلال المعتزلة Çن  

ٓ ﴿: تعالى فقوله: أولها  فأما. وآخرها الآية أول ذلك  ) 
̀ َ�َ+  ��nِٰ�Eَ�َٰ>( �ُ�دِيَ ِ%' َ
َ
'ِ ٱ Oَۡ�ادِ ٱ� َ̀ Gۡ

َ
Yۡ   ?ِ

C�َ1َٰXَِ ٱ C6َPُۡöِۡٱ ُ̀ ۡ O  'َ%ِ1َةِ ٱZَ 
áO  )َ�
َ
� ٓ ِaِّإ ªlَ� ُ̀ ٰ ن َ 

َ
ُ ٱأ 
L  �sَِ̀ ٱرَب َ�ٰùَۡ�﴾ )4 ( .الكلام هو: والنداء  

C�َ1َٰXَِ ٱ öِۡC6َPُۡ ٱ ِ? ﴿  قال:  ثم الوادي؛  حافة  من  النّداء – السلام  عليه – موسى  فسمع بعد، من ُ̀ ۡ O  
1َZَةِ ِ%َ'  
áOزيد  كلام  سمعت: تقول كما   الشّجرة، عند من المباركة  البقعة في كان   النداء أن : أي ﴾ٱ  

  مِنَ : ... تعالى قوله ذلك  ومثل المتكلّم، هو البيت أنّ  لا الغاية، ابتداء البيت من يكون البيت، من
  .المتكلمة هي الشّجرة نأ لا  الغاية؛ لابتداء الآية... الشَّجَرَةِ 

ن ﴿ تعالى: فقوله: الآية آخر وأمّا  
َ
�َ(  أ

َ
� ٓ ِaِّإ ªlَ� ُ̀ ٰ ُ ٱَ  
L  �sَِ̀ رَب َ�ٰùَ�ۡكان   لو  فإنهّ . ﴾ٱ  

 مثله، الباطل إلى يؤدّي وما eطل، وهو الكلام، لهذا القائلة هي لكانت الشّجرة، في مخلوقاً  الكلام

 

  . 5سورة قريش، الآية: )1(
  . 186ص ابن أبي العز،  شرح الطحاوية، ينظر: . 48، ص12مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )2(

ص، الآية: )3(   . 30سورة القص
ص، الآية:)4(    . 30سورة القص
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�َ(۠ رَ=�ُ�ُ; ﴿ فرعون: قول لكان  الله  غير من بدأ  الكلام هذا كان   ولو
َ
ٰ ٱ Pَ7َ(لَ � َµۡ

َ
Yۡ﴾)1( . ًصدقا؛  

 أصولكم  على الكلاميين بين فرقتم وقد ،!الله غير قاله قد مخلوق – عندكم – الكلاميّين من كل  إذ
 وبدلتم، فحرفتم فرعون، خلقه كلام  وهذا الشّجرة، في الله خلقه كلام  ذلك أن فزعمتم: الفاسدة
  .  )2( الله غير قاً خال واعتقدتم

  السلام عليه – له كان  لما الله، غير من تعالى الله كلام  – السلام عليه – موسى  سمع لو فإنهّ: وأيضاً 
  .)3(  غيره من – وجل عزّ  – الله كلام  نسمع لأننّا علينا؛ فضل –


 ﴿ الآية الرّابعة:Iِثٍ إVَۡ �� ;<ِِ=ّ 
»ِ�ِ>; ّ%ِ' ذ1Rِٖۡ ّ%ِ' ر
ۡ
َ̀ ٱَ%( 3َ* AَNۡ ُ4( ﴾وَُ�ۡ; 6َ�َۡ3ُ.�نَ  �6ُه(     

قوله محُْدَث في الأصل من الحدُوثِ وهو كون الشيء بعد أن لم يكن، والقرآنُ العظيمُ حين    
كان ينزل، كان كلما نزل منه شيءٌ كان جديداً على الناس، لم يكونوا علموه من قبل، فهو محُْدَثٌ 

صلى ل هو محدث إليهم حين çتيهم، ومنه قو ؟ ف﴾ما çتيهم ﴿eلنسبة إلى الناس، ألا تراه قال:  النبي 

  . )5( " : "إن الله يحُْدِثُ لنبيه ما شاء ، وإن مما أحدث لنبيه : أن لا تَكَلَّمُوا في الصلاة الله عليه وسلم
وأمر الله : قوله وكلامه ، وهو غير مخلوق ، محُْدَثٌ eلنسبة إلى العباد ، أي : جَديدٌ عليهم ،    

 هنا هو المخلوق. فليس المحدث 

الجوابُ أحسنُ ما قيل في ذلك، قال أبو عبيدٍ القاسمُ إمامُ العربيةِ: " محُْدَثٌ حدث عند وهذا   
  . " وأصحابه لـمّا علَّم الله ما لم يكن يعلم –صلى الله عليه وسلم  –النبي 

 

  . 24سورة النازعات، الآية: )1(
  .186-185ينظر: شرح الطحاوية، ابن أبي العز، ص )2(
  . 5، ص3حزم، جينظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل، ابن  )3(
  . 2سورة الأنبياء، الآية: )4(
  . 3/19واه النسائير  )5(
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حْدَثُ ليس هو في موضع بمعنى : مخلوق ، فإن أنكروا ذلك ابن قتيبةوقال   
ُ
فليقولوا في : " الم

لَعَلَّهُمْ يَـتـَّقُونَ أَوْ يحُْدِثُ لهَمُْ   ﴿أنه يخلق ، وكذلك ؛ )1( ﴾لَعَلَّ اÔََّ يحُْدِثُ بَـعْدَ ذَلِكَ أَمْراً  ﴿  : قول الله
  .  أي يحدث لهم القرآن ذكرا ، والمعنى : يجدد عندهم ما لم يكن؛  )2( ﴾ذِكْراً 

  َ%(﴿وكذلك قوله :   
ۡ
*َ3;<ِ�ِ« 'ِ%ّ  ۡRِ1ذ  ِّ%' ;<ِِ=ّ 
ۡ  ر ��
  Vَثٍ Iِٱ إ ۡN ُ�6ُه َ̀ Aَ  ۡ;�َُ3( ﴾ 6َُ.�نَ 3َۡ�  و(  

 الله  صلى – النبي على جبريل وتلاوة النزول في به ؛ والمراد" أي ذكر حَدَثَ عندهم لم يكن قبل ذلك 
  بعد  وقت في تعالى الله  ينزله  كان  كما  آية،  بعد وآية  سورة،  بعد سورة  ينزل كان   فإنه  – وسلم عليه
  .   ) 4("مخلوق القرآن أن لا وقت

حْدَثُ في الآية ليس هو المخلوق الذي يقوله الجهميُّ ولكنه الذي أنُْزلَِ جديداً، فإن الله  وا  
ُ
لم

ُنـْزَل آخراً ، وكلُّ ما تقدمَ على 
كان ينزل القرآن شيئاً بعد شيءٍ، فالـمُنـْزَل أولاً هو قديمٌ eلنسبة إلى الم

  . )5( العربِ غيرهِِ فهو قديمٌ في لغةِ 

رNَۡۡ�َ$( �ُ�ً_( إ²َِٰ <َۡ�ِ%#ِ ﴿ الآية الخامسة:-
َ
»َِ�ُ>ۡ; Sَ�َابٌ  ۦٓ إِ�
(ٓ أ

ۡ
ن 3َ*

َ
ۡ.ِ\ أ َ̄ �Sِرۡ <َۡ�َ�َ� ِ%' 

َ
نۡ أ

َ
أ

 ٞ;�ِ
َ
    )6( ﴾أ

لاً   قد Çنه متعلقاً  العلم صار  خلقه لما ثم العالم، سيخلق Çنه الأزل في عالماً  كان  تعالى أنه معلوم: أوّ
  .  )7(الخبر فكذلك  وتغيره، العلم حدوث  هذا يقتضي لم ولما الماضي،  في خلقه

 

  . 1سورة الطلاق، الآية: )1(
  . 113سورة طه، الآية: )2(
  . 2سورة الأنبياء، الآية: )3(
  . 267، ص11الجامع لأحكام القرآن، أبو عبد الله القرطبي، ج )4(
  . 522، ص12مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )5(
  . 1نوح، الآية:سورة  )6(
  . 184، صالرازيالأربعين في أصول الدين، فخر الدين  )7(
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  حادث  النوع قديم الله كلام:  نقول بل بذلك، نقول لا ونحن الآحاد، قديم الله كلام  أن: قلنا لو :²نيا
  . تلزمنا لا فإ±ا صحتها؛ فرض وعلى شبهتكم؛  فساد  يتبين وبذلك . الآحاد

    :ذكرها منهاوهناك أدلة أخرى أعرضنا عن 

أمر الله : كلامه ،  ؛ ووجه الاستدلال هنا: )1( ﴾أَمْرُ اÔَِّ قَدَراً مَقْدُوراً   وكََانَ ﴿:قال الله تعالى-
  والمقدور: المخلوق. 

 :  إن لفظ الأمر إذا أضيف إلى الله تعالى çتي على تفسيرين وبيان حقيقة الأمر هو:

1�ُۡ ٱ وَ  ۡ�َ�ۡ�ُ ٱَ ُ ﴿يُـراَدُ به المصدرُ، كقوله تعالى:  الأول:
َ
Yۡ ﴾ )2( . على: وهو غير مخلوق. وهذا يجمع  

  أوامر.

 ) 3( ﴾وكََانَ أَمْرُ اÔَِّ قَدَراً مَقْدُوراً  ﴿: يُـراَدُ به المفعولُ الذي هو المأمورُ المقدورُ، كقوله تعالى : والثاني:
  فالأمر هنا هو المأمور ، وهذا يجمع على أمور وهو مخلوق. 

المأمورُ به المقدورُ، وهذا مخلوق ، وأما في قوله : أمر الله فأمره كلامه ، إذ لم   "المرادُ به  :تيميةابن قال 
ينزل إلينا الأفعال التي أمر_ µا ، وإنما أنزل القرآن ، وهذا كقوله : إلى أهلها فهذا الأمر هو  

  .  )4( " كلامه

  أدلة المعتزلة العقليّة ومناقشتها:  2.3 

لا:  -   أن  جاز لما قديما؛ً الكلام كان  فلو تعالى، القديم على مستحيل مالعد إنّ : "القاضي يقولأوّ
  . )5( ..." يعدم

 

  . 38سورة الأحزاب، الآية: )1(
  . 54سورة الأعراف، الآية:  )2(
  . 38سورة الأحزاب، الآية: )3(
  . 412، ص12مجموع الفتاوى، ابن تيمية، ج )4(
  . 550-549شرح الأصول الخمسة، القاضي عبد الجبار، ص )5(
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 يمتنع قدمه ثبت ما لأن أبد£ً، eقياً  لكان أزلياً  قديماً  كان  لو تعالى الله كلام  إن: "ومعناه  
  مات،  أن وبعد الصبح صلاة  زيد صلى أن بعد eقياً  الصبح صلاة صل لزيد تعالى قوله فيكون عدمه،

  فإنه  المعقول، خلاف على ذلك  أن ومعلوم... الآeد  أبد eقياً  يكون وهكذا القيامة، قامت أن بعدو 
  وإذا  إليه، متوجهاً  الأمر ذلك  يبق لم الفعل بذلك  العبد ذلك  أتى الأفعال من بفعل عبده أمر إذا تعالى
  . )1( قديماً" لا محد�ً  كان  أنه  ثبت زال قد الأمر ذلك  أن ثبت

  

  

  ليل الأوّل: مناقشة الدّ 

 كانت  تعالى قدرته أنّ  هو الشّبهة؛ هذه عن والجواب : "فقال هذه على الرّازي أجاب  لقد  
 محال،  الموجود إيجاد لأنّ  التعلّق، ذلك  يبق لم العالم أوجد فلمّا العالم، �يجاد الأبد إلى الأزل من متعلّقة

    .)2( "الكلام في القول فكذلك  لى،تعا  الله قدرة حدوث  ذلك  يقتض لم فلمّا التّعلق، هذا زال فقد

: "تجويز كلام قديم من جنس هذا الكلام يوجـب تجـويز جسم قديم القاضي عبد الجباريقول : ²نيا-
ي إلى ألا  من جنس هذه الأجسام، وتجويز ذلك يبطل طريق معرفة حدوث الأجسام، وذلك يؤدّ 

ويز حركة قديمة مـن جنس الحركات  أصلا فضلا عن كلامه، ويوجب ذلك تجتصح معرفة القديم تعالى 
ريق إلى معرفة حدوث ها قديمة معه. وفـي هـذا فـساد الطّ المحدثة، وإثبات معان من جنس الأعراض كلّ 

  .)3( ديم"الأعراض والأجسام والق

  مناقشة الدّليل الثاّني: 

 

  . 183، صالأربعين في أصول الدين، فخر الدين الرازي )1(
  . 184، صفي أصول الدين، فخر الدين الرازيالأربعين )2(
  . 85، ص7القاضي عبد الجبار، ج، والعدل المغني في أبواب التوحيد  )3(
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من نة ولم يعرف عن أحد كتاب ولا السّ ابق eطل لا أصل له في الن ادعاء المعتزلة السّ إ  
 م كانوا يثبتون ما أثبته اq تعالى لنفسه وما أثبته له رسولهبل المشهور أ±ّ  ابعينحابة ولا علماء التّ الصّ 

متها صفة الكلام ويقولون القرآن كلام اq تعالى منه بدأ  فات وفي مقدّ من الصّ  صلى الله عليه وسلم
وحيد  روا التّ ة إلا عندما تصوّ ة الكلام خاصّ ة وصففات عامّ المعتزلة إلى نفي الصّ وإليه يعود. ولم يصل 

وحيد بدليل الحدوث وكلا الأمرين بدعة eطلـة ه الذي لا يتجزأ ولا يتبعض وأثبتوا التّ والواحد Çنّ 
ـسيم؛ لأ_ جم به متى شاء كيف شاء لا يلزم من ذلـك التّ فإثبات كون القرآن كلام اq تعالى بذاته تكلّ 

عليه اللغة فيه فالقول في صفات البـاري تعالى   تما دلير تكييف مع فهم q تعالى من غ نثبت ذلك 
كالقول في ذاته أما عن إبطال طريق معرفة حدوث الأجسام فهذا إشارة إلى إبطال دليـل الحدوث 

  ) 1(.عادةوهو eطل أصلا من خلال مقدماته ولقد تم مناقشة ذلك فيما سبق فلا وجه للإ 

صّ القرآن غير اq تعالى؛ لأنّ  :" قد ثبت أنّ ارلجبّ القاضي عبد ايقول  : لثا²- بـصفات تستحيل  ه يخت
ل، أمـر و±ي، وعد  محكم مفـصّ  ض، له ثلث وربع؛ مدرك ومـسموع؛ئ متبعّ ه متجزّ على اq؛ لأنّ 

علـى القديم سبحانه   تعالى؛ وما يصحّ د_ بتلاوته وحفظه؛ وكل ذلك يستحيل عليه ووعيد. وقد تعبّ 
فبأن يكون غير   ؛للقديم ا سميعا بصيرا يستحيل عليه؛ وذلك يوجب كونـه مخالفـادرا عالما حيّ من كونه قا

  . )2("إله أولى

  مناقشة الدليل الثاّلث: 

إن كون القرآن الكريم مركبا من حروف وكلمات وجمل وآ£ت وسور لا يلزم من ذلك أن   
تعالى واحد Çسمائه   فاqيقة إثباته، يكون مخلوقا؛ إلا من خلال فهم المعتزلة الباطل للتوحيد وطر 

تستلزم  وصفاته والقرآن الكريم كلامه منه بدأ وإليه يعود ولا نقول هو ولا هو غيره. وهذه العقيدة لا
تعالى متكلم وكلامه يليق بذاته والقول في كيفية كلام الباري تعالى كالقول  فاqالتشبيه ولا التجسيم 

المحال فقال: أخبرو_ عن   حنبل:" ثم إن الجهم ادعى أمرا آخر وهو من في ذاته. قال الإمام أحمد بن
 

  .185، صعواد المعتق، المعتزلة وأصولهم الخمسة  )1(

  . 360القاضـي عبد الجبار، ص  ،: شرح الأصول الخمـسة ينظر  )2(
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 يقل في القرآن إن القرآن أ_ ولم يقل غيري  جل ثناؤه لم اللهأو غير اq ... قيل له وإن  هللالقرآن أهو 
 qسم سماه اe فمن سمى القرآن qبه فقلنا كلام ا qسم سماه اe به كان من وقال هو كلامي فسميناه

المهتدين ومن سماه eسم غيره كان من الضالين وقدَ  فصل اq بين قوله وبين خلقه ولم يسمه قولا 

Iَ َ ُ  ﴿:فقال
َ
ۗ ٱ وَ  ۡ�َ�ۡ�ُ ٱ� 1ُ�ۡ

َ
Yۡ )1(  :فلما قال :﴿  ُ َ Iَ

َ
لم يبق شيء مخلوق إلا كان  )2(﴾ ۡ�َ�ۡ�ُ ٱ�

فأمره هو قوله تبارك اq رب العالمين أن يكون قوله  ليس بخلق فقال والأمر  داخلا في ذلك ثم ذكر ما

1ٍ�ۡ ﴿: خلقا وقال
َ
� أWُ ُ1َقDۡGُ )<َ�ِ7 'َ9ِرSِ$%ُ )
$Rُ )
�Cٍ�َ1َٰXَ إِ� �% ٖCَ�ۡ�َ ?ِ #ُٰ�َۡ��َ�

َ
ٓ أ )
        إِ�

ٓۚ  ﴿، ثم قال:)3(﴾َ_ِ��ٍ!  )َ�Vِ$�ِ 'ِۡ%ّ g1ٗ�ۡ
َ
ِ  ﴿، وقال:) 4( ﴾أ 
Lِ1�ُۡ ٱ

َ
Yۡ  '%ِ 'ۢ%َِو \ُ.ۡ َ̄           

 ۚVُ6ۡ�َ﴾)5(،القول من قبل الخلق ومن بعد الخلق  يقول qqمر وقوله غير خلقه فاçيخلق و")6(   

  

 

  . 54سورة الأعراف، الآية: )1(
 . 54ية:سورة الأعراف، الآ )2(
  4-3سورة الدخان، الآية: )3(
  4-3سورة الدخان، الآية: )4(
  . 4سورة الروم، الآية: )5(
صبري بن سلامة   تح:  أحمد بن حنبل، �ويله، الرد على الجهمية والز_دقة فيما شكوا فيه من متشابه القرآن و�ولوه على غير  )6(

  . 107-105ص م،2003-ه1424، 1، طدار الثباتشاهين،  



 

 

  

  
 

 

 

 

  

ل̀ة aالث: نماذج من تأو�ل المع
ّ
  المبحث الث

  أفعال العباد.

 أفعال العباد عند المعتزلة. 

  .أدلة المعتزلة النقلية 

  .أدلة المعتزلة العقلية  
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  : عند المعتزلة فعال العبادأ .1

  الاعتزال في أفعال العباد، من خلال هذه النصوص الآتية: سنوضح مذهب   

: "والغرض به الكلام في  -وهو يتكلم عن خلق الأفعال  – رعبد الجباالقاضي يقول  النّص الأوّل:
  .) 1( أن أفعال العباد غير مخلوقة فيهم، وأ±م المحدثون لها" 

ول في موضع آخر: "اتفق كل أهل العدل على أن أفعال العباد من تصرفهم وقيامهم ويق النّصّ الثاّني:
، ولا فاعل لها، ولا محدث سواهم، وقعودهم حادثة من جهتهم، وأن الله عز وجل أقدرهم على ذلك 

  .)2(وأن من قال أن الله سبحانه خالقها ومحدثها، فقد عظم خطؤه، وأحالوا حدوث فعل من فاعلين"

: "وذهب أهل السنة كلهم... إلى أن جميع أفعال العباد مخلوقة خلقها ابن حزميقول  ثاّلث:النّصّ ال
ص   الله عز وجل في الفاعلين لها، ووافقهم على هذا موافقة صحيحة من المعتزلة ضرار بن عمرو، وحف

  . )3( الفرد..." 

لنار للإحراق، والثلج  إن أفعال العباد من فعل الطبيعة، أي: اضطرارية؛ كفعل ا "  النّص الرّابع: 
  . )4(  "للتبريد، وهي إنما نسبت إلى فاعليها مجازاً لظهورها منهم، وأن العباد ليس لهم إلا الإرادة

:، يظهر ما يليوصصالنّ  همن هذ
)5 (  

ص الفرد،  لاً:أوّ  اتفاق أهل العدل على أن الله غير خالق لأفعال العباد، ما عدا ضرار بن عمرو، وحف
  .ة والجماعة على أن أفعال العباد مخلوقة فيهم q تعالىفقد وافق أهل السن

 

  . 323ص القاضـي عبد الجبار، ،رح الأصول الخمـسةش )1(
  . 8، ص3، القاضي عبد الجبار، جد والتوحيالمغني في أبواب العدل   )2(
  . 41، ص3ج ، ابن حزمبين الملل والأهواء والنحل،  الفصل  )3(
  . 41، ص3المصدر نفسه، ج )4(
  169ص ، عواد المعتق، المعتزلة وأصولهم الخمسةينظر:    )5(
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اتفاق أهل العدل أيضاً على أن العباد خالقون أفعالهم، وأن الله أقدرهم على ذلك. وشذ عن   ²نياً: 
ص الفرد كما ذكر_ آنفاً أ±ما يوافقان أهل السنة على أ±ا مخلوقة  هذا الإجماع ضرار بن عمرو، وحف

  . معمر والجاحظ q، كما شذ أيضاً 

يقول عباد، رغم اعتقادهم أ±ا من أفعالهم، حيث وذهب المعتزلة إلى عدم إنكار علم الله Çعمال ال
: "إن المعتزلة لم ينكروا العلم الأزلي، فاq تعالى عندهم لم يزل عالماً بكل ما يكون من أفعال الخياط

  .  )1( يكفر أو يعصي"  خلقه، لا تخفى عليه خافية، ولم يزل عالماً من يؤمن ومن

 يمنحها للإنسان الذي يخلق فعله، أي أن الله  وهناك أمر آخر، حيث نسبوا أن القدرة من الله 
  أقدرهم على الفعل.

  . )2( أقدرهم على ذلك..."  –عز وجل  –يقول القاضي: "... وأن الله 

صل بن عطاءويقول    . )3( ذلك كله..." : " العبد فاعل للخير والشر... والرب تعالى أقدره على وا

دل مخلوقة للعباد بقدرة من الله، ما عدا ضرار بن  أفعال العباد المباشرة eتفاق أهل العمنه إن و 
ص الفرد، فقد وافقا أهل السنة في أ±ا من فعل الله، وكذلك معمر والجاحظ اللذين قالا:  عمرو وحف

  .إ±ا من فعل الطبيعة

  - :يلينقلية وعقلية، منها ما  Çدلةيخلقون أفعالهم   لقد تمسك المعتزلة في قولهم: إن العباد

لا:    :) 4(أدلةّ المعتزلة النّقليّةأوّ

(﴿ :قوله تعالى الدّليل النّقلي الأوّل:  
"ٱ1ََEىٰ ِ? �2َِۡ�  % 
1O ٖ ^ََُٖ�ٰ�تE '%ِ ﴾)5(  .  

 

  . 118والرد على بن الروندي الملحد، ابن الخياط، ص ر الانتصا )1(
  . 8، ص3، القاضي عبد الجبار، جد والتوحيني في أبواب العدل  المغ  )2(
  . 51، ص1الملل والنحل، الشهرستاني، ج )3(
  .169ص  ،عواد المعتق ، المعتزلة وأصولهم الخمسة )4(

  . 3سورة الملك، الآية: )5(
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اد eلتفاوت من  الله نفى التفاوت عن خلقه. فلا يخلو: إما أن يكون المر  نّ ووجه الاستدلال:" أ
جهة الخلقة أو من جهة الحكمة، ولا يجوز أن يكون المراد به التفاوت من جهة الخلقة؛ لأن في خلقه 
المخلوقات من التفاوت ما لا يخفى، فليس إلا أن المراد به التفاوت من جهة الحكمة على ما قلناه،  

لى لاشتمالها على التفاوت  بت هذا لم يصح في أفعال العباد أن تكون من جهة الله تعاوإذا ث
  .)1( وغيره"

ِ ٱ ðُۡ$َ ﴿ :قال تعالى الدّليل النّقلي الثاّني:  
L ِيٓ ٱ 
�  
Wُ 'َPَ«ۡ
َ
� � ءٍ ۡÁَ﴾ )2(  .  

فعالهم: أبعد أن أورد هذه الآية للاستدلال على أن العباد يخلقون  – رعبد الجباالقاضي يقول 
ه كلها متقنة، والإتقان يتضمن الإحكام والحسن جميعاً، بين أن أفعال –سبحانه وتعالى  –"... إن الله 

حتى لو كان محكماً، ولا يكون حسناً لكان لا يوصف eلإتقان، ألا ترى أن أحد_ لو تكلم بكلام  
مل على الفحش والخنا، فإنه وإن وصف eلإحكام لا يوصف eلإتقان؛ ثم قال: إذا ثبت  فصيح يشت

ا يشتمل على التهود والتنصر والتمجس وليس شيئاً من ذلك متقنا؛ً هذا ومعلوم أن في أفعال العباد م
  . )3( فلا يجوز أن يكون الله تعالى خالقاً لها" 

  :الدّليل النّقلي الثاّلث

وََ%( Pَۡ�2ََ$( ﴿ :: "ومن الأدلة على أن العباد خالقون أفعالهم قوله تعالىرعبد الجباالقاضي يقول 
(ءَٓ ٱ َ̀ 
[O  َضَ ٱوÛ

َ
Yۡ  َB )%ََو ) َ̀ <ُ$َۡ̈ ۚÄٗnِٰ#َ﴾)4(   ،طلe ثم قال: فقد نفى الله تعالى أن يكون في خلقه

فلولا أن هذه القبائح وغيرها من التصرفات من جهتنا ومتعلقة بنا؛ وإلا كان يجب أن تكون الأeطيل  
 ًe5(تعالى الله عما يقولون علواً كبيراً"  –كلها من قبله، فيكون مبطلاً كاذ( .  

 

  . 355ص عبد الجبار،القاضـي   ،شرح الأصول الخمـسة )1(
  . 88سورة النمل، الآية:  )2(
  . 358ص القاضـي عبد الجبار، ،شرح الأصول الخمـسة )3(
  . 27سورة، ص )4(
  . 362ص القاضـي عبد الجبار، ، شرح الأصول الخمـسة)5(
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  :لي الرّابعالدّليل النّق

ِيٓ ٱ﴿ :تعالىقال  
ءٍ  � ۡÁَ 
Wُ 'َ[َ_ۡ
َ
ۖۥ أ #ُPََ�2َ﴾ )1(  .  

: "لا تخلو الآية؛ إما أن يكون المراد µا أن جميع ما فعله الله سبحانه  رعبد الجباالقاضي يقول   
ن  وتعالى فهو إحسان أو المراد µا أن جميعه حسن. ولما كان لا يجوز أن يكون المراد µا الإحسان؛ لأ 
µا  في أفعاله تعالى ما لا يكون إحسا_ً كالعقاب، فليس إلا أن المراد µا الحسن؛ فليس إلا أن المراد 

الحسن على ما نقول. إذا ثبت هذا ومعلوم أن أفعال العباد تشتمل على الحسن والقبيح، فلا يجوز أن  
  .)2( تكون مضافة إلى الله تعالى" 

  مناقشة الأدلةّ النّقلية: 

  دّليل الأوّل: المناقشة 

ة يقال لهم: إن استدلالكم eلآية _تج عن سوء فهم؛ وذلك لأن المقصود eلتفاوت في الآي  
  .لقةالتفاوت في الخِ 

: والمراد "بخلق الرحمن": السماوات، خاصة، أي: ما  -عند تفسير هذه الآية  – القرطبييقول   
ت شيء شيئاً فيقع الخلل لقلة ترى في خلق السماوات من عيب، وأصله من الفوت، وهو أن يفو 

  . )3( استوائها يدل عليه قول ابن عباس "من تفرق" 

لخلقة؛ بطل قولكم "ولا يجوز أن  وإذا ثبت أن المقصود eلتفاوت في الآية، التفاوت من جهة ا  
  .يكون المراد به التفاوت من جهة الخلقة". وعليه فيبطل استدلالكم eلآية

  

 

  . 7سورة السجدة، الآية: )1(
  . 357ص القاضـي عبد الجبار، ،شرح الأصول الخمـسة )2(
  .209-208، ص18رآن، أبوعبد الله القرطبي، جالجامع لأحكام الق )3(
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ِيٱ﴿ :ة عليكم، وهو قوله تعالىأول الآية حجّ  وأيضاً: فإنّ  
�تَۡ ٱ�2َََ�  � َ̀ ۡ O  َوبين   )1( ﴾وَٱۡ�ََ�ٰ�ة ،

الموت والحياة تفاوت؛ وهو خالق الجميع، لا خالق لذلك غيره؛ فكذلك كفر الكافرين، وإيمان 
المؤمنين، وإن كان بينهما تفاوت في الحكم، فليس بينهما تفاوت في الإيجاد والاختراع، وإحكام  

  .   )2( ة عليهم لا لهم"  الآية حجّ  أنّ  صحّ الخلق، ف

  ني:الدّليل النّقلي الثاّ مناقشة 

. وإذا لم توصف الأعراض )3(  في المركبات، فيمتنع وصف الأعراض µاالإتقان لا يحصل إلاّ  أنّ  لاً:أوّ 
  .الإتقان يكون في الأعراض الاستدلال µا ينبني على أنّ  eلإتقان؛ بطل الاستدلال eلآية، لأنّ 

ه بصنعه أتقن كل الله تعالى أخبر أنّ  ة عليهم، لا لهم؛ لأنّ هذه الآية حجّ  : "إنّ ابن حزميقول  ²نياً:
شيء، وإتقانه له أن خلقه جوهراً أو عرضاً   شيء، وهذا على عمومه وظاهره، فاq تعالى صانع كلّ 

  . )4( جاريين على رتبة واحدة أبداً، وهذا عين الإتقان" 

  :قلي الثاّلثالدّليل النّ مناقشة 

عبثاً   –ماوات والأرض وما بينهما ما خلق السّ  –سبحانه وتعالى  –الله  معنى الآية أنّ  إنّ   
 ه لا حشر، ولا نشر، ولا ثواب، ولا عقاب، بل خلقهما eلحقّ ه من زعم أنّ على ما يتوهمّ  –ولعباً 

عين، ومجازاة المذنبين والكافرين.  ائإ�بة المتقين الطّ  للاعتبار µما والاستدلال على خالقهما؛ ومن ثمّ 

3ِ'َ ٱَ«'�  َ¿Oَِٰ� ﴿ :-بعدها  –ولذا قال تعالى  
�   'َ%ِ ْ 1ُDَoَ 'َ3ِوا 
$ِّ� \ٞ9ۡ�ََ+ ْۚ 1ُDَoَوا
  .)1(واب والجزاء والعقاب يعني من إنكارهم الثّ )5(﴾�
(رِ ٱ

 

  . 2سورة الملك، الآية: )1(
- ه1344، مطبعة الكتب المصرية، القاهرة، دط، الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به، أبو بكر محمد بن الباقلاني  )2(

  .  133م، ص1925
  . 220، ص24التفسير الكبير، فخر الدين الرازي، ج )3(
  . 65، ص3، جابن حزم الملل والأهواء والنحل، بين  الفصل  )4(
  . 27سورة، ص )5(
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  :الدّليل النّقلي الرّابعمناقشة 

ويعلم كيف يخلق، كما  ه يحسن ا معناها أنّ وإنمّ  يقال لهم: ليس "أحسن" من معنى "حسن"؛  
  . )2(فه، ويحسن فعل الخير والجميل، أي: يعلم كيف يفعل ذلك لم، ويحسن السّ يقال: فلان يحسن الظّ 

ِيٓ ٱ﴿يقول ابن الجوزي: "قوله تعالى:  
ءٍ  � ۡÁَ 
Wُ 'َ[َ_ۡ
َ
ۖۥ أ #ُPََ�2َ﴾ )3( ّمه من أحد  . أي: لم يتعل

  .  )4(مقاتل والسدي"ا، إذا علمه، قاله كما يقال: فلان يحسن كذ

  أدلةّ المعتزلة العقليّة: ²نياً: 

  :المعتزلة في قولهم: إن العباد يخلقون أفعالهم، ما يلي ارتكز عليهاالعقلية التي  الأدلةمن 

  الدّليل العقلي الأوّل: 

العباد لا فعل  أنّ ه لا يجوز أن تكون أفعالنا خلقاً q تعالى، و ليل على أنّ : الدّ المعتزلةقالت   
ه  ه لو كان الخالق لها لم يصح أمره µا و±يه عن بعضها، وإ�بته على الحسن والجميل منها، وذمّ لهم؛ أنّ 

  . )5( وعقابه على القبيح من جملتها

م : "لو كان تعالى هو الخالق لفعلهم؛ لوجب أن لا يستحقوا الذّ رعبد الجبّاالقاضي يقول   
  . )6( " والمدح على فعل الغير لا يصحّ  مّ استحقاق الذّ  ه؛ لأنّ حسنعلى قبيحه، والمدح على 

    

 

  . 173، 2تفسير الطبري، ابن جرير الطبري، ج )1(
  . 312م، ص1957لبنان، دط، - التمهيد، أبو بكر محمد بن الباقلاني، المكتبة الشرقية، بيروت )2(
  . 7سورة السجدة، الآية: )3(
دون   جمال الدين عبد الرحمن ابن الجوزي القرشي، المكتب الإسلامي للطباعة والنشر، ، أبو الفرج  زاد المسير في علم التفسير )4(

   .334، ص6م، ج1964-ه1384، 1ط  مكان النشر،
  .84-83في علم الكلام، الشهرستاني، ص ±اية الإقدام  )5(
  .193، ص8القاضي عبد الجبار، ج والتوحيد، المغني في أبواب العدل   )6(
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ا كلها من الله ولا فعل لهم  : "لا تخلو أفعال العباد من ثلاثة أوجه: إمّ ثمامة بن الأشرسويقول   
لهم   مّ فلم يستحقوا ثواeً ولا عقاeً ولا مدحاً ولا ذماً، أو تكون منهم ومن الله، فيجب المدح والذّ 

  . )1( " مّ ثواب والعقاب والمدح والذّ و منهم فقط فكان لهم الّ جميعاً، أ

  الدّليل العقلي الثاّني: 

: وجد_ أفعالنا واقعة على حسب قصد_، فوجب أن تكون خلقاً لنا، وفعلاً  المعتزلةقالت   
أن  يقعد قعد، وإذا أرادا إذا أراد أن يقوم قام، وإذا أراد أن الواحد منّ  لنا؛ قالوا: وبيان ذلك؛ أنّ 

ك، وإذا أراد أن يسكن سكن، وغير ذلك. فإذا حصلت أفعاله على حسب قصده  ك تحرّ يتحرّ 
  . )2( أفعاله خلق له وفعل له  على أنّ  ومقتضى إرادته، دلّ 

م المحدثون لها.  أفعال العباد غير مخلوقة فيهم، وأ±ّ  : "... طريقة أخرى في أنّ رعبد الجبّاالقاضي يقول 
فات يجب وقوعها بحسب قصود_ ودواعينا، ويجب انتفاؤها بحسب كراهتنا لتصرّ هذه ا وتحريرها: هو أنّ 

قة بنا؛ وإلا لما وجب  ا محققاً أو مقدراً، فلولا أ±ا محتاجة إلينا ومتعلّ وصرفنا، مع سلامة الأحوال؛ إمّ 
  . )3( ذلك فيها" 

العلم  : "... إنّ - الواحد منا فاعل على الحقيقة لالة على أنّ وهو يسوق الدّ  – ابن منتويهويقول 
فنا بحسب دواعينا وقصود_ وغير ذلك من أحوالنا حاصل على وجه لا يمكن دفعه عن بوقوع تصرّ 

  .)4( نفس، ومعلوم استمرار ذلك... فكل ما نقض هذه الجملة يجب بطلانه..."  الّ 

  تنزيه الله عن الظلم.  العقلي الثاّلث:  الدّليل

  :الق أفعال العباد تجويراً له تعالى من وجوه، منها الله تعالى خأن ّ بقول المعتزلة  تعتقد

 

  . 35شرح كتاب الملل والنحل، ابن المرتضي، صالمنية والأمل في  )1(
  . 337-336ص القاضـي عبد الجبار، ،شرح الأصول الخمـسة )2(
  . 336ص ، المصدر نفسه )3(
، عبد الجبار بن أحمد، جمع: الحسن بن أحمد بن منتويه، المؤسسة المصرية العامة للتأليف والأنباء والترجمة  المحيط eلتكليف  )4(

  . 403والنشر، دط، دت، ص
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لاً: ه تعالى لا يجوز أن يكون خالقاً لأفعال على أنّ  : "وأحد ما يدلّ رعبد الجبّاالقاضي يقول  أو
في أفعال العباد ما هو ظلم وجور، فلو كان تعالى خالقاً لها؛ لوجب أن يكون ظالماً   العباد؛ هو أنّ 

  . )1(ك علواً كبيراً" جائراً تعالى الله عن ذل

ب  الله يعذّ  المعتزلة قالوا: "... كيف يستقيم الحكم على قولكم Çنّ  يروي شارح الطحاوية أنّ  ²نيا:
  .)2( أين العدل في تعذيبهم على ما هو خالقه فيهم؟!..."  فين على ذنوµم، وهو خلقها فيهم؟ فالمكلّ 

  الرسلالهدف من إرسال الأنبياء و : الدّليل العقلي الرّابع

  . )3(سل فائدة في إرسال الرّ  إذا كان الله خالق أفعال العباد، وكان العباد لا فعل لهم فأيّ     

سل إليهم؟ وما معنى الاحتجاج إرسال الرّ إذا كان الله لم يزل عالماً بكفر الكافرين، فما معنى و     
ه لا يماً من دعا من يعلم أنّ ضون له؟ هل يكون حكم لا يتعرّ عليهم؟ وما معنى تعويضهم لما قد علم أ±ّ 

  . )4( يستوجب له ومن لا يرجو إجابته 

  :  )5(مناقشة الأدلةّ العقليّة

  الدّليل العقلي الأوّل:مناقشة 

لاً: فات، وهذا eطل لا نقول م مجبورون على ما يكون منهم من تصرّ العباد لا فعل لهم، بمعنى أ±ّ  أنّ  أو
بات، فالعباد لهم قدرة   q وكسباً للعباد بمنزلة الأسباب للمسبّ ة: أفعال العباد خلقاً به. يقول ابن تيميّ 

ن �áََ(ءَٓ ﴿ :ها تحت قدرة الله ومشيئته. قال تعالىومشيئة وإرادة، ولكنّ 
َ
ٓ أ 
Iِءُٓونَ إ)áََ4 )%ََٱو ُ 
L   �ربَ

sَِ̀ ٱ َ�ٰùَ�ۡ﴾ )6(وكذلك نطق القرآن �ثبات الفعل للعباد. قال تعالى .: ﴿ َ̀ ِ B ۢ ( �xَُ�اْ َ·َ�اءَٓ
 

  . 345ص القاضـي عبد الجبار، ،شرح الأصول الخمـسة )1(
  .479، ابن أبي العز، صشرح الطحاوية  )2(
  . 96م، ص1948-ه1366المعتزلة، جار الله زهدي، مطبعة مصر، القاهرة، دط،  )3(
  . 117، صفيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به، أبو بكر محمد بن الباقلاني  الإنصاف )4(
  179ص  ،عواد المعتق ، المعتزلة وأصولهم الخمسة . 316ص القاضـي عبد الجبار، ، ح الأصول الخمـسةشر ينظر:  )5(

  . 29سورة التكوير، الآية: )6(
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�ُ�نَ  َ̀ 6ۡGَ﴾ )1( ّدلالتها.. إلى أن قال: ولا يلزم قولنا هذا شركاً وإلاّ  . وأمثال هذه الآية كثير مما يدل  

ۡ�ُ>ُ; ﴿ :فيكون إثبات جميع الأسباب شركاً. وقد قال تعالى ِSّ6َGُ ;ۡ�ُ�ُ�ِAٰ%َٱ ُ 
L  ۡ;�ُ3Vِۡ3
َ
ÂِB﴾ )2(  فبين

  .  )3(نا أسباeً وآلات... وفي وصول العذاب إليهمأيدي ب، وأنّ ه المعذّ سبحانه وتعالى أنّ 

ذي أنكره سلف  الجبر الّ  كما لا يلزم قولنا هذا أن يكون العبد مجبوراً على أعماله، فإنّ   
يء من غير إرادة ولا مشيئة ولا اختيار مثل: هبوب حركة  ة... هو أن يكون الفعل صادراً عن الشّ الأمّ 

ص المختار منها �ثبات الأمر فعال الأشجار... ولذلك انقسمت الأ إلى اختياري واضطراري، واخت
  )5(.العباد لا فعل لهم. وإذا بطل الأصل، بطل الفرع ؛ وعلى هذا فإنه يبطل قولهم: إنّ )4( هي...   والنّ 

الله تعالى آمر لأحد من خلقه بخلق شيء من الأفعال، ولا _ه له عن ذلك...   أن لا نقول: إنّ  ²نياً:
ا أمر eكتساب ما خلقه و±ى عن  الله تعالى إنمّ  ا نقول: إنّ تحيل من العبد، وإنمّ لأن الخلق مس 

  ) 7(.هاً إلى جهة الاكتساب، فلا منافاة بين الخلق والأمرهي متوجّ . وإذا كان الأمر والنّ )6(ذلك 

ذلك   يوجب ا حتىّ والعقاب يحصل بفعل الفاعل منّ  ذمّ واب ولا الّ المدح والثّ  لا نقول: إنّ  أن ²لثا: 
بحكمه... ألا   ذلك يحصل بحكم الله تعالى، ويجب ويستحقّ  كونه خلقاً له واختراعاً، بل نقول: إنّ 

بقتل غيرها خطأ، وإن لم  ة تجب على العاقلة ابّ الدّ  ا ومنكم ومن جميع المسلمين، أنّ ترى eلإجماع منّ 
ليس خلقاً لها، بل هو خلق ذي فعلته ذلك الّ  به إيجاب ذلك عليها، وأنّ  تفعل العاقلة شيئاً يستحقّ 

أن الوجوب حصل �يجاب  لغيرها، وهو الله تعالى عند المسلمين، وخلق للقاتل على زعمكم، فصحّ 
ا تجب �يجاب  نيا والآخرة، إنمّ حكام في الدّ الله تعالى وحكمه لا بخلق العاقلة وفعلها، وكذلك جميع الأ

 

  . 24سورة الواقعة، الآية: )1(
  . 14سورة التوبة، الآية: )2(
  .390-389، ص8ج، ابن تيمية، مجموع الفتاوى )3(
  .394- 393، ص8جالمصدر نفسه،  )4(
  .176ص  ،عواد المعتق ، لة وأصولهم الخمسة المعتز  )5(

  . 307ينظر: التمهيد، أبو بكر الباقلاني، ص)6(  
  .176ص  ،عواد المعتق ، المعتزلة وأصولهم الخمسة  )7(
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يام إذا كان العبد _سياً، يعتبر  ذلك: الأكل في الصّ الله تعالى وإرادته لا بكو±ا خلقاً للفاعل. ومثل 
 وم، ويذمّ أحدهما مفطر ومبطل للصّ  الله تعالى حكم Çنّ  ده، لكنّ فعلاً للعبد كما هو فعل له عند تعمّ 

e ا يكون  ذلك إنمّ  أنّ  ا يدلّ من ذلك، وإن كان الجميع فعلا للعبد؛ ممّ  دّ لضّ ويعاقب عليه، والآخر
  . )1(بكونه خلقاً للفاعل  بحكم الله تعالى، لا

واب والعقاب يحصل بحكم الله تعالى، لم يلزم منافاة بين خلق الله تعالى لأفعال فإذا كان الثّ   
الإ�بة والعقاب على الاكتساب لا على  فإنّ العباد وإ�بتهم أو عقاµم عليها؛ إضافة إلى هذا: 

  . )2(الخلق

بطل  باد وأمرهم و±يهم وإ�بتهم وعقاµم عليها؛ وإذا كان لا منافاة بين خلق الله لأفعال الع  
  . )3(استدلالهم

ها من الله ولا فعل لهم، ولم  ا كلّ أفعال العباد لا تخلو من ثلاثة أوجه: إمّ  إنّ  ثمامة:وأما قول   
 مّ واب والعقاب، أو منهم ومن الله، وجب المدح والذّ واeً ولا عقاeً أو منهم فقط كان لهم الثّ يستحقوا ث

  .جميعاً لهم 

ها من الله ا كلّ لين من قوله، وهما قوله: "إمّ ا بطلان الوجهين الأوّ نّ قول ثمامة eطل، وقد بي ـّ فنقول: إنّ 
  .)4(."ها من الخلقولم يستحقوا ثواeً ولا عقاeً، أو كلّ 

بينا بطلان هذين الوجهين بقولنا أفعال العباد خلق q وكسب للعباد. فالوجه المتعلق eلعباد    
  .ق qe، فمن الله خلقها، ويثابون ويعاقبون على كسبهاواب والعقاب؛ غير الوجه المتعلّ ذي عليه الثّ والّ 

الله؛ فحينئذ يستحقون  : وهو قوله: "أو تكون من الخلق ومنقول ثمامةالث من ا الوجه الثّ أمّ   
وخلقه، ولا يلزمنا؛ بل إن   كة بين الله واب والعقاب جميعاً". هذا القول أيضاً eطل؛ إذ يستلزم الشرّ الثّ 

 

  . 156، صالجهل به، أبو بكر محمد بن الباقلاني الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز  )1(
  . 307ينظر: التمهيد، أبو بكر الباقلاني، ص )2(
   .177ص ،المعتقعواد ، المعتزلة وأصولهم الخمسة)3(

  .177ص ينظر المصدر نفسه، )4(
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الله تعالى   العباد يخلقون أفعالهم، وهي بعض الأعراض، وأنّ  كم تقولون: إنّ قولكم هذا عائد عليكم لأنّ 
ا نحن فلا يلزمنا إيجاب اً كبيراً. وأمّ رك تعالى الله عن ذلك علوّ يفعل سائر الأعراض، فهذا عين الشّ 

اك لا يجب بين المشتركين إلا eتفاقهما فيما اشتركا فيه. وبرهان  الاشتر  الشركة q تعالى فيما قلنا، لأنّ 
ا ومنكم، وليس ذلك بموجب أن نكون  منّ أموالنا ملك لنا وملك q عز وجل �جماع  ذلك: أنّ 

ا مخلوقة له تعالى... وهي  الله تعالى إنما هو المالك لها لأ±ّ  شركاءه فيها لاختلاف جهات الملك؛ لأنّ 
كسب لنا، وملزمون Çحكامها، ومثل ذلك أفعالنا، فهي مخلوقة q وكسب لنا، فلسنا   املك لنا لأ±ّ 
  . )1( .شركاء له.. 

  :عقلي الثاّنيالدّليل المناقشة 

  :بيان ذلك من وجوه، منها 

 نرى  أفعال العباد تحصل بحسب قصودهم.." غير صحيح على إطلاقه، فإ_ّ  قولكم "إنّ  لاً:أوّ 
ه ربما أراد أن ينطق بصواب فيخطئ، يحصل له ما يريده وما يقصده، فإنّ  من يريد شيئاً ويقصده، ولا
ويمرض؛ وربما ابتاع سلعة ليربح فيخسر، وربما أراد القيام فيعرض  ة، فيضعف وربما أراد أكلا لقوة وصحّ 

أن فعله خلق لغيره يجري على حسب مشيئة  له ما يمنعه منه إلى غير ذلك، فبطل ما ذكرتموه، وصحّ 
  . )2(م المشيئة والخلق من الخالق ا يظهر كسبه لذلك الفعل بعد تقدّ تعالى، وإنمّ الخالق 

ه خلق لهم... ودليل  على أنّ  وقوع الكسب من الخلق على حسب القصد منهم، لا يدلّ  إنّ  ²نيا:
مشي الفرس مثلاً... يحصل على قصد الراكب وإرادته من عدو وتقريب... ووقوف إلى   ذلك: أنّ 

كب خلق جري الفرس ولا سرعتها ولا غير ذلك من أفعالها، فبطل الراّ  يقول عاقل: إنّ غير ذلك. ولا 
ه خلقه. ومثل ذلك السفن يحصل سيرها  حصول الفعل على قصد الفاعل دليلاً على أنّ أن يكون 

ح خلق سير  الملاّ  ذلك على أنّ  ح، ولا يدلّ ير يميناً وشمالاً على حسب قصد الملاّ وتوجهها في السّ 

 

  . 65-64، ص7، جابن حزم بين الملل والأهواء والنحل،   الفصل)1(
  . 153الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به، أبو بكر محمد بن الباقلاني،  )2(
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ا عن ح والفارس، فقد خرجو ذلك خلقه الملاّ  هها. فإن كابروا الحقائق وقالوا: نقول: إنّ ولا توجّ  فنالسّ 
  .حيق بمقدورات، وهذا كفر صر قدرة كل واحد منهما تتعلّ  ين وسووا بين الخالق والعباد في أنّ الدّ 

عال فن تقع على حسب قصد الملاح، وليست بخلق له قلنا: فكذلك أفوإن قالوا: حركات السّ 
ذلك على  على حسب قصده، ولا يدلّ  –حال  ا تقع في كلّ ولا نقول: إ±ّ  –أحد_ قد تقع 

ارع وقيامه عليه بسقيه، أن نمو الزرع يحصل على حسب قصد الزّ  –أيضاً  –خلقها... يؤكد ذلك  ّ أن
قائم عليه  ارع.. وإن كان حاصلاً على حسب إرادة الرع خلقه الزّ الزّ  وغير ذلك، ولا يقول أحد أن نموّ 

 ه لا يدلّ ا إذا أراد الله تعالى حصوله على حسب قصدوقصده؛ وكذلك فيما يحصل من الواحد منّ 
  . )1(  على أنه هو خلقه، بل الخالق له هو الله 

العبد له قدرة    يلزمنا ما ذكرتم بل نقول: إنّ العبد مجبور على أفعاله حتىّ  نحن لا نقول: إنّ ²لثا: 
  .الاستدلال الأولعلى  دّ اه عند الرّ نّ الله ومشيئته، كما بي ـّها تحت قدرة  ومشيئة لكنّ 

فات ما يحصل منه من تصرّ  له قدرة ومشيئة، فإنّ  مجبور على أفعاله، وأنّ وإذا كان العبد غير   
تي أعطاه الله إ£ها، والتي لا تخرج عن قدرة قد تقع على حسب قصده لا يمنع أن تكون µذه القدرة الّ 

ه  على أنّ  فات على حسب قصده لا يدلّ صرّ لى ذلك فكون العبد يحصل له بعض التّ املة. وعالله الشّ 
  .)2(وµذا بطل الاستدلالهو الخالق لأفعاله، 

  مناقشة الدّليل العقلي الثاّلث:

  :لعلى القسم الأوّ  دّ لاً: الرّ أوّ 

  ."ت إليهفي أفعال العباد ما هو ظلم وكذب... فلو كان الله خالقاً لها لنسب  وهو قولهم "إنّ   

صف بما خلق من ظلم كون الباري تعالى خالقاً لا يوجب أن يتّ   هذا الإلزام غير صحيح؛ لأنّ  -أ
لم خلق من ظلم وكذب فات؛ إنما هي لمن قامت به، فالظّ هذه الصّ  وكذب وطاعة ومعصية؛ لأنّ 

 

  . 154-153ل به، أبو بكر محمد بن الباقلاني، صالإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجه  )1(
  .179ص، عواد المعتق ، المعتزلة وأصولهم الخمسة  )2(
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  ... ألا ترى أنّ الملم مثلاً: صفة للظّ فات؛ إنما هي لمن قامت به، فالظّ هذه الصّ  نّ وطاعة ومعصية؛ لأ
واد، فكذلك  الأسود صفة لمن قام به السواد، ولا يكون صفة q تعالى، وإن كان تعالى هو خالق السّ 

  . )1( ت به ولا يوجب ذلك وصف خالقها µا ها صفات لمن حلّ اعة والمعصية كلّ لم والكذب والطّ الظّ 

ت بحانه وتعالى لمن حلّ ا خلقها سفات من ظلم وكذب وجور ومعصية وطاعة... إنمّ هذه الصّ  -ب 
ه خلق  الم به، وخلق الجور للجائر به، وكذلك الكذب والمعصية... كما أنّ لم خلقه تعالى للظّ فيه، فالظّ 

ياء يل، والضّ لمة للّ ه تعالى خلق الظّ به... فكما أنّ  وء للمستضيءلمة للمظلم µا، وخلق الضّ الظّ 
ائع µا، والكذب كذeً  اعة للطّ ك خلق الطّ هار... ولم يوجب ذلك كونه ظلمة ولا ضياء، فكذلللنّ 

  أنّ  للكاذب به، والجور جوراً للجائر به؛ ولم يوجب ذلك كونه جائراً ولا ظالماً ولا كاذeً... فصحّ 
  .)2( لا يلزم وصفه µا  خلقه تعالى لهذه الصفات 

ه مر... وهذا كلّ لم والجور والكذب لا يكون ظلماً ولا جوراً ولا كذeً إلا إذا خالف الأالظّ  أنّ  -ج
ا الخالق فليس فوقه آمر ولا _ه، فلا  الوصف به لمن فوقه آمر أمره و_ه ±اه وهم الخلق... وأمّ  يصحّ 
  .  )3( وصفه بشيء من هذا  يصحّ 

ه لا لم وصفه بشيء منها إضافة إلى أنّ يلزم من كونه تعالى خالقاً للجور والظّ فإذا كان لا   
ه عن ذلك. إذا كان  تستلزم أن يكون فوقه تعالى آمر، والله يتنزّ  افات، لأ±ّ وصفه µذه الصّ  يصحّ 

في أفعال العباد ما هو ظلم وكذب... فلو كان الله خالقاً لها لنسبت   الأمر كذلك؛ بطل قولكم "إنّ 
    .)4( ليه"إ

  

  

 

  . 155الجهل به، أبو بكر محمد بن الباقلاني، صالإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز  )1(
  .156المصدر نفسه، ص )2(
  . 156، ص  المصدر نفسه )3(
  .180ص ،عتق عواد الم ، المعتزلة وأصولهم الخمسة  )4(
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  من:اني على القسم الثّ  دّ ²نيا: الرّ 

هم فيهم، فأين العدل في تعذيبهم  فين على ذنوµم وهو خلقب الله المكلّ وهو قولهم: كيف يعذّ   
  ."فيهم؟على ما هو خالقه 

ة، وإن  نوب الوجوديّ ما يبتلى به العبد من الذّ  شارح الطحاوية على هذا فقال: "إنّ  لقد ردّ   
ئة  يّ نب ومن عقاب السّ نب يكسب الذّ خلقاً q تعالى فهي عقوبة له على ذنوب قبلها، فالذّ كانت 

ل الجالب نب الأوّ تي يورث بعضها بعضاً. بقي أن يقال: فالكلام في الذّ نوب كالأمراض الّ بعدها، فالذّ 
الله سبحانه   فإنّ نوب. يقال: هو عقوبة أيضاً على عدم فعل ما خلق له وفطر عليه، لما بعده من الذّ 

  : ته و�ليهه والإ_بة إليه، كما قال تعالىوتعالى خلقه لعبادته وحده لا شريك له، وفطره على محبّ 

﴿ 
َ
ِ ٱ<ِۡ; وَۡ·َ>َ� 1َnِۡ+ ۚ)Dٗ�ِ$_َ 'ِ3ِñِّOتَ +َ* 
L ٱ �ِ
�  1َnَ7َسَ ٱ)
�  ۚ . فلما لم يفعل ما خلق  )1( ﴾َ��َۡ�َ>(

رك يطان ما يفعله من الشّ ن له الشّ ته عوقب على ذلك Çن زيّ وعبوديّ له وفطر عليه من محبة الله 
ه لم يتمكن ذي يمنع ضدّ ولو كان فيه الخير الّ ، رّ ه صادف قلباً خالياً قابلاً للخير والشّ والمعاصي، فإنّ 

�ءَٓ ٱdَۡ�ِفَِ Oٰ&َRَ  #ُ$ۡÈََِ� ﴿ :ر قال تعالىمنه الشّ  �[O  َٱو ۚ ِ%ۡ' ِ�َ.(دِ�َ(  ۥإِ�
#ُ  áَrۡDَ�ۡ(ءَٓ
s�َِ�Mَۡ ٱ ُ̀ ۡ O﴾)2(  ّن منه بحسب فراغه فيكون جعله مذنباً مسيئاً  ا إذا صادف قلباً فارغاً تمكّ ... وأم

  .قوبة له على عدم الإخلاص، وهو محض العدلفي هذا الحال ع

العدم كاسمه لا يفتقر إلى   فإن قيل: فذلك العدم من خلقه فيه؟ فالجواب: هذا سؤال فاسد. فإنّ 
  . )3( يضاف إلى الفاعل  حتىّ كوين والإحداث، فعدم الفعل ليس أمراً وجود£ًّ التّ 

  

  

 

  . 30سورة الروم، الآية: )1(
  . 24سورة يوسف، الآية: )2(
  . 498، 497ص، ابن أبي العز،  شرح الطحاوية  )3(
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  :الدّليل العقلي الرّابعمناقشة 

:وهوالجواب على هذه من وج
)1 (  

من م مجبورون على ما يكون منهم العباد لا فعل لهم بمعنى أ±ّ  نبني على أنّ ا الاستدلال ي : هذلالأوّ 
بهة الأولى، فإذا على الشّ  دّ فات، وقد سبق بيان ما هو في هذا القول من لبس وإبطاله عند الرّ تصرّ 

  .بطل الأصل، بطل الفرع

سل، وفي  الله غير عالم بمن سيؤمن من عباده قبل إرسال الرّ  في قول هشام ما يشير إلى أنّ  : أنّ انيالثّ 
ص إلى الله تعالى، وأنّ  ص إلى الله عزّ غير عالم بما سيكون، وإضافة النّ ه سبحانه هذا إضافة نق   وجلّ  ق

  .ي إليه مثلهكفر، فما يؤدّ 

وس، حيث أثبت  به، فمن لم يؤمن eلقدر ضارع اá يقول ابن تيمية: القدر يؤمن به ولا يحتجّ  الث:الثّ 

3ِ'َ ٱوَ<َ(لَ ﴿eلقدر ضارع المشركين. قال تعالى: خالقاً مع الله، ومن احتجّ  
ْ Oَۡ� َ�(ءَٓ  � ُ��ا َ�ۡ
َ
ُ ٱأ 
L 

ۡ%َ$( ِ%' دُو�ِ#ِ  ۦَ%( �Vۡ.َÈََ( ِ%' دُو�ِ#ِ  
1_َ Iََؤُٓ�َ( و)َBءَا ٓIََو 'ُۡ 
ءٖ � ۡÁَ '%ِۦ  �َِOٰ&َRَ � ءٖ ۡÁَ '%ِ
3ِ'َ ٱ6َ7ََ\  
�  َµَ \ۡ<َ7َ ۚ;ۡ<ِِ�.ۡ َ̄ 1�Nُ\ِ ٱِ%' O  
Iِ8ُٰ ٱإÆََöۡ ٱ ُsِ. ُ̀ ۡ O﴾ )2(  لأمر وe القدر وطعن في ومن أقر

ه  ه طعن في حكمته وعارضه برأيه، وأنّ الله ذكر عنه أنّ  عدل الله وحكمته كان شبيهاً �بليس، فإنّ 

ز9ََِّ'
 Oَُ>ۡ; ِ? ﴿قال:
ُ
Yَ bِAَ9ۡ�َÅۡ

َ
ٓ أ ) َ̀ ِ B ِّضِ ٱ <َ(لَ رَبÛ

َ
Yۡ  َs6َِ(ۡ

َ
$9َِ
ُ>ۡ; أ�Åۡ

ُ
Yََوإذا كان   )3( ﴾و

فيها احتجاج eلقدر على إرسال  بهة eطلة من eب أولى؛ لأنّ الاحتجاج eلقدر eطلاً، فهذه الشّ 
  . )4(سل الرّ 

 

  . 114، ص8ج، ابن تيمية، مجموع الفتاوى  )1(

  . 35سورة النحل، الآية: )2(
  . 39الحجر، الآية: )3(
  . 114، ص8ج، ابن تيمية، مجموع الفتاوى )4(
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سل فيما أخبرت، وتطاع فيما أمرت. قال  ق الرّ سل، وأنزل الكتب، لتصدّ الله أرسل الرّ  معلوم أنّ رابعاً: 


 nَُ�ِ(عَ �ِ©ذِۡنِ ﴿ :تعالىIِلٍ إ�Nُ
رNَۡۡ�َ$( ِ%' ر
َ
ِۚ وََ%(ٓ أ 
Lلقدر من تمام ذلك؛ إذ هو )1( ﴾ٱe والإيمان .

  .  )2( سل من جملة ما أمرت به الرّ 

ا بعثوا بتحصيل المصالح وتكميلها، وتعطيل المفاسد وتقليلها بحسب الإمكان،  سل إنمّ الرّ  أنّ  خامساً:
ا هو تفصيل له كاشف له، وحاكم عليه، فالقدر أصل من أمر لا يعارض القدر، إنمّ  ما أتوا به فإنّ 

ق، ولا قام على ساقه، ولولا ق له، فلولا القدر؛ لما وجد الأمر ولا تحقّ للأمر ومنفذ له، وشاهد ومصدّ 
والله له الخلق تفصيل له،  نت مراتبه وتصاريفه، فالقدر مظهر للأمر، والأمرز القدر ولا تبيّ الأمر، لما تميّ 

وحيد إثباته؛  والأمر، أمره تصريف لقدره، وقدره منفذ لأمره، والقدح في القدر إبطال للأمر، وكمال التّ 
  . )3( ق الآخر ه لا يتعارض مع القدر؛ بل كل منهما يصدّ سل، وأنّ إرسال الرّ   سرّ وبذلك يتبينّ 

 

  . 46سورة النساء، الآية: )1(
  . 106، ص8ج، ابن تيمية، مجموع الفتاوى )2(
  .94-93، ص8ج، ابن تيمية،  مجموع الفتاوى )3(



 

 
 

 

 

 

 

 الفصل الرابع: التأويل الحداثي
 أة الحداثة: مفهوم ونشالمبحث الأول. 

  :مناهج القراءة الحداثية المبحث الثاني. 

 :مآلات تطبيق التأويل الحداثي. المبحث الثالث  
 

 

 

 

 

 

 

 



 

 
 

 

 

 
 المبحث الأول: مفdوم و!شأة اsOداثة.

 مفهوم الحداثة لغة واصطلاحا. -

 نشأة الحداثة. -

 رواد الحداثة العربية. -

 أسس التأويل عند الحداثيين.  -

 آليات تطبيق هذه الأسس. -
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لا: ن الحداثة مشتقة من الفعل حدث وهي تطلق في اللغة على عدة معا اللغة:مفهوم الحداثة في  أو
  منها: 

الأمر الجديد " يقال حدث الشيء يحدث حدو� وحداثة، وأحدثه هو، فهو محدث وحديث أي   -1
  )2( واحد، وهو كون الشيء لم يكن.لأن الحاء والدال والثاء أصل )1( جديد وكذلك استحدثه " 

وكان ذلك في   عمره، ما زال في حداثة سنه أي في شبابه وأول  يقال:بتداء الأمر أي أوله ا -2
 . )3( حد�ن أمر كذا أي في حدوثه، وأخذ الأمر بحد�نه وحداثته أي Çوله وابتدائه

  فللمصطلح جذر عربي له دلالة من حيث مشتقاته فهو يعني: 

الخبر إلى غير ذلك من المعاني،  – يكن حدوث شيء لم –أول الأمر وبداءته  -الشباب  -الجدة 
لكنه عند الترجمة من اللغة الأجنبية إنجليزية كانت أو فرنسية نجد اللبس والغموض والاضطراب 

   .والتفاوت واقعا ظاهرا، وهذا ينقل الاضطراب والتفاوت إلى المفهوم والتعريف الاصطلاحي

كلمة حداثة لفظ أوربي المنشأ، ففي الإنجليزية نجد أن   بية الإنجليزية والفرنسيةاللغات الأجنوفي 
ومثلهما في الفرنسية، والترجمة العربية لهذين المصطلحين تختلف من  modernityو Modernismلفظان: 

  حداثة إلى عصرية إلى معاصرة. 

1- Modernity تعني المعاصرة والعصرية، وتعني المعاصرة في تعريفه أو تعبيره "إحداث تغيير وتجديد في 
  المفاهيم السائدة، والمتراكمة عبر الأجيال نتيجة تغيير اجتماعي أو فكري أحدثه اختلاف الزمن.

2- Modernism  مذهب أدبي أو نظرية فكرية تدعو إلى التمرد على الواقع، والانقلاب على  هو
  )4( لقديم الموروث بكل جوانبه ومجالاته. ا

 

  . 177ص ، 3الفراهيدي، جكتاب العين، الخليل بن أحمد )1(
  . 36، ص2ينظر: معجم مقاييس اللغة، ابن فارس، ج )2(
  .132-131، ص2لسان العرب، ابن منظور، ج )3(
 . 26، ص3م، ج1992، 1د_ن علي رضا النحوي، دار النحوي للنشر والتوزيع، طينظر: نظرية تقويم الحداثة، ع )4(
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ى حب الجديد، كما يدل على العصرية، ثم تطور  لفظاً دالاً عل  Modernismوآخرون يجعلون كلمة 
  الأدب.حتى غدا مصطلحاً له دلالة على مذهب الحداثة المعلوم في 

فهي تصف الزمن الثاني لهذه الحقبة كما تصف حداثة الأدب بكونه   Modernityأما كلمة 
  )1( عصر£".

صطلاح:مفهوم الحداثة في  ²نيا: لا   ا

من التعريفات، وتعريفها بلسان أصحاµا يحوطه   هائلا امعند تعريف الحداثة اصطلاحا نجد ك
نقتصر   حولها،النظر بناء على كثرة اتجاها�ا واختلاف وجهات  ، وهذاالغموض واللبس والاضطراب 

  منها على ما يلي: 

تحرر  القديمة،" تحرر من ثقل التراث وتثاقلاته وأشكال عطالته ومن صور العالم  الأول:التعريف  .1
قة التقليد ومن ثقل الماضي وتزوده بحق الاختيار ويقسط أكبر من الحرية ومن المسئولية "  الفرد من رب

، ثم وصف مناهجها في التحرر من التراث بكو±ا " عنيفة في طريقة حلولها وحصولها وفي العمل  )2(
وفي  اقع، الو التفكيكي الذي تمارسه على كل البنيات الاجتماعية والفكرية التقليدية محدثة شروخا في 

  ) 3( الوعي والذاكرة واللغة والخيال وطرق الإدراك "
 والرؤى العلاقات،ئم على ما يحدث الاستيعاب ما يتشكل من انفتاح دا ي"ه الثاني:التعريف  .2

وتوجه مستمر صوب مناطق جديدة يعاد مع اكتشافها تعريف الأشياء بقدر ما يصار إلى   والعوالم
 . )4( الفهم وأنظمة المعرفة "إعادة صوغ أشكال التفكير وأدوات 

 

 

  . 26رضا النحوي، صينظر: نظرية تقويم الحداثة، عد_ن علي  )1(
  .42ص  م، 2007، 3المغرب، ط-دار توبقال للنشر، الدار البيضاء  الحداثة وما بعد الحداثة، محمد سبيلا، )2(
 . 42سبيلا، ص  الحداثة وما بعد الحداثة، محمد )3(
  . 146ص  م،1995، 1، المركز الثقافي العربي، طعلي حرب ، الذات المفكرة نقدالممنوع والممتنع  )4(
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إلا المظاهر   -" مذهب فكري يسعى لهدم كل موروث والقضاء على كل قديم  :الثالثالتعريف  .3
، " إذن ليست الحداثة    )1(والتمرد على الأخلاق والقيم والمعتقدات " -الثورية والباطنية والفلسفية 

في الحقيقة ثورة فكرية وعقيدة جديدة لها   مقتصرة على الأشكال الأدبية والفنية الظاهرة فقط بل هي
 . )2( تصورها الخاص عن الإله والكون والإنسان والحياة "

وهذا الموقف المعرفي يقوم على أن  الحياة،" موقف معرفي أدى إلى تغيير نظام  :الرابعالتعريف  .4
نتهي، وعلي أن  وعلى أن المعرفة اكتشاف للمجهول الذي لا ي القيم،الإنسان هو مركز العالم ومصدر 

وهذا ما يتناقض مع الموقف المعرفي الإسلامي بدون �ويل   إنساني،وإنما هو  غيبية، مصدر القيم ليس 
 .)3( بدأ بعد..."جديد أو قراءة جديدة له وهذه القراءة لما ت

صطلاحا في المفهوم الغربي:-   ا

ورة نسق اجتماعي  نجد أن الحداثة عند أهل الغرب تعني: "تجسد صفاللسان الغربي  أما في 
متكامل، وملامح نسق صناعي منظم وآمن وكلاهما يقوم على أساس العقلانية في مختلف المستو£ت  

: تتمثل  جيدن. وهي عند ماكس فيبر ، وإميل دور كايموهذا التعريف عند ماركس و )4(والاتجاهات"
والعقائد ذات الطابع  في نسق من الانقطاعات التاريخية عن المراحل السابقة حيث �يمن التقاليد

  .)5(الشمولي الكنسي"

ار فيقول: " الحداثة في سياق إجابته عن سؤال ما الأنو  كانتويعرف الفيلسوف الألماني "      
"الأنوار أن يخرج الإنسان من حالة الوصاية التي تتمثل في استخدام فكره دون توجيه من 

 

  . 12صم، 1988-ه1408، 1القاهرة، ط القرني،عوض بن محمد  الإسلام، الحداثة في ميزان  )1(
عة الإمام سعود، كلية أصول الدين، قسم العقيدة  رسالة دكتوراة، جاممحمد العلي،  عقدية، الحداثة في العالم العربي دراسة  )2(

  . 137-136، ص1جوالمذاهب المعاصرة، السعودية،  
  .  221-220 المغرب، دط، دت، ص  - دار العواودة  أدونيس،علي أحمد سعيد   ،القرن فاتحة لنها£ت  )3(
  . 2ص، 34عدد ونقد، مقارeت في مفهومي الحداثة وما بعد الحداثة، علي وطفة، مجلة فكر  )4(
  . 1مقارeت في مفهومي الحداثة وما بعد الحداثة، علي وطفة، ص )5(
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فإنه يؤكد "في كل أعماله أن شرط التنوير والحداثة   من آeء الحداثة الغربية  كانت وeعتبار أن )1( غيره".
نوت والكنيسة وأصنام هو الحرية.... بمعنى أن العقل يجب أن يتحرر من سلطة المقدس ورجال الكه

  )2(العقل".

لان \رتويعرف      الحداثة Ç±ا "انفجار معرفي لم يتوصل الإنسان المعاصر إلى السيطرة  رو
الحداثة قائلا: "إن الحداثة هدم تقدمي لكل القيم  تيكا كاسيت جوس أور ويصف لنا  )3(عليه"

الإنسانية التي كانت سائدة في الأدب الرومانسي والطبيعي، وأ±ا لا تعيد صياغة الشكل فقط بل 
eختصار كما يقول في كتابه نقد  تورينوالحداثة عند )4( �خذ الفن إلى ظلمات الفوضى واليأس"

  .)5( علم، وتقصر الاعتقادات الدينية على الحياة الخاصة بكل فرد" بفكرة الالحداثة "تستبدل فكرة الله 

  :) 6(وقفة مع هذه التعريفات

هذه التعريفات بعض من كل مما ورد على ألسنة أهل الحداثة من الغربيين على اختلاف      
  مشارµم واتجاها�م، وهي تشير في جملتها إلى عدة معان تبدو ظاهرة منها: 

تقتصر على الجانب الأدبي فقط كما تصور البعض، إنما هي نظرية وفلسفة تعم فكرة لا  أن الحداثة-
وتشمل كافة الجوانب الحياتية اجتماعية كانت أم معرفية أم صناعية أم غيرها، وeلتالي فالحداثيون  

  يقدمون تصورا هداما لحياة الناس يشمل مختلف نواحيها. 

لعقل والعقلانية التي �در معها كل ما لا يدركه  داثة هو اأن الأساس الذي تقوم عليه فكرة الح -
  العقل، فالعقل المتحرر من كل سلطان هو معيار أهل الحداثة بل هو السلطان الحاكم على الأشياء.

 

  . 11مقارeت في مفهومي الحداثة وما بعد الحداثة، علي وطفة، ، ص)1(
  . 11، صالمرجع نفسه )2(
  . 35الحداثة، عد_ن علي رضا النحوي، صينظر: نظرية تقويم  )3(
  . 35نفسه، ص المصدر  )4(
 . 16ثة وما بعد الحداثة، علي وطفة، صمقارeت في مفهومي الحدا )5(
 /htm70http://www.saaid.net/mktarat/almani.المقال الأول: ما الحداثة ؟، أحمد محمد زايد،   )6(
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الحداثة معاكسة مع الماضي وانقطاع عنه، فهي انفصال للحديث عن القديم، بل هي ثورة على كل  -
  قديم مقدس أو غير مقدس.

  ية المطلقة التي لا يقف في طريقها ضابط، ولا يحكمها شيء. إ±ا الحر   -

  أن الحداثة لا تتحقق إلا بحركة الإنسان حرا طليقا دون وصاية عليه من أي جهة. -

الحداثة فكرة ضد الله والغيب، وفي ذات الوقت لا تتحقق إلا بعزل الدين عن شئون الحياة، وقصره  -
 على الشئون الخاصة بكل فرد.

 اثة: نشأة الحد .1

الحداثة في أصلها ونشأ�ا مذهب فكري غربي، ولد ونشأ في الغرب، ثم انتقل منه إلى بلاد     
المسلمين، ولا شك أن الحداثيين العرب حاولوا بشتى الطرق والوسائل أن يجدوا لحداثتهم جذوراً في  

: اسق أو ماجن مثل التاريخ الإسلامي، فما أسعفهم إلا من كان على شاكلتهم من كل ملحد أو ف
، والمعري، والقرامطة، وثورة الزنج، لكن الواقع  الروانديالحلاج، وابن عربي، وبشار، وأبي نواس، وابن 

أن كل ما يقوله الحداثيون هنا، ليس إلا تكراراً لما قاله حداثيو أورe وأمريكا، وبذلك فهم مجرد نقلة 
  ، ونيرودا، وeرت، وماركيز، وغيرهم د، وريلكة ولوركالفكر أعمدة الحداثة في الغرب مثل: أليوت، وeون

لقد نمت الحداثة في البيئة الغربية، وكانت إحدى مراحل تطور الفكر الغربي، ثم نقلت إلى     
بلاد العرب صورة طبق الأصل لما حصل في الغرب، ولم يبق منها عربي إلا الحروف العربية، أما  

  . )1( دعون وفرغوها من مضمو±االحداثيون كما ي الكلمات والتراكيب والنحو فقد فجرها

، فرأى  اواختلفت آراء النقاد في تحديد �ريخ نشوء الحداثة وفي تحديد مكان نشوئها أيض    
م في eريس، ورأى ، وبعضهم يعتبر مؤسسها شاعر المخدرات  1830بعضهم أ±ا بدأت مع عام 

،  م .. 1880في كتابه الرواية التجريبية سنه  الفرنسي شارل بودل بعضهم أ±ا ابتدأت مع إميل زولا
أن فرنسا هي مهد الحداثة الإنكلوأميركية ، فمنها انتقلت بطيئة إلى انجلترا ، ثم   سيرل كونليويعتبر 

 

  24 -23ص ، عوض القرني  الإسلام،الحداثة في ميزان ينظر: )1(
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Çن من يطلب دراسة الحداثة فعليه الرجوع إلى الثلاثين سنة الأولى  ألفير  ، ويعتقد ازدهرت في أمريكا
فيرى Ç±ا السنوات العشر الأولى ، فهي التي تمثل في رأيه  فرانك كيرمودا من القرن العشرين ، وأم

م كنقطة بداية للحداثة ، فهي تقول: "  1910، فإ±ا تنتخب سنةفرجينيا وولفالبداية الحقيقية  أما 
  ، والزوج والزوجة، والأبن وأبويه "إنه حدث تغيير كبير في العلاقات بين الناس: بين السيد والمسود ، 

م " ويرى المفكرون الإنجليز  1915يقول:" لقد انتهى العالم القديم في عام  و د. ه. لورنس
  . )1(الأولى هي سنوات تكوين لهذه الحركةوالأمريكان أن سنوات ما قبل الحرب العالمية 

  ما بعد الحداثة:-

ومع اختلاف النقاد حول ميلاد الحداثة فهناك اختلاف آخر نشأ بعد ذلك حول موت 
"  المستقبلية، ولعل"  post Modernismما بعد الحدثة  داثة، ولذلك أخذت تظهر تعبيرات مثل : الح

في روسيا حين منح فلاديمير ما£ كوفسكي نفسه لقب" الروسية كانت تمثل شكل الحدثة التي ظهرت 
م و  1919زرادشت زماننا الصخاب" الحداثة الروسية تنتهي مع انتحار ما£ کوفسكي نفسه، وما بين 

م كانت الدادائية تنتهي كذلك في زيوريخ وبرلين وكولون ، والدادائية نموذج من نماذج  الحداثة  1922
الحداثة ما بين ميلادها ومو�ا ترى أنه حركة ابتدأت من نقطة في أوروe ثم انتقلت المتأخرة ويتبع حركة 

ظم دول أوروe الغربية مثل فرنسا  من بلد إلى بلد، تموت هنا وتولد هناك ، فمرت في رحلتها على مع
الإسلامي وألمانيا وانجلترا ، وتحركت إلى روسيا وإلى أمريكا، وخلال هذه الرحلة الطويلة قذفت العالم 

ببعض سمومها ، وتتميز الصورة الحداثية التي غزت بلاد العالم الإسلامي Ç±ا جمعت سموم النظر£ت 
التاريخية وسموم النظر£ت الرأسمالية ، جمعت هذا وذاك Çسلوب يبدو  المادية ، كالمادية الجدلية والمادية 

أنه لون معتم على كل حال ، وطعم مر،   ، لا تكاد معه تعرف حقيقة اللون والطعم ، إلامحيرة أحيا_
  .)2(وشر كبير على الإنسان في الأرض كلها

  انتقال الحداثة إلى العالم العربي:-
 

  .33-32ص النحوي، الحداثة في منظور إيماني، عد_ن على رضا  ينظر:)1(

 .33-32ص ،لمصدر نفسه ا ينظر: )2(
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تسللت  والتحديث،والتجديد  والتطور،على بريق الرغبة في النمو  وتسللت الحداثة إلى عالمنا     
تصيب eلدوار،   محيرة، غامضة، وتعابير قوية، وهي تقلب معاني النمو والتطور في ظل دعاوة واسعة 
ص وأداة    جذب.والضياع والغموض نفسه يكون أحيا_ قوة قن

وعقولنا وقلوبنا  د£ر_ التسلل إلى ولم تفد الحداثة إلينا موجة واحدة مفاجئة ولكنها حاولت     
مية  على دفعات ومراحل، ولم �ت كذلك بزي واحد �بت نعرفه ، ولكنها حملت أز£ء الوطنية والتقد

وتزينت بزخرف الحرية والعدالة والإنسانية ، وصبغت نفسها Çصباغ الفكر والفلسفة ، والسياسة  
في أز£ء وزخارف وأصباغ الأدب من جميع أبوابه  والاقتصاد ، والاجتماع والتربية ، وجاءتنا كذلك 

مل في كل مجتمع  وفدت إلينا، إلى مجتمعاتنا ، لتح دون أن تفقد صلتها وارتباطها بجذورها الفكرية
أيسر المداخل إليه وأسلم النافذ لد£ره وأبنائه ، ولم يكن الحديث عن التجديد في الغرب والشرق 

يخ طويل حتى إنك تشعر eلارتباط بين هذا الفكر وذاك، ولكنه أمر متصل بتار  ئا مفاجا حديث
والمادية الجدلية والمادية التاريخية  والاتصال بين داعية قديم وداعية جديد ، فالوجودية والرمزية والسر£لية 

والاشتراكية العلمية، وكثير غيرها من الأفكار والمبادئ ، هي قاعدة لها ومنطلق ، أو هي امتداد  
  وتلون.

لان  ،جرندالأوجين ، هنري لوفيفر ،أراجونلوي دعا�ا في الغرب:  من     رومان   ،\رترو
  . )1( "  وغيرهم، بياجه ،شتراوس ليفي ، Wكوبسون

على الرغم من الاختلاف بين الكثير ممن أرخوا للحداثة الأوربية حول بدايتها الحقيقية وعلى     
ها يبدأ منذ أواخر القرن التاسع عشر الميلادي  فإن الغالبية منهم يتـفقون على أن �ريخ ، يد من كانت
الحداثة رغم ، وهذا لا يعني أن الحداثة قد ظهرت من فراغ، فإن من الثابت أن بودلير على يدي 

تمردها وثورتـها على كل شيء، حتى في الغرب، فإ±ا تظل إفرازاً طبيعياً من إفرازات الفكر الغربي،  
eلدين على ما كان في تلك الصلة من انحراف، وذلك منذ بداية ما  والمدنية الغربية التي قطعت صلتها 

 

 . 33-32ص النحوي،الحداثة في منظور إيماني، عد_ن على رضا  )1(
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اáتمعات الأوربية عن  يسمى بعصر النهضة في القرن الخامس عشر الميلادي، حين انفصلت 
الكنيسة، و�رت على سلطتها الروحية التي كانت eلفعل كابوساً مقيتاً محارeً لكل دعوة للعلم 

سان، وحينها انطلق اáتمع هناك من عقاله بدون ضابط أو مرجعية  الصحيح، والاحترام لعقل الإن
كثير من الفلسفات والنظر£ت في   دينية، وبدأ يحاول أن يبني ثقافته من منطلق علماني بحت فظهرت 

شتى مناحي الحياة. وطبيعي ما دام لا قاعدة لهم ينطلقون منها لتصور الكون والحياة والإنسان، ولا 
محوراً لتقدمهم المادي، ورقيهم الفكري والحضاري، أن يظهر لديهم كثير من  �بت لديهم يكون

ولا جامع بين هذه الأفكار إلا أ±ا مادية ملحدة،  التناقض والتضاد، وأن يهدموا اليوم ما بنوه eلأمس
  . )1(ترفض أن ترجع لسلطان الكنيسة الذي تحررت من نيره قبل ذلك 

  : العربيرواد الحداثة في العالم  .2

خالدة  علي أحمد سعيد  ، وزوجته  أدونيس أما عن رواد الحداثة ودعا�ا في العالم العربي ،     
و أدونيس نصيري سوري، ويعد المروج الأول لمذهب الحداثة في البلاد العربية وقد هاجم التاريخ   سعيد

من جامعة القديس   الإسلامي، والدين والأخلاق في رسالته الجامعية التي قدمها النيل درجة الدكتوراه 
 -عز وجل  - يوسف" في لبنان، وهي بعنوان :  الثابت والمتحول ، ودعا بصراحة إلى محاربة الله

الشاعر النصراني  - يوسف الخالوسبب شهرته فساد الإعلام بتسليط الأضواء على كل غريب ، و 
، و  لحرب الأهلية اللبنانيةأثناء ا اوهو سوري الأصل رئيس تحرير مجلة شعر الحداثية ، وقد مات منتحر 

عبد  ، نعاء وذو فكر يساريديرا لجامعة صوهو كاتب وشاعر يماني، وكان م -عبد العزيز المقالح د. 
عبد الوهاب مغربي ، و الشاعر العراقي الماركسي  محمد عابد الجابريماركسي مغربي، و  الله العروي

ب الشيوعي الإسرائيلي أثناء إقامته  عضو الحز  -  محمود درويش، و الشاعر الفلسطيني البياتي
جزائري كان يعيش في فرنسا،  محمد أركونجزائري ، و ماركسيبفلسطين المحتلة، و كاتب £سين 

وكذا صلاح عبد   )2(نزار قباني مؤلف مسرحية الحلاج ، و - صلاح عبد الصبور الشاعر المصري و 
 

  . 28 -27القرني ص الإسلام، عوضالحداثة في ميزان  )1(
  .34- 33إيماني عد_ن علي رضا النحوي صينظر: الحداثة في منظور   )2(
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أنيس  ، و يوسف السباعيو ،يوسف إدريس، وبلند الحيدري، وبدر شاكر السيابالصبور، ، و
محمد شحرور ، ونصر حامد أبو زيد ، ، و إقبال بركة، ونوال السعداوي، و أمينة السعيد، ومنصور

  .)1( وغيرهم جمال البنا ، و حسن حنفي وجابر عصفور ، وعلي حرب ، و

  :أهم أفكار ومبادئ الحداثة .3

  يلي:أهم أفكار ومبادئ الحداثة فيما   نذكر    

، وخاصة العلوم الإسلامية ، والإعجازية، وما تعلق µذه  اث العربي القديم إعادة قراءة التر  - 1 
وقد قرر هذا كثير من رواد الحداثة ،   العلوم وهذا بتركه كله أو نقده على ضوء القراءات المعاصرة، 

: "إن الحداثة في جوهرها ثورة على التراث القديم ، تراث  محمد عابد الجابريحيث قال الحداثي 
ي تؤسسه  ، وقال أيضا يجب التحرر من الفهم الذ )2( والحاضر من أجل خلق تراث جديد " الماضي

المسبقات التراثية والرغبات الحاضرة ، يجب وضع كل ذلك بين قوسين والانصراف إلى مهمة واحدة  
ص نفسه ، أي من خلال العلاقات القائمة بين أجزائه " ص من ذات الن ،  )3( هي استخلاص معنى الن

فكر : " فالحداثة مفهومة ومستخدمة في الغرب من أجل الحط من قيمة ال مد أركونمحوقال 
  .)4( والثقافات التقليدية أو العتيقة أو البدائية " 

إنه حقل  ملزم،غير  حاكما،ولا  مطلقا،ولا مقياسا  كلاما،ليس   للتراث:" لا قدسية  أدونيس:وقال 
يبدعون ويبتدعون، والحكم لهم أو عليهم حكماً   ون،ويخطئيصيبون  مثلنا،ثقافي عمل فيه وأنتج بشر 

  . )5( ولا يعني الحكم على الشخصية العربية ألها "  ، لهعلى نتاجهم المحدد أو 

 

ن أحمد محمد علي، مجلة كلية البنات الإسلامية، جامعة  ، عبد المحس-عرض ونقد –المنهج الحداثي في �ويل القرآن الكريم  )1(
 . 335، ص2016، 15، العدد - فرع أسيوط –الأزهر 

،  1ية، بيروت، طالمؤسسة العرب ومحمد عابد الجابري،  حنفي، حسن  العربي،حوار المشرق والمغرب نحو إعادة بناء الفكر القوي  )2(
  . 74-73صم، 1990

  . 32صم، 1991، 1محمد عابد الجابري، مركز الدراسات الوحدة العربية، بيروت، ط   ناقشات،دراسات وم والحداثة، التراث  )3(
  . 44ص م،2001، 2دار الطليعة، بيروت، ط أركون،محمد   الديني، القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب  )4(
  .278-277، ص3ج  م،1994دار الساقي، بيروت، دط،   أدونيس،علي أحمد سعيد الثابت والمتحول،  )5(
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  ، عن طريق التحرر من الدين واللغة العربية، وهذا قول أحدهم، تجديد العقل العربي الإسلامي-2
ة في الماضي والحاضر تلك هي العناصر  " اللغة والشريعة والعقيدة والسياس :الجابري على لسان

إنه لا سبيل إلى تجديد العقل العربي إلا eلتحرر   قلنا: الرئيسية التي تتكون منها المرجعية التراثية التي 
  . )1( منها "

" إسقاط الحد في   إلى: محمد الجابري حيث دعا  ،تغيير وتعطيل الأحكام الشرعية كالقصاص-3
ليست  -في نظره  -لأن الحدود  eلسجن،والاكتفاء فيها  والقذف،مر جرائم السرقة والز_ وشرب الخ

أي التي تمس مصلحة الجماعة  الهدامة،غاية في ذا�ا وإنما هي وسيلة لردع وزجر النوازع الذاتية الفردية 
نعطل كل الأحكام اللاهوتية التي تقول  " سوف نعلق أو  قال:حيث محمد أركون ، و)2( أو الأمة " 

  .)3( يتجاوز التاريخ كلية "  القرآنياب Çن الخط

لاء والبراء في الدين وهذا -4 " تحويل العقيدة إلى مجرد رأي فبدلا من التفكير   بـ:  التحرر من الو
المذهبي الطائفي المتعصب الذي يدعي امتلاك الحقيقة يجب فسح اáال لحرية التفكير، لحرية المغايرة  

إن تحويل  إثنية،الجماعة المغلقة، دينية كانت أو حزبية أو  وeلتالي التحرر من سلطة والاختلاف،
دينيا كان أو علمانية   الدوغمائي،لتحرر من سلطة عقل الطائفة والعقل ا معناه:العقيدة إلى رأي 

   )4( وeلتالي التعامل بعقل اجتهادي نقدي " 

لاجتماعية، -5 لانقلاب على القيم ا والمساعدة في كل " تتحدى نظم القيم الراسخة فالحداثة: ا
 - مقذوف به  -معا  شكلي ومضموني -بل بحثا عن نظام قيمي  جديد،العصور الاقامة نظام قيم 

لأنه دائما موضع شك، ودائما موضع   eستمرار؛ نظام ... يفلت من التقنين  المستقبل،في  -دائما 

 

،  1ج م،2008-ه1429، 1لبنان، ط- روافد، بيروت سليمان بن صالح الخراشي،  منحرف، نظرات شرعية في فكر   )1(
  269ص

  269، ص1سليمان بن صالح الخراشي، ج  منحرف، نظرات شرعية في فكر   )2(
 . 21ص أركون،محمد   ، القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني )3(
  م، 2000، 4الجابري، مركز وحدة الدراسات العربية، بيروت، ط محمد عابد  وتجلياته، قل السياسي العربي محدداته  الع )4(

  .374ص
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للمراجعة بلا انتهاء   قابل اودائم  الاجتماعي،ومتناقض مع اطاره  داخله،ودائما متناقض في  سؤال،
  . )1(إلى حل قطعي " 

 بغية نقد النصوص الشرعية وبيان تناقضها.  تبني �ويلات مستحدثة -6

لأ±ا في منظورها رجعية متخلفة أي غير حداثية، وربما   الثورة على الأنظمة السياسية الحاكمة-7
  استثنوا الحكم البعثي. 

فرويد في النفس الإنسانية وأوهامه، ونظر£ت  ت ونظر£، المادية الملحدة ماركس تبني أفكار -8
  ع وأفكار نيتشة، وهلوسته، والتي سموها فلسفة في الإنسان الأعلى السوبر ماندارون في أصل الأنوا 

  . )2( في إرجاع الدليل على الإنسان أو إحلال الأساطير محل الدين الدين،أنسنة -9

  .)3( قدسةالوافدة على النصوص الم تطبيق المبادئ النقدية-11

" وهل يمكن تحقيق  :الجابري يقول :ونقدهاالعقلانية وسيادة العقل في فهم النصوص التراثية -12
  خيانتنا والتعامل العقلاني النقدي مع جميع مظاهر  قال: .. ثمحداثة بدون سلاح العقل والعقلانية ... 

 .  )4(هو الموقف الحداثي الصحيح" - ا ورسوخ اوالتراث من أشدها حضور  -

ومن خلال هذه المبادئ تعامل أهل الحداثة مع النصوص الشرعية، وانطلقوا في طرح أفكار جديدة   
  وهي في الحقيقة تقليد للغرب.

  :)5( التأويل عند الحداثيين    أسس. 4

ص هذه ، ن الكريمآلتأويل القر  أسس وضوابط وضع الحداثيون عدة        القواعد:وفيما يلي ملخ
 

   . 85 ص: م  1984سنة   4العدد  4قراءة في ملامح الحداثة عند شاعرين من السبعينيات، إداور الخراط مجلة فصول مجلد  )1(
  867، ص 2الندوة العالمية للشباب الإسلامي، ج المعاصرة، ب والأحزاب الموسوعة الميسرة في الأد£ن والمذاه )2(
من البنيوية إلى التفكيك، عالم المعرفة، دط، دت، إشراف: مانع بن محمد الجهني، دار الندوة  عبد العزيز حمودة،   المحدبة،المرا£  )3(

 . 55صه، 1420، 4العالمية، ط
  18ص عابد الجابري، محمد  دراسات ومناقشات، والحداثة، التراث  )4(
 .3046-3040، صالمصدر نفسه ينظر:  )5(
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صل:  1.1   التأويل هو الأ

مضمون كلامهم عن هذه القاعدة أن جميع نصوص القرآن الكريم تحتاج إلى �ويل وهو  و     
ص،ضرورة لفهم  ص في القران محكم واضح  الن إذ أن جميعها متشاµة غير واضحة الدلالية ولا يوجد ن

ص   _درا. في القرآن الكريم يحتمل وجهة واحدة إلا  الدلالة ولا يوجد ن

كل خطاب   خطاب:وهو صفة ملازمة لكل  اللغة،لازم من لوازم  " إن التأويل بعضهم:حيث قال 
لا يحتاج جهدا للنظر فيه والحصول على  ابسيط اواضحمسموع أو مكتوب أو مقروء حتى ولو كان 

ص المحكم )1( مغالقه "  الأرضالذي لا يحتمل إلا دلالة واحدة لا وجود له في  -في نظرهم  -، " والن
ص المتشابه المتعدد  السماء،يكون موجودا في  قد الذي يلبي  الاحتمالات،أما أهل الأرض فيريدون الن

  ثقافة. ال، ويحتاج إلى �ويل على حسب )2( حاجات الواقع في كل تغيراته وتطوراته " 

ص القران الكريم الذي دل على أن آ£ته منها ما هو محكم واضح   ولا شك أن هذه القاعدة تخالف ن

ِيٓ ٱ ُ��َ ومنها ما هو متشابه يحتاج إلى �ويل كما قال تعالى :﴿ الدلالة لا يحتاج إلى �ويل، 
�َ�لَ  �
َ
أ

م�  �ِۡ�َ�َٰ� ٱَ��َۡ�َ� 
ُ

 أ'�ُ �ٌٰ�َ�َۡ ��(  �ِۡ�َ�ٰ�ِ ٱِ%ۡ$ُ# ءَاَ ٰٞ�  
%

َ
*َ+ ۖ�ٰٞ-َِ.ٰ/ََ0%ُ 1ُ2َ

ُ
3ِ'َ ٱوَأ 
�   ?ِ

وAۡB  ِ#ِ�9َِِ@(ءَٓ ٱوَ  C$َAِۡD�ِۡٱ (ءَٓ AۡBِ@َ ٱُ<�ُ�=ِِ>ۡ; ز8ٞ9َۡ 0�َ7َ
.�6ُِنَ َ%( 4ََ/َٰ.َ# ِ%ۡ$ُ# 
ۡ
*َE �6َۡ;ُ وََ%(  ۖۦGَ  ُ#َ�9ِو

ۡ
*َEٓۥ    
Iِإ

ۗ ٱ ُ 
L  َنَ ٱو�MُNِٰ
1O  ?ِ6ِ�ۡۡ�;ِ ٱ  ِ#ِB )
وOُْ�اْ  ۦO�PُGَُ�نَ ءَاَ%$
ُ
ٓ أ 
Iِ1ُ إ 
R 
Sَ3 )%ََو ۗ  ّ%ِۡ' ِ�$Vِ رَّ=َِ$(

ٞ ّWُ
�Xَٰۡ�ِ ٱ

َ
Yۡ﴾)3( ير القرآن الكريم من _حية فهم معانيه وتفس  -عنه رضي الله  -، وقد قسم ابن عباس

ألفاظه إلى أربعة أقسام فقال : " التفسير على أربعة أوجه: وجه تعرفه العرب من كلامها، وتفسير لا 

 

ص قراءات في   )1( ص الديني سلطة الن  .19ص  م،1998، 1سينا للنشر، ط  الرحمن،عبد الهادي عبد ، توظيف الن
ص  )2(   .261ص م، 1998دار الينابيع، دمشق، دط،  طيب تيزيني، ، أمام إشكالية البنية والقراءة  القرآني الن
  . 7عمران، الآية:سورة آل  )3(
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، فليس كله متشابه يحتاج إلى   )1( يعذر أحد بجهالته، وتفسير يعلمه العلماء، وتفسير لا يعلمه إلا الله 
  ثيون .  �ويل كما ادعى الحدا

  استعمال اللغة العربية وفق ضوابط معينة هي: 2.1

    إلغاء الترادف في اللغة العربية. -أ

    سياستها.وأن المعاني هي المالكة  المعاني،أن الألفاظ هي خدم  -ب 

   عنها. فإذا حصنوها تساهلوا في العبارة  المعاني،أن الأساس عند العرب هي  -ج

ص لغوي إلا على  -د نحو يقتضيه العقل والمطابقة الموضوعية أو العقل فقط " لا يفهم أي ن
  الغيبيات.الاستقراء" فيما يتعلق eلأمور التي ما تزال في 

الأخذ بعين الاعتبار أصالة اللسان العربي من حيث أفعال الأضداد في المعاني مثل فعل " عبد "   -ه 
" ضاف  "، بتك  -قلع "، " كتب  -المعاني والأصوات مثل " علق و " خفي " وأفعال الأضداد في 

  . )2(فاض " أي ضرورة معرفة فقه اللغة -

  والتنزيل: فهم الفرق بين الإنزال  3.1

من أسس نظرية المعرفة الإنسانية أي العلاقة بين   - عندهم  -حيث إن هذا الفرق يعتبر     
" التنزيل هو عملية نقل ، أي أن )3( الوجود الموضوعي التنزيل والوعي الإنساني لهذا الوجود" الانزال " 

نساني من هو عملية نقل المادة المنقولة خارج الوعي الإ والإنزال: الإنساني،موضوعي خارج الوعي 
  . )4( أي دخلت مجال المعرفة الإنسانية" المدرك،غير المدرك إلى 

 

  .14، ص 1أبو الفداء إسماعيل بن كثير، ج العظيم، تفسير القرآن ينظر:   )1(
  196ص دمشق، دط، دت،- الأهالي، سور£  الكتاب والقرآن، محمد شحرور،  )2(
  196الكتاب والقرآن، محمد شحرور، ص )3(
  146ص، المصدر نفسه )4(
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نزيل ولا شك أن هذه القاعدة تخالف ما ذكره علماء اللغة والتفسير في الفرق بين الإنزال والت    
  وهو أن الإنزال يطلق على ما نزل جملة واحدة والتنزيل على ما نزل منجما. 

لَ َ��َۡ�َ� ﴿: لقوله تعالىيقول الواحدي عند تفسيره  
لَ ﴿: ا قالنم، إ )1(﴾ٱ�ِۡ�َ�َٰ� �َ� 
:  وقال ﴾،�َ�

�َ�لَ ﴿
َ

ۡ�رCٰcََ ٱ وَأæ  \َ�åِ ِËۡشيئا بعد شيء، والتوراة  ؛ لأن التنزيل للتكثير، والقرآن نزل نجوما )2(﴾وَٱ ،

لَ ﴿قيل: " فإن قلت: لم  للآية:، وقال الزمخشري عند تفسيره )3( والإنجيل نزلتا دفعة واحدة "  
�َ�
�َ�لَ ﴿ ﴾ٱ�ِۡ�َ�َٰ� َ��َۡ�َ� 

َ

ۡ�رCٰcََ ٱوَأæ  َٱو \َ�åِ ِËۡن  ا﴾؟ قلت: لأن القرآن نزل منجمeونزل الكتا ،

اللفظتين: "الفرق بين الإنزال والتنزيل، أن الإنزال يستعمل في ، وقال الجرجاني مفرقا بين )4( جملة" 
  ) 5( الدفعة، والتنزيل يستعمل في التدريج "

    الترتيل: 4.1

فمثلا موضوع آدم موجود في سورة   السور،" بما أن مواضيع القرآن متفرقة في  قالوا: حيث     
نوح وهود والأعراف في سورة  موجودةوكذلك قصة نوح  أخرى،البقرة والأعراف وطه وسور 

  ترتيله؟ والمؤمنون، وكذلك قصة موسى موجودة في كثير من السور فكيف نفهم هذا الموضوع إذا لم يتم 

والرتل في  بعض،رتيلها بعضها وراء والترتيل هنا هو أخذ الآ£ت المتعلقة eلموضوع الواحد وت    
  التنغيم. وة ولا اللسان العربي هو الصف على نسق معين، ولا يقصد eلترتيل التلا

وَ<َ(لَ  ﴿: على أر�ل بقوله-صلى الله عليه وسلم  -والله سبحانه وتعالى نزل القرآن على النبي     
3ِ'َ ٱ 
ْ Iَ�َۡO �ُّ�لَِ َ��َۡ�#ِ  � ۚ 1ۡPُ�ۡ  ِ#ِB �َِ.َّ)ُ�ِ �َِOٰ&َRَءَانُ ٱ1ُDَoَوا 
�َۡ�ُٰ#  ۦُ)Vَ_ِٰ*َ Cَٗ�ۡةٗEَادَكَۖ وَرÉَُ+

 

 3سورة آل عمران، الآية: )1(
  3لآية:سورة آل عمران، ا )2(
  . 15، ص5ج أبو الحسن، علي بن أحمد الواحدي، طبعة جامعة الإمام، السعودية، دط، دت،  التفسير البسيط،  )3(
  .335، ص 1الكشاف، الزمخشري، ج )4(
  . 68صم، 1983-ه1403، 1لبنان، ط- دار الكتب العلمية، بيروت  الشريف الجرجاني،علي بن محمد التعريفات،  )5(
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 Äٗ�ِ«1َۡE﴾  )1(،  ته دفعة  -صلى الله عليه وسلم  -أي جاء القرآن إلى النبيç واحدة، على أر�ل ولم  

  دeeت. ونقول رتل   ثنائيا،أو  لاونحن الآن نستعملها فنقول رت

وهناك موضوع واحد جاء مرتلا في القرآن هو قصة يوسف التي جاءت كلها دفعة واحدة في      
فموضوع خلق الكون    عليها،جب علينا إجراء عملية الترتيل يف. أما eقي مواضيع القرآن واحدة.سورة 

فوجب علينا ترتيلها أولا ...،   يوسف، أو خلق الإنسان لم çت في مكان واحد دفعة واحدة كقصة 
ن قاعدة الترتيل لم تتبع إطلاقا في التفاسير التاريخية المتوفرة بين أيدينا.... ووظيفة الترتيل تنحصر في  إ

وإنما تلزم المقارنة فقط مثل مقارنة محارم  للترتيل،أما في فهم أم الكتاب فلا حاجة  فقط،فهم القرآن 
دة وكذلك الصوم جاء متتاليا وآية الإرث  فآية المداينة واحدة وآية الوضوء واح الزواج،الزينة مع محارم 

  . )2( وآية المحارم، وآية اجتناب الخمر والميسر وكذلك الوصا£ الواردة في سورة الأنعام

وهذا يسمى في عرف أهل التفسير المعتبرين eلتفسير الموضوعي الآ£ت القرآن الكريم لكن      

معنى  لأن على هذا النوع من التفسير )1ۡPُ�ۡ  Äً�ِ«1َۡE﴾)3ءَانَ ٱوَرEَِِّ\ دون الاستدلال بقوله تعالى :﴿

المعان، وقال الضحاك:   الآية عندهم " أي لا تعجل بقراءة القرآن بل اقرأه في مهل وبيان مع تدبر 
اقرأه حرفا حرفا، وقال مجاهد: أحب الناس في القراءة إلى الله أعقلهم عنه ، والترتيل التنضيد والتنسيق  

وليس كما   )4( كان حسن التنضيد "  ثغر رتل ورتل، بكسر العين وفتحها: إذاوحسن النظام، ومنه 
  إلى بعض وتفسيرها .  فسرها الحداثيون eلترتيب في النظم وجمع الآ£ت بعضها

  التعضية:عدم الوقوع في  5.1

 

  . 32ية:سورة الفرقان، الآ )1(
 198محمد شحرور، ص والقرآن،الكتاب   )2(
  . 4سورة المزمل، الآية: )3(
  . 39، ص19لقرطبي، ج، االجامع لأحكام القرآن  )4(
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�َ�ۡ�َ( µََ ﴿: لقوله تعالى
َ
(ٓ أ َ̀ Rَٱ َsِ̀ [َِ0Pۡ ُ̀ ۡ O 3ِ'َ ٱ 
، والتعضية هي  )1ۡPُ�ۡ  َs�ِ�ِ﴾)1ءَانَ ٱَ·�6َُ�اْ  �

والتعضية في القرآن تعني أن الآية القرآنية قد تحمل فكرة متكاملة وحدها أو فقرة   ينقسم،قسمة مالا 
ونظرية المعرفة الإنسانية فإن جمع كل  الكون،وبعد الترتيل مثل آ£ت آدم وخلق  كامل،ن موضوع  م

  .  )2( مواضيعها مع بعضها يخرج الموضوع الكلي كاملا

ص القرآني عند لكن لم يلتزموا µذا الفهم     ، بل نجدهم دعوا إلى تطبيق المنهج التفكيكي على الن
ص وتحليله إلى فقرات متعددة ويعيد القارئ بنوهو منهج يدعو إلى  معانيه، فهم  ائه على تفكيك الن

  .)3( حسب فكره وثقافته

  النجوم:فهم أسرار مواقع  6.1

Ùَٰ<ِِ  لقوله تعالى :﴿     َ̀ ِ B ;ُ[ِ>ۡ
ُ
��Zُمِ ٱ+Äََٓ أ�  ُ#
�نَ َ�ِ}�ٌ; إِ�
#ُ  ۥ¡� ُ̀ َ�6ۡ«َ �ۡ
 O ;ٞ[َPََۥ� 

 ٞ;9ِ1Rَ ٞ1ۡءَانPَُ�﴾)4(ين الأحداث موضوعية، والموضوع الواحد جاء في عدة آ£ت " أي  إن القرآن قوان

Dِۡ ٱوََ�َ(لٍ Ïۡ�َٖ وَ  1ِZۡDَ�ۡ ٱوَ ﴿ثلا، " فم£ت "آقسم إلى عدة  
áO  َ1ِۡ ٱوE�َۡO  َٱو ِ\ۡ 
إذَِا �َۡ�ِ َ�ۡ\ ِ?   �
 ٍ1Zۡ_ِ ِي ِ�ّ ;ٞ[ََ> �َِOٰ¿َ ﴾)5( كما يلي أي لممكن أن تصاغ  لنأخذ الآ£ت الأربع الأولى : كان من ا

Dِۡ ٱوََ�َ(لٍ Ïۡ�َٖ وَ  1ِZۡDَ�ۡ ٱوَ يتين عوضا عن الأربع : ﴿آ 
áO  َ1ِۡ ٱوE�َۡO  َٱو ِ\ۡ 
﴾ فإذا أخذ_ إذَِا �َۡ�ِ  �

  ﴾ ثم  1ِZۡDَ�ۡ ٱوَ  قاعدة عدم التعضية وهي أن الآية قد تحمل فكرة متكاملة فكانت الفكرة في آية﴿

 

  . 91- 90سورة الحجر، الآية: )1(
 .198محمد شحرور، ص، ن آالكتاب والقر  )2(
 .3045مد علي، ص، عبد المحسن أحمد مح-عرض ونقد –المنهج الحداثي في �ويل القرآن الكريم  )3(
 . 77-75سورة الواقعة، الآية: )4(
  . 5-1سورة الفجر، الآية: )5(
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﴿ ٖÏۡ�َ ٍ1ِ ٱوَ  ﴾فتصبح ﴿وََ�َ(لZۡDَ�ۡ  َ�ََو ٖÏۡ�َ ٍلذا قال بعد ذلك ﴿(ل ﴾  ;ٞ[ََ> �َِOٰ¿َ ?ِ \ۡ�َ
 ٍ1Zۡ_ِ ِي   .)1( £ت مهم جدا لكل ذي حجر﴾أي أن هذا التقسيم للآ ّ�ِ

وكما نرى هذه قاعدة مبنية على تفسير مواقع النجوم في الآية الكريمة بمعنى مواقع الآ£ت في     
أن المراد بمواقع النجوم هو نزول القرآن الكريم سورها وهذا تفسير مخالف لتفسير السلف والخلف من 

  . )2(مفرقة أو مواقع نجوم السماء

  المعلومات:قاعدة تقاطع  7.1

 التشريعات،تقتضي هذه القاعدة انتفاء أي تناقض بين آ£ت الكتاب كله في التعليمات وفي     
مات الواردة في آ£ت الإنزال الإنزال والتنزيل حيث تم مقارنة ومقاطعة المعلو  فمن هذه القاعدة تم فهم

الآية   م وكذلك إذا أرد_ أن نفه بينهما. وتم فهم معناهما انطبق على الآ£ت كلها وتم الفرق  والتنزيل،


 وDَrۡ9ََۡ}َ' ُ+1ُوَ·ُ>'
 وIََ  ﴿ -من سورة النور 31'ِ�ِ1ٰ+َۡB
َ
� 'ۡ%ِ 'َ�ۡ�ُ@ۡGَ �ِٰ�َ%ِÉۡ ُ̀ وَُ<\ ّ�ِۡ�

 
Iِإ 
'<ُAََÃ9ِ3َ' زVِ.ۡGُ  
Iِإ 
'<ُAََÃ9ِ3َ' زVِ.ۡGُ Iََو ۖ 
'<ِِ=��ُ·ُ ٰ َµَ 
'ِ�ِ1 ُ̀ ُ,ِ 'َ=ِۡ-ۡ  َ%( َ«َ>1َ ِ%ۡ$َ>(ۖ وَۡ�َ
 
'<ِِæَ�6ُُöِ﴾  ية الزينة ، فعلينا أن نقاطع المعلومات الواردة فيها مع المعلومات آوهي  -إلى آخر الآية

، ينة بشكل ينطبق مع العقل والواقعند ذلك نفهم معنى الز الواردة في آ£ت المحارم في سورة النساء ، وع
  .)3( وبشكل لا يناقض بعض الآ£ت بعضها الآخر

محمد استعمل الحداثيون هذه الأسس والقواعد، وفق ما ذكره آليات التأويل عند الحداثيين: . 5
علمي ونحن  نتساءل كيف يمكن أن نطبقها بشكل التأويل،" بعد أن شرحنا قواعد في كتابه: شحرور

 

  .206-202محمد شحرور، ص، ن آالكتاب والقر  )1(
  22، ص8تفسير البغوي، ج )2(
  . 203-196ص  شحرور، محمد ، نآالكتاب والقر ينظر:  )3(
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على أبواب القرن الحادي والعشرون الميلادي وفي بداية القرن الخامس عشر الهجري نطبق هذه 
  التالي: )1( القواعد طبقا للمنهج

_ الكتاب eلترتيب الذي  ء ، وجااتوفي حديث - صلى الله عليه وسلم  - علينا أن نعتبر أن النبي  .1
وأن القرآن جاء لنا ولمن بعد_، هذا إن   توقيفي، ن ترتيب الآ£ت في الكتاب إهو عليه الآن، حيث 

وأن القرآن حوى الحقيقة  ومكان،كنا نعتقد حقيقة لا تشدقا ونفاقا أن القرآن صالح لكل زمان 
 آخر غيرلسبب ونعتقد أن الرسالة صالحة لكل زمان ومكان  ðن واحدالنسبي المطلقة والفهم 

  التشابه. 
وصياغة هذه النظرية يعتبر من أهم الأمور  ،وتصاغ ة ية مباشر نستنتج نظرية في المعرفة الإنسان .2

 الفلاسفة.وصياغة هذه النظرية هي من اختصاص  والمسلمين،إلحاحا eلنسبة للعرب 

، وكل حسب اختصاصه بحيث تصبح  فهم الآWت القرآنية المراد �ويلها من قبل العلماء  .3

إِ�
( َ·�6ََۡ�ُٰ# ُ<��1ًۡ( ﴿المعقولات دخل ضمن حيث إن القرآن كله قابل لأن ي أولا،ضمن المعقولات 
�6َ
ُ�ۡ; َ»�Pِ6ُۡ�نَ 
� ) ٗ�ِّ=1َ�َ ﴾ )2(.  

صل إليه العلم الموضوعي من انجازات علمية .4 ، وكل حسب اختصاصه ، وهذا ما   مطابقة ما تو
سوس  نسميه المدرك من عالم المحسوسات مع الفهم العقلاني للآ£ت المراد �ويلها ، أي مطابقة المح

eلمعقول مطابقة كاملة مثل كروية الأرض ودورا±ا وحركة الموجودات وقوانين الجدل ، في حال المطابقة  
  تشارلز داروين يلها في هيكلها العام من قبل العالم الكبير £ت خلق البشر ، فقد تم �و آالجزئية ، مثل 

، ففي هذه الحالة يتم التأويل بتصحيح  ، لكن هذه النظرية غير كاملة لاشتمالها على الحلقة المفقودة 
ص .   النظرية إن كان فيها أخطاء وإتمامها إن كان فيها نواق

يمكن �ويلها بوضع   ،�ائياالحسي النسبة للآWت ذات المواضيع التي لم تدخل حيز العالم  .5
 بحيث تنتقل مع الزمن إلى عالم المحسوس. مرحليا،نظرية تبقى في عالم المعقول 

 

 .3047محمد علي، صلمحسن أحمد ، عبد ا- عرض ونقد –المنهج الحداثي في �ويل القرآن الكريم ينظر:  )1(
 . 3سورة الزخرف، الآية: )2(



 

 
 

  

  

  

  

  

  بحث الثاBي: مناhi القراءة اfMداثية.الم

   ).قراءة القرآن الكر�م (إعادة

 .مفهوم القراءة الحداثية  
   الأرخنة.(التاريخانية ( 

 العقلنة 

 الأنسنة  

  

 ، 
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  مفهوم القراءة الحداثية للنصّ القرآني: .1

ثة،  حدي المقصود eلقراءة الحداثية تلك المدرسة التي تبنىَّ أصحاµُا فلسفات ومذاهب غربيّة       
وحاولوا تطبيقها في تفسير القرآن الكريم، متجاوزين الأدوات العلمية التفسيرية المسطَّرة عند أهل 
الاختصاص في هذا العلم، ومن أبرز أسماء هذه المدرسة الذين تعاملوا مباشرة مع الآ£ت القرآنية: محمد  

  أركون، ومحمد شحرور، ونصر حامد... وغيرهم. 

ءة الحداثية للآ£ت القرآنية eلقراءة الحديثة أو القراءة المعاصرة أو القراءة  القراوقد يعبرَّ عن       
لأن  ؛ الجديدة ، لكن الأقرب إلى مفهوم هذه القراءة eلنظر إلى مضامينها هو نسبتها إلى فلسفة الحداثة

ة مرجعيات لى أيّ عبارة: القراءة الحديثة أو المعاصرة أو الجديدة تفيد التحديد الزمني دون الإشارة إ
فلسفية، مع العلم أنه لا ينبغي إدانة كلّ تعامل مع القرآن في العصر الحديث أو المعاصر áرد أنه  
حديث أو معاصر، وإلا وقَـعْنا من حيث لا نشعر في الحداثة المعكوسة أو القَدامة، بحيث يكون الزمن  

ثة هو أن هذه الأخيرة تقدِّس الزمن الحداهو معيار القيمة، ويكون الفرق الوحيد بين فلسفتنا وفلسفة 
الآني بينما نقدّس الزمن الماضي، والحقيقة أن قيمة الأفكار ومعيار التفضيل بينها لا يعود إلى الزمن لا 
جمَع عليه في حقلٍ معرفي 

ُ
ماضيًا ولا آنيًا، وإنما يعود إلى مدى التزامها eلمنهج العلمي الموضوعي الم

  . )1(معينَّ 

  ة الحداثية: لقراءمناهج ا    

 : )أرخنة(  ةالتاريخي .1

  :في المعجم العربي مفهوم التاريخية1.1

من الناحية اللغوية لم تحظ كلمة "التاريخية" بتعريفات لغوية عربية، شأن المفردات العربية التي      
ا لأ±ا لم تستعمل إلا بعدما ترجمت عن اللغات الأوروبية مثل بمكانت محل الدراسات المعجمية، ر 

 

 . 115روح الحداثة، المدخل الى �سيس الحداثة الإسلامية، طه عبد الرحمان، ص  : ينظر)1(
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فمصطلح التاريخية çتي في اللغة العربية   "،Historicismeالفرنسية التي كانت تستعمل كلمة "  اللغة
  على معنيين:

كلمة "   للدلالة على النسبة إلى ما هو �ريخي، والتاريخية µذا المعنى تقابلها في اللغة الفرنسية الأول:
Historiqueذاµ ذه الصيغة وصف منسوب للتاريخ، وهيµ المعنى لا تدل على أكثر من  "، وهي

    .)1( النسبة إلى التاريخ 

بمعنى المصدر الصناعي: والمصدر الصناعي يصاغ بز£دة حرفين في آخره هما: £ء مشددة بعد   الثاني:
  .)2( معنى مجرد لم يكن يدل عليه قبل الز£دة �ء التأنيث مربوطة ليصبح بعد الز£دة اسما دالا على

  : المعجم الأجنبي في  مفهوم التاريخية2.1

أما بخصوص دلالة كلمة "التاريخية" في اللغات الأوروبية، فيرجع أول ظهور لهذا المصطلح إلى     
" في اللغة الفرنسية، Larousse، حسب قاموس، " 1872±اية القرن التاسع عشر، وeلضبط سنة 

ت والحياتية، لذا اعتبر  ومن المعلوم أن القرن التاسع عشر عرف ثورة في مختلف اáالات العلمية
  "التاريخية" إحدى المقولات التي ارتبطت eلتقدم كوصف للحضارة المادية. 

ومن خلال سياق نشأة هذا المصطلح، أي القرن التاسع عشر وهو قرن الثورة على كل ما له     
مصطلح "التاريخية"   علاقة eلميتافيزيقا والمثالية والطوeوية، والتوجه صوب المادية والواقعية، يتبين Çن 

صطبغ eلصبغة المادية للحضارة الغربية، وفي هذا السياق يقول محمد أركون: "التاريخية عند المؤرخين  ا
المحترفين هي تلك الخاصية التي يتميز µا كل ما هو �ريخي، أي ما ليس خياليا أو وهما، والذي هو  

التعريف، فالتاريخية يعرفها نصر  بعيد عن هذا  ،وغير)3( متحقق منه بمساعدة أدوات النقد التاريخية ". 
  . )4(حامد أبو زيد Ç±ا: "الحدوث في الزمن"

 

 . 309، ص 1970أزاهير الفصحى في دقائق اللغة، عباس أبو السعود، دار المعارف، مصر، مينظر:   )1(
  . 86، ص3، ج5المعارف، مصر، طسن، دار النحو الوافي، عباس حينظر:  )2(
 18ص  ، مجلة الأصالة ،الإسلام التاريخية والتقدم، محمد أركون ينظر:  )3(
ص والسلطة والحقيقة، نصر حامد أبو زيد )4(   71، ص م 2000، 4المركز الثقافي العربي، ط ، الن
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والتاريخية µذا المعنى هي آلية من الآليات التي يميز µا بين الواقعي والغيبي، والمشروط والمطلق     
المادي   ل بين ثنائية:فهي لحظة تقاطع الميتافيزيقا مع التاريخ. ومن هنا فإن "التاريخية" جاءت للفص

والغيبي الواقعي والمتعالي المشروط والمطلق، وإعطاء الأولوية للمادي والواقعي والمشروط، على حساب 
  الغيبي والمتعالي والمطلق.

منه، وهو مفهوم  اقريب اوفي سياق الحديث عن مصطلح "التاريخية"، نصادف مصطلحا آخر     
 التاريخية:مقارنة بسابقه: " والاستعمال لح متأخر الظهور وهو مصط"، Historisité :التاريخانية "

Historicisme ،" وتدل على عقيدة معينة تقضي 1937فالتاريخانية يرجع أول استعمال له إلى سنة ،
  .)1(بتطور العلاقة مع التاريخ، وهناك من يعتبرها موقفا أخلاقيا أكثر مما هي فلسفة

"التاريخانية"، من خلال ما جاء في معجم  ية" والتاريخويتضح الفرق بين مصطلحي: "    
  أكسفورد على النحو التالي:

"التاريخية": الرأي القائل أن الحتمية التاريخية أحداث التاريخ تحكمها قوانين الطبيعة، أما "التاريخانية"  
ص الذي يقول فهي ارتباط شديد eلماضي أو توقير له، ومنه كلمة �ريخاني التي هي وصف  للشخ

  .)e )2لحتمية التاريخية 

نستنج إذا أن الفرق بين المصطلحين، يتجلى في كون التاريخية، مذهب أو نزعة، وكون       
الذي أشار إليه معجم "روبير"، الذي نجد فيه أن كلمة "�ريخية"   هنفس التاريخانية صفة، وهو التمييز 

لتاريخانية"، فهي سمة ما هو  لتاريخية، أما "اتعني المذهب الذي يدرس الأحداث ضمن شروطها ا
  .)3( يخير �

 

  . 16ص م، 1997، 4المركز الثقافي العربي، ط ، ثقافتنا في ضوء التاريخ، عبد الله العروي )1(
جويس هوكنز وآخرون، قاموس إنجليزي عربي، مراجعة وإشراف محمد دبس، أكاديميا بيروت لبنان،   ،قاموس أكسفورد المحيط  )2(

  . 494ص دط، دت، 
(3) le Petit Robert, Dictionnaire de la langue française, nouvelle Edition 1992 p 932 
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نستنتج أن التاريخية في مستواها  -ومن خلال تتبعنا لمصطلح "التاريخية" في اللغة-مما سبق     
اللغوي، تعني: الزمنية والواقعية والتقابل بين ثنائيات: الغيب والواقع، الميتافيزيقا والمادة، المطلق 

  والمشروط.

صطلا 3.1 لا   :العربي حالتاريخية في ا

،  )1(: "مقدرة كل مجتمع على إنتاج مجاله الاجتماعي والثقافي الخاص به، ومحيطه التاريخي الذاتي"هي
  . )2( وغير بعيد عن هذا التعريف: "تعني دراسة المواضيع والأحداث في بيئتها وضمن شروطها التاريخية"

، ويعرفها  )3( الوحي والحقيقة والتاريخ"  أطراف الجدلية القديمة بين"أحد : ويعرف أركون التاريخية Ç±ا 
والوجود  -الوجود الإلهي  -"لحظة الفصل بين الوجود المطلق والمتعالي: نصر حامد أبو زيد Ç±ا

  .)4(المشروط الزماني"

    مفهوم القراءة التاريخية للقرآن الكريم:  -3

ص القرآني، من خلال دراس   �ريخية باره ظاهرة ته eلمنهج التاريخي، eعتهي محاولة مقاربة الن
eلزمان الذي حدث فيه القرن السابع الميلادي، والمكان الذي تجلى فيه وهو   امرتبط اثقافي ومنتجا

ص البيئة الجغرافية والثقافية التي ظهر فيها، ثم دراسة أهم الأشخاص  مكة المكرمة، وكذلك بيان خصائ
  ين.عليهم من منظور أركون eلفاعلين التاريخيالذين كانوا وراء تلك الحادثة التاريخية، وهم ما يصطلح 

لات تطبيق Ñريخية القرآن الكريم:    مآ

لهذه   طبقا عندهم نزلت في ظروف بيئية معينة فتأول  القرآنية �ريخية الدلالة والمفهوم أي أن الآ£ت -1
طريق  الظروف التي نزلت فيها فالمقصود : " eلأرخنة هنا الكشف عن �ريخية الخطاب القرآني عن

 

ص الد )1(   ، 1، الرeط، طمنشورات الضفاف   ،يني في الخطاب الحداثي العربي المعاصر، مرزوق العمري إشكالية �ريخية الن
  . 25ص م،2012-ه1433

)2( 932le petit Robert, p   
  15التاريخة والتقدم ،محمد أركون ،صالإسلام  )3(
ص والسلطة والحقيقة، نصر حامد أبو زيد ص  )4(  71الن
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والبشرية القبائلية لشبه الجزيرة العربية في القرن السابع الميلادي ، ومعلوم  ربطه eلبيئة الجغرافية والطبيعية
أن الخطاب القرآني كان قد برع في التغطية على هذه التاريخية عن طريق ربط نفسه eستمرار eلتعالي  

لنا أن  : " يثبت ولكن البحث التاريخي الحديث، )1( و عليه " ل الذي تجاوز التاريخ الأرضي كلية أو يع
، و   )2(القرآن مرتبط بظروف عصره وبيئته ...فألفاظه ومرجعياته الجغرافية والتاريخية تدل على ذلك "

يقول نصر حامد أبو زيد : " ليس المقصود eلبعد التاريخي هنا أسباب النزول أو علم الناسخ  
عرض له وهنا يتعلق بتاريخية  .. ثم قال إن البعد التاريخي الذي نتوالمنسوخ أو غيرها من علوم القرآن ..
µا  توذلك نتيجة طبيعية لتاريخية اللغة التي صيغ منطوقها،المفاهيم التي تطرحها من خلال 

 . )3( النصوص"

آن  �ريخية الأحكام التشريعية التي أمر µا القرآن الكريم و المراد بتاريخية الأحكام " أن أحكام القر  -2
 فهي صالحة لذلك العصر بشروطه التاريخية والمعرفية والثقافية،  كانت استجابة لواقع معين، وeلتالي

  لكن التطور التاريخي نسخ هذه الصلاحية، ولم تعد أحكام القرآن صالحة لهذا الزمان ويتعين تجاوزها 
في اعتقاد أن القرآن جاء  كمية" ويتمثل هذا العالي وهذا يهدف إلى " رفع عائق "الحُ ، )4( وإهمالها"

تتوسل µا خطة التأريخ في إزالة هذا العائق هي وصل   Çحكام �بتة أزلية ، والآلية التنسيقية التي
، بمعنى أخر " تجاوز المفاهيم والتشريعات  ) 5(الآ£ت بظروف بيئتها وزمنها وبسياقا�ا المختلفة

  .)6( والأحكام التي يدل عليها القرآن "

بشرط أن يعاد في مسألة التنزيل على ضوء   ا" إن التفسير يبقى دائما جائز  أركون:  يقول محمد    
ينتمي لقانون عربي   -مثلا كل ما يمت إلى الجنس وإلى وضع المرأة في الإسلام  -الحجاب  التاريخانية، 

 

 21ص  محمد أركون، الديني، ليل الخطاب القرآن من التفسير الموروث إلى تح )1(
  21ص  ، المصدر نفسه )2(
  . 118صم، 1994، 2نصر حامد أبو زيد، سيناء، القاهرة، ط  الديني،نقد الخطاب  )3(
،  1أبو سفيان مصطفى eحو المغربي، المكتبة الإسلامية للنشر والتوزيع، القاهرة، ط  الإسلام،العلمانيون العرب وموقفهم من  )4(

 . 157ص  م،2012-ه1433
  .184ص،  2006الرحمان، المركز الثقافي العربي،روح الحداثة، المدخل الى �سيس الحداثة الإسلامية، طه عبد  )5(
 . 157ص  أبو سفيان مصطفى eحُّو،  الإسلام،العلمانيون العرب وموقفهم من  )6(
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"   !مقدسا!ا الإسلام صادق على تقاليد قديمة متعلقة Çسس قبلية، وأعطاها بعد الإسلام،سابق على 
" ومعنى ذلك أن  )1(�عادة التفكير في هذه المفاهيم على ضوء التاريخ "  -عنده  -علق الأمر اليوم ويت

ما تضمنته النصوص الشرعية من أوامر ونواه إنما كانت موجهة إلى الناس الموجودين في زمن نزول  
قعا غير  وعاش واالوحي، أو كانت حالهم تشبه حال من نزل عليهم القرآن، وأما من جاء بعدهم 

ص الشرعي   فإذا تغيرت أوضاع الناس في مجمل حيا�ما كما هو الأمر في حياة  واقعهم فلا يشمله الن
فإن تلك الأحكام التي يتضمنها التي ليست متعلقة µم أمرا ، ولهم أن يتدينوا فهما   -الناس اليوم 

كانت تلك الأحكام هي الدين  الصحيح في حقهم، كما   وتطبيقا بخلافها معتبرين أن ذلك هو الدين
  .)2( الصحيح في حق المخاطبين زمن النزول "

 والتغير،�ريخية القيم والأخلاق التي دلت عليها الآ£ت القرآنية وهذا يعني عند أركون " التحول  -3 
ة أما الإيمان فيبقى ولكنه يتخذ تجليات مختلفة ومتحول والأزمان،أي تحول القيم وتغيرها بتغير العصور 

كل شيء يتغير أو يتطور مع التاريخ أو مع مرور الزمن، ولا شيء �بتا أو    " بمعنى أن )3( أيضا "  -
، قال هاشم صالح:   )4( معطي بشكل جاهز مرة واحدة وإلى الأبد كما يتوهم المؤمن التقليدي " 

والأخلاق   "تعني كلمة التاريخية دراسة التغير من خلال الزمن، أي: التغير الذي يصيب الأفكار
  . )5( "والمؤسسات بحسب اختلاف العصور واáتمعات 

  : عقلنة الآWت القرآنية عند �ويلها .2

خطة عقلنة الآ£ت الكريمة ، أو خطة التعقيل كما يسمو±ا أحيا_ " وتستهدف هذه الخطة       
ية التنسيق التي لآرفع عائق الغيبية ، ويتمثل هذا العائق في اعتقاد أن القرآن وحي ورد من عالم الغيب و 

تتوسل µا خطة التعقيل في إزالة هذا العائق هي التعامل مع الآ£ت القرآنية  بكل وسائل النظر  
 

 .553، ص1بن صالح الخراشي، ج سليمان   منحرف، نظرات شرعية في فكر   )1(
ص )2(  . 70ص  م2010ه، 1431، 1مجموعة زاد، جدة، ط  المنجد، محمد صالح ، بدعة إعادة فهم الن
 .27- 26ص م، 1991، 1محمد أركون، دار الساقي، بيروت، ط الإسلامي،من الاجتهاد إلى نقد العقل  )3(
  . 347صم، 2009، 1دار الطليعة، دون مكان للنشر، ط أركون، محمد  ، نحو نقد العقل الإسلامي  )4(
  80ص محمد أركون، تحليل الخطاب الديني، القرآن من التفسير الموروث إلى   )5(
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كما تستهدف أيضا " إقصاء المقدس  )1( والبحث التي توفرها المنهجيات والنظر£ت الحديثة "
 دنيو£  احي وإعطائها تفسير و ، وتستهدف كذلك " عقلنة الرموز واáازات التي كتب µا ال)2( ومحاصرته" 

يخلعها عن انغماسها في الغيبيات وتثبيت ما فيها من قيم مطلقة وذلك من أجل الوصول إلى الحقيقة 
التي ير�ح لها العقل وإدراك اليقين الذي يطمئن له القلب والتحرر من أسر عبودية الجهل والوصول  

ود الفقري الذي يجب أن ينتظم في جميع مظاهر مالع هذه الخطة الجابري ، واعتبر)3( إلى شاطئ الحرية
 -، ومن هذا المنطلق " تعامل الجابري مع تفسير القرآن الكريم  )4( الحداثة هو العقلانية والديمقراطية "
بما يتسق مع العقلانية الوضعية وينسجم معها، ويرى في خاتمة   -في كتابه مدخل إلى القران الكريم 

هاما في كشف ضبابية مسائل،   حا تتكئ على العقل، وهي تعد مفتا ةكتابه أن ما قدمه من دراس
، وهذا المنهج يرجع إلى " ارتباط الحداثة عموما  )5( كان فيما مضى يحال بينها وبين الدارسين " 

  . )6( عنه للحداثة " لا غنى اارتباطا وثيقا eلعقلنة وكون العقلانية عنصر 

وسائل النظر التي توقرها المنهجيات والنظر£ت هذا "و التعامل مع الآ£ت القرآنية بكل     
نقد  منها:يتم بواسطة عمليات منهجية خاصة  المنهج،الحديثة من وجهة نظر الحداثيين طبقا لهذا 

تبعة في وذلك بنقل مناهج علوم الأد£ن الم الأد£ن:المقررة في علوم  والتوسل eلمناهج القرآن،علوم 
المنزلة واحدا   إلى مجال الدراسات القرآنية، معتبرين وضع الكتب والأ_جيلتحليل ونقد التوراة 
الأد£ن " و "علم �ريخ الأد£ن " ، و  مقارنة من هذه العلوم المنقولة "علم  واحدة،ومقتضيا�ا الدينية 

ات " و " السيميائيات " وغير ذلك و التوسل eلمناهج المقررة في علوم الإنسان واáتمع مثل اللساني
دام كل النظر£ت النقدية والفلسفية المستحدثة منها "اتجاهات تحليل الخطاب " و " الاتجاهات استخ

الجديدة في النقد الأدبي " المتمثلة في البنيو£ت" و " التفكيكيات " ، و إطلاق سلطة العقل : حيث 
 

 . 115روح الحداثة، المدخل الى �سيس الحداثة الإسلامية، طه عبد الرحمان، ص  )1(
  .241ص م، 2007-ه1428، 1أحمد إدريس الطعان، دار ابن حزم، الر£ض، ط العلمانيون والقرآن،  )2(
   http://www.anfasse.orgالخويلدي متاح على هذا الرابط:زهير ، ن إلى تدين العقل هل تؤدي عقلنة الدي  )3(
 .17صمحمد عابد الجابري،  والحداثة، دراسات ومناقشات،   ثالترا ينظر: )4(
  . 429، ص1م، ج2006، 1مدخل إلى القرآن الكريم، محمد عابد الجابري، مركز الوحدات المربية، بيروت، طينظر:   )5(
  .31-30تورين، صلحداثة، ألان  نقد ا )6(
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سومة يقف العقل اد العقل ، بل لا توجد في نظرهم حدود مر تمتنع على اجته قرآنيهية آقرروا أنه لا 
، بل إن بعضهم اعتبر أن : " العقل )1(عندها ، ولا آفاق مخصوصة لا يمكن أن يستطلعها العقل

  ) 2(.أساس للنقل

َ=�ِ ٱانشقاق القمر الوارد في قوله تعالى :﴿ الجابريوبناء على هذا المنهج فسر     (C�َُ ٱ ۡ<َ�َ 
[O 

 ٱوَ �áَ¦ 1ُ ٱ َ̀ Pَ�ۡ﴾)3(يقة وعلل ذلك بقوله : " لأن هذا هو الذي ينسجم ، بخسوفه وليس انشقاقه حق

Nُۡ.َ¢َٰ' ، وفسر الإسراء في قوله تعالى :﴿)4(العلم في هذا العصر "  مع مبادئ العقل ومعطيات 
ِيٓ ٱ 
�  ِ ىٰ Vِ.ۡ6َِBه َ.ۡ

َ
ۡ]VZِِ ٱÄۡٗ�َ ّ%َِ'  ۦأ َ̀ ۡ O ٱإ²َِ  1ََ�ۡامِ ٱ ۡ[ َ̀ ۡ O ِVZِ ٱ)�َۡ>

َ
Yۡ  ِيٱ 
  ۥ$َ�ۡ1َٰ#َ( َ_ۡ�َ ُ  �

 ُ#9َِ/ُِOۥ  ُ#
ٓۚ إِ� )$َِAٰ َٱُ�َ�  ۥِ%ۡ' ءَا ُ�ِ̀ 
[O m�ö5( ﴾ا( " لرؤية المناميةe )6(  وهذا كله مخالف لما عليه

  جمهور المفسرين.

 مفهوم الأنسنة: .3

ص القرآني و�ويله     ص القرآني عند  أنسنته،من منهج الحداثيين في فهم الن بمعنى أنه ينظر للن
ص  ص من النصوص البشرية، فهو قد �نسن وتحول فهمه و�ويله على أنه ن إنساني، مثله مثل أي ن

  . لغة مكتوبة في المصاحف -التأويل  - امنطوقكونه كلاما   -إلى: من التنزيل الإلهي 

 

  .182-181روح الحداثة، طه عبد الرحمن، ص  )1(
،  1م، ج2012-ه 1412، 4التراث والتجديد موقفنا من التراث القديم، حسن حنفي، المؤسسة الجامعية، بيروت، ط )2(

  .139ص
 . 1سورة القمر، الآية: )3(
  .190-871، ص1مدخل إلى القرآن الكريم، محمد عابد الجابري، ج )4(
 1سورة الإسراء، الآية: )5(

 . 190-187، ص1لجابري، ج، محمد عابد ا مدخل إلى القرآن )6(
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ص القرآني منذ لحظة نزوله نصر حامد أبو زيد  وقال      ر تحول من كونه نصا إلهيا، وصا " الن
يمثل  -صلى الله عليه وسلم  -إن فهم النبي  التأويل،التنزيل إلى " لأنه تحول من  نصا إنسانيةفهما " 

ص في تفاعله eلعقل البشري "   . )1( أولى مراحل حركة الن

" إن النصوص الدينية كانت أم بشرية محكومة بقوانين �بتة والمصدر   آخر:وقال في موضع     
يخ واللغة ت منذ تجسدت في التار �نس  لأ±ا؛الإلهي للنصوص الدينية لا يخرجها عن هذه القوانين 

  والتغير،  إ±ا محكومة بجدلية الثبات  محدد،وتوجهت بمنطوقها ومدلولها إلى البشر في واقع �ريخي 
  ،  )2( فالنصوص �بته في المنطوق متغيرة في المفهوم "

  الكون ركزَ " الأنَْسَنَة "؛ ذلك الموقف الذي يقدِّس الإنسانَ لذاته، ويعتبره مبـ  أركونيَـقْصِد و     
القيم، ويفرقِّون بذلك بين " المركزيَّة الإنسانية "؛ و " المركزيَّة الإلهية "، ويرون أنَّ مشكلةَ   ومحورَ 

  .)3( المسلمين اليوم؛ هي في إيما±م Çن الإله هو مركز الكون، ومصدر التشريع

ي على نفس : " إن القرآن ليس إلا نصاً من جملة نصوصٍ أخرى، تحتو محمد أركونيقول     
سَة للبوذية أو    الهندوسية مستوى التعقيد، والمعاني الفوّارة الغزيرة: كالتوراة والإنجيل، والنصوص المؤسِّ

صٍّ �سيسي من هذه النصوص الكبرى؛ حَظِيَ بتوسعاتٍ �ريخيةٍ معينة، وقد يحظى بتوسعاتٍ  وكلُّ  ن
  . )4( في المستقبل " أخرى

ما إن تتحول عبر الرسول المبلغ إلى الناس   - ية وهي الوحي : والكلمة الإله طيب تيزيني قال و     
حتى تصير كلمة إنسانية فهنا تتم عملية فك الارتباط بين الكلمتين إ£هما وذلك من موقع أن صاحب 

ِ̀ۡ��ِ#ِ َ̈ۡ§ �+َ الكلمة الأولى وهو الله يتحدد على نحو سلبي :﴿ Rَوَُ�َ�  ۦ ۖ ءٞ ۡÁَٱ ُ�ِ̀ 
[O 

 

  . 129صر حامد أبو زيد، ص ، ننقد الخطاب الديني  )1(
  . 119، صالمصدر نفسه )2(
 . 10ص م، 1997، 1دار الساقي، بيروت، ط محمد أركون، ، ينظر: نزعة الأنسنة في الفكر العربي )3(
  م،1999، 1دار الساقي، بيروت، ط  ، محمد أركون،واستحالة التأصيل نحو �ريخ آخر للفكر الإسلامي   الأصوليالفكر  )4(

  .36ص
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ال : إن فك الارتباط المذكور إذا يفصح عن نفسه على أساس العجز الفهمي ، ثم ق)m�َِöۡ﴾)1ُ ٱ

الإنساني عن تلقف الكلمة الإلهية ، من حيث هي بحيث يغدوا مسوغا على صعيد الواقع الإنساني  
ص �و  ص تنزيل ون ص أن نتحدث عن ن ص الثاني تبرز اشكالية فهمه والعمل  ، في هذ يلالمشخ ا الن

ص  ، و قال)2( بمقتضاه " صا  نبوصفة وحيا منزلا هو الله وبوصفه  القرآنيأدونيس " المتكلم في الن
ص تطلب إلى لغته أن تحاور_ وأن  ء مكتوe مقرو  هو الكلام الإلهي أي اللغة فنحن لكي نفهم الن

  تكلمنا 

منذ أن   لكنالإنسان هو الذي كتب  يكتب،µذا المعنى تتكلم معنا، الله أوحي ولم  فهي    
ص مكتوب  ي أصبح الوح أي   المتكلم،بوصفه كتابة هو  صار موجودا في لغة ومنذ أن تحول إلى ن

  .  )3( صارت اللغة هي الذات المتكلمة"

لا رeنياً، بمعنى أنْ تنُزعَ منه القداسة  هؤلاء يدعون إلى اعتبار " القرآن الكريم " كتاeً إنسانياً، إذا ف
يرهِ؛ بحسب حاجاته الإنسانية، ومقتضيات أحواله، والإحكام، وأن يكونَ لكلِّ فردٍ حقُّ فهمِه وتفس 

ومن ثم فلا يصح عند هؤلاء الاستناد إلى كتاب الله الكريم في تقرير الفتاوي لعموم الأمة وخصوص  
  الأفراد.

 

 11سورة الشورى، الآية:  )1(
  .111-110  ص م، 1999-ه1430، 2، دار الفكر المعاصر، ططيب تيزيني  وآفاق، الإسلام والعصر تحد£ت   )2(
ص القرآني وآفاق الكتابة )3(   . 42صم، 1994،  1دار الآداب، بيروت، طونيس، أد ، الن
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سقطت مناهج الأنسنة والعقلنة والتأريخية على النصوص القرآنية بغية نزع القداسة عنها  أُ     
ðليات أو مناهج أدبية، مثل البنيوية والتفكيكية  وتشبيهها eلنصوص الأدبية، وهذا لتمكين دراستها 

 من هذه المناهج.  والسيميائية وغيرها. ونستعرض معكم بعضا

  : المنهج البنيوي  .1

وتركيبها للوقوف على معناها    منهج نقدي أدبي، لا يعني دراسة بنية الكلمة  هو ي المنهج البنيو 
في معناه   القارئحتى يتصرف  قائلهعن  عزل النصوز£دة المبنى والمعنى أو نقصا±ما، وإنما يقوم على 

ص بعيدة عن المؤثر  كيفما شاء ات الخارجية التي تحيط به، وعلى الاهتمام بباطن  وعلى دراسة الن
ص أكثر من ظاهره لنصوص في منتصف القرن العشرين، ويقوم على وقد ظهر هذا المنهج لقراءة ا «الن

ص ذاته بما هو معطی من دلائل، ومن  ص، ولا يهم مؤلفه وكاتبه ثم حصر القيمة في الن يدرس هذا الن
ص الموجود، ندرسه من خلال العلاقات ولا مقاصده ولا أوضاعه التي أنتج في ها خطابه، المهم هنا الن

العلاقات الباطنية المكونة لأي   مجموعة من «، فالبنية عندهم  )1(»القائمة بين أجزائه وتراكيبه وجملة
ص   -كما قال نصر حامد أبوزيد    -منهج يجمع  «، وهو )2(  »موضوع من الموضوعات  بين دراسة الن
بنائيا يعيد بناء معطيات الواقع والثقافة  اية لغوية قائمة بذا�ا ، أو تجسدمن الداخل بوصفه بن 

ص من الخارج بوصفه منتجة ثقافية من نتاج الواقع بكل ما   العربيتين في نسق جديد ، ودراسة الن
  وبناء على هذا المنهج ذكروا أن: )3(  »ة اقتصادية واجتماعية وسياسية وثقافية ينتظم هذا الواقع من أبني 

ص « ص ظاهر   للن جانبين أو جهتين، جهة ما قبل الاستظهار البشري وجهة ما بعد الاستظهار ...ن

 

 5المنهج البنيوي دراسة نظرية، �مر إبراهيم محمد المصاورة، ص )1(
ص دراسة في علوم القرآن، نصر حامد أبو زيد، الهيئة المصرية العامة للكتاب، دون مكان للنشر، دط،  )2( م،  1991مفهوم الن

  .28ص
ص القرآني  -أويل المعنى القرآني بين التفسير والت )3( ، عباس أمير، مؤسسة الانتشار العربي، بيروت،  - دراسة تحليلية معرفية في الن

  . 129-128م، ص 2008دط، 
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بذاته ليس للمدرك إلا تعيينه ، وآخر غير ظاهر بذاته وإنما يقوم المدرك بتعيين ما يقدر على إظهاره  
  . )1( »... منها

ص المؤلفموت وقد رفعت البنيوية شعارا      عار يدعو إلى التخلي وهو ش )2(بصفته مؤسسا للن
محمد  ومن أنصار تطبيق هذا المنهج على الآ£ت  عن المؤلف ونبذ كل ما من شأنه أن يربطنا Çصل

ص الأنبياء حيث   أركون  حيث دعا إلى تطبيقه خاصة على النصوص القرآنية التي تحدثت عن قص
ص ا لواردة في القرآن قال: " وهذا يفترض أن نقوم مسبقا بتحليل بنيوي لكل الحكا£ت أو القص

وينبغي عند أركون   «،  )e« )3لنسبة للإنجيل  اوذلك على غرار ما فعله بعض الباحثين الفرنسيين مؤخر 
الذي  ي طريقة الفكر الأسطور  قيام بتحليل بنيوي ليتبين كيف أن القرآن ينجز أو يبلور بنفسال

ملا مجهزا بطريق استخدام جديدة أي عملا متكا ومعنايشتغل على أساطير قديمة متبعثرة شكلا 
  . )4( »وأسلوبية خاصة في اللغة العربية 

ولكي يطبقوا هذا المنهج على النصوص القرآنية دعوا إلى التحرر من التفسيرات السابقة     
القاعدة الذهبية في المعالجة البنيوية هي تجنب قراءة المعنى  «إن :الجابريإذ يقول  القرائية:للنصوص 

حرر من يجب الت بمعناهاكعناصر في شبكة من العلاقات وليس كمفردات مستقلة   قبل قراءة الألفاظ
كل ذلك بين قوسين والانصراف إلى مهمة    الفهم الذي تؤسسه المسابقات التراثية أو الرغبات الحاضرة

ص  ص من ذات الن أي من خلال العلاقات القائمة بين   نفسه،واحدة هي استخلاص معنى الن
  .)5( »أجزائه

  

 

ص القرآني دراسة بنيوية، eب العياط نورالدين، رسالة الماجيستر، كلية العلوم الإنسانية والعلوم السياسية، جامعة الجزائر،   )1( الن
  155ص

ص القرآني د )2(  . 117راسة بنيوية، eب العياط نورالدين، ص الن
  108ص القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني، محمد أركون،  )3(
 . 203م، ص1996، 2الفكر الإسلامي قراءة علمية، محمد أركون، المركز الثقافي العربي، ط  )4(
  . 23التراث والحداثة دراسات ومناقشات، محمد عابد الجابري، ص )5(
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  : ج التفكيكيالمنه .2

مما سلكه الحداثيون في منهجهم لتأويل القرآن الكريم تطبيق المنهج التفكيكي على آ£ته عند      
ص وتحليله إلى فقرات متعددة، ولا يقوم µذا   «يقوم�ويلها وفهم معانيها وهذا المنهج  على تفكيك الن

ص، ويعيد بناءه وفق آليات تف ص  كيره، فالقارئ التفكيك إلا القارئ، فهو يفك هذا الن يوظف الن
ص الديني الواحد له الكثير من القراء، وeلتالي تتعدد القراءات  الديني حسب معطياته وفهمه، والن

  . )1(»ةوتتنوع، وتنتج �ويلات متعدد

وeلتالي القارئ هو وحده المتحكم في  موت النصعلى نظرية  –أيضا  –وهو منهج قائم     
ص يفسره كيفما يشاء فيعد م ص ، الن وت المؤلف على يد البنيوية ، أعلنت التفكيكية لاحقة موت الن

ص ، ويضفي عليه   وبذلك أصبح القارئ بمفرده متحكما في المعنى ، فهو الذي يسهم في إنتاج الن
ص حقل تري eلدلالات  المعاني المضمرة والمعاني الخفية ومهمة القارئ هي في أن  دلالات ، ويصبح الن

ص  حفر وتنقيب ضمن سيرورة لا تعترف بحد ±ائي يستقر عليه الفهم ، وهذا   ات عملييجري على الن
ما يضفي المشروعية للتأويل eعتباره يعمل في مجال مفتوح غير قابل للاختزال وحينئذ لن يكون هناك  

ص بمنأى عن التأويل بما في ذل ص القرآني نفسه والذي يحوي على مخزون دلالي هائل أي ن ك الن
حافل �مكانيات القراءة إلى جانب كونه نصا متشاµا حمال أوجه ، وتنبع مشروعية   وفضاء إيحائي

ص ، وأفقده ثقل المركز وحوله بذلك إلى إشارات ودوال تحتاج   التأويل من الفراغ الذي أصيب به الن
  . )2(»نى إلى مرجعية تضفي عليها المع

 

مخبر التراث اللغوي والأدبي، جامعة قاصدي مرeح ورقلة، كلية  ينظر: المنهج التفكيكي بين النظرية والتطبيق، محمد أيوب، مجلة  )1(
  . 158، ص3م، العدد 2014الآداب واللغات، مجلد ديسمبر

م،  2008شورات الاختلاف، الجزائر، دط، الهرمنيوطيقا والفلسفة نحو مشروع عقلي �ويلي، عبد الغني eرة، الدار العربية، من )2(
 .420ص
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ن التفسير والتأويل ينظران في  كا  «إذا قال:ومن أهداف هذا المنهج ما ذكره علي حرب حيث     
يتجاوز   و.... وهفإن التفكيك يقطع الصلة مع المؤلف ومراده ومع المعنى واحتمالاته  المؤلف،مراد 

  ويتناساه. ولا يقوله إلى ما يستبعده  عنه،منطوق الخطاب إلى ما يسكت 

ِۖ  ۡ�ُۡ�;ُ ٱإنِِ  ﴿مثال على ذلك :   
Lِ 
Iِرفة القصد منها كأن يقول : لا  يتجه إلى مع فالمؤول)1(﴾إ

سلطة لأحد على أحد لأن الله هو صاحب السلطة الحقيقية ، وأما المفكك فيرى أن القول المذكور  
يتأسس على حجب مضاعف إذ هو يخفي سلطته على سامعه بقدر ما يخفي إرادة قائله eلسيطرة 

تفكيكه يتم لا لتقديم   الديني أو تحليل الخطاب  « ، وما ذكره محمد أركون حيث قال : )2( »على سواه 
لات العرض  آة اللغوية و نيسال ، بل لإبراز الصفات اللصحيحة وإبطال التفاسير الموروثة معانيه ا

  .  )3(»المعنوية الخاصة   التبليغ والمقاصدوالإقناع و  والاستقلال

صدي: .3   المنهج المقا

ويلها وأحيا_ يسمونه التأويل  عند فهمها و� القرآنيةالحداثيون هذا المنهج على الآ£ت  طبق    
عندهم بيان أهداف ومقاصد سور وآ£ت القرآن الكريم كما  المقاصدي وليس المراد eلمنهج المقاصدي

الشرعية  وأصوله من الأدلةبينها علماء التفسير السابقين أو المعاصرين ، أو التي يستنبطها علماء الفقه 
ات نصوصها التي دلت عليها، بل مرداهم بذلك أن  ، والتي هي �بتة لثب )4( وفق ضوابط معينة

النصوص القرآنية نزلت لزمن معين ومقصد معين وفق ظروف معينة لتحقيق مصلحة للبشر ينتهي هذا 
ص، و   المقصد eنتهاء زمنه و ظروفه ، وقد تكون المصلحة بعد ذلك في العمل بخلاف ما دل عليه الن

وألفاظ القرآن الكريم وإنما كل همهم بيان المقصد فقط ، ثم  لا يهتمون في هذا المنهج بتفسير معاني 
ص إذا كانت المصلحة تقتضي ذلك ، حيث إ±م سعوا إلى البحث عن مقاصد   «تعطيل العمل eلن

 

 . 57سورة الأنعام، الآية: )1(
 .54الممنوع والممتنع، علي حرب، ص )2(
 . 5القرآن من التفسير الموروث إلى تحليل الخطاب الديني، محمد أركون، ص  )3(
 .538-537-516، ص1الموافقات، الشاطبي، ج )4(
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ص الديني µدف الوصول لقصد صاحب الخطاب، وفقا لظروف  الخطاب الديني من خلال �ويل الن
  .)1(  »معينة أنتج فيها الخطاب الديني 

إن التأويل المقاصدي هو   « حيث قال : محمد المشرفي وممن اتبع هذا المنهج من الحداثيين      
التأويل الأنسب من الوجهة الدينية ، وينبغي ألا يطول البحث في تحليل الكلمات ، بل لا بد من 

ية  اء المعاني الحرفية ، وتناول كل مسألة حسب وضعها ضمن المقاصة الإلهروح القرآن ور  البحث عن
تكون القاعدة صالحة لوقت معين لكنها  الشاملة ويقتضي هذا البحث إدماج عامل الزمان فيمكن أن

عبد ا¸يد  ، و)2( »الأوضاع غير ملائمة ينبغي أن نتمكن من تغييرها  إذا أصبحت بمرور الزمان وتغير
ص من التعلق المرضي بحرفية النصوص « الشرفي  ص  ولا سي -حيث دعا إلى ضرورة التخل ما الن
وحاجات   تتلاءموإيلاء مقاصد الشريعة المكانة المثلى في ست التشريعات الوضعية التي  -القرآني 

يقصد النسخ في  -إن القرآن حسب هذا الموقف  «ل في موضع آخر : وقا )3( اáتمع المعاصر»
و موقف يقبل يبقى سلطة مرجعية رئيسية لكن في مستوى المقاصد لا الأحكام التفصيلية وه -القرآن 

eلخصوص أن يتعطل العمل µذه الأحكام على أساس أن هذا التعطيل أكثر وفاء لسياسة الإسلام  
إلى القول في  ، وقد تسارع بعضهم)4( »ن مراعاة اختلاف الظروف التاريخيةالتشريعية من تطبيقها دو 

ة من إبطال ما ورد ، فلا غضاضأن هذه الشرائع إذا حققت مقاصدهاأحكام الشريعة بقول رأوا فيه 
وضعنا، فمثلا يحاول عبد اáيد   بخصوصها من حدود منصوصة مقيدة بزمن غير زماننا، ويوضع غير

عليه في القران الكريم Çنه حد منافي للقيم الحديثة، ولهذا   طبيق حد السرقة المنصوصالشرفي أن يدفع ت

 

ص "من  )1(   �7/7/2012ريخ الإضافة: ، ، فايزة عبدالله الحربي "اهج الفكر في الحضارة الإسلاميةالمناهج المعاصرة لقراءة الن
رابط  هجري،  17/8/1433 -ميلادي 
   /AydWysgW7#ixzz/42391/0https://www.alukah.net/sharia الموضوع

 . 124، محمد الشرفي، دار الجنوب، تونس، دط، دت، ص-سوء تفاهم �ريخي –والحرية   الإسلام )2(
 .156-155لبنات، عبد اáيد الشرفي، دار الجنوب، تونس، دط، دت، ص  )3(
  .156-155، دت، ص2الإسلام والحداثة، عبد اáيد الشرفي، الدار التونسية، تونس، ط )4(
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صوات المنادية eلعدول عنه  تعليلات مختلفة لتحاشي إقامته، ويذكر أن الأ تواصل البحث عن
  . )1( »تعددت، لمنافاته لحقوق الإنسان..

1ِRَ ﴿ تعالى:هذا المنهج على قوله  محمد أركونوقد طبق      
$ِO  ِ0ّ_َ \ُ�ۡ%ِ � ِsۡ�ََ)�
ُ
Yۡمما   )2( ﴾ٱ

مثل هذه الحالة الحسابية لا يمكن فعل أي شيء إلا إعادة طرح مسألة  eلعقل: «فيجعله يقول 
فعندما يستحيل تكيف   عادلة!! لا يمكننا أن نستمر في قبول ألا يكون للمرأة قسمة  قرآني،الالتفسير 

ص مع العالم  عندما يكون علانية منبثقة عن وضع اجتماعي لا يتناسب في شيء مع عالمنا   الحالي،الن
  .  )3( تغييره»الحاضر ينبغي العمل على 

  : المنهج السيميائي .4

السيميائي و السيميائي نسبة إلى السيمياء   رآن الكريم المنهجللقن في �ويلهم و الحداثي سلك     
  منظمة منتظمة ويسميها الأوروبيون  ةدراس الإشارات تعني علم أو دراسة العلامات  عندهم:«وهي 

" السيمياء " محاولة   ب ـالسيميولوجيا ، أما العرب وخاصة أهل المغرب العربي فقد دعوا إلى ترجمتها 
كما يقول   - لح ، والسيمياء مفردة حقيقية eلاعتبار لأ±ا كمفردة عربية صطمنهم في تعريب الم

ترتبط بحقل دلالي لغوي ثقافي يحضر معها فيه كلمات مثل السمة  - )4(الدكتور معجب الزهراني
: وعرفوها أيضا Ç±ا   )5(»والوسم والميسم والسيماء والسيمياء  eلمد والقصر العلامة  والتسمية والوسام

إن   « ، وقالوا: )6(  » لعلم الذي يدرس الأنظمة الرمزية في كل الإشارات الدالة وكيفية هذه الدلالة ا«: 
أبجدية الصم اللغة نسق من العلامات التي تعبر عن الأفكار ، وإ±ا لتقارن µذا مع الكتابة ومع 

 

  . 110يم في ضوء ضوابط التفسير، محمد محمود كالو، صالقراءات المعاصرة للقرآن الكر  )1(
 . 11سورة النساء، الآية: )2(
  .  553، ص1نظرات شرعية في فكر منحرف، سليمان بن علي الخراشي، ج)3(
م،  1991، ديسمبر2، عدد 1في المقاربة السيميائية، معجب محمد سعيد الزهراني، مجلة علامات في النقد الأدبي، مجلد  )4(

  .  143ص
-177م، ص2002،  3المغرب، ط-ار البيضاءدليل الناقد العربي، ميغان الرويلي، وسعد البازعي، المركز الثقافي العربي، الد )5(

178. 
 . 297نظرية البنائية في النقد الأدبي، صلاح فضل، ص )6(
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وكيف   ات إلى اكتشاف ما هي أجناس العلام «، ومهمة السيميائي عندهم أنه يسعى)1(»والبكم 
وقد     )2( »تختلف عن بعضها ، وكيف تعيش في بيئتها الطبيعية ، وكيف تتفاعل مع أجناس أخرى..

ال أقول Çن التحليل ولا أز  «إلى تطبيق السيميائية على القران الكريم وفائدة ذلك فقال : أركون دعا 
ا يتعلق الأمر eلنصوص السيميائي  أو العلامات الدلالي  ينبغي أن يحظى eلأولوية وخاصة عندم

  ا ممتاز ا منهجي االدينية ذات الهيبة الكبرى ، فالتحليل السيميائي يقدم لنا فرصة ذهبية لكي نمارس تدريب
يتولد  من خلالها ، وهذه الخطوة     أويهدف إلى فهم كل المستو£ت اللغوية التي يتشكل المعنى

أن نترك   -وهنا تكمن أهميتها الحاسمة  -لنا المنهجية تمتلك أيضا رها_ت أبستمولوجية ،فهي تتيح 
ص المؤلف والمكانة المعرفية للخطاب القرآني ...ثم   مسافة طيلة فتية  بيننا وبين المسألة الأساسية التي تخ
السيميائية يمكننا القول Çن كل وحدة نصية من وحدات الخطاب القرآني مبنية على قال : وeللغة 

  . )3( داث المركبة على هيئة بنية دراماتيكية أو مسرحية مثيرة" أساس سلسلة متسلسلة من الأح

  ا £ت سورة التوبة والكهف متبعآوبعض  الفاتحة،  وسورةسورة العلق،  محمد أركونوقد فسر 
وذكر علامات وإشارات في الحروف والكلمات تدل على معاني وارتباطات خاصة،   المنهج،هذا 

  .  )4( خرجت عن ظاهر النصوص ودلالا�ا

 تائج تطبيق المناهج القرائية:ن .5

  :  الألوهية

على عكس  "يقول:  نصر أبو زيدوهو أول ما يجب على المسلم أن يقر به ويؤمن به. فهذا     
  فإن مفهوم اq لا  ،تفترض وجود إله حي متعال �بت لا يتغير ما تنطق به المسلمة التقليدية التي

  

 

  .17-16ينظر: معجم السيميائيات، فيصل الأحمر، ص)1(
  . 185وسعد البازعي، ص دليل الناقد العربي، ميغان الرويلي، )2(
  . 35-34الديني، محمد أركون، صالقرآن من التفسير الموروث إلى التحليل الخطاب  )3(
  . 175، ص152، ص33-31ص، المصدر نفسه )4(
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  .  )1( ضع للتحول والتغير بتغير العصور والأزمان"التاريخية و�ثيرها أقصد أنه خا ينجو من ضغط

فكرية حول اq أو   بقوله: "لا يمكن أن يتصور إمكانية طرح مشكلةمحمد أركون  وأشار إلى هذا
يملأ مشاعره كمسلم أو كعربي بوجود  مناقشة فكرية حول وجود اq، والسبب هو أن الخطاب القرآني

�رة مناقشة فكرية  أنه لا يبقى في وعيه أيه مساحة لإ ، إلى درجةاq إنه يملأ أقطار وعيه ومشاعره
"q2( حول وجود ا(  .  

�بطال  "أنه لا مجال للتحرر والعلمانية إلا :حسن حنفيهذا إلى درجة أن قال  µموبلغ     
  . )3("ومخلوق العقيدة المثبتة لربوبية اq أو ما يسميه الثنائية التي تقسم العالم إلى خالق

إلى لغة معاصرة هو ضرورة   لذا فإن تجاوزها  قناأن اللغة التقليدية هي سبب إخفا حسن حنفيعم وز 
يزعم أن لفظ اq يعبر عن مطلب أي شيء مفقود  وهو  لغوية وفكرية أملتها ظروف العصر وحاجاته 

 وبعبارة أخرى هو إحساس نفسي وليس معنىتصوره، يمكن وصفه أو  أكثر مما يعبر عن معنى حقيقي
أراد  قد سيطر على عقليتنا فأصبح اq عند_ تعويضاً عن كل مفقود... حتى إذا فاqلذاته  مقصوداً 

صرخات الألم،  أحد_ ضمان شيء ذكر اq، غير أن اq لا يعدو أن يكون مجرد لفظ نعبر به عن
بقات الاجتماعية فهو  والعصور والط وصيحات الفرح إنه لفظ متغير يتغير معناه وبنيته بتغير الأماكن

الحرية وعند المكبوت الإشباع وهو العلم في مقابل  عني عند الجائعين رغيف الخبز وعند المستعبدي
وeختصار إنه معنى متشعب يتغير بتغير الحاجة والعصور  الخرافة، والتقدم في مقابل التخلف

 ذهني قائمي بل هو مجرد افتراضي راجع إلى أن لفظ اq لا يعبر عن وجود واقع والأماكن... وكل ذلك 
  . )4(على مجرد التسليم

 

ص، نصر أبو زيد، ص  )1(   .20مفهوم الن
 .344، محمد أركون، صة الإسلام والحداث )2(
  388 -387، صالمصدر نفسه )3(
  . 110-96تجديد، حسن حنفي، صينظر: التراث وال  )4(
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وهو أيضاً يرى أن أسماء اq وصفاته هي ألفاظ قديمة لم تعد تقدم ولا تؤخر فيعصر_ الحاضر     
اq الحسنى تعني آمال الإنسان  ، يقول: «وكل أسماءالإنسان الكاملبل يجب استبدالها بمصطلح 

  .  )1( »اÉ عن المضمون من لفظ  يراً أكثر تعب نسان الكاملفالإوغا£ته التي يصبو إليها 

بوصفها ملكاً له  حين زعم أن «صورة اq تعالى في القرآن نصر أبو زيدوإلى نحو هذا ذهب     
عرش وكرسي وجنود هي تعبير أسطوري، وشاهد �ريخي على درجة الوعي، ومستوى المعرفة  

  . )2(آنذاك»

  لوحي:  الإيمان \

إعجاز فيها   الحداثيين إعلام من اq لأحد أنبيائه بل هو قوة تخييلية لالوحي بمفهوم وليس ا    
"إن تفسير النبوة   نصر أبو زيديقول  )3(ولا استقلال عن قوانين الإمتياح الثقافي عند سائر البشر

تقال يتم من البشر إلى عالم الملائكة ان اعتماداً على مفهوم الخيال معناه: أن ذلك الانتقال من عالم
أقوى منها عند سواهم من البشر، والنبوة في هذا   فاعلية المخيلة الإنسانية التي تكون في الأنبياء 

،  ظاهرة الوحي لم تكن ظاهرة مفارقة للواقع  مفارقة، وهذا كله يؤيد أن التصور لا تكون ظاهرة فوقية
  .  )4( ا" �ا وتصورا�كانت جزءاً من مفاهيم الثقافة و_بعة من مواضعا  بل

غيرهم وعلى هذا  فهو هنا يزعم أن الوحي تخييل يراه سائر الناس وهو عند الأنبياء أقوى من    
  ذاته.   من بل الإسلام كله �فالقرآن ليس من كلام اq بل من ذات محمد 

 

 . 105ينظر: التراث والتجديد، حسن حنفي،  ص )1(
ص والسلطة الحقيقة، نصر أبو زيد، ص )2(   136الن
ص القرآني من - )3( ،  1،طوزارة الأوقاف للشؤون الإسلامية ـ المغرب  ،قطب الريسوني  ، افت القراءة إلى أفق التدبر�  الن

 . 276م، ص2010-ه1431
  .28-27-14ص، نصر أبو زيد ص مفهوم الن )4(
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حين عرف  محمده عبده ك وهنا نشعر بخطورة تعريف الوحي الذي وقع فيه بعض من كتب عن الوحي
ص من نفسه مع اليقين الوحي "Çنه  Çنه من قبل اq بواسطة أو بغير واسطة والأول  عرفان يجده الشخ

  ".  )1(صوت  بصوت يتمثل لسمعة أو بغير

  نفس النبي الموحى إليه لا من الخارج ".   "Çن الوحي إلهام كان يفيض من محمد رشيد رضاوقال عن 

وبوجوب  qeوقوة إيمانه  الية وسريره الظاهرةثم انظر تعليله لذلك بقوله: "ذلك أن منازع نفسه الع
ويحدث في عقله الباطن الرؤى والأحوال  عبادته... يكون لها في جملتها من التأثير ما يتجلى في ذهنه

إرشاداً إلهياً _زلاً من السماء بدون وساطة أو يتمثل له رجل يلقنه   ما يعتقد وجوبه ،الروحية فيتصور
  الم الغيب وقد يسمعه يقول ذلك وإنما يرى ويسمع ما يعتقده في ملك من ع ذلك يعتقد أنه 

  .  )2(اليقظة"

النبي لا من خارجه   نفسليس حقيقة بل تخيل وتصور واعتقاد يقيني لكنه من  -بزعمهم -فالوحي 
_زلاً من اq ولكن ذلك كله لا حقيقة   وهو يعتقد أنه صادق لقوة التخيل عنده ويتصوره إرشاداً إلهياً 

  بل هو تخيلات وتصورات. له 

أنه ملك  واعتقاد " حتى مجيء الملك على صورة رجل ورؤية الصحابة للملك تخيل من النبي    
ولهذا ظهر هذا الاعتقاد  اليقظة،في  يرى ولا يسمع إلا ما يعتقده ويتخيله من عالم الغيب بينما هو لا 

  .  )3( حي من ذات محمد لا من خارجه" المحمدي». فالو  والمفهوم الخاطئ في تسمية الكتاب بـ «الوحي

إلى تقويض مفهوم   عن الوحي Çنه: ـ"يسعى جهده  نصر أبو زيد ما قاله  على حرب وقد وصف 
ص كوحي مفارق موج   المحفوظ... ليحل محله مفهوماً آخر قوامه  ود على نحو أزلي خطي في اللوحالن

  
 

 .108ه،ص 1356، 11، طمصر،  دار المنار  محمد رشيد رضا، : تصحيح  محمد عبده،  ،التوحيد رسالة - )1(
  . 75ه، ص1354، 3، طمصر، مطبعة المنار   ،محمد رشيد رضا ، الوحي المحمدي )2(
، الر£ض،  1فهد بن عبد الرحمن الرومي، الطبعة  شر،القرآنية وأثره في انحراف التفسير في القرن الرابع ع المصطلحاتتحريف  )3(

  .42-35ص .م2003ـ 1424
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ص لغوي ومنتج ثقافي أنطلق من   .  )1(قع"حدود مفاهيم الوا أن القرآن ن

يعني  -صريح وجريء جرأة eلغة» وكان أولى به  فإنه يعد هذا القول وعقلانيحداثي  حربومع أن 
ص» إذ هو يتناول فيه القرآن وعلومه تناولاً تحليلياً كتاب   أن يسمي هذا -نصر أبو زيد «نقد الن

  لجرأة eلغة أن ±ا ادراسة أبو زيد تصدر عن موقف يتسم eلصراحة والجرأة، أجل إ نقد£ً، الحق أن
ص القرآني بوصفه «منتجاً ثقافياً» أنتجه واقع بشري �ريخي"   .)2( يتعامل eحثنا مع الن

  لملائكة والجن:  الإيمان \

eلأسطورية   وسرى على الملائكة والجن والشياطين ما سرى على تلك العقائد من وصفها    
  . )3( فوجود الملائكة والجن ما هي إلا تصورات أسطورية

والجن ينبغي أن  ويرى أبو زيد أن الآ£ت الواردة في الغيبيات كالعرش والكرسي والشياطين    
بمعنى الأeطيل والأحاديث   وإلا صارت أسطورة وحرفتيهاا عن ظاهرها µتؤول �ويلاً يعدل 

  .  )4(العجيبة

ص  معوقة جعل قوة  الذي حول الشياطين إلى -يعني به القرآن الكريم -وأوغل في السخرية eلن
  . )5(ا�السحر أحد أدوا

منه إلى   الأساطير وجرى على هذا المنوال حسن حنفي الذي زعم أن الفكر الغيبي أقرب إلى    
ص آدم وحواء والملائكة والشياطين كلها جزء من الأدب الشعبي واعتبر  رموز أو  الفكر الديني وأن قص

  د وجوه الضعف في فكرهما ورأى أن الإنسان لا إيمان ابن تيمية وابن القيم بوجود الشياطين والجن أح

 

ص  )1(   .062ص ، علي حرب ، نقد الن
  . 200ص المصدر نفسه،  )2(
ص والسلطة والحقيقةينظر:  )3(  . 135ص  ،نصر أبو زيد  ، الن
  . 8-7ص  نصر أبو زيد،، الدينينقد الخطاب ينظر:   )4(
  206ص ، المصدر نفسه )5(
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ينكر كل الجانب   سلم المعاصر أنيحتاج لكونه مسلماً إلى الإيمان eلجن والملائكة بل قال: «يمكن للم
  .  )1( الدين ويكون مسلماً حقاً في سلوكه» الغيبي في

لائكة والجن  والم  وعودة إلى نصر أبو زيد الذي قال: «والغيبيات عموماً كالعرش والكرسي     
  .  )2( أسطورية» والشياطين والصراط والسجلات وغير ذلك ليست إلا تصورات 

محددة من تطور الوعي  والجن والشياطين مفردات في بنية ذهنية ترتبط بمرحلةوقال: «السحر والحسد 
  . )3(الإنساني»

  حد السرقة: 

فقطع اليد في قوله   ادهمم وإلح�حتى الحدود والزواجر الردعية للمجرمين لم تسلم من تحريفا    

(رقُِ ٱوَ ﴿: تعالى 
[O  َٱو ُCَ>ِر) 
[O  َ+� ْ 6ُnَٓ�ا ۡ̄  ) َ̀ <ُGَVِۡ3
َ
بزعمهم كفوا أيديهما عن السرقة  معناه )4(﴾�

  .  )e)5لسجن مثلاً 

أكثر طواعية   ويدعو محمد عابد الجابري إلى ربط الأحكام Çسباب نزولها كي تبدو الشريعة    
ال لإضفاء المعقولية   áا  حواسع يفتأحواله المتغيرة «وهذا eب عظيم وأشد مسايرة لظروف العصر و 

عقوبة السرقة Çسباب نزولها وهي ما كان عليه   ، ويضرب لذلك مثلاً بربط )6(  على الأحكام...»
بدوي صحراوي واعتمادهم على  النبوية من حيث إقامتهم في مجتمع  العرب قبل الإسلام وزمن البعثة

  طلباً للكلأ فلم يكن من الممكن عقاب السارق eلسجن إذ لا سجن ولا جدران ولا  التنقل والترحال

 

 .93-92م، ص1976، دط، حسن حنفي، القاهرة، دار الفكر العربي  ، رة في فكر_ المعاصر قضا£ معاص )1(
ص السلطة الحقيقة  )2(  . 135ص ، نصر أبو زيد،  الن
  . 212ص ،نصر أبو زيد،  نقد الخطاب الديني  )3(
 . 38سورة المائدة، الآية:  )4(
  103-99و أصول جديدة، محمد شحرور، ص نح )5(
 . 59الجابري، ص  وجهة نظر، محمد عابد )6(
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السارق غير ملائم   وأما وقتناً الحاضر وقت التطور العمراني والصناعي فقطع يد سلطة تحرس المسجون
  . )1(طعلردعه عن تكرار السرقة بل الملائم هو السجن بدل الق

  آية الحجاب:

لباس المرأة المسلمة هو لباس حسب الأعراف، ويتراوح بين اللباس  والذي ذهب فيه إلى أن     
  الداخلي وبين تغطية الجسم ما عدا الوجه والكفين " وذلك حسب نظريته في " الحدود ". 

  وترجمة هذا " الحكم " عنده هو جواز ظهور المرأة المسلمة البالغة أمام محارمها المؤبدين عارية تماما.     

ض: هذا يعني أن المرأة المؤمنة يحق لها ان تظهر عارية تماما أمام هؤلاء المذكورين  قد يقول البع …" 
وها فالمنع من eب العيب والحياء "  ، أقول: نعم يجوز إن حصل ذلك عرضا، وإذا أرادوا أن يمنعالمحارم

  العرف " وليس من eب الحرام والحلال".

جسدها سوى الجيوب وما هي الجيوب؟ إ±ا في وأما غير المحارم فلا يجب عليها ستر شيء من     
               فهمه ماله طبقتان أو طبقتان مع خرق، حسب معنى الجيب لغو£ كما جاء في قوله تعالى 

)2(وَلْيَضْربِْنَ بخِمُُرهِِنَّ عَلَى جُيُوِ¼ِنَّ  	

 .  

لإبطين والفرج فيكون الواجب عليها ستره هو فقط ما بين الثديين وما تحت الثديين وتحت ا    
وما بين الآليتين. وما سوى ذلك فلا حرج في كشفه، فالثد£ن والبطن والظهر والصدر والآليتان لا  

  .3والشعروالساق  الفخذانحرج في كشفهما وكذلك 

 

  . 59وجهة نظر، محمد عابد الجابري، ص  )1(
  . 31سورة النور، الآية:  )2(
  166الكتاب والقرآن ،محمد شحرور ،ص )3(
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التّأويل في الفكر والتّشريع والمعارف الإسلاميَّة واللُّغوية، لذلك حظي eلدّراسة  ظهر �ثير 
ن قبل العلماء فاهتمّوا به، ودققّوا في بيان مفهومه وضوابطه وأنواعه ومجالاته ودراسة  والمناقشة م

 .نتائجه

فكر  كما حدثت على مرّ العصور معارك فكريةّ حامية حول منهج التّأويل، وما أنتجه من 
  ومعرفة، وظهرت مدارس وآراء مذهبيّة مختلفة، وكان لهذا التّعدّد أثره ونتائجه. 

  اسة نجُْمِلها في ذكر أهمّ النّتائج المستنبطة من هذا البحث المتواضع: وخلاصة الدّر 

أكثر موضوعات التّأويل خطورة ما يتعلّق eلنّصوص الاعتقاديةّ حيث تضاربت فيه المذاهب ووقع   -
 ف، الأمر الّذي استلزم منهجاً دقيقاً في التّأويل يقوم على ضوابط رصينة ومنهجيّة محكمة. فيه الخلا

 فتح eب التّأويل على مصراعيه بدون حذر واحتياط، يؤدّي إلى الزلّل والعبث eلنّصوص  إنّ  - 
وح التّشريع ومتابعة الأهواء، كما أنّ ترك التّأويل يؤدّي إلى جمود العقل وتحجّر الفكر والبعد عن ر 

مسلك الحقّ ومنهج والخروج عن أصوله العامّة وإظهار النّصوص مُتَخَلِّفة، وبين هذين المسلكين يتمثّل 
تحقّق لذلك بواعثه وتوفرّت فيه شروطه وضوابطه التي يتميز µا   التّأويل، متىالصّواب في استعمال 

  التّأويل الصّحيح من التّأويل الفاسد. 

ر الرّعيل الأوّل يجد استعمالهم للتّأويل في معناه اللُّغوي، فإمّا تفسير وكشف لمعنى إنّ المتتبّع لآ� -
أو حمله على معنی من معان يحتملها. وأمّا استعمال التّأويل بمعنى صرف اللّفظ عن ظاهره إلى اللّفظ، 

ن لم يصرّحوا  ما اصطلح عليه علماء الأصول أمّا السّلف فإّ±م وإ يعضده، فهذامعنى يحتمله بدليل 
  µذا المفهوم.  µذا المعنى إلاّ أننّا نجد في اجتهادا�م وفهمهم للنّصوص ما يؤكّد استعمالهم له  

الأصل في نصوص الشّريعة حملها على ظاهرها وأخذ الأحكام منها حسب دلالتها الظاّهرة ولا  -
  يجوز العدول عن الظاّهر إلاّ بدليل يقتضي هذا العدول. 

لّفظ عن معناه الظاّهر إلى معنی محتمل إلاّ بدليل صحيح يدلّ على هذا الصّرف، وأن لا يصرف ال -
ليل راجحا على ظهور اللّفظ في مدلوله، والدّليل المطلوب للتّأويل يحدّده مستوى يكون هذا الدّ 
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في  الاحتمال في المعنى الذي يراد صرف الكلام إليه، فإن كان الاحتمال بعيدا فإنه يحتاج إلى دليل 
اج  غاية القوّة، وإن كان الاحتمال قريبا يكفي فيه أدني مرجّح، وإن كان الاحتمال متوسط فإنه يحت

  إلى دليل متوسّط في الرّجحان.  

التّأويل ضرب من الاجتهاد في معرفة مدلول اللّفظ وبيان مضمونه لذلك يجب فيمن يقوم به أن  -
أويل بشكل صحيح. وأن يكون صحيح  يكون مستكملا لعلوم الاجتهاد لكي يتمكّن من التّ 

التعصب المذهبي، أو الانحياز لرأي  متجرّدا عن الهوى ومتحرّرا من  الإسلام،µدي  ، متمسّكاالاعتقاد
معينّ، وأن ينظر في النّصوص متدبرّا لمعانيها ومستخرجا لأحكامها مبتغيا بذلك الوصول إلى الحق 

  الذي أراده الله وضمنه في نصوص وحيه. 

 العقل يشهد للنّقـل ويؤيـّده وقد يتوهّم  مطلقا، بللا تعارض بين العقل الصّريح والنّقل الصّحيح إنهّ -
التّعارض لأسباب هي: أنّ النّقل غير صحيح، أو أنّ العقل غير صـريح، أو الخطأ في فهم النّقل، أو  

  عدم التّمييز بين ما يحيله العقل وبين ما يحار فيه. 

ل فرقة في الإسلام انحرفت eلتّأويل لجهلها eللّسان العربي وتعاملها مع القرآن  تعدُّ فرقة الخوارج أوّ -
  .  تعاملا حرفيّاً 

  الموحدين أنّ الخوارج من الوعيدية الّذين يقطعون �نفاذ وعيد من لقي الله من غير توبة من عصاة  -
  أوّل من أخرج أهل الذّنوب من الإيمان وأجرى عليهم أحكام الكفر في الدّنيا والآخرة.   وهم

ى مرتكب جعل الخوارج لهم مستندات نقليّة وعقلية لإضفاء الشّرعية على حكمهم eلكفر عل -
ل الذّنوب الكبيرة، مماّ أدّى µم إلى ردّ معاني الآ£ت القرآنية حتىّ تتّفق مع ما ذهبوا إليه من تكفير أه

  وذلك لتأييد مذهبهم.  

ما تمسّك µا الخوارج لتبرير قولهم بكفر مرتكب الكبيرة هي نصوص الوعيد الواردة في أهل الكبائر،  -
بدخوله النّار أو تحريم دخوله الجنّة، أو نفي الإيمان عنه، فقالوا:  أو الحكم على من فعل بعض الذّنوب 

  حكمه في الآخرة الخلود في النّار لكفرهم. م، وeلتّاليالإسلاإنّ تلك الذّنوب فعلها مخرج من 
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جميع استدلالات الخوارج لا دلالة فيها على تكفير مرتكب الكبيرة، بل هي من eب اتباع المتشابه   -
رج تركوا النّصوص المحكمة، وما هو عليه عمل الرّسول صلّى الله عليه وسلّم والصّحابة وإجماع  لأنّ الخوا

 بعوا ما ظنّوا أنّ فيه الدّلالة على مذهبهم.واتّ  الأمّة،

أنّ جميع الأدلةّ التي احتجّوا µا أدلةّ عامّة، وأدلةّ أهل السّنّة أدلةّ خاصة، والخاص يقدم على العام،   -
ه النّصوص التي عدّها الخوارج أدلةّ على تكفير صاحب الكبيرة ونحوها بين علماء الإسلام كما أنّ هذ

µ ا في ضوء غيرها من النّصوص. معناها والمقصود  

تعتبر المعتزلة أوّل فرقة في الإسلام استطاعت أن تصوغ لنفسها مذهبا علميّا �ويليّا متكامل -
  خرى.  الأصول، واضح المنهج، على خلاف الفرق الأ

سبب ضلال المعتزلة يرجع إلى تقديمهم للعقل على النّقل، واعتقادهم أنّ العقـل هـو المصدر  -
الأساس الأول والوحيد في مسائل العدل والتّوحيد، وأنّ القرآن والسّنّة والإجماع لا يؤخذ µما إلاّ على 

  سبيل الاعتضاد والاستئناس والتّدعيم لا أكثر.

صّ القرآني بنيت على ثلاثة أسس: الأرخنة، والعقلنة، والأنسنة، وهذه  إنَّ القراءة المعا - صرة للنّ
صّ الأدبي، لكي تطبّق عليها مناهج دراسات النّقد   الأخيرة هي التي تنزل صّ القرآني إلى مرتبة النّ النّ

 الأدبي من التّفكيكية والبنيوية وغيرهما. 

مّ تحت ردائه نخبة من أصحاب الفكر ومحترفي  الحداثة مصطلحٌ جذّاب في اسمه خطير المسمّى، يض-
  �ريخاً ضر، سواء كان هذا الماضي عقيدة، أو الأدب الّذين يتّفقون على قطع الصّلة بين الماضي والحا

  ترا�ً.  أو

صّ تعرفّاً على معطياته - الاجتهاد له في الفقه دلالة خاصّة، وله ضوابط وشروط، ويكون داخل بنُية النّ
نو_ته، وليس جهداً مطلقاً من كلّ قيد غير خطرات العقل، وبنات الوهم، وثمرات  واستخراجاً لمك

  .الهوى
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يجمع بين الحداثيين في دراسا�م حول القرآن اقتحام النّصوص بجرأة دون رسوخ علم الّذي -
يفها  وتخصّصيّة، حيث تمّ تجاوز الثّوابت العقدية، والاستهانة eلأحكام الشّرعية، وتزييف النّصوص وتحر 

، وأسقطوا �خراجها عن سياقها، فاستباحوا المحرّم، ودنّسوا المقدّس، وعبثوا eلشّعائر والمصطلحات 
 .موازين الحلال والحرام

ليس هناك فرق بين إنكار النّصوص وقطع العلاقة معها وبين ادّعاء الإيمان µا مع القول Çّ±ا  -
، وتجلِّيات وجدانية، وأساطير غير واقعيّة. فكلاهما  نصوص مجازيةّ، ورموز خفيَّة، واستعارات تحليلية

  .إنكار وتكذيب

توظيف مفاهيم تنتمي إلى فلسفات أو منهجيّات إلاَّ تقليد للحداثة الغربية، فالحداثة العربية ما هي  -
صّ أو الواقع أمر غير صحيح وغير مجدٍ، فالنّموذج الغربي له ظروف دينية   غربيّة وإسقاطها على النّ

  .يخية خاصّة، والأخذ بمناهجه يعني مقدّمات فاسدة ونتائج خاطئةو�ر 

فلسفة التي ينبغي أن يعلو صو�ا هي التي تعالج فكر العصر وأزماته  الفكر الذي يجب أن يسود، وال-
  .وقضا£ه بعمق وموضوعيّة، وتركّز على الواقع المنهار لتحدث فيه التّغيير المطلوب 

صيات:   تو

صّ القرآني، وبناء عليه: وفي الأخير ستبقى ه    ذه الدّراسة مفتوحة على آفاق القراءة المعاصرة للنّ

توجيه الطلّبة الباحثين للكتابة حول الاتجاهات الفكرية المعاصرة والآراء الحداثيّة بصورة معمَّقة  -
  .ومناقشة أفكارها بمنهج علمي رصين

تّوجّهات الوافدة ومعالجتها، لحماية الهوية  لمتابعة الأفكار والالعمل على إنشاء مراكز فكريةّ خاصّة -
  العربية والإسلامية.   
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الاستفادة من الأنترنت ومواقع التّواصل المختلفة، التي توفرّ الجهد وتضاعف العمل وتيسّر التّواصل  -
ص، لعقد منتد£ت فكريةّ تعنى برصد ومناقشة الأفكار التي ت طرحها النّخب  بين أهل العلم والتّخصّ

  فية الحداثية. الثقّا

  ولا يسعني في الأخير إلاّ أن أحمد الله تعالى أن وفقّني لإتمام هذه الدّراسة. 

 

محمّد                                         cصلّى اللّهم على سيّد صحبه وسلّم. �و   على آله و
 



 

 
 

  

 

   

  

  
 قائمة المصادر والمراجع 
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صم. القرآن الكريم -   برواية حفص عن عا

لا-   حاديث  كتب ا

 صحيح بخاري  -

 صحيح مسلم   -

 سنن النسائي   -

 سنن ابو داوود   -

 حمد  أمسند الإمام  -

  : راجعالم و  المصادر قائمة  لا: وَّ أ

  ه.1432إبراهيم بن صالح المحيميد، منهج الاستدلال عند الخوارج في العصر الحاضر عرض ونقد،  . 6
جيه قسم العبادات، تح: محمد  إبراهيم بن عبد الصمد بن بشير أبو طاهر التنبيه على مبادئ التو  . 7

 .1م، ط2007-ه1428بلحسان، دار بن حزم، 
صواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة، تح: علي ابن القيم الجوزية محمد بن أبي بكر الدمشقي، ال . 8

  ه.1408، 1بن محمد الدخيل الله، دار العاصمة، الر£ض، ط
قدر والحكمة والتعليل، تح: أحمد بن صالح  ابن القيم الجوزية، شفاء العليل في مسائل القضاء وال . 9

  م. 2013-ه1434، 2الصمعاني، دار الصميعي، الر£ض، ط
  م.2006، 6ائد، دار الكتاب العربي، بيروت، لبنان، طابن القيم، بدائع الفو  .10
  ه.3،1401ابن تيمية، الإيمان، المكتب الإسلامي، بيروت، ط .11
،  2خنائي، الدار العلمية، دلهي الهند، طابن تيمية، الرد على البكري ومعه الرد على الأ .12

 .20ه، ج1405
�ويل آي القرآن، دار   ابن جرير الطبري، مختصر تفسير الطبري من كتابه جامع البيان عن .13

  م.1987الشروق، القاهرة، دط، 
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ص، تح: محمد علي النجار، دار الكتاب العربي، بيروت، ط  .14   ه.1371، 2ابن جني، الخصائ
تح الباري في شرح البخاري، تح: محمد فؤاد عبد الباقي، ومحب الدين ابن حجر العسقلاني، ف .15

  م.1379الخطيب، دار المعرفة، بيروت، دط، 
البر أبو عمر يوسف بن عبد الله القرطبي المالكي، جامع بيان العلم وفضله، تح: أبو   ابن عبد .16

  م.1994-ه1414، 1السعودية، ط-الأشبال الزهيري، دار ابن الجوزي، الدمام
،  3بن قتيبة، �ويل مشكل القرآن، تح: السيد أحمد صقر، القاهرة، المكتبة العلمية، طا .17

  ه.1401
الشاطبي، الاعتصام، تح: محمد رشيد رضا، المكتبة التجارية الكبرى، مصر، دط، أبو إسحاق  .18

  .1دت، ج
  السعودية،-أبو إسحاق الشاطبي، الموافقات، تح: مشهور سلمان. دار ابن عفّان، الدمّام  .19
  هـ.1417، 1ط

أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أبي موسى الأشعري، مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين،   .20
  .1م، ج1990 -ه1411، 1: محمد محي الدين عبد الحميد، المكتبة العصرية، ط تح

أبو الحسن علي بن الحسين المسعودي، مروج الذهب ومعادن الجوهر، تح: كمال حسن  .21
  م.2005-ه1425، 1ية، بيروت، طمرعي، المكتبة العصر 

خ �ريخ ابن الأثير،  أبو الحسن علي بن محمد الجزري المشهور بـ ابن الأثير، الكامل في التاري .22
  اعتنى به: أبو صهيب الكرمي، بيت الأفكار الدولية، الأردن، دط، دت. 

دط،  طبعة جامعة الإمام، السعودية،التفسير البسيط،  أبو الحسن، علي بن أحمد الواحدي، .23
  .5دت، ج

بتصحيحه: أبو الحسين أحمد بن محمد الملطي، التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع، اعتنى  .24
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  فهرس الآ£ت 

  الصفحة   رقم الآية  الآية   السورة 
Zۡ ﴿  يوسف ِ[ّOنِ̂ وَد2َََ\ َ%6َُ# ٱ)�َAَ7َ 'َ  ٓ ) َ̀ �ُVُ_َ

َ
ٓ  <َ(لَ أ ِaِّإ  ٓbِٰcَر

َ
�ۡ  أ

َ
dُِ  أ

 ۡeَ ٗ1 ۖg hوَ<َ(لَ ٱ ٓ ِaِّ1ُ2َ إ  ٓbِٰcَر
َ
iِۡ أ

َ
 ُ\ +َ�ۡ أ

ۡ
 kۡ2ُ lِٗ قَ رَأ

ۡ
*َE g  \ُoُ

 ُmۡ 
nٱ� ۡ$%ِ  ۖ#ُ  ۡpِّqَ� 
ۡ
*AَِB )$َ ِ#ِ�9ِۦٓۖ و  ۡ Oٱ 'َ%ِ �َٰc1ََ� )
rۡ إِ� ُ̀ َsِ$[ِ﴾  

36  15  

ۡ̀  +].t ﴿  النصر َuِ ِV  �َِ=َّر  ۡNوَٱ ۡ@Aَ ۡ1Dِ ۚ ۢ  xَنَ  ۥإِ�
#ُ  هُ َBا 
�َE y﴾  03  16  


  3َ$ُ}1ُونَ  َ�ۡ\ ﴿  الأعرافIِإ  
ۡ
*َE ُ#َ�9ِمَ 3َ�ۡ  ۚۥ و 

ۡ
*َ3  |ِ  

ۡ
*َE ُ#ُ�9ِ16  53  ﴾ۥو  

نَاكَ eِلحَْقِّ وَأَحْسَنَ تَـفْسِيراً﴾ ﴿وَلاَ çَتْوُنَكَ بمِثََلٍ إِلاَّ   الفرقان   17  33  جِئـْ

  18  20  ﴿وَإِذَا رأَيَْتَ ثمََّ رأَيَْتَ نعَِيماً وَمُلْكاً كَبِيراً﴾   الإنسان

  18  222  ﴿حتى يَطْهُرْنَ﴾   البقرة

  18  22  ﴿أمََّن يمَْشِي سَوِ£ًّ﴾   الملك

  19  109  ﴿أمَْ مَّن يَكُونُ عَلَيْهِمْ وكَِيلاً﴾   النساء

  20  43  ﴿وَأقَِيمُواْ الصلاة وَآتوُاْ الزكاة﴾  البقرة

اَ النّسيء زَِ£دَةٌ فيِ الكفر﴾  التوبة   20  37  ﴿إِنمَّ

  20  189  ﴿وَليَْسَ البرّ Çَِن َ�تْوُاْ البُـيُوت مِن ظهُُورهَِا﴾   البقرة

  21  14  ﴿إِنَّ ربََّكَ لبالمرصاد﴾  الفجر

ُ ٱ وََ~
;َ ﴿  النساء 
L  ̀ٗ �ِ��َۡE ٰlَ��ُ)﴾  164  29  

ْ ﴿  البقرة ْ ٱ وَ  وَُ~ُ�ا ُ=�ا َ�ۡ  َ_ ;ُ�َُ� َ 
s.ََ0َ3 ٰ 
� ٱ ۡ�َۡ�ُ� ٱ�ُ�َ�ۡ
َ
Yۡ  'َ%ِٱ �ِ�َۡ�ۡ 

Nَۡ�دِٱ
َ
Yۡ  'َ%ِ 1ِZۡDَ�ۡٱ﴾  

187  29  

�َ� ﴿  الدخان
َ
  29  49  ﴾ا91�O; �9ِ�6َ�ُۡ ٱذُقۡ إِ�
َ� أ

�َ�ۡ�َ�ُٰ# ِ? ﴿  الدخان
َ
Cَ�ۡ�َ  �Cٍ�َ1َٰXَٖ إِ�
(ٓ أ �% )

( إِ�$Rُ  َ'9ِرSِ$%ُ﴾  03  30  
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�َ�ۡ�َ�ُٰ# ِ? Cَ�ۡ�َِ إِ�
(ٓ ﴿  القدر
َ
دۡرVۡPَ�ۡ�  Cَُ�ۡ�َ )%َ �َٰcَرِ ٱأ

َ
VۡPَ�ۡ�  Cَُ�ۡ�َرِ ٱوََ%(ٓ أ

ۡ�ِ�  ّ%ِ'ۡ  VۡPَ�ۡ  ٞmۡ2َرِ ٱ
َ
�  ٖ1<ۡ�َ�﴾  

01-03  30  

ِيٱ �3Vِ�َۡEَ  وََ�ِٰ�' DۡGَُ�َىٰ  (َ%( xَنَ َ_�3Vِٗ ﴿  يوسف 
�   ِ#ۡ3Vََ3 َsَۡB ﴾  111  34  

� َ��َۡ�َ� ﴿  الكهف�Pُ�َ 'ُۡ 
�  ِ B ;�ُ
َ
*.َ�َ� � ِ�َّ�ۡ﴾  13  34  

ۡ�َ( ﴿  الحجر 
�َ� 'ُۡ�َ )
  Dٰ¢ََ�﴾  09  36ُِ}�نَ  ۥ¡�
( َ ُ   ّ�1Rَِۡ ٱإِ�

َ�اِ¥6ِ#ِ  ۡ�َ¤ِ;َ ٱ ُ£1َُِّ+�نَ ﴿  المائدة 
( (وَ¦َُ]�اْ َ_}ّٗ  ۦَ�' � 
̀ ِ�ّ  ْ   B﴾  13  36ِ#ِۚۦ  ذ1ُِRُّوا

ن Z[َۡ4ُ ﴿  ص
َ
Bِ©ªۡ�ِ¨ُ§ َ%( َ%َ$6ََ� أ ( Pَۡ�2َُ� <َ(لَ 3َ َ̀ ِ O Vَ ۖ 
  Vَ�َِ� ﴾  75  36ي

»َِ�ُ>ُ; ﴿  الأنعام
ۡ
*َE ن

َ
ٓ أ 
Iِٱَ�ۡ\ 3َ$ُ}1ُونَ إ ُC�َِ¬ª َ� َ̀ ۡ O  �ُ6ۡ�َ َ|ِ

ۡ
وۡ 3َ*

َ
ِ|َ رَ=�َ� أ

ۡ
وۡ 3َ*

َ
أ

 ;َۡO )<َ$ُٰ�� ءَاَ ِٰ� رَّ=َِ� Dۡ�َ ُDَ$َ3 Iًَ]( إ3َُِ6ۡ�َ |ِ
ۡ
ءَاَ ِٰ� رَّ=َِ�ۗ 3َۡ�مَ 3َ*

وۡ Rََ]َ.ۡ� ِ?ٓ إ3َِ�ٰ$َِ>( E  َ2َُ�ۡ' ءَاَ%َ$ۡ� 
َ
ۡ.ُ\ أ َ̄  '%ِ ٗmۡ ۗg  \ِ>ُٱ ْ إِ�
(  �Aَِ}1ُوٓا

  ﴾ °ُ%$Aَِ}1ُونَ 

158  37  

  37  18  ﴾ يرُ بِ لخَ ٱ  كِيمُ لحَ ٱوَهُوَ   ۚۦعِبَادِهِ   قَ فَو  قَاهِرُ لٱ﴿وَهُوَ   الأنعام

  37  50  ﴾+َۡ�<ِِ>;ۡ   ّ%ِ' رَ=
ُ>; ³ََ(+ُ�نَ ﴿  النحل

  38  77  ﴾أفََلَ  ﴿فَـلَمَّا  الأنعام

  38  54  ٱلعَرشِ﴾عَلَى  ستـَوَىٰ ٱ ﴿ثمَُّ   الأعراف

بلِيسُ مَا مَنـَعَكَ أَن تَسجُدَ لِمَا خَلَقتُ   ص   39  75  بيَِدَيَّ﴾﴿قاَلَ !َِٰ

ضِرةٌَ   يوَمَئِذ وُجُوه  ﴿  القيامة اَ  إِلىَٰ   ٢٢_َّ ِّµَ39  23-22  ﴾  ٢٣َ_ظِرةَ  ر  

��رُِ�ۡ;  �ُ}1ُو�َ(ٱ﴿  الحديد� '%ِ §ِۡqAَPۡ�َ ﴾  13  39  

 ٱ جِعُ بمَِ يرَ  فَـنَاظِرَةُ  µِدَِيَّة إلِيَهِم سِلَةٌ وَإِنيِّ مُر ﴿  النمل
ُ
  39  35  ﴾ ٣٥رسَلُونَ لم

( Pَۡ�2َُ� ﴿  ص َ̀ ِ O VَZُ[َۡ4 ن
َ
Bِ©ªۡ�ِ¨ُ§ َ%( َ%َ$6ََ� أ ۖ <َ(لَ 3َ 
  Vَ�َِ� ﴾  75  40ي

  Aَ¾َ�[ُqۡ%َ﴾  64  41(نِ Vََ3 \َۡBاهُ  ﴿  المائدة


 ﴿  الحجV>َ ) َ̀ ِ B �َِOٰ¿َ �ۡ%َ َاكVََ3﴾  10  41  
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( Pۡ�َ2َُ�  ﴿  ص َ̀ ِ O ۖ 
  Vَ�َِ�﴾  75  42ي
ِ̀ۡ��ِ#ِ  �َ¨َۡ§ ﴿  الشورى Rَۦ  ۖ ءٞ ۡÁَ﴾  11  42  

(ءَٓ ٱ وَ ﴿  الذار£ت َ̀ 
[O  ٖVْ�Gۡ
َ
ÂِB )<َٰ�َ�َۡÃَB )
��6ُNِنَ  ¡� ُ̀ َ O﴾  04  42  

+Äََ ﴿  النساء
َ

1ُونَ  أBVَAَGَ  �ۡ1ۡ ٱPُ َۚءَان  ۡ�َOَنَ  وxَ  ۡ'%ِ  ِV$�ِ  ِmۡÅَ  ِ 
Lٱ  ُV·ََ�َO ْوا

  ﴾DٰÆَِA)  ٗmِ�Rَgٗ 7ِ�#ِ ٱ2ۡ 

82  49  

  49  04-03  ﴾ يوُحَىٰ  وَحي إِلاَّ  هُوَ   إِن وَىٰ ﴿وَمَا ينَطِقُ عَنِ ٱلهَ   النجم

ِ  إ²َِ  +1َُد�وهُ  ءٖ Èَ�ٰ�ََE ۡ;Aُ   ?ِ  ۡÁَۡ  +َ©نِ﴿  النساء 
Lلِ  ٱ�Nُ
1Oإنِ وَٱ  ۡ;Aُ$Rُ  
 ۡÉُE َن�$ُ%ِ  ِ 
L�ِB  َ�ۡٱ مِ �ۡ وَٱh �1ِ2ِ  �َِOٰ¿َ  ٞmۡ2َ  ۡ_

َ
   َ]'ُ وَأ

ۡ
*َE Äً9ِو﴾  

59  49  

+Äََ ﴿  محمد
َ

1ُونَ  أBVَAَGَ  �ۡ1ۡ ٱPُ َمۡ  ءَان

َ
ٰ  أ َµَ  ٍُ�ب�>ُ  ̄ۡ

َ
  O)Dَ﴾  22  52َُ>(أ

oۡ  مَ �ۡ ٱۡ�َ ﴿  المائدة
َ
ۡ� أ »ۡ  د$َ3ُِ�;ۡ  �َُ�;ۡ  ُ� َ̀

َ
ۡ̀ وَ� َ̀ �ُ  ۡ�َ��َ ۡ;�ُ  ۡ6ِ� �ِ َ̀ 

  ﴾(دN َ;ٰÆَ  ٗ$3ِۡ ٱËِۡ  �َُ�;ُ  وَرَِ¥�ُ� 

03  59  

Ìُ6َ  ?ِ  ِّWُ  ٖC َ�.ۡ  مَ و�9ََۡ ﴿  النحل 
%
ُ
�Vً�;<ِ  ۡ'ِ%ّ   ۖ;ۡ<ِ[ِDُا َ��َ�ۡ َ�>ِ  أ

َ
 َ$(وَِ·pۡ  أ

 �َِB اVً�<ِ�َ  ٰ َµَ  ª�َ ٓIَÉُ � ۡ�َ  ءِ 
  E ٗ$ٰÍَ)  ِّÎُِ�ِّ.ۡ  ِ�َ�َٰ� ٱۡ�  َ� َ��َ�ۡ  (وَ�َ�
 ۡÁَ ٖء  ٗV�َُىو  َiَۡوَر ٗC  َÏُۡÐَىٰ و  �ِۡO ۡ[ ُ̀ َsِ̀ ِ�﴾  

89  59  

مِ ﴿  الأنبياء 
َ
Sَُواْ ِ%' دُو�ِ#ِ  أ 
Ñۦٓ ٱ  ۖ Cٗ<َِOءَا  \ۡ>ُ  ْ  1ُ ذSَٰÒَ  ۡRِا E)�َ  ۡ1ُB ۖ;ۡ�ُ$َٰÒَُ�ا
'%َ  َÓِ 
%  ۡRِ1ُ وَذ '%َ  ۡ. َ̄ � Ôِ  \َۡB  ۡo

َ
�نَ Õَ  Iَ  ۡ6Gَُُ�;ۡ أ ُ̀ ۖ ٱ�َۡ  �َ 
� ;<ُ7َ 

 ۡ6 �  ﴾1ُِ¥�نَ %

24  60  

مۡ ﴿  الطور
َ
ْ  أ مۡ  ءٍ �Pُِ�2ُ  ۡ'%ِ  ِmۡÅَ   ۡÁَا

َ
  �Pُِ�ٰÖَ﴾  35  60نَ ٱۡ�  ُ�;ُ  أ

ِي Gَ.ۡ ﴿  الروم 
ْ وَُ�َ� ٱ� �ۡ  وَُ��َ  ۥVُ�6ُِ3هُ  ُ́;
  �َ ۡ� ٱ�َۡ  Vَؤُا
َ
  وََ ُ  #ِ� َ��َ�ۡ  َ�نُ أ

 ۡ Oٱ \ُ�َ َ̀  
َ
Yۡٱ ٰ َµۡ  ?ِ  ِٰتÙَٰ�َ 
[Oٱ  

َ
YۡوَٱÛ �ِٱ�َۡ  �9ِ�6َُ ٱۡ�  وَُ��َ  ض ُ;��ِ﴾  

27  60  

�  'ُ َ�ۡ ﴿  يوسف�Pُ�َ  ۡ�َ��َ �َ  ۡ_
َ
ٓ  Pََ�ِ� ٱۡ�  َ]'َ أ ) َ̀ ِ B  ۡو

َ
ٓ َ_�ۡ أ   SَٰÒَ 03  60ا َ� إَِ�ۡ  َ$(
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.ۡ  ِ%' Rُ$َ�  ¡ن ءَانَ 1Pُۡ ٱۡ�  ِ̀'َ  ۦ�ِ#ِ َ̄ َ O  �ۡٱ َsِ�DِٰÜَ ﴾  
ُ ﴿  التوبة 
L1هَِ اRَ 'ْ�َِ�َةً و 
V�ُ ُ َ وا �V�َ

َ
Yَ َرَادُوا ا1ُُ�ْوج

َ
وOََْ� أ

Vُ6ُْ̄وا َ%َ  
nَُ>ْ; وَ¯ِ�َ\ ا.�َ7َ ;ْ<َُ́   ﴾الْقَاعِدِينَ ا�ْ.6َِ(

46  71  

ن
 Oَُ>ُ;  ﴿  التوبة
َ
*ِB ;ْ<َُOْ�َ�ا

َ
Dُ�َْ]ُ>ْ; وَأ

َ
� sَِ$%ِÉْ ُ̀ ْ Oاْ�َ�َى ِ%َ' ا َ 
Lا 
إنِ

 َC
$َäِْ�ُ�نَ  اE)PَGُ  َُ�ن�AُPْ�َ7َ ِ 
Lا \ِ�ِqNَ ?ِاVً�َُْ�نَ و�AَPْ9َُو  ِ#ْ�َ��َ
 \ِ�ِåْ ِËْْ�رَاةِ وَا
æا ?ِ ) çP_َ ْ'%ََ1ْآنِ وPُْهِ %ِ  وَا�Vِ<ْ6َِB éَْو

َ
ِ َ' أ 
Lا

وا ُÏِْqAَNْ)َ+  ;ْAُ6ْGَ)َB ِي 
ُ�َ� ا�Dَْْ�زُ  Bِ#ِ وَذ6ْ�َqِB �َِOَُِ�ُ; ا�
  ﴾êا�6َِْ}�;ُ 

111  71  

ِۖ  ۡ�ُۡ�;ُ ٱإنِِ  ﴿  الأنعام 
Lِ 
Iِ79  57  ﴾إ  

و�َ¬َِ� ُ�ُ; ا�ëَْ+1ُِونَ  ﴿  المائدة
ُ
*َ+ ُ 
Lَْ�لَ ا�

َ
� ) َ̀ ِ B ;ْ�ُْ£َ ;َْO 'ْ%ََوì ﴾  44  84  

1ُDَoَ 'َ3ِوا OVِ6ْGَ ;ْ<ِِ=ّ1َِBُ�نَ  ﴿  الأنعام 

 ا�;ُ́� ﴾  85  01  

( ﴿  آل عمران 
%
َ
3ِ'َ ٱ+َ* 
  85  07  ﴾ِ? ُ<�ُ�=ِِ>ۡ; ز8ٞ9َۡ 0�َ7َ
.�6ُِنَ َ%( 4ََ/َٰ.َ# ِ%ۡ$#ُ  �

  85  27  ﴾ كَفَّاراً  فاَجِراً إِلاَّ  يلَِدُوا وَلاَ  عِبَادَكَ  يُضِلُّوا تَذَرْهُمْ  إِن إِنَّكَ ﴿   نوح

B �ۡnَٰíَِ#ِ ﴿  البقرة
َ
Cٗpَِّ̈ وَأ Nَ �َ[َRَ '%َ � ٰÔََBۦ  îٓnِ2َ َ ٔ ُ#Aُۥ   �َِ¬ª وْ�َ

ُ
*َ+

 �ُٰ¢َðۡ
َ
ونَ  �
(رِ^ ٱأ ُñِٰòَ )<َ�ِ7 ;ۡ�ُ ﴾  

81  91  

�َ�لَ  وََ%'﴿  المائدة
َ
(ٓ أ َ̀ ِ B ;�ُۡ£َ ;ۡ
 Oٱ ُ 
L  ;ُ�ُ �َِ¬ª وْ�َ

ُ
  1ُDِٰóَۡ� ﴾  44  91ونَ ٱ+َ*

( 3َۡ�مَ Eَ ﴿  آل عمران 
%
َ
� وُُ·�هٞ و4ََۡ]َ�د� وُُ·�هۚٞ +َ*��َqۡ3ِ'َ ٱ 
وُُ·�ُ�ُ>ۡ;  Nَۡ�د
تۡ ٱ �

Vَ6ۡ�َ ;ُE1ۡDَoَ إ3َِ�ٰ$ُِ�ۡ; +Sَُو<ُ�اْ 
َ
( Sَ6َ�ۡ   ;ۡAُ$Rُابَ ٱأ َ̀ ِ B

 ۡ�E َ1ُونDُ ﴾  

106  92  

وR َúَِِ�َٰ.#ُ ﴿  الحاقة
ُ
( َ%ۡ' أ 
%

َ
ِ̀�$ِ#ِ   ۥ+َ* ْ ٱ�Pُ�َ7َلُ َ�(ؤُٓمُ  ۦ�َِ�   R  #ۡ�َِ.19-25  92َِ�ٰ  ۡ<1َءُوا
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  Cٍ
$·َ ?ِ ٖC�َ¥ِا 
Cáَ¨�ِ ?ِ �َ<ُ7َ #ۡ�َِ�)[َ_ِ �ٍٰÆَ%ُ ِaّٖ ر
َ
� �ُ$$َ»َ ِaِّإ

7ُ�nَُ>( دَا�ûُ ٞC�َُِ�اْ وَ  ُ̄  ٖCَ�ِüَٱ ْ ُ=�ا َ�ۡ  îِٓ$�َ ۢ َ ٔ  ?ِ ;ۡAُDَۡ�Nۡ
َ
(ٓ أ َ̀ ِ B y

3
(مِ ٱ
َ
Yۡ ِٱCَ�ِ)َ�ۡ  

ُ
( َ%ۡ' أ 
%

َ
(ِ ِ  ۥوR َúَِِ�َٰ.#ُ وَأ َ̀ áِِÐۦ  ُP�َ7َ bِAَ�َۡ�ٰ َ ُل�
 ۡ#�َِ.ٰ�َِR َوت

ُ
  ﴾ Oَۡ; أ

وþَٰ ٱ¡ن
 َ�َ( �1َ2ِýَةَ وَ ﴿  الليل
ُ
Yۡ   ٓ)<َٰ� َ��َۡ3 Iَ �ٰ 
{َ�َE gٗر)َ� ;ۡ�ُُEۡرSَ�

َ
*َ+

 
Iِٱإ �َ�ۡ
َ
Yۡ ِيٱ 
�  )<َ.ُ
$Zَ�ُNََو ٰ 
þ�ََEَبَ و 
SRَٱ �َ«ۡ

َ
Yٰۡ ﴾  

13-17  93  

ِ ٱُ�َ� ﴿  التغابن 
Éِۡ%ٞ'ۚ وَ  ي� �ِ̀$ُ�ۡ; xَ+1ِٞ وَِ%$ُ�; � َ+ ;ۡ�ُPََ�2َٱ ُ 
L  ) َ̀ ِ B
 ٌm�َِB َُ�ن� َ̀ 6ۡ«َ﴾  

02  93  


 ﴿  سبأIِوََ�ۡ\ �َُ�ِٰ�يٓ إ ْۖ ( 1ُDَoَوا َ̀ ِ B ;<ُٰ�َ9ۡ�َ·َ �َِOٰ¿َرَ ٱ�Dُ�َۡ�﴾  17  94  


1ُونَ ﴿  النساءBVَAَGَ Äََ+
َ
ِ ٱ وxَ �َۡOَنَ ِ%ۡ' ِ�$1ۡPُ�ۡ  ِmۡÅَ Vِءَانَۚ ٱأ 
L  ْواVُ·ََ�َO

  ﴾DٰٗÆَِA2ۡ gmِٗ�Rَ(ٱ#�ِ7ِ 

82  95  

َ ٱإنِ
 ﴿  النساء 
L  ِ#ِB َك َÏُۡ� ن
َ
'  ۦ1ُDِ@ۡGَ Iَ أ َ̀ ِ O �َِOٰ¿َ َ1ُ َ%( دُونDِ@ۡ9ََو
 ِ B ِۡكÏُۡ� '%ََءُٓۚ و)áََ�� ِ 
L اVً�6َِB ۢÄَٰÆَ¥َ 
\¥َ VۡPَ7َ﴾  

116  96  

ْ  +َ©نِ﴿  التوبة <َ(ُ��ا
َ
�َٰ�ةَ ٱ B)َEُ�اْ وَأ 
�O  َُْ�اEٰ�ةَ ٱوَءَاRَ 
�O   
��اْ qNَِ��َُ>ۡ;ۚ إنِ�Mََ+

َ ٱ 
L  ٞر�Dُ�َ  ٞ;�_ِ
  ﴾ر

05  96  

B �ۡnَٰíَِ#ِ ﴿  البقرة
َ
Cٗpَِّ̈ وَأ Nَ �َ[َRَ '%َ � ٰÔََBۦ  îٓnِ2َ َ ٔ ُ#Aُۥ   �َِ¬ª وْ�َ

ُ
*َ+

 �ُٰ¢َðۡ
َ
ونَ  �
(رِ^ ٱأ ُñِٰòَ )<َ�ِ7 ;ۡ�ُ ﴾  

81  96  


1َِ َ%( إنِ ÃAَۡ�َِ ﴿  النساءٓ).َRَ ْ1ِۡ َ�$ُ�ۡ; ُ.�اDّ�َُ� #ُ$ۡÈَ َۡ�ن<َ$ۡ«ُ
 ِîّNَ َ ٔ) ٗ̀ 9ِ1Rَ Äٗ2َVۡ �% ;�ُۡ�2ِVُۡ�َو ;ۡ�ُِE)﴾  

31  96  



 

250 
 

ْ Oَُ>; ّ%ِ' ﴿  نووح ْ �َ(رVُِ�َ ;َۡ�َ+ gٗوا د�2ُِۡ�ا
ُ
*َ+ ْ 1Åِۡ<ُ�ا

ُ
( ٓ�nِ2َ�Aِِ>ۡ; أ 
̀ ِ�ّ

ِ ٱدُونِ  
L gٗر)�َ�
َ
 ﴾أ

  

25  97  

ِ ٱوَ ﴿  الشعراء 
ن îٓnِ2َ ²ِ 1َDِ@ۡGَ  يٓ �
َ
ُ أ َ̀ ¾ۡ

َ
3ِ'ِ ٱِ� 3َۡ�مَ ٔ َ أّ﴾  97  82  

�َ�لَ  وََ%'﴿  المائدة
َ
(ٓ أ َ̀ ِ B ;�ُۡ£َ ;ۡ
 Oٱ ُ 
L  ;ُ�ُ �َِ¬ª وْ�َ

ُ
  1ُDِٰóَۡ� ﴾  44  97ونَ ٱ+َ*

( ﴿  آل عمران 
%
َ
� وُُ·�هٞ و4ََۡ]َ�د� وُُ·�هۚٞ +َ*��َqَۡE َ3ِ'َ ٱ3َۡ�م 
ۡ; وُُ·�ُ�>ُ  Nَۡ�د
تۡ ٱ �

Vَ6ۡ�َ ;ُE1ۡDَoَ إ3َِ�ٰ$ُِ�ۡ; +Sَُو<ُ�اْ 
َ
( Sَ6َ�ۡ   ;ۡAُ$Rُابَ ٱأ َ̀ ِ B

  ﴾ 1ُDُ�َۡEونَ 

106  98  

ُ ٱوَ ﴿  النور 
L  ِ#ِ$nۡ�َ ٰ َµَ �ِ ۡ̀ Gَ ' 
% ;<ُ$ِۡ̀ (ءٖٓ̂ +َ 
% 'ِ%ّ ٖC
Bٓدَا 
Wُ �ََ�2َۦ  
 ª َµَ �ِ ۡ̀ Gَ ' 
sِۡ وَِ%ۡ$ُ>; %

ٰ رِۡ·�َ َµَ �ِ ۡ̀ Gَ ' 
رَۡ=ٖ� وَِ%ۡ$ُ>; %
َ
 أ

ُ ٱ³َۡ�ُُ�  
L  
َ ٱَ%( �áََ(ءُٓۚ إنِ 
L  ٞ13Vَِ> ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ ٰ َµَ﴾  

45  99  

ِ ﴿  آل عمران 
Lَِو  َµَسِ ٱ)
�  �õ_ِٱ ِ��َۡöۡ  'ِ%َعَ ٱ)nَAَNۡ  '%ََو ۚÄٗ�ِqNَ ِ#ۡ�َِإ
 
َ ٱ1َDَoَ +َ©نِ 
L  'ِ�َ øbِÅَٱ َsِ̀ َ�ٰùَ�ۡ ﴾  

97  100  

 ﴿  الحاقة
َ
*َ+ ُ#.َٰ�َِR َúِو

ُ
( َ%ۡ' أ 
ِ̀�$ِ#ِ   ۥ% ْ ٱ�Pُ�َ7َلُ َ�(ؤُٓمُ  ۦ�َِ� Rَِ�ٰ.َِ�ۡ#   ۡ<1َءُوا

 ?ِ ٖC�َ¥ِا 
Cáَ¨�ِ ?ِ �َ<ُ7َ #ۡ�َِ�)[َ_ِ �ٍٰÆَ%ُ ِaّٖ ر
َ
� �ُ$$َ»َ ِaِّإ   Cٍ
$·َ

7ُ�nَُ>( دَا�ûُ ٞC�َُِ�اْ وَ  ُ̄  ٖCَ�ِüَٱ ْ ُ=�ا َ�ۡ  îِٓ$�َ ۢ َ ٔ ?ِ ;ۡAُDَۡ�Nۡ
َ
(ٓ أ َ̀ ِ B y  

3
(مِ ٱ
َ
Yۡ ِٱCَ�ِ)َ�ۡ  ُ#.َٰ�َِR َúِو

ُ
( َ%ۡ' أ 
%

َ
(ِ ِ  ۥوَأ َ̀ áِِÐۦ  bِAَ�َۡ�ٰ َ ُل�Pُ�َ7َ
#�َِ.ٰ�َِR َوت

ُ
  ﴾ Oَۡ; أ

19-25  101  

ِ  ۥإِ�
#ُ ﴿  الحاقة B 'ُ%ِÉُۡ3 Iَ َنxَ� ِ 
L 101  33  ﴾6َ�ِۡ}�;ِ ٱ  

وþَٰ ٱ¡ن
 َ�َ( �1َ2ِýَةَ وَ ﴿  الليل
ُ
Yۡ  ۡ;�ُُEۡرSَ�

َ
*َ+  ٓ)<َٰ� َ��َۡ3 Iَ �ٰ 
{َ�َE gٗر)َ� 

 
Iِٱإ �َ�ۡ
َ
Yۡ ِيٱ 
�  )<َ.ُ
$Zَ�ُNََو ٰ 
þ�ََEَبَ و 
SRَٱ �َ«ۡ

َ
Yٰۡ ﴾  

13-17  102  
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 ﴿  الليلIِإ ٓ)<َٰ� َ��َۡ3 Iَٱ �َ�ۡ
َ
Yۡ ِيٱ 
�  ٰ 
þ�ََEَبَ و 
SRَ﴾  15-16  103  

ِيٱُ�َ� ﴿  التغابن 
�  ٞ1ِ+xَ ;ۡ�ُ$ِ̀ َ+ ;ۡ�ُPََ�2َ  َو ۚ'ٞ%ِÉۡ �ُ ٱوَِ%$ُ�; � 
L  ) َ̀ ِ B
 ٌm�َِB َُ�ن� َ̀ 6ۡ«َ﴾  

02  104  

ِ  وََ%'﴿  المائدة B 1ۡDُ�َۡ3� ِ'ٰ�َ3 ِËۡ  ُ#�ُ َ̀ Èَ �َِ._َ VۡPَ7َ1َ2ِةِ ٱوَُ�َ� ِ?  ۥh 
  ﴾�9ِ�ِٰÖَۡ'َ ٱِ%َ' 

05  104  

qِ�َ\ ٱإِ�
( 3Vَ�ََۡ�ُٰ# ﴿  المائدة 
[O رًا�DُRَ ) 
%¡ g1ِٗR)�َ ) 
  104  03  ﴾إِ%

3ِ'َ ٱوَ ﴿  النور 
rَۡ�َ�ٰ�ِ ٱ1َۡ3ُ��نَ  � ُ̀ ۡ O  َٓاءVَ<َ�ُ ِC6َ=َۡر
َ
*ِB ُْ�اE

ۡ
Âَ3 ;َۡO 
;ُ́

وُ�;ۡ �+َ  ُñِ·ۡ  �َِ¬ª وْ�َ
ُ
�VَٗBۚ وَأ

َ
ةٗ وPۡ«َ Iَََ.�ُ�اْ Vَٰ-َ�َ ;ۡ<َُOةً � َñۡ·َ sَِ$ٰ�ََ�

  ﴾ ۡ�َ�ِٰ]�Pُنَ ٱُ�ُ; 

04  105  

ْۖ ﴿  سبأ ( 1ُDَoَوا َ̀ ِ B ;<ُٰ�َ9ۡ�َ·َ �َِOٰ¿َ 
Iِرَ ٱ وََ�ۡ\ �َُ�ِٰ�يٓ إ�Dُ�َۡ�﴾  17  107  

َ ٱإنِ
 ﴿  النساء 
L  ِ#ِB َك َÏُۡ� ن
َ
'  ۦ1ُDِ@ۡGَ Iَ أ َ̀ ِ O �َِOٰ¿َ َ1ُ َ%( دُونDِ@ۡ9ََو
 ِ B ِۡكÏُۡ� '%ََءُٓۚ و)áََ�� ِ 
L  VِPَ7َٱ ªى َ�َ+ۡ ) ً̀ �{ِ�َ ) ً̀ ۡ́   ﴾إِ

48  110  

َ>( ﴿  البقرة �G
َ
Âª 3ِ'َ ٱ3َ 
�  ْ  ÔَAۡPَ�ۡ^ ٱِ?  P�َِۡ�(صُ ٱARَُِ� َ��َۡ�ُ�ُ;  ءَاَ%ُ$�ا

1ُ�ۡ� ٱ  ِ B� ِ1ُّ�ۡ  َٱو ُV.ۡ6َ�ۡ  ِ B� ِV.ۡ6َ�ۡ  َٱو ٰ�َ�
ُ
Yۡ  ِ B� � ٰ�َ�

ُ
Yۡ  ُ َ َ�ِ�ُ 'ۡ َ̀ ِ%ۡ'  ۥ7َ

ءٞ +َ  ۡÁَ ِ#�2ِ
َ
ۢ �أ ِ  ّ»َِ.(عُ B� ِ1ُ6ۡوف َ̀ ۡ O  ِ Oٰ¿َ �'ٰٖ�َ_ِۡ©ِ� ِ#ۡ�َِدَاءٌٓ إ

َ
 َ� وَأ

ّ=ُِ�ۡ; وَرَ  
ِ' �DِۡÑَٞ� ّ%ِ' ر َ̀ 7َ ٞۗCَiۡىٰ ٱVَAَÈۡ  ُ#َ�َ+ �َِOٰ¿َ Vَ6ۡ�َۥ 
 ٞ;�ِ

َ
  ﴾Sَ�َابٌ أ

178  110  

sِ$%ِÉَۡ ٱ¡ن َ¾(ٓ
AَDَِ(نِ ِ%َ' ﴿  الحجرات ُ̀ ۡ O ٱ ْ �AَAَُ�ا ۡ̄  ۖ) َ̀ <ُ$َۡ̈ َB ْا�rُِ�ðۡ
َ
*َ+﴾  09  110  

( ﴿  الحجرات َ̀ 
Éِۡ%ُ$�نَ ٱإِ� ُ̀ ۡ O  َ9ۡ�َ2َُ�ۡ;ۚ و
َ
�rُِ�ðۡاْ sَۡBَ أ

َ

 ٱإ2َِۡ�ةٞ +َ*« ْ َ ٱ �Pُا 
L  

�6ََ
ُ�ۡ; iَۡ1ُEُ�نَ �﴾  

10  110  
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3ِ'َ ٱإنِ
 ﴿  النساء 
�  ِ B َ1ُونDُ�َۡ3� ِ 
L  ِ#ِ�Nُُۦوَر   َsَۡB ْ1ِّ<ُ�اDَGُ ن
َ
وVُ9ِ19َُونَ أ

ِ ٱ 
L  ِ#ِ�Nُُۦوَر  �ٖ6ۡ.َِB 1ُDُ�َۡ�َو �ٖ6ۡ.َِB 'ُ%ِÉُۡ� َُ�نO�Pُ9ََو
 �َِOٰ¿َ َsَۡB ْواSُMِ
AGَ ن

َ
ª¬َِ� ُ�ُ; وVُ9ِ19َُونَ أ وْ�َ

ُ
  1ُDِٰóَ�ۡونَ ٱ Äً�ِqNَ أ

)$ٗ�<ِ �� )BٗاSَ�َ 'َ9ِ1Dِٰóَ�ِۡO )َ�VۡAَÈۡ
َ
(ۚ وَأ ٗPّ_َ﴾  

150-
151  

116  

َ́ۡ$( ﴿  فاطر وۡرَ
َ
3ِ'َ ٱ �ِۡ�َ�َٰ� ٱُ́;
 أ 
ِ̀ۡ$ُ>ۡ; َ«(Dَnَðۡ  ;ِٞOۡ�َ$(ٱ � ِ%ۡ' ِ�َ.(دِ�َ(ۖ +َ
 ِ#[ِDَۡ Vٞ�ِAَPۡ وَِ%ۡ$ُ>ۡ; Nَ( ۦّ�ِ �ِ وَِ%ۡ$ُ>; % B ۢ�ُِB� ِٰٱ�ِ©ذِۡنِ  ۡ�َۡ�َ�ت ِۚ 
L 

 �َ�ُ �َِOٰ¿َٱ \ُ�ۡDَ�ۡ كَبِيرُ لۡ ٱ﴾  

32  118  

ِ ٱإِ�
ُ>ۡ; َ�ِ' ﴿  الشعراء ۡ̀ 
[O  َُ�نO6ُۡ�و َ̀ َ O﴾  212  121  

  121  21  ﴿وَإِنْ لمَْ تُـؤْمِنُوا ليِ فاَعْتَزلُِونِ﴾  الدخان

  135  07  �فَريِقٌ فيِ الجْنََّةِ وَفَريِقٌ في السَّعِير�  الشورى

ُ ٱُ<ِ\ ﴿  الرعد 
L  ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ �ُِ�ٰòَ﴾  16  147  

�6َ
ُ�ۡ; َ»�Pِ6ُۡ�نَ ﴿  الزخرف
� ) ٗ�ِّ=1َ�َ )ً��1ۡ>ُ #ُٰ�َۡ�6َ·َ )
  147  13  ﴾ إِ�

� ﴿  العنكبوت�nِٰ�Eَ�َٰ>( �ُ�دِيَ ِ%' َ
َ
� ٓ) 
̀ 'ِ ٱ Oَۡ�ادِ ٱ+َ�َ َ̀ Gۡ

َ
Yۡ  ?ِِٱC6َPُۡöۡ  

C�َ1َٰXَِٱ ُ̀ ۡ O  'َ%ِ1َ ٱZَ 
áO ِة  )َ�
َ
� ٓ ِaِّإ ªlَ� ُ̀ ٰ ن َ 

َ
ُ ٱأ 
L  �sَِ̀ ٱرَب َ�ٰùَ�ۡ ﴾  

30  147  


 ﴿  الأنبياء Iِثٍ إVَۡ �� ;<ِِ=ّ 
»ِ�ِ>; ّ%ِ' ذ1Rِٖۡ ّ%ِ' ر
ۡ
�6ُهُ ٱَ%( 3َ* َ̀ AَNۡ   ;ۡ�َُو

  ﴾ 6َ�َۡ3ُ.�نَ 

02  148  

.sِٞ  إنِۡ ﴿  يس �
 ذ1ٞRِۡ وَُ<1ۡءَانٞ %Iِ148  69  ﴾ ُ�َ� إ  

�Aُۡ; َ ُ وSٰÒَََ ﴿  الأنبياء 
َ
*َ+

َ
�َ��َۡ�ُٰ#ۚ أ

َ
َ.(رَكٌ أ �% 1ٞRِۡ148  50  ﴾ُ%$1ُ�ِونَ  ۥا ذ  

رNَۡۡ�َ$( �ُ�ً_( إ²َِٰ <َۡ�ِ%#ِ ﴿  نوح
َ
  148  01  ﴾إِ�
(ٓ أ

رNَۡۡ�َ$( �ُ�ً_( إ²َِٰ <َۡ�ِ%#ِ ﴿  نوح
َ
  148  01  ﴾إِ�
(ٓ أ
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ُ ٱُ<ِ\ ﴿  الرعد 
L  ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ �ُِ�ٰòَ﴾  16  148  


 ﴿  الأحقافWُ 1ُِ%ّVَُE)<َِ=َّ1ِ�ۡ ر
َ
*ِB �ء ۡÁَ  ﴾  25  149  


  ﴿  الأحقافIِإ ª1َُ3ى Iَ ْا�rُ.َðۡ
َ
*َ+ ۡۚ;<ُ$ُ�ِٰ�َ%َ ﴾  25  149  

  149  116  نَـفْسِكَ﴾تَـعْلَمُ مَا فيِ نَـفْسِي وَلا أَعْلَمُ مَا فيِ ﴿  المائدة

ُ  ﴿  الأنعام َّû149  119  ﴾قُلْ أَيُّ شَيْءٍ أَكْبرَُ شَهَادَةً قُلِ ا  

َ§ ﴿  عرافالأ ۡ̀ 
áO1َ ٱوَ  وَٱ َ̀ Pَ�ۡ  َمَ ٱو�Zُ��  ِ 1�ۡهِ
َ
*ِB �َٰ�ت 
M[َ�ُ ۗٓۦ  ُ َ Iَ

َ
 ۡ�َ�ۡ�ُ ٱ�

ۗ ٱوَ  1ُ�ۡ
َ
Yۡ  َٱَ»َ.(رَك ُ 
L   �sَِ̀ ٱرَب َ�ٰùَ�ۡ ﴾  

54  150  

ُ ٱ ُ<\ِ ﴿  الرعد 
L  ٖء ۡÁَ ِ
ّWُ �ُِ�ٰòَ﴾  16  151  


6َ ﴿  الزخرف� ) ٗ�ِّ=1َ�َ )ً��1ۡ>ُ #ُٰ�َۡ�6َ·َ )
151  03  ﴾ �
ُ�ۡ; َ»�Pِ6ُۡ�نَ إِ�  

تِ ٱ وَجَعَلَ ﴿  الأنعام   151  01  وَٱلنُّورَ﴾ لظُّلُمَٰ

 ٱمِنَ  وَجَعَلنَا﴿  الأنبياء 
َ
  151  30  يؤُمِنُونَ﴾  أفََلاَ  حَيٍّ  ءٍ كُلَّ شَي  اءِ لم

  151  100  ﴾ وَجَعَلُوا ûَِِّ شُركََاءَ  ﴿  الأنعام

  151  66  ﴾ يدََيْـهَا وَمَا خَلْفَهَا  فَجَعَلْنَاهَا نَكَالاً لِمَا بَينَْ  ﴿:  البقرة

  151  73  ﴾ وَجَعَلْنَاهُمْ أئَِمَّةً يَـهْدُونَ Çِمَْرِ_َ  ﴿  الأنبياء 

  151  03  ﴾ إِ_َّ جَعَلْنَاهُ قُـرْآ_ً عَرَبيِّاً  ﴿  الزخرف

  152  05  ﴾فَجَعَلَهُمْ كَعَصْفٍ مَأْكُولٍ  ﴿  قريش 

ص Eَ�َٰ>( �ُ�دِيَ ِ%' َ�nِٰ ﴿  القص
َ
� ٓ) 
̀ َ�َ+ �'ِ ٱ Oَۡ�ادِ ٱ� َ̀ Gۡ

َ
Yۡ  ?ِِٱC6َPُۡöۡ  

C�َ1َٰXَِٱ ُ̀ ۡ O  'َ%ِ1َةِ ٱZَ 
áO  )َ�
َ
� ٓ ِaِّإ ªlَ� ُ̀ ٰ ن َ 

َ
ُ ٱأ 
L  �sَِ̀ ٱرَب َ�ٰùَ�ۡ ﴾  

30  152  

�َ(۠ رَ=�ُ�ُ; ﴿  النازعات
َ
ٰ ٱPَ7َ(لَ � َµۡ

َ
Yۡ﴾  24  153  

Vَۡثٍ ﴿  الأنبياء  �� ;<ِِ=ّ 
»ِ�ِ>; ّ%ِ' ذ1Rِٖۡ ّ%ِ' ر
ۡ
*َ3 )%َ 
Iِ�6ُهُ ٱ إ َ̀ AَNۡ   ;ۡ�َُو

  ﴾ 6َ�َۡ3ُ.�نَ 

02  153  
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  154  01  ﴾لَعَلَّ اûََّ يحُْدِثُ بَـعْدَ ذَلِكَ أمَْراً  ﴿  الطلاق

  154  113  ﴾لَعَلَّهُمْ يَـتـَّقُونَ أوَْ يحُْدِثُ لهَمُْ ذكِْراً  ﴿  طه

دَثٍ  رµَِِّّم مِّن﴿مَا çَتيِهِم مِّن ذكِر   الأنبياء    154  02  وَهُم يلَعَبُونَ﴾ وهُ ستَمَعُ ٱ إِلاَّ  محُّ

رNَۡۡ�َ$( �ُ�ً_( إ²َِٰ <َۡ�ِ%#ِ إِ�
(ٓ ﴿  نوح
َ
ن   ۦٓ أ

َ
ۡ.ِ\ أ َ̄ �Sِرۡ <َۡ�َ�َ� ِ%' 

َ
نۡ أ

َ
أ

 ٞ;�ِ
َ
»َِ�ُ>ۡ; Sَ�َابٌ أ

ۡ
*َ3﴾  

01  154  

1�ُۡ ٱوَ  ۡ�َ�ۡ�ُ ٱَ ُ ﴿  الأعراف
َ
Yۡ ﴾  54  154  

�Cٍ�َ1َٰXَ ﴿  الدخان �% ٖCَ�ۡ�َ ?ِ #ُٰ�َۡ��َ�
َ
�  إِ�
(ٓ أWُ ُ1َقDۡGُ )<َ�ِ7 'َ9ِرSِ$%ُ )
$Rُ )
إِ�

 !ٍ��ِ_َ 1ٍ�ۡ
َ
  ﴾أ

03-04  155  

ِ  ﴿  الروم 
Lِ1�ُۡ ٱ
َ
Yۡ  ۚVُ6ۡ�َ 'ۢ%َِو \ُ.ۡ َ̄  '%ِ﴾  04  158  

(﴿  الملك 
"ٱ1ََEىٰ ِ? �2َِۡ�  % 
1O ٖ ^ََُٖ�ٰ�تE '%ِ ﴾  03  158  

ِ ٱ ðُۡ$َ ﴿  النمل 
L ِيٓ ٱ 
�  
Wُ 'َPَ«ۡ
َ
� ۡÁَ �   161  88  ﴾ءٍ

(ءَٓ ٱوََ%( Pَۡ�2ََ$( ﴿  ص َ̀ 
[O  َضَ ٱ وÛ
َ
Yۡ  ) َ̀ <ُ$َۡ̈ َB )%ََو ۚÄٗnِٰ#َ﴾  27  162  

ِيٓ ٱ﴿  السجدة 
ءٍ  � ۡÁَ 
Wُ 'َ[َ_ۡ
َ
ۖۥ أ #ُPََ�2َ﴾  07  162  

ِيٱ﴿  الملك 
�تَۡ ٱ�2َََ�  � َ̀ ۡ O  َ163  02  ﴾وَٱۡ�ََ�ٰ�ة  

<ِۡ; وَۡ·َ>َ� nِ+ ۚ)Dٗ�ِ$_َ 'ِ3ِñِّOۡ ﴿  الروم
َ
ِ ٱ1َتَ +َ* 
L ٱ �ِ
�  1َnَ7َسَ ٱ)
� 

 ۚ )<َ�َۡ��َ ﴾  

30  163  

�ءَٓ ٱdَۡ�ِفَِ Oٰ&َRَ  #ُ$ۡÈََِ� ﴿  يوسف �[O  َٱو ۚ ِ%ۡ' ِ�َ.(دِ�َ(  ۥإِ�
#ُ  áَrۡDَ�ۡ(ءَٓ
s�َِ�Mَۡ ٱ ُ̀ ۡ O﴾  

24  173  

3ِ'َ ٱوَ<َ(لَ ﴿  النحل 
ُ��اْ Oَۡ� َ�(ءَٓ  � َ�ۡ
َ
ُ ٱأ 
L  ِ#ِدُو� '%ِ )َ�Vۡ.َÈَ )%َۦ   '%ِ

ۡ%َ$( ِ%' دُو�ِ#ِ  
1_َ Iََؤُٓ�َ( و)َBءَا ٓIََو 'ُۡ 
ءٖ � ۡÁَۦ  �َِOٰ&َRَ � ءٖ ۡÁَ '%ِ

35  173  
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3ِ'َ ٱ6َ7ََ\  
�  َµَ \ۡ<َ7َ ۚ;ۡ<ِِ�.ۡ َ̄ 1�Nُ\ِ ٱِ%' O  
Iِ8ُٰ ٱإÆََöۡ ٱ ُsِ. ُ̀ ۡ O ﴾  
ز9ََِّ'
 Oَُ>ۡ; ِ? ﴿  الحجر

ُ
Yَ bِAَ9ۡ�َÅۡ

َ
(ٓ أ َ̀ ِ B ِّضِ ٱ<َ(لَ رَبÛ

َ
Yۡ  ;ۡ<ُ
$9َِ�Åۡ

ُ
Yََو

 َs6َِ(ۡ
َ
  ﴾ أ

39  174  


 nَُ�ِ(عَ �ِ©ذِۡنِ ﴿  النساءIِلٍ إ�Nُ
رNَۡۡ�َ$( ِ%' ر
َ
ِۚ وََ%(ٓ أ 
L174  67  ﴾ ٱ  

ِيٓ ٱُ�َ� ﴿  آل عمران 
�َ�لَ َ��َۡ�َ�  �
َ
م�  �ِۡ�َ�َٰ� ٱأ

ُ

 أ'�ُ �ٌٰ�َ�َۡ ��ِ%ۡ$ُ# ءَاَ ٰٞ� 

1ُ2َ ُ%0ََ/ٰ.َِ-ٰٞ�ۖ +َ  �ِۡ�َ�ٰ�ِ ٱ
ُ
( وَأ 
%

َ
3ِ'َ ٱ* 
ِ? ُ<�ُ�=ِِ>ۡ; ز8ٞ9َۡ  �

وAۡB  ِ#ِ�9َِِ@(ءَٓ ٱوَ  C$َAۡDِ�ِۡٱ AۡBَِ@(ءَٓ ٱ0�َ7َ
.�6ُِنَ َ%( 4ََ/َٰ.َ# ِ%ۡ$ُ#  
ۡ
*َE وََ%(  ۖۦ

 ُ;َ�6ۡGَ  ُ#َ�9ِو
ۡ
*َEٓۥ   
Iِٱإ ۗ ُ 
L  َنَ ٱو�MُNِٰ
1O  ?ِ6ِ�ۡۡ�;ِ ٱ  ِ#ِB )
 ۦO�PُGَُ�نَ ءَاَ%$

 ّ%ِۡ' ِ�$Vِ رَّ=ِ$َ 
ٞ ّWُ ُْ�اOْو

ُ
ٓ أ 
Iِ1ُ إ 
R 
Sَ3 )%ََٱ(ۗ و ِ�ٰXَۡ�

َ
Yۡ﴾  

07  190  

لَ َ��َۡ�َ� ﴿  آل عمران 
  190  03  ﴾ٱ�ِۡ�َ�َٰ� �َ�

3ِ'َ ٱوَ<َ(لَ ﴿  الفرقان 
ُ)Vَ_ِٰ*َ Cَٗ�ۡةٗۚ    1ۡPُ�ۡءَانُ ٱ1ُDَoَواْ Iَ�َۡO �ُّ�لَِ َ��َۡ�#ِ  �
 ِ#ِB �َِ.َّ)ُ�ِ �َِOٰ&َRَۦ  #ُٰ�َۡ�
Eَادَكَۖ وَرÉَُ+ Äٗ�ِ«1َۡE﴾  

32  192  

  1ۡPُ�ۡ  Äً�ِ«1َۡE﴾  04  193ءَانَ ٱوَرEَِِّ\ ﴿  المزمل

�َ�ۡ�َ( µََ ﴿  الحجر
َ
(ٓ أ َ̀ Rَٱ َsِ̀ [َِ0Pۡ ُ̀ ۡ O 3ِ'َ ٱ 
  1ۡPُ�ۡ  َs�ِ�ِ﴾  90-91  193ءَانَ ٱَ·�6َُ�اْ  �

Ùَٰ<ِِ  ﴿  الواقعة  َ̀ ِ B ;ُ[ِ>ۡ
ُ
��Zُمِ ٱ+Äََٓ أ�  ُ#
� ۥ¡� ُ̀ َ�6ۡ«َ �ۡ
 O ;ٞ[َPََ� ;ٌ�{ِ�َ َن

 ُ#
  ﴾�1ۡPَُءَانٞ 9ِ1Rَ;ٞ  ۥإِ�

75-77  194  

Dِۡ ٱوََ�َ(لٍ Ïۡ�َٖ وَ  1ِZۡDَ�ۡ ٱوَ ﴿  الفجر 
áO  َ1ِۡ ٱوE�َۡO  َٱو ِ\ۡ 
إذِاَ �َۡ�ِ َ�ۡ\ ِ?  �
 ٍ1Zۡ_ِ ِي ِ�ّ ;ٞ[ََ> �َِOٰ¿َ ﴾  

01-05  194  

�6َ
ُ�ۡ; َ»Pِ6ُۡ� ﴿  الزخرف
� ) ٗ�ِّ=1َ�َ )ً��1ۡ>ُ #ُٰ�َۡ�6َ·َ )
    03  ﴾ �نَ إِ�

َ=�ِ ٱ﴿  القمر (C�َُ ٱ ۡ<َ�َ 
[O  َٱو 
�áَ¦ 1ُ ٱ َ̀ Pَ�ۡ﴾  01  205  
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ِيٓ ٱNُۡ.َ¢َٰ' ﴿  الإسراء  
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  الملخص:  

ا، أم خالفه  اسواء وافق ظاهره  اوبيان معناه وص الدينية المقدسةفي تفسير النص  فاعلةً   أداةً التأويل يُـعَدُّ  
التي تولَّدت عنها ظهور فرق وطوائف عديدة مشكلات    برزت  التأويلية العلمية لعلم  لكن رغم هذه الأهم

لكون كل واحد منهما طريقا من طرق المعرفة في سببها جدلية تعارض النقل والعقل وأيهما يقدم عند التصادم،  
اليو_نية إلى اللغة   ة عندما ترجمت العلوم، وهذا الأمر ضارب في �ريخ الأمة الإسلامية وخاصالفكر الإسلامي

، النقل والعقل)  :(أيحول تحديد مجال ونطاق عملهماالعربية، ولا يزال الإشكال يطُرح في عصر_ الحالي 
  وطبيعة العلاقة الجدلية بينهما، وطرق وآليات رفع التعارض بين ما تقتضيه دلائلهما.

  العقل، القراءة الحداثية.، النقل،  لالتأوي  المفتاحية:الكلمات  
 
Abstract: 
Interpretation is an effective tool in interpreting the sacred religious texts and clarifying 

their meaning, whether their appearance agrees or disagrees with them. However, despite 
this scientific importance of the science of interpretation, problems have arisen that have 
resulted in the emergence of many sects and sects caused by a dialectic that opposes 
transmission and reason, and which one is presented at the time of collision, because each 
of them is a way of Knowledge in Islamic thought, and this matter is striking in the history 
of the Islamic nation, especially when Greek sciences were translated into Arabic, and the 
problem is still raised in our time about determining the scope and scope of their work 
(transmission and reason), the nature of the dialectical relationship between them, and the 
ways and mechanisms of raising the contradiction between what Evidence required. 

 
Key words: Interpretation, transmission, reason, modernist reading. 
 
Résumé  :  
L'interprétation est un outil efficace pour interpréter les textes religieux sacrés et 

clarifier leur sens, que leur apparence soit en accord ou non avec eux Cependant, malgré 
cette importance scientifique de la science de l'interprétation, des problèmes se sont posés 
qui ont entraîné l'émergence de nombreuses sectes et sectes causées par une dialectique qui 
oppose transmission et raison, et laquelle se présente au moment de la collision, car 
chacune d'elles est une voie de Connaissance dans la pensée islamique, et cette matière est 
frappante dans l'histoire de la nation islamique, surtout quand les sciences grecques ont été 
traduites en arabe, et le problème se pose encore à notre époque de déterminer l'étendue et 
la portée de leur travail (c'est-à-dire : le transport et la raison), la nature de la relation 
dialectique entre elles, et les voies et mécanismes de soulevant le conflit entre ce qui est 
requis par leur témoignage. 

 

Mots clés : Interprétation, transmission, raison, lecture moderniste.  


