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ȄȱإتمــامࡩʏՌՌوفقنــاالــذيوجــل عــز الله نحمــد ՌՌɸوالــذيالعلمــيالبحــث

ȆɳɮɺɦǷȓݰ ܶ ɦȄوالعافيةȓɮʈȵɐɦȄɼȯ ɮݰ .ȝɟ؈فȄحمداוȆɗݍ

ɪأتقــــدم ՌՌՌՌʈȵȣ ȉوالعرفــــانالشــــكرʎȖȰȆȗՌՌՌՌȷ ȳՌՌՌՌɄنــــوال"المشــــرفةֿ ݵ "ȉݏ

ܣۘ ɦȄș ɱȆɠ عونا ʏڲʏالتوجيھࡩȮȆȻ Ȳל ɼʏمسلك ࡩ Ȅȱ ՌɸܣالبحـثՌۘɦȄɼ تخـل لـم 

ȆɺȨ عليــــا ǾȆՌՌՌՌՌɀ ɳȉالقيمـــــةȆՌՌՌՌՌٮڈȆɮʊɨɐȖɼȓՌՌՌՌٕڈȡ ɽ ɦȄȆՌՌՌՌՌٕڈɦǼɗ خـــــالص ɰ ȆՌՌՌՌՌɳȗɭكمـــــا، ל 

ȡڈɏȆɺٕڴʄ خديجة ȉݏݵ؈فللأستاذةشكري أوجھ ɽ ȕʏڲ.




ȆՌՌɮɺɭș ՌՌȎȗɟ قولــھ مــن أصــدقأجــد لــن عبــارات مــنʄڲȆՌՌɐȖ: ﴿ ُــع
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ȯ ՌՌՌՌɮݰ  مــــن صــــفحة انطــــوت لقــــد ،فيــــھȆՌՌՌՌɠȲȆȍɭ طيبــــا ȝɟ؈ՌՌՌՌفȄحمــــداוȆɗݍ

ݰȒȆʊصفحات Ȅɰݍ ȆɠȆٕڈɗȯݍݨȄȮȆْڈȡט ɼ.

ʄՌՌڲǻۜܣ ՌՌؠɘɱܣՌՌۘɦȄ أنــا قالــتȆՌՌɺɦȆɺɦȆɱǸՌՌȷȄفՌՌ؈ȫ ǷɼأقــفاليــومأنــاʄՌՌڴɏ عتبــة 

ʏڊȳȬ ȕܣۗثمارأقطف ɐȖܣۘوأرفع ɐȍɛɪ ɢȉ فخر.   

ʄՌՌڲǻ تحــت جعلـــت مــن ȆɺɭȄȯ ՌՌɛǷ�ɼș ɨɺՌՌՌȷʏՌՌالشــدائدڲȆ٬ڈȆɏ ȯ ՌՌՌȉيـــامن أمــي 

ʎȖȆՌՌՌՌՌʊȧɯࡩʏՌՌՌՌՌوســـــندوجـــــوديࡩȆȍȎՌՌՌՌՌȷʏՌՌՌՌՌ جعلـــــك ՌՌՌՌՌɺɨɦȄȆՌՌՌՌՌɺɌ ɘȧ ȄȆՌՌՌՌՌɺɛȴȲǷɼالعفـــــو

والعافية

ʄՌՌՌڲǻمصـــدرɰ ȆՌՌՌɭمنـــھاســـتمدتالـــذيכʎȖɽ ՌՌՌɛ ܣونـــورՌՌՌۚʊɏ ܣفخـــريՌՌՌۘȫ Ƿ

  .)فتيحة(  الغالية

ʄՌՌՌՌՌڲǻʎȖɽ ՌՌՌՌՌȫ ǻ )محمـــــد، ȳՌՌՌՌՌɄ ݵ ȑ ،ݍ ՌՌՌՌՌʋȍݰ ǻڲʄՌՌՌՌՌ ثابتـــــا ضـــــلعا الله أدامكـــــم)Ȅݍ

ȯالــذيوالكتـــفســندي ɳȘՌՌՌȷ Ƿعليــھȑ ՌՌՌȸ ȘɟǷɼܢوعرفــتبوجـــودكمقــوةՌՌՌۚɐɭ

Ȇʊݰ .ȄȒݍ

ʄՌՌՌՌڲǻʎȖȆɜʆȯ ՌՌՌՌȿ مــــن Ȅɽ ɱȆՌՌՌՌɠʏՌՌՌՌڥɭʏՌՌՌՌࡩɝ ՌՌՌՌʈȳɇالنجــــاحʏՌՌՌՌࡩȆɳȕ؈فՌՌՌՌȸ ɭالعلميــــة

،�ɰ؈قɮȕɼخديجـة فاطمـة، مروة،حليمـة( مشـواري رفيقـاتوالعطاءبالوفاء، 

ȳȡ Ȇɸ، ȓʈȲɽ ȧ، �ɾȳȼ Ȋ،ǴȆɳɸ(.

ʄڲǻɼɪ ɠ من ɰ Ȇɠ عونا ʏڲʏإنجازࡩȄȱ ɸܣۘالعمل ɨǾȆɏʎȌȆȍȧ Ƿɼ.
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 قددالفددةدلا ددحياتل لأددة ل يا لم ددقلف  يددقلفدد ل،ليعددالتصوفددحدلالمددالتالأددحيةلتلثقثدد الصوحيق ددالتصة لم ددالت ثدد   ا
 قدددال دددحنلومل معح دددال عة  دددال يا لم دددال ولأق ودددالاعلأددد لف قدددال،للم دددرلاةفدددةضلنلالمزدددقالتصعودددال تصدددحياضليا،تصعفدددحل

 ت نسقالتاوفحدلبةبهل تصحجحدل نللمحصهل.

تصوفددددحدلةددددقوةفلديم ددددال لأةيددددال  وسددددن اعلديم ددددالعفويددددقيانليددددم لفودددد ل يددددقد ل اعددددقص  لتصدددداينلت ثدددد   ل ددددنلللوا
ال  عقلجوهددقل رقيابددالتل لأددقيالتصنوسددن ال)فيدقدفعلقددةتافلتصيددة الا،لا ددقل لأددة ل  وسددن قلنعددةتل لموحتفدهلفودد لا لأددقيال وسددن 

تصددتمل دد لتصدداين،ل هددحلبددتاصيخلةددقوةفلهيايخ ددالفق ددال ه ددالنلتصوددقيايرلت ثدد   ،ليدحددعللمة ددالهيايخ ددال تثددعال وددافلفدد ل
تصيدددة ا،ل  دددنلومدددقلبدددااةلودددتانلتاة دددالتصة لم دددالنلتصيدددةالتل نلصوهادددةول ددد للمة دددالتصعيدددقدل تصعودددقدلتل تفدددعل ل ددد ل

تصحقنيل تصحقصرلواةول د لتصوع دفيلنلةد فلتادلهلت ود عل  د ل لأدةفلتصنمدقال تصييدقا،للم درلتجوهدالل ا حياةلنلتصيةا
تاوفح النلويجقدلص غالاحت ي ال يمعالبينلتلخ فلتصفح  ال ةقوةلتصشةيعالت ثد   اعل ولم دقالفودحللتصداينلتصدتاوليدحدعل

 احثدع لوملةدقوةفلتص دةللتصفدح  التصدتملل  متالتصيةالتصسقدسلواةولايودحياةللمة دالتصوفدحدل،ق التصوفحدلتصايني
 ت.تنوشةةلنلتصعقلملت ث   لومليح مقلوتا

تلخ قبلفو لتصوعيد لفدنلتل لأدقيال يد لبدعليوادق للعصديخلص عد لفدنلياويلتصعدقلمل يشدلأعلتوحيدال يددقياسلللالييوفة
يالتصيايدددال ددقالصو  ددقبلف و ددالتصوددفي  لنلتاوويدد لادد نلثدد قققةلموونددال)وجو قف دداعل يق  ددا،لهيايخ دداال  مددتالتصعفددحل

 لأقندددالةيالفلنلتصنوسددددنال تصي يددددال تصس قثددددال تصددداينلعلم ددددرلووددددو لتانلأددددة البواايدددالانحتفددددهل ةفقففددددهل  ةقفنددددهل
ةفويدددقيانلادتفل نودددق لتاعدددلل بمدددقالتصسدددو الصنهددد لتصع قدددالبدددينلتصوغدددال تاو ددد ل تاعة ددداعل قدددالامحفددد لا دددلأقنلتلخ دددقبل

حضلتلخ ددقبلبددينلتلخ ددقبلتصدداينيعلتلخ ددقبلتصس قثدد علتلخ ددقبلتصعو دد ل ي  ددقلبحسددلهلتاددقلاةلتصددتمليمددوتل  هددقل ومدد
واددق الوملعصدديخللخددالتلخ ددقبلتصفددحنلتصددتاوليعددالة ددقةل و  ددعتلنلبم وددهل ياويوددهل  ة نوددهل هددحلصدد  ل يدد لاعيدد تلفددنل

ل.نتجةباليا لم الف  يالبعلوحلتجعلصغحولصوحللت نسقالوملتا وفيل ثع هلوملتجق للتصعقوةلنححلتصيقط

تلخ قبلتصفحنلبا يانلطقبعدقليا دع ل و دقيا لاوداتةعل  دهلتصوغدال تصشدعةعل تصعيدعل د لتصدتا لعل تاعة دالةادلهلوتختالل
وتاتليجعوهلة قةل ة يقليحوق لبا يانلوملانلأ يخل تأ يعلصنه ل عقن دهلتصع  يدال هدحليلأوسدلهلطقبعدقلةقصدقل  وندةدتلوعل

تصحجداتالوعليسدع لصوحي دفيلتصوحدحنلتصيدقطنيلصدايلتاوويد ل دنللاليخقطلهلتصعيعلتاةدل حسلهلبعليوحجهلوملتصيودلهل ل
ةدد نلاحج هددهلنحددحل عة ددالتاددفيل اع  ددالتصددمن ل ت ياايددقالنل دداتيا لتصسددوحسلتصة لمدد ،لونددهلة ددقبليسددع لوملوييددق ل
تصحف لتصة لم ل  وحلابحتبلتصيوحبلصووي لتلنحتيالت و دا،لصد  لفدنلطةيدفيلتلجدانلتصعيود لا لت قمدقضلتام يد لبدعلفد ل
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تصدتا لل تصواةبدال تاعمدقفلتصة لم دداعل ود  لوا دهلوقمددقضلتصعيدعلبيدايال دقلوددحلويفدقنل عدلليا لمدد لف  دفيليداياسلةصحجدداتال
 يعقشلةصتا لل يوحيفيلةصسوحسل وتاتليوحصعلتاوفح الةصة حلل ت  قياتةل تاقلتةل تصوغالتصشعةيالص لأدحالتلخ دقبل

هدقلتص حيدعلبدة لل  فد قةلصعيد لاد تياتلرحيايدالنلاشدلأ علادتفل شفللالمجةدلايو غ،ل قال دهاةلتلجعتفدةلفد لهيايخ
وددتاتلتلخ ددقبعلثددحتالنل ةلموددال ددقلقيددعلت ثددوع قيالا لا مددقانلا لبعددانل   ددعةلوددتانلتصم ددقع لبيددايا قلفودد لتثددو اتلل
لتصوغال فيدتفلاثقث الصووحج هل تصوفي  لف لتلخ لهلا لتصلأوقةةلا لتصةثقفعلا لتل عقيالع نلبينلوتانلتصم قع للخدال دن
حمدعلياتيددالتلخ ددقبلتصدداينيلت صدد لم ل عيددالتا  ددالبدنلةديدد علا لتلخ ددقبلتصس قثدد ل  فددق لتاددق علا لتلخ ددقبل

لتلدبيل  ح الديلهعل تل  لفيالتصيقديا،لتصش رلتصع  و...لولخ.

بدددا يانلوتخدددتالة دددقةلب ةييدددالل،لولالاندددهتلخ دددقبلبشدددلأعلفدددقللنلتلجعتفدددةل بشدددلأعلةدددقصلفمددالتصشددد رلتصعددد  ولبددةل
يج د لبدينلتلصدقصال تصواايداعل يسدوا لهلصووحدحلاةلتصنلأةيدال ت جو قف دالل،لوثو قضل دنلة ودقلااواادفصح  ال 

نلل ددددنلت ثددددوع قيال صوغةيددددلهل واددددتاياتلنلتصويقص ددددالتصة لم ددددالت ثدددد   ال  منوحددددقلفودددد لتلثدددد والتصلأدددد يلاحيودددد لنل
)تص ةييدالتصع  يدااللصدح  الييدالطةلل  بوفيثدلمجقلاةلا حةلنعةيال  وسن الةقصالنلو دلأقص ال لمدافلتصحجدحد،ل قدالقدقل

تصشددد رللعللم دددرلثدددع انلمجدددقنلتصةب دددالتلة ق ددد،ل احثدددع لبدددا يال عدددقنلنلنشدددةلتصددداينلت ثددد   لم دددرلقق ددد ل
لومل ي دددفيلتصواةبدددالتصايم دددالتصع  يدددال دددنلةددد نلتصسدددوحسعلتصدددتا ةعل تصوادددةدل دددنلتصع فدددفيلتصان حيددداعل  دددنلومدددقلتصعددد  و

رحيايالنلبمقالتصوحتصعلت نسقنيعل قصوحتصعلةقوةفلونسقن الجحوةيالاع لفدنللمقجداللادتفل تفو نتلخ قبللوفو الفو 
لت نسقالوملتصوعي ل تصونقفع.

ل:لبناءا على ما سبق يمكننا طرح الإشكال التالي

  مددهلنو ددةللتملت  ددلأقص ا:ل  ددفلاثدده لتلخ ددقبلتصفددحنلفمددالتصشدد رلاحمددالتصعدد  ولنلاشددلأ عل عددقلملتصواةبددال
للم ال تصايم النلتلجعتفةلتاايحا،ل  قو لتلآص قةلتصي ي ال تاعة  التصتملتفو اوقلنلتصوعي لفنلياويوهلتصفح  ال؟لتصة ل

 فلامق نلتصش رلتصع  ولتلخ قبلنلتامعح التصنلأةيال)تصفح  اال؟ل  قلودحلتصيعدالتلن حصدحج ل  
ل قث لوملتلخ قبلتصفحنل؟صنوسنالتصش رلتصع  و؟ل   فلتنويعلتصش رلتصع  ول نلتصنلأةلتصس

 ددددفلاواودددد لتلخفحصدددد التصفددددح  النلة ددددقبلتصشدددد رلتصعدددد  ول؟لوددددعليمو دددد لة ددددقبلتصشدددد رل   
 تصع  ولوملث قللصحنل  ث لأ لالليح علسمقةلتصواايال؟
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 فلاعق علتصش رلتصع  ول د لقزدق لتاو د ل تصداينل دنلةد نلياويودهلتصفدح  ال وملاول دايلل   
 قبالديم الصح  الصوححلاةلتصعفةل؟يدلأنلتفويقيالة قبهلتثوا

 لإختيار الموضوع : ا ومن الأسباب التي دفعتن

_ل عة ددال لأقنددالونوقجمدددقلتصنلأددةولنل معح دددالتصنلأددةلتصعدددةبيلت ثدد   ل تصعددقا ل دددنلاجددعلالأدددحينلياويدداللمزدددقيايال
 تادددحالصوش فددد التصحطم دددال وبدددةتلل دددتاصيخلاالتصنلأدددةلتلجعتفدددةولصددد  ل لأدددةتل عدددع لالبدددعل لأدددةل دددةاي لةصدددةت لتصنلأدددةول

لت نسقنيل  وفي ةلةصنلأةلتصعةبيلت ث   ل تصغةبيل.

 لصوفحدلت ث   لةفويقيانلبعاتليا لمقن قلف  يقلنلتازقيافلت ث   ا.لوو ق  لتلخقصلةولل
 لنل ه لتصلأ ن التصتملف لبهقلتصعقيا حالفنلتجةبوه .لاةييتصلل
 .لت وو قللةلخ قبلنلتلجعتفةلفق ال تلخ قبلتصفحنلةقصال
 .لت وو قللبوحة فلتاف وحقةلتصفح  ال د ياوقلنل لأةلتصش رلتصع  ول
 ل لأقنالتصش رلتصع  ولنلتصوفحدلتلجعتفةول.لتصنزحنلاعة ا
 للملهلت ط ضل تصيحرلفنلتاوفح النلتلجعتفةل.ل

ليدلأنلع ةوقل   قليو ل:ليهدف هذا البحث إلى تحقيق مجموعة من الأهداف المعرفية والمنهجية

 .لرق صالتصو ةللوملاو لتاوفح التلجعتفةيينعل تصوعةيفلبنلأةلتصش رلتصع  ولفق ال
 لةلخ قبلنلتصنلأةلتلجعتفةول ق  وهلتاعة  النلتصوفحد.للتصوعةيفل

لا هق:لعلى مجموعة من المناهج ناوقد إعتمد

ل:لامق ص ل  هل صفلتصواةبالتصع  يال تص ةييالتصع  يا.لالمنهج الوصفي -
 امق ص لتاةجع التصوقيايخ الصنلأةلتصع  ول  ايلتأ  لبعضلتلجعتفةيينلنل لأةنل.لالمنهج تاريخي: -
 :لل و علتصيزق لتلخ قب ال  ايلا  وهقلنلافحدلتصش رلتصع  ول.المنهج التحليلي -
:ل و ددددعلتصمفدددحصلتصفدددح  الصوشددد رلتصعدددد  ول تأ يدددعل عقن هدددقلاددد نلثدددد ققهقلالمننننهج التحليلننني التننن ويلي -

 تصنلأةول تصاينيل تصوغحول.
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 الصنلأةنل.نلتلة لصعةضلمج حفال نلتصيةتاتةلتصميايلمقن ومق صلالمنهج النقدي:لل -

 وقد واجهتنا ك ي بحث أكاديمي مجموعة من الصعوبات أهمها: 

 ل حةفلتاعوح قةلصلأمهقلامفلهلنلن قلل تلمال.لل
 .لفاللامحضلتل لأقيالص ةحلا لأقيالتصش رلتصع  ول
 .لصعحبالتصوعق عل  لنفحصلتصش رلتصع  ول
 لاطو ل  ف قلفو لتصعت يالتصع  يال   يعوهق.للللم

 الدراسات السابقة :

وادةولل1101/1134يعتصالبحيقنمعلتص ةييالتصع  يالنلتلجعتفةل  لأقنوهدقلتصايم دال ت جو قف دالع -
عل قجسددددددددددو علجق عددددددددددال موددددددددددحياولقسددددددددددم  ماع و التصعوددددددددددحللت نسددددددددددقن ال ت جو قف ددددددددددا،لقسدددددددددد لتصوددددددددددقيايرل تلآ يال

للل2002/2001هلع1421/1421
ليددال تصيقديايدداعلد وددحياتنلنلتلنحة بحصحج ددقعتصغددق لبددنلصيددقدعلتصددع ت لنلتصغددةبلتلجعتفددةولتصو اقن ددال تصعوحل -

لجق عدددددددالابدددددددحلبلأدددددددةلبويقيدددددددالاو سدددددددقاع و التلآدتبل تصعوددددددددحللت نسدددددددقن ال تصعودددددددحللت جو قف دددددددالقسددددددد لتصحيق دددددددداع
 ل2001/2001هل1421/1430

اولأددحالوددتانلتاددتا ةفل ددنل يا ددال  دداةعل نددقو   ل    ددال فددحنل ةق ددال   لمددفيلالخطننة التاليننة:  ننناوقنند إعبع
 تج ل  هةسل و ل قصوق ل:  فقديال  ةل

  دددهلاوددد لتافددد وحقةلتلثقثددد ال قصوفدددحد،لتلخ دددقبلتصددداينيلعتصلأشدددف،لمدددقل ددداةعل ندددقو   لفة مدددقلامق ص -
لتصعة قا.
صوشددد رلتصعددد  ول اوددد لا لأدددقيانللم دددرليومدددق نلتايحدددرلتل نللم دددقفلتصشددد رللمقن يدددالةففدددلالفصنننلأ الأول: -

تصعدد  ول تاةجع ددقةلتصوقيايخ ددال تصنلأةيددالتصددتملثددق  لنلام  ددال ف دده،لا ددقلتايحددرلتصحددقنيلتاعمددحالبلتصنلأددةلتصة لمدد ل
ولل دفلفودد ل  ددهلتاسددويخلتصفددحنل تصعو دد ل تصنوسددن لصوشدد رلتصعدد  للمددق)تصفددحنلال تصعو دد لصوشدد رلتصعدد  و،ل ومق ص
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  دددهلفددنلتص ةييدددالتصع  يدددال ا  وهدددقل ددنلةددد نل نهح هدددقل نشدددفي قلمدددقلعصدديخل لمدددافلتصحجدددحدعل لتايحددرلتصحقصدددرل ولأو 
 .للا حياوقل ةتلمع ا حياوقل تلواتدلتصتملثع لصوحي يه لواق الومل

،ل نددد لتايحدددرلتل نلفةاددد ل  دددهلتصع و دددال قياثدددقاهصو  دددقبلتصفدددحنل للمقن يدددالةففدددل:الفصنننلأ ال ننناي -
ا  ودده،لفدد  فلفودد لعصدديخلتا قياثددالتصع و ددال ل  ة نوددهللتلخ ددقبل ا ةقدد لومل نهددحللتاعة  ددالق  وددهتلخ ددقبلتصفددحنل ل

صو  قب،لا قلتايحرلتصحقنيل وحدا  لفدنل  دعتةل  لأدحيةلتلخ دقبل دنلصغدال و دقيافل ل وقبداعلتنويدقلالوملتصواةبدال
 ددقبلتصوددفي يو ل جاص ددالتاددفيل تصيقطددعل و ةقدد ل  ددهلوملتصفددح  ا،ل لتنويودد ل يق ددةفلوملتايحددرلتصحقصددرلتلخددقصلةلخ

ومل ص قةلتصوفي يعل لما دنعل جاص التادفيل تصيقطدعل لمي يداللمقمج حفال نلتانقو  ل قصوفي يععل تافيعل تصيقطع،ل لتنويو
 تصو لللنلت يدقال.

نللآص دددقةلصو  دددقبل تجو قادددهلتصفدددح  النل لأدددةلتصعددد  و،ل لأدددقالتايحدددرلتل لمقنلةففدددل:الفصنننلأ ال النننث -
تلخ قبلفمالتصش رلتصع  ول  ا  ل  هلفنلتصيعالتاعدةنلوادق الوملو دلأقص التصوحتصدعلفمدالتصشد رلتصعد  ولعلا دقل

  ددهلفددنلد يالتصشدد رلتصعدد  ولنلا ددحيةللمقتايحددرلتصحددقنيل هددحلةددقصلبو  ددقبلتصعدد  ول تصنلأددةلتصواايدداوعل وحددا 
بيدةتافلمدقنلعل ة ياتلوملتصوسق حلتصايني،ل لتايحرلتصحقصدرل  و تصنلأةلتصفحنلواق الوملت جوهقدل تصواايالنل لأةن
 نيايالصنلأةلتصش رلتصع  ول نلتلجقنلهلتاعةنل تصايني

  .لوتاتلتصيحرلوص هقلنللمق  هقلاو لتصموقفتلتصتملاحصومقل فةا بخق الفتا ةلتالمق نلتلة لةو ل -
 
 
 
 

 لل



 



 

 

 

  
 الخطاب 

 التصوف 

 الكشف 

 العرفان 
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 :الخطاب .1
  من ناحية صيغة لفظ اتططاب فهو أحد مصدري فعل خاطب يخاطب خطابا وتؼاطبة وهو يدؿ لغة"

 1على توجيه الكلاـ تظن يفهمه فأصبح في عرؼ الأصوليتُ يدؿ على ما خوطب به وهو الكلاـ "

يقوؿ الزتؼشري :"البتُ من الكلاـ الذي يتبينه من يخاطب به لا يلتبس عليه و أردت بفصل اتططاب الفاصل 
من اتططاب الذي يفصل بتُ الصحيح والفاسد واتضق والباطل, والصواب واتططأ، ويجوز أف يراد باتططاب القصد 

 الكلاـ البتُ الواحح الذي لا يلتبس معنا  هنا الزتؼشري يفرؽ بتُ 2الذي ليس فيه اختصار تؼل لا إشباع  تؽل " 
 وفصل اتططاب الذي يدثل الكلاـ الذي يحكم ويفصل في الأمور ويظهر اتضق من الباطل توحيحا قاطعا.

  اصطلاحا: 
  _ هيعرف"اتططاب مفهوـ حوؿ القدامى العرب ختلفإ قد :صطلاح الغرب القدامىإالخطاب في 

فهاـ نه الكلاـ الذي يقصد به الإبأ  ا فتَ  الكفويما ، أهاـفمصطلح اتططاب بتوجيه الكلاـ تؿو الغتَ للإ التهناوي
معتٌ أف  3"يتجلى في كونه كلاما مفهوما ذا قصد يتحدد من خلاؿ معتٌ اتططاب  التهناويذا فاتططاب عند إ

 اتططاب مفاد  الإقناع والإفهاـ .
  من من جذور هذ  الكلمة في الثقافة العربية على الرغم : المحدثينصطلاح العرب إالخطاب في

حيث أصوتعا، فإف استخداماتها معاصرة بوصفها مصطلحا له أهميته اتظتزايدة، حيث اختلفت تعريفاتها من تغاؿ 
 لآخر ومن العلماء اللذين توصلوا إلى مفهوـ اتططاب. 

  ة من اتصمل أو النصوص التي تتألف فيما بينها فاتططاب من هذا اتظنظور هو سلسل" جابر عصفورتؾد

  يخرج من اللغة ليندرج تحت سياؽ العلاقات فاتططاب عندها  متٌ العيدفي بنية تػددة ذات أغراض تػددة، أما 

       عتبار هنا يدكن إ من 4الإجتماعية فهو عندها لا يقتضي السياقات اتطارجية في تشكله بل هو نابع منها"

 . ذلك اتضوار أو النقاش لتبليغ رسالة معينةأنه  اتططاب

                                                           
 36، ص2004، 1عبد اتعادي الشهري، إستًاتيجيات اتططاب، مقاربة لغوية تداولية، دار الكتاب اتصديدة، بتَوت، لبناف، ط1
  80-77، ص1947، 4الزتؼشري، تفستَ الكشاؼ عن حقائق وغوامض التنزيل وعيوف الأقاويل في وجود التػأويل، دار الكتاب العربي، ج2
 08عبد السلاـ اتظسدي, لسانيات اتططاب عند العرب، ص3

 10اتظرجع نفسه، ص  4
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 عرؼ اتططاب الديتٍ بأنه عبارة عن شرائع إتعية إختارها الله عز وجل : "الخطاب في الفكر الصوفي
        إذ يعتبر شكل من أشكاؿ  1لعباد  وللمعاملة بتُ عباد  وأركانه الثلاثة وهي الإسلاـ والإيداف والإحساف "

  بحيث يعتمد على الرموز واللغة لتعزيز اتظعتقدات والقيم الدينية لذا يدكن أف يشمل التعاليم  التواصل ذا بعد ديتٍ
 الدينية, الدعوة وإقناع الآخرين, التوجيه الروحي, الصلاة والعبادة, التفستَ الديتٍ.

 ويدكن للخطاب الديتٍ أف يأخذ أشكالا تؼتلفة مثل :
 الذي يهدؼ إلى تعليم وتوجيه الناس.  الخطاب الوعظي:  -
 الذي يهدؼ إلى تأويل النصوص الدينية . الخطاب التأويلي: -

ومن هنا يدكن  2بأنه تؿو القلوب " عبد الكريم ابن هوازن القشري"اتططاب الصوفي له تؿو خاص به، يقوؿ 
حرورة مراجعة اتططاب الديتٍ حسبه يهتم بدراسة تؿو القلوب ويقوؿ أيضا "إف واقع اتططاب الصوفي يستدعي 

عند اتظسلمتُ من أجل مواجهة التعصب والتشدد الديتٍ الذي بدأ يتسلل في المجتمع في بداية تذانينات القرف 
اتططاب الصوفي في واقعه اتضالي يدعو إلى إعادة النظر في اتططاب الديتٍ للحد من مظاهر التعصب  3اتظاحي "

اتططاب الصوفي باللتُ والرتزة، لأف التصوؼ في جوهر  يركز على اتصانب  ومواجهة التطرؼ  فغالبا ما يتميز
 الروحي الباطتٍ للدين ويدعو إلى التسامح وا﵀بة والزهد في الدنيا والإرتباط الوثيق با﵁ تعالى.

  :ورد في القرآف الكريم بعض الإستعمالات تظادة خطب فكانت على تسسة الخطاب في القرآن الكريم
فَ قَالَ أَكۡفِلۡنِيهَا وَعَزَّنِ في ﴿ :لفظ خاطبهم وتخاطبتٍ قاؿ تعالىها اثناف بلفظ: اتططاب وثلاثة بموارد من

 نفهم أف اتططاب بمعتٌ مراجعة الكلاـ بتُ إثنتُ للإقناع وبياف اتضجة . 4﴾لۡخِطاَبِ ٱ
وَشَدَدۡنََ ﴿ ،  وقاؿ تعالى:بمعتٌ الغلبة في الكلاـ أو ا﵀اورة 5"قاؿ الشيخ الطوسي أي غلبتٍ في تػاورة الكلاـ" 

هُ  ۥهُ مُلۡكَ  نََٰ هنا تؾد اختلاؼ في تفستَها بمعتٌ فصل اتططاب هو فصل القضاء,  6﴾لۡخِطاَبِ ٱوَفَصۡلَ  لِۡۡكۡمَةَ ٱوَءَاتَ ي ۡ
 أو بمعتٌ آخر هو تفكيك الكلاـ.

                                                           
 10ص  9، ص1989، 1طبعة العلاوية، مستغالً، جأتزد بن مصطفى العلاوي، مبادئ التأييد في بعض ما يحتاج إليه تظريد، اتظ1
 2020،قناة الأنيس ،عمار قاتشي اتططاب الصوفي بتُ العبارة والاشارة ملتقى , فيديو على اليوتيوب 2
 13، ص 2023، 1نواؿ بلخضر، الرؤية اتصوهرية للخطاب الصوفي بتُ التنظتَ والإجراء، دار بصمة علمية، ورقلة، ط3
 23سورة ص، الآية    7
, العراؽ  نبيل اتضستٍ, دور اتططاب الديتٍ في تغيتَ البنية الفكرية بتُ الإصلاح و الإفساد ,خطاب زينب عليها السلاـ في تغتمع الكوفة أنموذجا  5

 16ص  2014, 1كريلاء اتظقدسة العتبة اتضسينية اتظقدسة قسم الشؤوف الفكرية و الثقافية، ط
 20سورة ص, الآية 6
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 التصوف  .2

  :اختلف اتظتصوفة حوؿ حبط مفهوـ واحد للتصوؼ فتعددت تعاريفه بتعدد مناهج اتظتصوفة لغة
 مشاربهم الفكرية والروحية منهم : واختلاؼ

وقيل أنه من الصفة إذ ترلت أسرارها ونقاء آثارها "من يرى أف التصوؼ أخذ من الصفاء لصفاء  -
الإتصاؼ با﵀امد وترؾ الصفات اتظذمومة، وقيل البعض :إنما تشو  الصوفية لأنهم في الصف الأوؿ من يد الله عز 

  1ه ووقوفهم بسائرهم بتُ يديه "وجل بإرتفاع هممهم إليه وإقباتعم إلي
 2ومنهم من قاؿ "من الصوؼ نسبة إلى لبس الصوؼ اتطشن لأف الصوفية كانوا يأثروف لبسه للتقشف " -
التصوؼ: مصدر للفعل اتطماسي اتظصوغ من صوؼ للدلالة على لبس الصوؼ ومن ثم كاف اتظتجرد  -

 3تضياة الصوفية يسمى في الإسلاـ الصوفية" 

  : وؼ هو علم إسلامي أصيل أساسه الوحي السماوي إذ هو مرتبة الإحساف اتظشار التصاصطلاحا
 4إليها في حديث سيدنا جبريل عليه السلاـ "أف تعبد الله كأنك ترا  فإف لم تكن ترا  فإنه يراؾ "

"بأنه إمتثاؿ الأمر واجتناب النهى في الظاهر والباطن من حيث يرحى لا من حيث  يعرفه أيمن حمدي -
ويعتٍ هذا التعريف بأهمية اللجوء إلى الله تعالى في كل تغالات اتضياة في الظاهر والباطن معا في الأفعاؿ  5ترض"

 الظاهرة كالعبادات والشعائر الدينية وباطنيا كالنية والإخلاص في العمل.

ية هو "تصفية  القلب عن موافقة البرية, ومفارقة الأخلاؽ الطبيعية وإتساد الصفات البشر التصوؼ  -
وتغانبة الدواعي النفسانية, ومنازلة الصفات الروحانية, والتعلق بالعلوـ اتضقيقية واستعماؿ ما هو أولى على الأبدية 

هنا التصوؼ تصفية القلب من  6والنصح تصميع الأمة والوفاء ﵁ على اتضقيقة, وإتباع الرسوؿ في الشريعة "
ؽ الطبيعية التي جبل عليها الإنساف والتخلص من الصفات البشرية الأكدار وموافقة الأمر الإتعي مع مفارقة الأخلا

 التي تعيق الستَ إلى الله, ويسعى إلى تغانبة الدوافع النفسية والتحلي بالصفات الروحانية كالزهد والتواحع وا﵀بة.

                                                           
 24-20ص 1986، 1إحساف إتعي ظهتَ، التصوؼ اتظنشأ واتظصادر ,باكستاف، ط1
 23اتظرجع نفسه، ص2
التصوؼ تصنة ترترة دائرة اتظعارؼ الإسلامية ,ابراهيم خو رشيد ,عبد اتضميد يونس حسن عثماف ,دار الكتاب  ،ماسينوف ومصطفى عبد الرزاؽ3

 113،ص1984, 1مكتبة اتظدرسة ,ط اللبناني,
 03، ص  2014، 1رؤوؼ بن شيخ, قبساف من رياض الدين , إصدار اتظركز الإعلامي بطريقة القاتشي اتضلوتية، طعبد ال4
 50، ص  2000أيدن تزدي, قاموس اتظصطلحات الصوفية ,دار قباء للطباعة والنشر عبد  غريب، القاهرة، 5
  150ص  ،2007, 3طالشروؽ القاهرة ,مصر ,تاج العارفتُ اتصنيدي البغدادي الأعماؿ الكاملة ,دار  سعاد اتضكيم,6
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 العرفان :  .3
  ":عرؼ  زهريللألفظ مشتق من الفعل الثلاثي الصحيح عرؼ حيث ورد في معجم "تهذيب اللغة "لغة

 1يعرؼ عرفانا ومعرفة وأمر عارؼ معروؼ وعريف " 
"عرؼ العرفاف : العلم عرفه يعرفه عرفة وعرفانا وعرفانا ومعرفة وإعتًفه  لإبن منظورالعرب وفي لساف  -

 2ورجل عروؼ وعروفة :عارؼ يعرؼ الأمور ولا ينكر أحد رآ  مرة والعريف ,والعارؼ بمعتٌ مثل عليم وعالم "
"عرفه يعرفه معرفة وعرفانا وعرفة بالكسر ,وعرفانا بكسرتتُ مشدد  المحيط للفيروزباديقاموس وجاء في  -

 3الفاء, علمه فهو عارؼ وعريف وعروفة "
"عرؼ الشيء عرفانا وعرفانا ومعرفة، أدركه بحاسة من حواسه ,فهو عارؼ  المعجم الوسيطأما في  -

 4وعريف وهو عروؼ "

 لح العرفاف بأنه "العملية الذهنية اتظتعلقة باتظعرفة, واتظعرفة عرفه توفيق قريرة مصط: اصطلاحا
اتظقصودة هنا تتعلق بجميع الأنشطة اتظعاتصة بالذهن من أنشطة مادية مرئية كاتظشي, والأكل والضرب والضحك أو 

في العملية  هنا تدخل اتظعرفة التي تلعب دورا هاما 5غتَ ملموسة كالتفكر والتذكر والبرتغة والتخطيط والتًتيب "
 .الذهنية, فاتظعرفة هنا تتعلق بالأنشطة الذهنية  

أف" للعرفاف صلة بما يفهمه الإنساف أو يفعله في الكوف,وهو تغموعة القدرات  باسكال ميشلونيقول  -
والأعماؿ التي هي جزء من أي عمل بشري,والقدرات العرفانية هي مهارات ذات أسس ذهنية تحتاج أف ننفذها 

هنا يرتبط العرفاف إرتباطا تاما بالإنساف فهو يدثل القدرات،  6بأية مهمة من أبسطها إلى أكثرها تعقيدا "عند القياـ 
 القدرات، أما القدرات العرفانية فهي تلك اتظهارات العقلية التي تسهل الأمور اتظعقدة.

اذ القرارات وتنفيذ العرفاف هو" قدرة الذهن على معاتصة اتظعلومات )التفكتَ وتخزين اتظعلومات في الذاكرة واتخ
الأعماؿ ( والتحكم في التصورات وتنظيم اتظدركات يضم عينة واسعة من العمليات الذهنية التي نشغلها في كل مرة 

                                                           
 344, ص2الأزهري، تهذيب اللغة تح,علي النجار ,الدار اتظصرية للتأليف والتًترة ,القاهرة ,مصر ,د ط مادة عرؼ ,ج1
  236,ص9ابن منظور, لساف العرب ,دار صادر للطباعة والنشر,بتَوت ,لبناف,دط,مادة عرؼ ,ج2
 835,مادة عرؼ ,ص 2ط، تح:مكتب تحقيق التًاث, مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع ,بتَوت, طالفتَوز آبادي, القاموس ا﵀ي3
 595, ص2004, 4تغمع اللغة العربية اتظعجم الوسيط مكتبة الشروؽ الدولية للنشر والتوزيع القاهرة مصر ط4
 71, ص 2015, 1وحديثة ,دار نهى للطباعة صفاقس ,تونس،طالشعرية العرفانية مفاهيم وتطبيقات على نصوص شعرية قديدة  توفيق قريرة,5
 71اتظرجع نفسه, ص 6
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فالعرفاف يشتَ إلى تغموعة من القدرات الذهنية التي  1تستقبل فيها اتظعلومة أو تخزف أو تحوؿ أو تستخدـ " 
وله, فهو لا يقتصر فقط على إستقباؿ اتظعلومات بل يشمل كيفية تخزينها في يستخدمها الإنساف لفهم العالم من ح

 .الذاكرة وتنظيمها وربطها بالتجارب السابقة فمن خلاله نستطيع إتخاذ القرارات وحل اتظشكلات 
يدكن أف "يستعمل لفظ العرفاني في العلم العرفاني للدلالة على أي نوع من أنواع العمليات أو البتٌ الذهنية التي 

تدرس بألفاظ دقيقة, وأغلب هذ  البتٌ التي وجدت دوف وعي الإنساف بها ,حيث يدخل العصب البصري 
 2والعصب السمعي في إطار ما هو عرفاني وجلي أف كلا اتظسارين لا يدخل تحت الوعي "

 الكشف :  .4
  3أطلعه عليه" والكاشفة الإظهار ورفع شيء عما يواريه ويغطيه فلكاشفه بالأمر, كالضرب  : "لغة 

 :اصطلاحا 
هنا يكوف العارؼ في تضظة تجل أو فيض  4"الوقوؼ على تغهوؿ لم يكن معروفا من قبل "الكشف : -

 إتعي, فيفتح له باب الرؤية لم يكن قد عرفه أو تصور  من قبل,بهدؼ الوصوؿ إلى علم أو حقيقة كانت مستتًة 
واتظعرفة, فكلما قوي القرب وتدكنت اتظعرفة "الكشف متعلق بالفراسة وهي على حسب قوة القرب  -

يعتبر الكشف نوع من  5صدقت الفراسة, لأف الروح إذا قربت من حضرة اتضق لا يتجلى فيها غالبا إلا اتضق "
البصتَة القلبية, يرى فيه الإنساف حقائق الأشياء بنور من الله في قلبه,ولا يتحقق هذا إلا تظن صفا قلبه وقرب من 

 بصدؽ ومعرفة وهنا الفراسة بمعتٌ الأصل أو الباطن وتعد أثر من آثار الكشف . الله عز وجل
: "الكشف هو سواطع أنوار تظعت في القلوب بتمكتُ معرفة تزلت السرائر في منصور البطاحييقوؿ  -

هنا  6الغيوب من غيب إلى غيب حتى يشهد الأشياء من حيث أشهدها اتضق إياها, فيتكلم عن حمائر اتطلق"
ف هو نور إتعي يلمع في قلوب العارفتُ أي يتم عبر تدكتُ من الله فيعطي العارؼ قدرة على معرفة ما تحمله الكش

النفوس تؽا هو غائب عن اتضواس، فالعارؼ بطبعه يعتمد على أنوار يقذفها الله في قلبه فينطق بما لا يدرؾ 
 باتضواس.          

                                                           
 15_14, ص,2011, 1توفيق قريرة, الإسم والإتشية والأتشاء في اللغة العربية مقاربة تؿوية عرفانية ,مكتبة قرطاج للنشر والتوزيع صفاقس ,تونس ,ط1
 59,ص2008,  1للدراسات والنشر ,دمشق,سوريا ,ط اللغة واتظعرفة رؤية جديدة ,دار صفحات صابر اتضباشة,2
 249, ص2005, 8الفتَوز آبادي, القاموس ا﵀يط مؤسسة الرسالة ,ط3
 1044,ص1989اتظعجم العربي الأساسي, تراعة من كبار واللغويتُ العرب بتكايف من اتظنظمة العربية للتًبية والثقافة والعلوـ ,لاروس ,4
 338,ص  2007, 1دار العرفاف ,ط التصوؼ,حقائق عن  عبد القادر عيسى,5
 107ص , 1موسوعة الكستًاف, فيما اصطلح عليه أصل التصوؼ والعرفاف ط محمد بن الشيخ عبد الكريم الكستًاف,6



 

 
 

 : السياق التاريخي لفكر الشيخ العلاوي.المبحث الأول

 الفكر الروحي)الصوفي( والعلمي للشيخ العلاوي.:  المبحث الثاني

 : الطريقة العلاوية وأهميتها.المبحث الثالث
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 تمهيد:
عبر  جزءا مهما من التًاث الإسلبمي، إىتم بإحياء الركحانية كتعميق العلبقة بتُ الإنساف كربو, تٯثل  الفكر الصوفي

ت٦ارسات كأفكار تربوية كركحية، في ىذا الإطار برز الشيخ العلبكم كواحد من أبرز العلماء كات١تصوفتُ اتٞزائريتُ الذين 
أسسوا نهجا صوفيا خاصا ت٘يز باتٞمع بتُ الأصالة كالتجديد كركز على قيم الوحدة كاتٟوار كالتواصل فما ىي العوامل التي 

كم ؟كما ىي أىم مؤلفاتو؟كماىي ات١رجعيات التارتٮية كالفكرية التي ساعدت في بناء فكره أدت إلى بركز فكر الشيخ العلب
 الركحي ؟

 :المبحث الأول: السياق التاريخي لفكر العلاوي 

 حياة الشيخ العلاوي ومؤلفاتو: .1
 :حياتو 

لصالح ات١لقب ( ات١عركؼ بأبي شنتوؼ بن الولي ا1934-1874"ىو أبو العباس أتٛد بن مصطفى بن محمد بن أتٛد)
"ىو رجل كمصلح 1تٔدبوغ اتٞبهة بن اتٟاج علي ات١عركؼ عند العامة بعليوة, كىو ات١نسب إليو ابن غالً ات١شهور بالعلبكم"

كت٣دد كداع إلى الله أديب كشاعر مفكر كمبدع عاش حياتو ت٣اىدا في سبيل إحياء الدين كنهضة الأمة, تٗرج على يديو 
كرغلي الأصل   1874أكتوبر 14كما أسلم على يديو عشرات ات١سيحيتُ, من  مواليد آلاؼ من ات١شايخ كات١ريدين  

حنفي ات١ذىب لكنو تٖوؿ من ات١ذىب اتٟنفي إلى ات١ذىب ات١الكي إقتداءا بشيخو البوزيدم, كبقيت بعض معاملبتهم تتم 
 .على مذىب الإماـ الأعظم أبي حنيفة النعماف مثل حبسو لأملبكو كزكاياه

عدة بن تونس أف العلبكم من أعرؽ العائلبت ات١ستغات٪ية في المجد كالثركة غتَ أف الثركة أخذت من بينهم "ذكر الشيخ 
كاف لعائلة الشيخ العلبكم مكانة   2في الذبوؿ بالنظر ت١ا كانت عليو من قبل حتُ يوـ الإحتلبؿ كما أدراؾ ما فتنتو"

كانقلب حاؿ الأسرة  ستعمار الفرنسي بدأت ىذه ات١كانة تتلبشىمرموقة إذ يعتبر من عائلة رفيعة ات١قاـ لكن مع دخوؿ الإ
لِكَ  أَىۡلِهَآ أَذِلَّة  إِذَا دَخَلُواْ قَ رۡيةًَ أَفۡسَدُوىَا وَجَعَلُوٓاْ أَعِزَّةَ  لۡمُلُوكَ ٱقاَلَتۡ إِنَّ ﴿ :لقولو تعالى أم أف ات١لوؾ  3﴾يَ فۡعَلُونَ  وكََذََٰ

لذؿ فات١ستعمر إذا غزكا بلدا تركوا فيو فسادا كدمركا نظامو كأىانوا كرامة أىلو فأصبحت ات١دينة بعدىم خرابا أك ت٤كومة با
لا يدخل بلدا إلا كيهدـ عزتو كيستبدؿ نظامو، "فقد تعلم العلوم مبادئ الكتابة كسور من القرآف الكرلَ على يد كالده 

                                                           
 .2،ص1913كتاب الأت٪وذج الفريد ات١وصل لعتُ التوحيد في شرح النقطة ات١شتَة إلى الوحدة، ات١طبعة التونسية، تونس  ،أتٛد بن مصطفى بن عيلوة1
 63ص  ، 2010، دار الكتب العلمية ,عاصم الكيالي, الطريقة الشاذلية الدرقاكية2
 34النمل ,الآية  سورة3
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بدأ  1اتٟاج مصطفى الذم كاف معلما للقرآف الكرلَ فانتهى بو اتٟفظ في سورة الرتٛن ثم اضطر إلى ت٦ارسة التجارة "
ة الناس يوازف بتُ طلب العلم كالعمل من أجل ات١عيشة , كانت لو ات١كانة ات١تميزة في أسرتو الشيخ العلبكم حياتو مثل عام

التي تكوف عادة للببن  الوحيد, غتَ أف كالده كاف ت٭بو حبا مفرطا ما ضربو قط إلا بسبب تراخيو في حفظ القرآف 
تهرت بها مدينة مستغالً فيقوؿ "فتًددت ، "قد مارس عدة حرؼ إلا أنو برع في صناعة ات٠رازة كىي حرفة اش2الكرلَ"

على عدة مهن كفي الآخر لازمت صناعة ات٠رازة فمهرت فيها كتوسع اتٟاؿ من أجلها فبقيت عليها سنوات أف انتقلت 
قد عمل  3إلى التجارة، فأصبح لو متجر صغتَ لبيع ات١واد اتٞلدية مع شريكو مقدـ سيدم اتٟاج بن عودة بن سليماف "

م في بداية حياتو بعدة تٕارب مهنية فعمل في حرؼ شتى, ككاف ذلك جزءا من مستَتو في الإعتماد على الشيخ العلبك 
 نفسو كمن علبمات تواضعو العملي رغم نسبو كمكانة أسرتو . 

حوالي أربع سنتُ كقد عمل كاجتهد فيها فلم يكن يعرؼ الشيخ البوزيدم  إت٩رط الشيخ العلبكم "في سلك العيساكة 
 4في صغره إلا بسبب أنو ذات مرة أصيب تٔرض فجاؤكه برقية من عند الشيخ البوزيدم كت١ا استعملها شوفي من مرضو "

حينما مرض أتوه  رغم أف الشيخ العلبكم كاف منتسب للطريقة العيساكية إلا أنو لم يكن يعرؼ الشيخ البوزيدم فقط
برقية من عند شيخو البوزيدم، "ىذه الرقية قد تركت أثرا طيبا في نفس العلبكم كلكنو لم ينتسب إليو إلا بعد أف ترؾ 

فقد تركت ىذه الرقية تأثتَا طيبا لكنو لم ينتسب  5العيساكة، ككاف يبحث ىو كشريكو بن عودة بن سليماف عن مرب "
العيساكة فكاف ىو كشريكو في تْث مستمر, فيقوؿ: "كنا في أبلغ شوؽ ت١ن يأخذ  لصاحبها إلا بعد أف ترؾ طريقة

بأيدينا في طريق الله كلكن كنا نستبعد اتٟصوؿ على من ىو بتلك الصفة ات١قررة إلى أف كفق الله رفيقي ...فقاؿ لي كنت 
يق القوـ غتَ أنو سلط الله عليو أعرؼ أحد ات١شايخ يدعى سيدم تٛو الشيخ ...تعلقت بو تٚاعة كقد كاف  تكلم عن طر 

من يؤذيو، كعند ذلك عقدنا الإجتماع بو،"أنتم جزاكم الله ختَا حيث أتيتمونا فو الله لو تلبقينا تٔن لا ت٭سن الشهادة 
، كيقوؿ الشيخ العلبكم" إذا أردت أف تفتش عن سر الله كتأخذه من أربابو فإنك 6لعلمناه تٔا علمناكم بدكف شعور"

غالب عند من لا يعتتٍ بهم في الطريق، ا﵀تقرين في نظر العامة، فأكلئك ت٢م سر مع الله كأعلم أنو لا توجد تٕده في ال
 7".ات٠بايا إلا في ات٠فايا

                                                           
 63ص ،  1909/1934غزالة بوغاف، الطريقة العلوية في اتٞزائر كمكانتها الدينية كالإجتماعية, ماجستتَ ,1
 1936مستغالً، ،2العدد ت٣لة، عدة بن تونس، الركضة السنية في ات١آثر العلبكية، ات١طبعة العلوية، 2
 66ص   ،نفس ات١رجع ،عاصم الكيالي ,الطريقة الشاذلية الدرقاكية 3
 70ات١رجع نفسو، ص ، 4
 11ص  عدة بن تونس ,الركضة السنية في ات١آثر العلوية ، ات١رجع السابق,5
 117ص ،1989أتٛد بن مصطفى العلبكم ,ات١واد الغيثية الناشئة عن اتٟكم الغوثية ,ات١طبعة العلبكية ,مستغالً 6
 219ات١صدر نفسو، ،ص 7
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"ليس شيخك من تٝعت منو إت٪ا أخذت عنو كليس شيخك من دعاؾ إلى الباب كإت٪ا شيخك الذم نهض بك 
اسيتتُ تٞذب انتباه الشيخ العلبكم إليو حيث أمعن النظر إليو يوما ثم اعتمد الشيخ البوزيدم على إشارتتُ أس 1حالو"

الشيخ 2قاؿ فيو قابلية للتًبية كالثانية حتُ بشره بأنو سيكوف من أمثاؿ الشيخ محمد بن عيسى مؤسس الطريقة العيساكية "
أف الشيخ العلبكم تٯتلك استعدادا  البوزيدم شيخ الطريقة الشاذلية كاف يرل بنور قلبو ما لا يرل بالعتُ من خلبؿ إدراكو

فطريا للسلوؾ الركحي كالتلقي التًبوم كأف قلبو أرض خصبة لبذكر التًبية الركحية كحتُ بشره بأنو سيكوف من أمثاؿ 
الشيخ محمد عيسى عبر لو عن ثقتو العظيمة كعلى أنو سيحمل مشعل الطريقة كت٬ددىا على نهج الكبار،"عجل العلبكم 

 3ككيفية الإشتغاؿ بو" خ البوزيدم الذم لقنو أذكار الصباح كات١ساء أخذ يكلمو في الإسم الأعظمبالإنتساب للشي
من الصعب ضبط العلبقة بتُ ام طريقة صوفية كأم متصوؼ ذلك أف الطرؽ الصوفية لا تعتًؼ باتٟدكد ات١عرفية قد ت٧د 

 ق.1351ات١وافق ؿ  1934غالً سنة بعض مشايخ الطرؽ ت٢م فعالية في المجتمع، توفي الشيخ العلبكم تٔست

 :مؤلفاتو 
 لو إت٧ازات فكرية كأدبية كفلسفية تزيد عن عشرين مؤلفا في ت٥تلف العلوـ نذكر منها :

 "مظهر البينات في التمهيد بات١قدمات .-
 مفتاح علوـ السر في تفستَ سورة ك العصر -
 ات١نح القدكسية-
 الناشئة عن اتٟكم الغوثية في ثلبثة أجزاء  ات١واد الغيثية-
 باب العلم في سورة كالنجم-
 البحر ات١سجور في تفستَ القرآف تٔحض النور -
 القوؿ ات١عتمد في مشركعية الذكر بالإسم الأعظم -
 دكحة الأسرار في معتٌ الصلبة على النبي ات١ختار -

                                                           
 26ص 1316شرح رائية الشريشي ,مطبعة العامرة الشرقية ,مصر , أتٛد يوسف الفاسي,1
 71ص ات١رجع نفسو، 2
اء كلها كىو سلطاف الاتٝ الاسم الاعظم: ىو ماكرد الطائفة كىو لفظ اتٞلبلة )الله( تعتبره الصوفية تٔختلف طوائفها الإسم اتٞامع ت١عاف أتٝاء الله اتٟستٌ كلها

لو (كاذا حذفت عندىم كاسع اتٞلبلة لا يتغتَ بنقص اتٟركؼ منو فالكماؿ فيو غتَ متفرؽ على اتٟركؼ ،كات٪ا موجود في كل حرؼ فلو حذؼ منو اللبـ اصبح )إ
سسة ت٥تار للنشر كالتوزيع، القاىرة، اللبمتُ نطُِقَ )آه( كإذا حذفت منو اللبـ كات٢اء نطُِقَ باسم ربالٍ عظيم.)حسن الشرقاكم، معجم الألفاظ الصوفية، مؤ 

 .74-66، ص1993/ ينظر أتٛد مصطفى العلبكم، أعذب ات١ناىل في الأجوبة كالرسائل، ات١طبعة العلبكية، مستغالً، 44، ص1987
 71غزالة بوغالً، ات١رجع السابق, ص 3
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 مفتاح الشهود في مظاىر الوجود  -
 ما تتوصل إليو العقوؿ عقيدة القوؿ ات١قبوؿ في -
 منهاج التصوؼ قصيدة  -
 الأتْاث العلوية في الفلسفة الإسلبمية -
 1الديواف "-
"معراج السالكتُ كنهاية الواصلتُ كىو أكؿ مؤلفات الشيخ العلبكم التي كتبها في ت٣اؿ التصوؼ كىو رسالة صغتَة -

 2" شرح فيها قصيدة أستاذه الشيخ محمد بن اتٟبيب البوزيدم
نور الإتٙد في سنة كضع اليد على اليد في الصلبة "كىي اتٞواب عن سؤاؿ كرد إليو من الشيخ محمد بن خليفة بن -

اتٟاج عمر ات١دالٍ عن مسألة كضع اليد على اليد في الصلبة كقد اعتمد الأستاذ في جوابو عما صح نقلو عن الصحابة 
 3كالتابعتُ"

 4"1926/1946كالبلبغ اتٞزائرم  1923/1926مثل :لساف الدين "كملك مطبعة كأسس صحفا أسبوعية -
 المرجعية الفكرية لفكر الشيخ العلاوي: .2
 :تأثير جمعية العلماء المسلمين على الشيخ العلاوي 

"إف تأسيس تٚعية العلماء ات١سلمتُ كاف لو دكر في بركز فكر العلبكم كذلك يعتبر من أدؽ ات١نجزات التارتٮية في 
تٚعية العلماء ات١سلمتُ مثلت حركة إصلبح ديتٍ ك تعليمي كمشركع نهضة كطنية لإنقاذ الشخصية اتٞزائرية من 5اتٞزائر"

 6الذكبات٧معية العلماء ات١سلمتُ، أتت ت١واجهة الطرؽ كت٤اربتها كإستئصاؿ الإستعمار بإعتبار اتٞمعية أخطر تأثتَ منو "
لفكر العلبكم في اتٞزائر، كانت ت٘ارس بعض الطقوس كات١عتقدات التي رغم ىذا لا تٯكن أف نستنبط منو العادة ات١طلقة 

رآىا ات٨رافا عن الدين الصحيح كالتبرؾ بالأكلياء كات١والد كالكرامات ات١زعومة, ذلك أف تٚعية العلماء ات١سلمتُ ضمت 
طريقة العلبكية بتُ معتدؿ أعضاء ت٥تلفي ات١شارب, كقد جعلهم ذلك تٮتلفوف في سلوكهم مع الطرؽ الصوفية من بينهم "ال

                                                           
بن مصطفى العلوم ات١فسر كالأديب كالشاعر ات١تصوؼ قسم اللغة العربية  ت١لتقى الوطتٍ الثالٍ لأعلبـ حوض الشلف الشيخ أتٛدمداخلة  عبد القادر مزارم,1

 2009فيفرم04كآدابها ,غليزاف  
 01,ات١طبعة العلبكية ,مستغالً ,ص 2أتٛد بن مصطفى العلبكم ,معراج السالكتُ كنهاية الواصلتُ ط2
 02,ص 1992,ات١طبعة العلبكية ,مستغالً 3أتٛد بن مصطفى العلبكم ,نور الإتٙد في سنة كضع اليد على اليد في الصلبة ط3
 , 147ص 2022ملبمح اتٟضور الفلسفي في الفكر اتٞزائرم ملبمح الفكر الصوفي الفلسفي عند الشيخ العلبكم  دار الأياـ ،كفاء برتيمة كآخركف4
 118، ص 2006،  2نوار للنشر كالتوزيع،ط نور الدين أبو تٟية، تٚعية العلماء ات١سلمتُ ك الطرؽ الصوفية ك تاريخ العلبقة بينهما، دار الا5
 118ات١رجع نفسو، ص6
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لم تكن تٚعية العلماء كتلة كاحدة متجانسة في موقفها من التصوؼ ىذا ما عكس تنوعا فكريا 1كمتشدد بل كمتسامح "
كسلوكيا في فكر العلبكم كحاكلا أف يتًاكح بتُ النقد الشديد كالتحفظ كحتى التسامح ات١شركع,"قد حصل نوعا من 

كقد كانت اتٞمعية تْاجة إلى الطرؽ لتعبر من خلبت٢ا إلى السلطات من جهة كإلى كثتَ من التوافق ات١صلحي للجانبتُ, 
كت٧د فكر اتٞمعية في الطرؽ الصوفية كسيلة للوصوؿ إلى  2أفراد المجتمع ات١تشبث بالطرؽ الصوفية من جهة أخرل "

جهة أخرل "من ينتسب إلى طريقة من السلطات من جهة كإلى فئات كاسعة من المجتمع  من بينها ات١تشبثة بالتصوؼ من 
تٔعتٌ أف ات١نتسب  3الطرؽ الصوفية ت٭تمي بها كتٖتمي بو كينتسب إليهاسواء كاف ذلك منو عن إتٯاف كاعتقاد أك عن تقية "

 إلى الطريقة يدخل في علبقة تٛاية متبادلة  كينتمي إليها كما تنتمي إليو سواء كاف انتماؤه بدا فع الإتٯاف كالإعتقاد أك
 بدافع ات١صلحة  .

"فعن تٚعية العلماء ت٤اربة كل البدع كات٠رافات التي إستغلها الإستعمار تٖت شعار طرقية كىذا كل من ابن باديس 
كالبشتَ الإبراىيمي  مقاكمة ات٠رافات ليست معركة دينية فقط بل ىيا معركة تٖرر كطتٍ تهدؼ إلى تٖصتُ عن ت٣تمع 

كىذا يعتٍ التعريف بالقضية اتٞزائرية التي كانت في البداية بقيادة ت٣موعة من  4اكمتو "كجعلو مؤىلب لرفض الإستعمار كمق
شخصيات مثلب الأمتَ عبد القادر كالشيخ بوعمامة إنتفاضات لاحقة خلبؿ القرف التاسع عشر فتم التعريف بها عات١يا مع 

لم، إضافة إلى "الطرؽ ك الزكايا التي إمتزجت لثقافة إشتداد الظلم الإستعمارم عامل اتٞزائريوف على نقل معاناتهم إلى العا
تٖولت ىذه الزكايا 5بالفكر العقدم للجزائريتُ كأصبح التصوؼ يشكل العمق الوجدالٍ كالنفسي للمجتمع اتٞزائرم "

 كالطرؽ إلى مركز للمقاكمة حيث نظمت ثورات الشعبية ات١سلحة مثلب ثورة الأمتَ عبد القادر، الذم إعتمد على دعم
 طرؽ الصوفية كسعت إلى بث الوعي الوطتٍ كالركح القتالية عبر ات٠طب كات١دائح كالتعليم الركحي.

: بالرغم من أف ت٢ذه الطرؽ الصوفية صبغة دينية صوفية فإنها كانت بالنسبة  مارسيل إيميري"يقوؿ ات١ؤرخ الفرنسي 
مها الغامض التصاعدم قد جعلها تٚعيات سرية من لدكرىا الإقتصادم كالإجتماعي أحزابا سياسية بالإضافة إلى أف نظا

يدؿ قوؿ ات١ؤرخ على أف طرؽ الصوفية في  6الدرجة الأكلى فقد نظمت تٛالات ضد الفرنسيتُ بواسطة إتصالات خفية "
 طابعها الديتٍ طريقة نظمت حركات مقاكمة البدع, خرفات, طمس ات٢وية. 

                                                           
 117ات١رجع نفسو، صنور الدين أبو تٟية ,تٚعية العلماء ات١سلمتُ كالطرؽ الصوفية كتاريخ العلبقة بينهما، 1
 120ات١رجع نفسو،  ص  2
 120ات١رجع نفسو، ص3
 64ات١رجع السابق، صسلطة ات٠طاب الصوفي اتٞزائرم أدكار التنظيمات الصوفية خلبؿ الفتًة الإستعمارية الفرنسية باتٞزائر،  ،بكام رشيد 4
 160ص 1988, 5ت٭تِ بوعزيز , ات١قاكمة كما صورتها الكتابات الفرنسية , ت٣لة الدراسات التارتٮية ,العدد 5
  206ات١رجع نفسو، ص6
  70، ص  2005، 1قلب الإسلبـ ,دار اتٞيل, ترتٚة معهد ألف طالتصوؼ  خالد بن تونس,6
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ظرا ت١ا كانت اتٞمعية تسعى لتحقيقو فكاف يدعو إلى إصلبح العقيدة تأثر الشيخ العلبكم تّمعية العلماء ات١سلمتُ ن
 نشر التعليم كالتمسك بالإسلبـ كأىداؼ كبرل مشتًكة بينها كبتُ الشيخ العلوم فسعى كل منهما إلى:   

في "تعليم الدين كلغة العرب التي ىي لسانو ات١عبر عن حقائقو, للكبار في ات١ساجد التي ىي بيوت الله كللصغار  -1
تٔعتٌ تعزيز تعليم الدين الإسلبمي كاللغة العربية التي ت٘ثل الوعاء الثقافي كالديتٍ للؤمة في ات١ساجد بصفتها بيوت  1ات١دارس"

 الله كفي ات١دارس منذ ات١راحل الأكلى لغرس القيم الإتٯانية كات٢وية اللغوية في النفوس .
كاف العلبكم يسعى للتصدم ﵀اكلات فرض التجنيس 2رنسا "ت٤اربة التنصتَ ,الفرنسية ,التجنيس ,الإندماج في ف -2

 الثقافي كاللغوم على اتٞاليات ات١سلمة كالعربية في فرنسا من خلبؿ اتٟفاظ على ات٢وية الإسلبمية كاللساف العربي .
دكف "تطهتَ الإسلبـ من البدع كات٠رافات كت٤اربة عدة ظواىر كالتبرؾ بالأشجار كالأحجار, دعاء الأكلياء من  -3
 كيتم ذلك عن طريق الرجوع إلى العلماء الربانيتُ الذين عرؼ عنهم الإعتداؿ كات١عرفة الدقيقة بنصوص الشريعة.   3الله"

"إيقاد شعلة اتٟماسة في القلوب بعد أف بذؿ الإحتلبؿ جهده في إطفائها حتى تنهار مقاكمة اتٞزائريتُ، ففي  -4
ت٤اكلا بذلك  4جهودا كبتَة لإطفاء شعلة اتٟماسة في قلوب اتٞزائريتُ"خضم الاحتلبؿ الفرنسي للجزائر بذؿ ات١ستعمر 

القضاء على ات٢وية الوطنية كالدينية للشعب اتٞزائرم لكن تلك ا﵀اكلات كاجهت سدا منيعا ت٘ثل في نهوض ت٩بة من 
 .العلماء كات١صلحتُ الذين تٛلوا على عاتقهم مهمة إحياء ركح ات١قاكمة كقيم الإسلبـ الصحيحة 

"ترسيخ الغتَة الوطنية لدل اتٞزائريتُ في كجو سياسة الإحتلبؿ فقد عمل الاحتلبؿ على طمس ات٢وية الوطنية  -5
فقد  5كالدينية للشعب اتٞزائرم مستخدما سياسة التجهيل كنشر الثقافة الفرنسية كت٤اربة اللغة العربية كالدين الإسلبمي"

عمل كل من تٚعية العلماء كالشيخ العلبكم على التعليم كالدعوة كالتزكية الركحية كوسائل لتًسيخ الغتَة الوطنية في نفوس 
 اتٞزائريتُ كسعوا إلى إيقاظ كعي الشعب كبث ركح العزة كالكرامة كربط الإنتماء الديتٍ بالانتماء للوطن.

شكلت ا﵀افظة على الشخصية  6ا اتٟضارية كالدينية كالتارتٮية ""ا﵀افظة على الشخصية اتٞزائرية تٔقوماته -6
اتٞزائرية تٖديا كبتَا أماـ سياسة الإستعمار الفرنسي فالتقت رؤيتهما حوؿ ضركرة تٛاية الذات اتٞزائرية من الذكباف 

 كاتٟفاظ على جوىر الشخصية اتٞزائرية.
                                                           

دراسة كصفية تٖليلية شهادة ماجستتَ 1954/1956عبد الغفور شريف ,موقف تٚعية العلماء ات١سلمتُ اتٞزائريتُ من الثورة التحريرية خلبؿ جريدة البصائر  1
 58ص 2010/2011 3,جامعة اتٞزائر 

 ات١رجع نفسو، الصفحة نفسها.2
 ات١رجع نفسو، الصفحة نفسها. 3
 ات١رجع نفسو، صفحة نفسها. 4
 .2024,أفريل 16تٚعية العلماء ات١سلمتُ اتٞزائريتُ ىيئة قامت ضد الاستعمار ك ات٠رافات, موسوعة  5
 ات١رجع نفسو.6
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علبكم سواء من حيث تعزيز الوعي الديتٍ أك إعادة توجيو لقد كاف تٞمعية العلماء ات١سلمتُ أثر في فكر الشيخ ال
بعض مفاىيمو ت٨و الاصلبح الاجتماعي كالديتٍ,فرغم الاختلبفات في ات١نهج ك الأسلوب بتُ الطريقتتُ فقد سات٫ت 

 اتٞمعية في خلق بيئة فكرية غنية بالانفتاح على قضايا العصر كت٪و الفكر الإصلبحي .

 على فكر الشيخ العلاوي:  تأثير الأمير عبد القادر 
كاف اتٕاه الأمتَ عبد القادر منذ البداية صوفي علمي حيث كاف تٯيل ميلب داخليا للتصوؼ, يعتبر رجلب متصوفا 
كعارفا عميقا للئتٯاف متأثرا بالطرؽ الصوفية لاسيما الطريقة القادرية التي تنتسب للشيخ عبد القادر اتٞيلبلٍ, فقد ترؾ أثرا 

ر من خلبؿ مزجو بتُ اتٞهاد كات١مارسة الصوفية، كقد إمتد تأثتَه على أجياؿ عميقا في الوعي الديتٍ كالركحي باتٞزائ
 متعددة من العلماء كات١صلحتُ أمثاؿ الشيخ العلوم فيتمثل تأثتَه في :

"التعريف بالأخلبؽ العربية كباتٟكمة فاتٟكمة ىي الفهم العميق للؤمور كإصدار الأحكاـ الصحيحة بناءا  -1
أما  2﴾ا  كَثِير  افَ قَدۡ أُوتَِ خَيۡر  لِۡۡكۡمَةَ ٱمَن يَشَآءُ  وَمَن يُ ؤۡتَ  لِۡۡكۡمَةَ ٱيُ ؤۡتِ ﴿تعالى:  قاؿ 1على العقل كات١عرفة"

 , الأخلبؽ العربية فهي ت٣موعة من القيم ك ات١بادئ التي تشكل البنية الأخلبقية للمجتمع العربي مثل الكرـ
ياء الشجاعة كالإقداـ الصدؽ كالصراحة فهذه الأخلبؽ مرتبطة بالإتٯاف كالرتٛة كالعدؿ الأمانة كاتٟ

 الإخلبص كحسن ات١عاملة كغتَىا  .
الصدؽ يعد جوىر الإنساف اتٟقيقي فهو معيارا 3"دعوتو إلى الصدؽ كنبذ الكذب كمقارنتهما باتٟياة كات١وت " -2

للحياة الركحية كطريق الصفاء القلبي كمن لا صدؽ لو لا سلوؾ لو كىو أصل الإتٯاف كمرآة للنية الصافية فقد ربطا بتُ 
ة الركحية كاعتبرا الكذب حجابا بتُ العبد كربو كالكذب موتا للضمتَ لأنو يهدـ الثقة كتٯيت القلب كيقطع الصدؽ كاتٟيا

 الركابط فالصدؽ نور ت٭ي القلوب كالكذب ظلمة ت٘يت الأركاح .
"الأخلبؽ كانت ت٤ورا أساسيا في فكر كسلوؾ كل من الشيخ العلبكم كالأمتَ عبد القادر إذ اعتبراىا جوىر  -3
اف كركح الدين ككسيلة لبناء الفرد ك المجتمع فهي امتدادا للئتٯاف كالتقول كىي تٙرة من تٙرات الستَ إلى الله كىي ترد الإنس

فكلبت٫ا مزجا بتُ التصوؼ كالعمل كاعتبرا  4إلى الأصوؿ الأربعة كالتي تتمثل في الصدؽ كالتسامح كالعدؿ كالإحساف"
طن صالح، فهي ليست سلوكات كفقط بل مقامات ركحية تنقل الإنساف من الأخلبؽ أساس في صلبح المجتمع كبناء موا

 الغفلة إلى ات١عرفة .
                                                           

 32، ص  2007كت، ات١نهل العذب في أسئلة ات١ريد كجواب الشيخ ا﵀ب, دار الكتب العلمية, بتَ  ،أتٛد بن مصطفى العلبكم1
 269سورة البقرة, الآية 2

 80-78ص 2005أتٛد بن مصطفى العلبكم، القوؿ ات١عركؼ في علم التصوؼ ,دار الكتب العلمية 
 207,ص2003/2004 1424/1425عائشة بن ساعد ,البعد الركحي ت١قاكمة الأمتَ عبد القادر اتٞزائرم، شهادة ماجستتَ في التاريخ اتٟديث  4
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فمحبة الآخر كالتعاكف بتُ البشر على 1"ضركرة ت٤بة الآخر كالتعاكف بتُ اتٞميع مهما اختلفت الأدياف " -4
ضركرية لوجود السلم كالتعايش في اختلبؼ أديانهم كأعراقهم كثقافاتهم ليست ت٣رد دعوة أخلبقية أك نداء إنسالٍ بل ىي 

عالم تتشابك فيو ات١صالح كتتداخل فيو ات٢ويات, فالأدياف في جوىرىا جاءت لتًسيخ قيم الرتٛة كالعدؿ كالتسامح لا 
 :لإشعاؿ الفتن كالأحقاد كاختلبؼ ات١عتقدات لات٬ب أف يكوف حاجزا بل فرصة للتكامل كالتعارؼ كما قاؿ تعالى

  وَقَ بَائِٓلَ  شُعُوبا وَجَعَلۡنََٰكُمۡ ﴿
 
قَىَٰكُمۡ   ٱللَِّّ  عِندَ  أَكۡرَمَكُمۡ  إِنَّ  لتَِ عَارفَُ وٓاْ  2﴾أتَ ۡ

"كاجب الإنساف ت٨و الله فواجب الإنساف ت٨و ربو يبدأ بالتنظيم الذم يأتي بالتوحيد عن طريق التحلي بالأخلبؽ  -5
 خالق كلا فهو يبدأ أكلا بالإتٯاف كالتوحيد كىو أف يفرد الله بالعبادة كالطاعة كا﵀بة كيوقن بأنو لا 3التي ت٭بها الله في عباده"

 مدبر غتَه.
"كاجب الإنساف ت٨و نفسو فيتمثل في تزكية الذات بتطهتَ النفس من الرذائل كتتوت٬ها بالفضائل التي تنبع من  -6

فقد أدرؾ كل من الشيخ العلبكم كالأمتَ عبد القادر أف 4القول الأربعة قوة العلم, قوة الغضب, قوة الشهوة، كقوة العدؿ"
مقاـ الكماؿ كلا أف ت٭قق رسالتو في اتٟياة مالم يعرؼ نفسو كيزكيها فيطهرىا من الرذائل  الإنساف لا تٯكن أف يبلغ

 كت٬ملها بالفضائل فصلبح الإنساف في داخلو شرط لصلبحو في خارجو سواء في القيادة أك العبادة أك ات١عاملة .
, قوة العقل من خلبؿ الدعوة إلى كتزكية النفس ت٘ر عبر تهذيب القول الأربع "جهاد النفس يعتبر اتٞهاد الأكبر -7

العلم كالفهم ات١تزف, قوة الغضب كذلك من خلبؿ التحكم في الغضب كاستخدامو في مواضع الشجاعة كالدفاع عن اتٟق 
فالإنضباط في الرغبات ت٭رر الإنساف من عبوديتو  5لا للئنتقاـ كالطغياف أما قوة الشهوة فقد دعا إلى الزىد كالاعتداؿ"

ت٘ثل اتٞوىر للقيادة كالركح الإسلبمية فالإنساف لا يرتقي ركحيا إلا إذا خاض جهاد النفس كأدب ىاتو القول كقوة العدؿ 
 لتخضع للعقل كالشرع .

ركز على مبدأ التسامح كىو استعماؿ الرفق كمقابلة السيئة باتٟسنة كترؾ كل كاحد حر في دينو بعدـ إستعماؿ  -8
ء لا تٕبر أحدا على نقض دينو "فهو خلق رفيع يقوـ على الرتٛة كاللتُ فالدين القوة فكل الشرائع التي نزلت من السما

لََٓ ﴿ :عقوؿ باتٟجة كالبياف قاؿ تعالىاتٟق كما نزؿ من السماء لا يكره أحدا على الدخوؿ فيو بل تٮاطب القلوب كال

                                                           
 213، ص  2014،  9خليفي، الفلسفة الأخلبقية عند الأمتَ عبد القادر اتٞزائرم ، ت٣لة ات١واقف للبحوث كالدراسات في المجتمع ك التاريخ ، العدد بشتَ 1
 13الآية  ،سورة اتٟجرات2
 207ات١صدر السابق  ، ص القوؿ ات١عركؼ في علم التصوؼ , أتٛد بن مصطفى العلبكم,3
 208ات١صدر نفسو, ص4
 208ت١صدر نفسو، صا 5
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راىية أك العنف بل يدعو إلى فالاختلبؼ في الدين أك الفكر لا يبرر الك 1" ﴾ لۡغَيِّ ٱ مِنَ  لرُّشۡدُ ٱقَد ت َّبَ ينََّ  لدِّينِ  ٱإِكۡرَاهَ فِ 
اتٟوار كالإحتًاـ, فالإسلبـ جاء نورا للعات١تُ لا سيفا على الرقاب فالتسامح يعكس عمق الإتٯاف كنقاء القلب، كقد كاف 
العلبكم يرل في "النصيحة أمانة كمسؤكلية فهي أىم ركائز الأخلبؽ الإسلبمية كأكلاىا مكانة عظيمة في فكره كسلوكو 

ف النصيحة الصادقة ىي مظهر من مظاىر الإتٯاف كجسر يربط بتُ القلوب كىي كاجب يؤدل بإخلبص إدراكا منو بأ
فالنصيحة أساس التًبية  2فالدين النصيحة، نصيحة الدين كالدنيا بتعليم من ت٬هل كتنبيو من تأخذه الدنيا فيغفل "

كالدين, لا من تٚلك في عتُ نفسك مع مراعاة الصوفية، فكاف يقوؿ إف الناصح من أشار عليك تٔا فيو ختَؾ في الدنيا 
حاؿ ات١خاطب كيقدـ النصيحة في كقتها ات١ناسب لأف الغرض منها ىو ىداية القلوب كتقولَ السلوؾ فالنصيحة تعد 
رسالة أخلبقية كركحية تبتٌ على الإخلبص كتقدـ باتٟكمة كتوجو لإصلبح النفوس فالمجتمع لا يقوـ إلا على التناصح 

 لا يثمر إلا إذا كاف برفق كحب كصدؽ .كالتناصح 
"الشورل كت٘ثل ات١بدأ الإنسالٍ كالإسلبمي الأصيل تقوـ على التشاكر كتبادؿ الآراء بتُ الأفراد للوصوؿ إلى القرار  -9

الصائب كىي تعتٍ أف لا ينفرد الإنساف بالرأم بل ت٭كم عقوؿ من حولو للوصوؿ إلى اتٟقيقة الكاملة, فمبدأ الطريقة 
نَ هُمۡ ﴿:ة مبدأ شورل قاؿ تعالىالصوفي قاؿ الشيخ العلبكم ت١ريديو "إذا اختلفتم, فإجتمعوا, كإذا  3"﴾وَأَمۡرُىُمۡ شُورَىَٰ بَ ي ۡ

كبهذا فقد مارس كل من الشيخ العلبكم كالأمتَ عبد القادر الشورل  4إجتمعتم فتحاكركا, كإذا تٖاكرتم, فتواصلوا بات٠تَ "
كسنة نبوية كطريقا للحكمة كأسلوبا للقيادة الرشيدة إما في التًبية أك السياسة كسلوؾ إتٯالٍ فهي عندت٫ا ت٘ثل أداة للتزكية 

 كلا تتم الشورل إلا عن طريق اتٟوار كتبادؿ الأفكار .
الدعوة للجهاد "فاتٞهاد جزء لا يتجزأ من الإتٯاف فهو عبادة مرتبطة بالشركط الشرعية كالأخلبقية كالتي تتمثل في  -10

تْيث يبدأ اتٞهاد من الداخل أم  5لشرعية كالإلتزاـ بالأخلبؽ ,فاتٞهاد الأكؿ ىو جهاد النفس"النية ات٠الصة كالقيادة ا
تٔجاىدة ات٢ول كالغركر كالأنانية كأف يكوف تٖت راية شرعية ككفق ضوابط الشريعة كليس بالعشوائية كالتطرؼ ىذا من 

العسكرم ات١شركع كاتٞهاد الذم تٖكمو الأخلبؽ، جهة العلبكم , أما من جهة الأمتَ عبد القادر  فقد ميز بتُ اتٞهاد 
 كبهذا يعتبر اتٞهاد مشركع بعد العلم كيعد بابا من أبواب اتٞنة .

                                                           
 256سورة البقرة ,الآية 1
 208ص، 2003/2004 1424/1425عائشة بن ساعد، البعد الركحي ت١قاكمة الأمتَ عبد القادر اتٞزائرم شهادة ماجستتَ في التاريخ اتٟديث 2
 38سورة الشورل، الآية 3
 263،  ص2007دار الكتب العلمية بتَكت  ات١نهل العذب في أسئلة ات١ريد كجواب الشيخ ا﵀ب, أتٛد بن مصطفى العلبكم,4
 264ات١صدر نفسو، 5
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فهو من خلبؿ الشيخ العلبكم كالأمتَ عبد القادر رسالة 1"التعليم فالعلم نشاطا أساسيا للنهضة " -11
, نشر العلم يعد سلبحا سلميا في مقاكمة اتٞهل إصلبح شاملة دينية كركحية ككطنية فالعلم ت٭رر كيهذب كيبتٍ الأمم

 كالإستعمار من خلبؿ الدعوة إلى اتٟفاظ على اللغة كالدين من خلبؿ التعلم .
الإسلبـ جاء  2"إحياء الأخلبؽ الإسلبمية عن طريق إرشاد كتوجيو الأفراد كمنع ا﵀رمات كت٤اربة الآثاـ " -12

يش بأخلبؽ كرتٯة تعكس نور الإتٯاف, فيبدأ ىذا الإرشاد ليعلم الإنساف كيف يزكي نفسو كيهذب سلوكو كيع
أكلا بإرشاد الفرد كتعليمو عن طريق الدعوة باتٟكمة كات١وعظة اتٟسنة كالعدؿ كالرتٛة كما ت٭ذر من ا﵀رمات 
التي تفسد النفوس كالمجتمعات مثل الكذب كالغش شرب ات٠مر, القمار كيدعو إلى القضاء على الزنا 

نكُمۡ أمَُّة﴿ :الىكالسرقة قاؿ تع مُرُونَ بِ  لَۡۡيۡرِ ٱ إِلَ  يَدۡعُونَ  وَلۡتَكُن مِّ هَوۡنَ عَنِ  لۡمَعۡرُوفِ ٱوَيََۡ  3﴾لۡمُنكَرِ  ٱوَيَ ن ۡ
إف إحياء الأخلبؽ الإسلبمية مسؤكلية عظيمة تبدأ من إصلبح الفرد إلى تطهتَ المجتمع كىي لا تنجح غلب بالعلم 

إلى اتٟق كسلوكهما تطبيقا  كالتوجيو مع ت٤اربة كل من تٮالف شرع الله من آثاـ كت٤رمات فكانت ستَتهما دعوة صامتة
 حيا ت١كارـ الأخلبؽ التي جاء بها الإسلبـ.

 : تأثير الطريقة الدرقاوية على فكر الشيخ العلوي 
"الطريقة الدرقاكية طريقة صوفية سنية شاذلية, ينسب إسم الدرقاكية إلى قبيلة درقة ظهرت في ات١غرب الأقصى  -1

ن الفاسي فهو ات١ؤسس اتٟقيقي ت٢ذه الطريقة نقل تعاليمو لتلميذه محمد على يد شريف إدريس ات١سمى بعلي بن عبد الرتٛ
من أىم ما سعى إليو كل من الشيخ العلبكم إقتداءا بأسلبفو في الطريقة الدرقاكية ىو 4"1737/1823العربي الدرقاكم 

ص العبادة ﵁ من إرجاع ات١سلمتُ إلى مبادئ التصوؼ الصحيح كالذم يقوـ على التوحيد ات٠الص كنفي الشرؾ كإخلب
خلبؿ استقامة السلوؾ ك إصلبح الظاىر كالباطن كالرجوع إلى صفاء العقيدة "إرجاع ات١سلمتُ إلى مبادئ الصوفية 

 5الصحيحة كالإعتًاؼ باتٟاكمية ﵁ كحده "
ن كالإكتفاء "كما دعا إلى تطهتَ الفكر الصوفي الباطتٍ من ات٠رافة كالوىم كعدـ الإغتًار كالإفراط كالغلو في التدي -2

بظواىر العمل كالالتزاـ بالطريق الصحيح القائم على سلبمة الصدر كصفاء القلب" فقد كانت الطريقة الدرقاكية الأساس 

                                                           
  316ات١رجع السابق, ص 1
 325ات١رجع السابق, ص 2
 104سورة آؿ عمراف ,الآية 3
 130، جامعة اتٞلفة، ص 25ت٣لة التًاث، العدد 1786/1914الأجنبي  الطريقة الدرقاكية في اتٞزائر مفهومها كمواقفها من الإحتلبؿ علجية مقيدش,4
 461، ص  2017فيفرم 12, 2012جانفي 10ت٣لة،عبد القادر صحراكم, ثورة الطريقة الدرقاكية في اتٞزائر أكاخر العهد العثمالٍ, جامعة سيدم بلعباس، 5
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الذم بتٌ عليو الشيخ العلبكم طريقتو العلبكية ت٤افظا على مبادئها مثل تطهتَ الفكر الباطتٍ من الوىم, فالطريقة 
لتي عنيت بتًبية النفس كتصفية القلب بعيدا عن مظاىر الزيف كالرياء فهذه الطريقة كانت الدرقاكية من ات١دارس الصوفية ا

أرضا خصبة لرؤيتو الركحية مستلهما منها ركح التزكية كالسلوؾ كما حافظ على مبادئها الأساسية التي تدعو إلى صفاء 
 القلب كالصدؽ كالتواضع.

جعل كل من العلبكم  1بصفتو شعارا ت٬مع بتُ رجاؿ التصوؼ" "اتباع الكتاب كالسنة كاجتناب البدع كات٠رافات -3
كشيخو من الكتاب كالسنة شعارا جوىريا في فكره كأساسا في مسلكو الركحي كالتًبوم جامع بذلك بتُ رجاؿ التصوؼ 

قة نابعة الأصيل الذين لا يركف في التصوؼ الأصيل ات٨رافا عن الدين بل تعميقا لو كلا في الزىد مظهرا خارجيا بل حقي
من صدؽ التوجو إلى الله لا على أىواء النفس، فالتصوؼ أحد ات١سارات الركحية العميقة في الإسلبـ يهدؼ إلى تهذيب 

 النفس فالعلوم ت٬مع بتُ الركحانية الأصيلة كالإنضباط الشرعي.
عن الأمور الدنيوية من اتٞوانب التي أكلاىا كل من الشيخ العلبكم كالطريقة الدرقاكية ليس  "التقشف كالإبتعاد -4

تٔعتٌ رفض الدنيا أك ترؾ العمل فيها كإت٪ا من خلبؿ تٖقيق الزىد اتٟقيقي فقد كاف العلبكم يربي مريديو على أف الطريق 
التعلقات الدنيوية التي تصرؼ العبد عن الإخلبص كالتفرغ إلى الله لا تٯر عبر التًؼ كالبذخ، كإت٪ا عبر تطهتَ القلب من 

فالتصوؼ ليس بدعوة إلى الرىبنة أك الإنعزاؿ التاـ كإت٪ا ىو دعوة إلى التحرر الداخلي من الدنيا كالتقشف  2﵁ عز كجل"
اذىا مزرعة عنده ليس لباسا خشنا أك طعاما قليلب بل ىو أسلوب حياة ينبع من ادراؾ حقيقة الدنيا كمكانتها كاتٗ

 للآخرة.
"الزىد في الدنيا كالعزلة بشركطها الشرعية فالعبودية ﵁ شرط اتٟرية عند العلبكم الزىد في الدنيا منزلة مركزية لا  -5

إف العزلة  3باعتباره رفضا للحياة أك الدعوة للرىبة بل تٖررا قلبيا من التعلق تٔتاع الدنيا الزائل كتوجها صادقا ت٨و الله تعالى"
كطها الشرعية حتُ تقتضي اتٟاجة لذلك كحاؿ الفتن أك ضعف النفس فهي ليست انقطاعا عن اتٟياة بل كسيلة بشر 

 لنقاء القلب فمن لم يتحرر من ىواه لم يتحرر من عبودية الدنيا .
"كمن ات١بادئ الأساسية التي شددت عليها الطريقة الدرقاكية كالشيخ العلبكم، إجتباب الظلم كالتحلي بات٠لق  -6

اتٟسن كت٣اىدة النفس كطلب العلم, فالتصوؼ اتٟق لا يقاس بكثرة الأذكار أك طوؿ العبادات بل تٔدل تٖقق العدؿ في 
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إف ت٥الفة النفس فهي لب الطريق كسر النجاح لأف النفس بطبعها  1ات١عاملة كالرفق بات٠لق كالصدؽ في الأقواؿ كالأفعاؿ"
 بر لأف من لم تٮالف نفسو خضع ت٢ا كمن خضع ت٢ا ضل عن طريق الله .أمارة بالسوء لا تسلم للختَ إلا تٔجاىدة كص

 2"اتٞهاد كات١قاكمة كالدفاع عن ات١صالح العليا باعتباره كاجبا شرعيا كأخلبقيا لا ينفصل عن السلوؾ الصوفي اتٟق" -7
فلم يكن اتٞهاد عند الشيخ العلبكم مقتصرا على تٛل السلبح كفقط بل شمل ت٣اىدة اتٞهل كالفساد كالتبعية كطمس 

 ات٢وية فهدؼ التصوؼ تزكية النفس كتصفية القلب، فأساس الأمة التوحيد كالعدؿ كالكرامة .

 ِوالعلمي للشيخ للعلاوي : المبحث الثاني :الفكر الروحي الصوف 

 فِ والروحي للشيخ العلاوي: المسلك الصو  .1
كاف للعلبكم شوؽ كبتَ لتحصيل ات١عارؼ الدينية تّهده ات٠اص كحضور الدركس في اتٞامع "ككاف يلقي الدركس في 
جامع الشيخ علبؿ محمد كلد مصطفى الذم عتُ إماما ثم مدرسا يقدـ دركسا في التعاليم كالفقو كالتوحيد, حيث كانت 

لفقو ات١الكي كالعقيدة الأشعرية كمسلك التصوؼ اتٞنيدم, كما ىو منصوص في بداية تدرس منظومة ابن عاشر في ا
" أما ملبزمتي للدركس فلم تكن ملبزمة تعتبر تٔا أنها كانت تقع  3ات١نظومة يصف الشيخ العلبكم ىيئة تٖصيلو ت٢ذه العلوـ

كلعل  4أتٖصل منها على شيء يذكر "خلبؿ أكقات الإشتغاؿ كأكقات متفرقة, كلولا القرت٭ة ك ملكة الفهم, ما كنت 
الذم زاد قدرتو في تٖصيل العلوـ ت٧احو في التًبية الركحية حيث مكنو التدرج الركحي من تسريع الفهم كيسره كل ىذا 

 تٔعتٌ أف الشيخ العلبكم تٚع بتُ التمسك بالتقاليد الركحية العميقة كالإنفتاح  على العالم اتٟديث . 
 : ت٠لوة كذكر الله في حركات بار العلبكم بالطريقة العيساكية كبهذا "بدأ حياتو الركحية, تأث الطريقة الروحية

خاصة, كقد كرد ذلك في قولو عن ستَتو الذاتية، أما صناعة الكتابة فلم أتعاطاىا, كلا دخلت الكتاب, كلا يوما كاحدا 
رآنية بدارنا, كإلى الآف لم ت٨صل على القدر إلا ما استنفذتو من أبي رتٛو الله عندما كاف يلقي علي بعض الدركس الق

تأثر بالطريقة العيساكية  5الكافي منها, كانتهى بي اتٟفظ في كتاب الله إلى سورة  )الرتٛن( فبقي اللوح على تلك السورة"
ة أحيانا يدؿ في تشكيل بداية ات١سار الركحي للعلبكم فإختياره ت٢ذه الطريقة ات١عركفة بطقوسها اتٞسدية كالوجدانية العنيف

على نزكحو ت٨و تٕربة دينية حسية, يتجلى فيها الذكر كات٠لوة كالتفاعل اتٞسدم كالنفسي مع الإلو, كما قد أشار إلى عدـ 
دخولو ات١درسة كعدـ تعاطيو الكتابة تكشف عن علبقة خاصة بات١عرفة تقوـ أساسا على التجربة لا على النمط التعليمي 

                                                           
 131ات١رجع نفسو ، ص 1
 185ص  1927, 1346تٚادل الثانية  20, 51إلى علمائنا البلبغ اتٞزائرم العدد  العلبكم,مصطفى  بناتٛد 2
 135ص ات١رجع السابق  علجية مقيدش,3
 453, ص  2ات١مارسة الدينية كالسياسية في حياة الشيخ العلوم , المجلد التاسع , العدد  رزقي بن عومر كنادية درقاـ,4
 04شارؼ لطركش, الشيخ بن مصطفى العلبكم رائد اتٟركة الصوفية في القرف العشرين , مداخلة , جامعة مستغالً ,ص 5
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و أقرب إلى التصوؼ الشعبي القائم على الوجد كالتلقتُ لا على التحصيل الأكادتٯي, أما القدلَ كىذا ما ت٬عل مستَت
حفظو تٞزء من القرآف الكرلَ كتوقفو عند سورة الرتٛن يعبر عن إفتقار الوسائل أك الانشغاؿ  بالمجاؿ الركحي على حساب 

 ات١سار التعليمي ات١عتاد الباحث عن الذكؽ لا عن ات١عرفة .
 كنشأت عنو  منو النبوة كالرسالة كالولاية،"التعتُ الأكؿ الذم ظهرت ات١قصود باتٟقيقة ا﵀مدية ﵀مدية:الۡقيقة ا

تٚيع التعينات كلأجل ذلك كاف نبينا محمد عليو الصلبة كالسلبـ سيد الوجود كأصل كل موجود كىو أكؿ الأكلتُ كخاتم 
من خلبؿ ىذا اتٟقيقة ا﵀مدية تعد أكؿ تٕل للوجود كأصل ات٠لق منها انبثقت النبوة  1النبيتُ ات١ختص بالإسم الأعظم"

،كظهرت تٚيع الكائنات لذلك يعد النبي محمد صلى الله عليه وسلم سيد الوجود كأكؿ ات١خلوقات نورا كخاتم الأنبياء كالرسالة كالولاية 
 كات١ختص بالسر الإت٢ي الأعظم .

ىو ات١تحقق الواحد لأنو ىو أكؿ مظهر ظهرت بو الذات الذات أك تقوؿ أكؿ متعلق للؤتٝاء كالصفات  كقولنا"
النبي محمد صلى الله عليه وسلم ىو ات١تحقق الواحد لأنو أكؿ مظهر تٕلت فيو الذات الإت٢ية ،كىو  2...ليجمع بتُ الأكلية كالآخرية " 

ت٢ية فكاف الواسطة الأكلى بتُ اتٟق كات٠لق كمنو تفاضلت سائر أكؿ متعلق ظهرت ظهرت فيو الأتٝاء كالصفات الإ
 ات١ظاىر.

"كلعل كاحدة من أىم اتٟقائق كات١راتب الركحية اتٟقيقة ا﵀مدية فهي لا تشذ عن تٚيع حقائق العرفاف تْيث لا تٯكن 
ة في العرفاف كىي كسائر ىنا اتٟقيقة تعد من أتٝى ات١راتب الركحي3تٖصيلها نظريا كلا فهمها بالتفكتَ كالتصور "

 اتٟقائق العرفانية لا تدرؾ بالعقل النظرم أك التصور الذىتٍ ،بل تذكؽ كتكشف بالكشف الركحي كالصفاء القلبي.
ىنا تظهر قيمة عرفاف الشيخ العلبكم للحقيقة ا﵀مدية في إحاطتو بتفاصيل ىذه اتٟقيقة كما عرضها سابقوه من 
العارفتُ أمثاؿ الشيخ اتٞبلي كالأمتَ عبد القادر اتٞزائرم من خلبؿ تكوين العارفتُ كتعريفهم بالتًبية ،كعزز في متَيديو 

 عشق ىذا ات١قاـ كتذكقو.
 :عاش الشيخ العلبكم في بيئة ركحية التي كانت توفرىا مدينة مستغالً حيث تزامن نشأتو مع التربية الروحية "

حضور ديتٍ كإجتماعي لثلبث زكايا كىي الزاكية السنوسية كالزاكية العيساكية كالزاكية التيجانية كمنهم الشيخ البوزيدم 
تغالً بوجود ىذه الزكايا الثلبث أرضية خصبة لتشكيل شكلت البيئة الركحية في مس 4الذم تكفل بتًبيتو ك ترقيتو سلوكيا"

                                                           
 ػ301ػ300،ص1،1999الإسلبمي،مكتبة لبناف ناشركف،بتَكت ،طرفيق العجم ،موسوعة مصطلحات التصوؼ 1
 27ص 3،1991أتٛد بن مصطفى العلبكم،دكحة الأسرار في الصلبة على النبي ات١ختار،ات١طبعة العلبكية ،مستغالً،ط ،2

كلية العلوـ ت٣لة أبعاد ت٥تبر الأبعاد القيمية للتحولات الفكرية كالسياسية باتٞزائر، رزقي بن عومر،مقاـ اتٟقيقة ا﵀مدية كأدكارىا في كتابات الشيخ أتٛد العلبكم، 3
 81،ص2018ديسمبر31، 7جامعة كىراف،العددالإجتماعية،

 454ص  2018سنة  02رزقي بن عومر نادية درقاـ, ات١مارسة الدينية كالسياسية في حياة الشيخ العلبكم, المجلد التاسع ,العدد 4
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شخصية العلبكم كتدعو تٔنهجو الصوفي الذم تٚع بتُ العلم كالعمل "ظهرت تٙار التًبية على الشيخ العلبكم في كقت 
عليم ات١قصود ىنا أف اتٞهود التي بذلت في تربية كت 1كجيز حيث تٕلت خصوصيتو كتألق نوره ت٦ا جعلو ت٤بوبا عند شيخو"

الشيخ العلبكم بدأت تؤتى نتائجها كبدأت تظهر عليو بوضوح كىذا يدؿ على قابليتو كإستعداده الركحي كات١عرفي فقد 
 ت٘يز عن غتَه من ات١ريدين عن طريق فهمو السريع ك سلوكو الراقي ك صفائو الركحي .

تٯنع عنو مزاتٛة التحديث كالإصلبح من خلبؿ "أصبح العلبكم قطبا عرفانيا كبتَا يستوعب العالم كىذا التوجو الصوفي لم 
لعب الفكر الركحي ك الصوفي للشيخ العلبكم دكرا ت٤وريا في تطوير الطريقة العلوية حيث أسهمت 2مشاريعو الإصلبحية "

 رؤيتو العميقة كت٦ارساتو الركحية في تشكيل ىذه الطريقة ك إنتشارىا.

 : مسلكو العلمي والفلسفي .2
للعلبكم ذك جوىر صوفي رغم ما كافقها من ت٤اكلات للتوسع في العلوـ العقلية كالنقلية، ات١عرفة "إف التكوين العلمي 

ىي الأصل الذم تشكلت منها شخصية العلبكم العلمية كالركحية فكاف ت٢ذا العمق  أثر كبتَ في نضجو ات١بكر ك 
يبتٌ ات١سلك الفلسفي للعلبكم على اتٞمع بتُ  3اشتهاره بتُ معاصريو فكاف قائما على التجربة الركحية المجاىدة ك الذكر"

 الشريعة كاتٟقيقة, كالعقل كالوجداف, كالسلوؾ الظاىر كالتجلي الباطن, ت٦ا جعلو يعد لإمتدادا لفلسفات عرفانية كبرل.

 : المعرفة 
فة عند العلبكم في "إف نظرية ات١عر  إذا كاف مصدر ات١عرفة عند العارفتُ ىو القلب فما ىو مصدر ات١عرفة عند العلبكم ؟

مرحلة تفكتَه الأكلى عقلية بالأساس بات١عتٌ الذم ت٬سد حضورا غالبا للعقل في ضوء التمييز بتُ كسائل ات١عرفة ) 
كاف تٯيل إلى إعطاء مكانة مركزية أم أف في بداية تفكتَ الشيخ  4العقلية كاتٟسية ( كإعتبار العقل مسربا للتواصل "

ف العقل ىو الأداة الأرقى التي تٯكنها اف تفهم ات١عالٍ كتتجاكز ظاىر الأشياء " ىذا ما ت٧ده للعقل في معرفة اتٟقيقة لأ
في الفلسفة العقلية "التي ترد أصل ات١عرفة على جهة طالبا للرؤية فكذلك نظر العقل عبارة عن تقليب حقيقة من 

                                                           
 454ص  ،نفسو ات١رجع1
 455,ص ات١رجع نفسو2
 454ات١رجع نفسو، ص  رزقي بن عومر، ات١مارسة الدينية كالسياسية في حياة الشيخ العلبكم،3
 270ات١صدر السابق،  ص أتٛد بن مصطفى العلبكم,4
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ة لازمة في تٖقيق اتٟقيقة فالنظر العقلي لا يعتٍ يعتبر العلبكم العقل أنو أدا 1جانب إلى جانب طالبا الإدراؾ  اتٟق  "
 ت٣رد التفكتَ العابر بل يعتبر عملية منظمة تدرس ات١سائل من عدة زكايا .

  : الأخلاق عند العلاوي 
الأخلبؽ ىي ت٣موعة من القيم كات١بادئ التي تٖكم سلوؾ الإنساف كتوجهو ت٨و ات٠تَ كاتٟق كتبعده عن الشر كالفساد 
فالأخلبؽ مرتبطة إرتباطا كثيقا بالعقيدة كالعمل الصالح، "الواقع أف العلبكم إىتم كثتَا تٔوضوع الأخلبؽ فكرا كت٦ارسة 

شيا مع ات١راحل التارتٮية لستَة حياتو كملبحظ أف الإشتغاؿ الفكرم للعلبكم  كإستمر ىذا الإىتماـ في ت٪وه كتصاعده ت٘ا
قد أكلى الشيخ العلبكم إىتماما   2كاف مرتبطا بالبحث عن صفاء أخلبؽ من خلبؿ جلب الراحة النفسية ك الطمأنينة"

في النمو كالتطور متماشيا مع كبتَا بات١سالة الأخلبقية سواء على مستول الفكر أك ات١مارسة ك قد إستمر ىذا الإىتماـ 
 ات١راحل ات١ختلفة من حياتو كيلبحظ أف إشتغالو الفكرم كاف مرتبطا بتهذيب النفس كتزكيتها .

"إف التحلي بالصفات ا﵀مودة كالتخلي عن الصفات ات١ذمومة ىو ات١سمى تْسن ات٠لق، ك ىو الذم أشار إليو النبي 
من خلبؿ اتٟديث  4ا الفعل ات١رضي الذم ىو جامع ت٠تَ الدنيا كالأخرة "ك معناى 3في حديثو " البر ىو حسن ات٠لق "

الشريف قد أشار النبي صلى الله عليه وسلم إلى أت٫ية حسن ات٠لق كمعتٌ اتٟديث أف ات٠تَ اتٟقيقي كالبر الكامل يظهر في أخلبؽ الإنساف 
 تعالى ك يكتسب ت٤بة الناس، "إف الإنساف اتٟسنة فكلما كاف الإنساف حسن ات٠لق صلح دينو كقلبو, فبذلك يرضي الله

من خلبؿ  5مركب من جسد مدرؾ بالصبر كنفس مدركة بالبصتَة كلكل كاحد منهما ىيئة كصورة إما قبيحة كإما تٚيلة "
 ىذا نفهم أف الإنساف يتكوف من جانبتُ أساستُ :

 يلزمو الصبر.اتٞسد ك يدرؾ بالصبر أم أف التعامل مع اتٞسد كإحتياجاتو  الجانب الأول: -
:  كىو النفس كتدرؾ بالبصتَة أم أف فهم النفس كمكنوناتها يتطلب عمقا فكريا كنورا داخليا الجانب الثاني -

 يتجاكز اتٟواس الظاىرة كلكل منهما صفات شكلية كمعنوية .

                                                           
  18، ص  1989عبد القادر اتٞزائرم، ات١قراض اتٟاد لقطع لساف منتقص دين الإسلبـ بالباطل ك الاتٟاد، الطاسيلي للنشر كالتوزيع اتٞزائر ف 1
 18ات١رجع نفسو ، ص 2
 ,عن النواس بن تٝعاف الأنصارم رضي الله عنه 2553 كالإثم حديث رقم ركاه مسلم في صحيحو ,كتاب البر كالصلة كالآداب ,باب تفستَ البر3
 191، ص بشتَ خليفي، ات١رجع السابق4
 190ات١رجع نفسو، ص  5
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العينتُ دكف الأنف  "فات٠لق عبارة عن ىيئة النفس ك صورتها الباطنية ك كما أف حسن الصورة الظاىرة مطلقا لا يتم تْسن
ك الفم كات٠د لا بد من اتٞميع ليتم حسن الصورة الظاىرة، أما في الباطن أربعة أركاف حتى يتم حسن ات٠لق: قوة العلم قوة 

 تتمثل ىذه الأركاف في :  1العدؿ ، قوة الشهوة "
يح كالفاسد ىذه القوة ىي التي ت٘كن الإنساف من التمييز بتُ اتٟق كالباطل كات٠تَ كالشر كالصحقوة العلم : -

 ضركرية ليهتدم الإنساف إلى ما ينبغي فعلو ك ما ينبغي تركو .
 ىذه القوة ىي التي تنظم باقي القول كتضع كل كاحدة منها في موضعها ات١ناسب  قوة العدل: -
فة ىي ات١يل إلى ما ينفع كيلذ إذا اعتدلت ىذه القوة كخضعت للعقل كالشرع صارت سببا في الع قوة الشهوة: -

 أم استخداـ الشهوة في ت٤لها الصحيح.
"إلتف العلبكم إلى تعديل سلوؾ كأفعاؿ قومو كذلك عن طريق ت٤اربتو الفساد الأخلبقي كالآفات الإجتماعية عن 
طريق منع شرب ات٠مر، كما بذؿ كل ما بوسعو لتحقيق الوطنية في الأخلبؽ اتٟسنة كالفاضلة كنشرىا في رعيتو كخاصة 

الشيخ العلبكم كاف مدركا أف بناء الأمة لا يتم فقط بالتعليم أك 2ثل الأمل ات١نشود لدكلة ات١ستقبل "الشباب الذم تٯ
الإقتصاد بل بإصلبح النفوس كالسلوؾ لذلك ركز على تطهتَ المجتمع من الآفات الأخلبقية كشرب ات٠مر, اتٞهل الديتٍ 

 كالإت٨راؼ السلوكي.

 : قدم العالم 
تِ ٱخَلَقَ  لَّذِيٱ﴿ :ىذا ما نلمسو في قوؿ الله عز كجلقدلَ ك ت٤دث في نفس الوقت ك يرل العلبكم أف العالم  وََٰ  لسَّمََٰ

م لۡأَرۡضَ ٱوَ  نَ هُمَا فِ سِتَّةِ أَيََّّ تبتُ الآية قوة الله تعالى فهو ات٠الق ات١تفرد تٓلق كل شيء من تٝاكات كأرض كما في  3﴾وَمَا بَ ي ۡ
ف العالم ت٤دث ت٥لوؽ من حيث الوجود لكنو الفضاء بينهما من كواكب كت٧وـ ك ملبئكة ك ت٥لوقات, فالعلبكم يرل أ

قدلَ من حيث ك جوده في الله أم اف الله عز كجل أزلي كالعالم من صنعو لكنو ت٥لوؽ بتًتيب ك تقدير مسبق في علمو 
يرل أيضا أف الفعل مع فاعلو كالشيء الواحد قبل بركز أم الفعل بعده فيكوف كصفا لو، كعلى كل فهو من  4القدلَ "
اه جاءت الأشياء من حضرة العلم متصف بالقدـ كمن العجب أف يسمى ىذا ات١قاـ بالعدـ بات٨صار الأشياء في ت٘اـ معن

  5سابق العلم يشعر بو كل من لو أدلٌ فهم ك ىو اليوـ الأكؿ من أياـ الله الستة التي خلقت فيها السموات ك الأرض "

                                                           
 40,ص 2مفتاح الشهود في مظاىر الوجود ات١طبعة العلبكية ,مستغالً ط ،أتٛد بن مصطفى العلبكم 1
 152، ص  2019،  1، ع  1القادر ك جهده في اتٟرب مع الفرنسيتُ ت٣لة العلوـ الإنسانية، مج عبد القادر ات١يلي، سلوكيات كأخلبقيات الأمتَ عبد2
 59سورة الفرقاف، الآية  3
 41أتٛد بن مصطفى العلبكم، أعذب ات١ناىل في الأجوبة ك ات١سائل ، ات١صدر السابق، ص 4
 42/  41ات١صدر نفسو، ص  5
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العالم اتٟسي بل ىو نتيجة لوجودىا السابق في علم الله الأزلي  في نظر الشيخ العلبكم ات٠لق ليس ت٣رد ظهور الأشياء في
فالأشياء كانت موجودة في علم الله قبل أف تٗلق, فالعلم في نظره يبدأ بالعلم لا بالفعل فالفعل الإت٢ي كالعلم الإت٢ي 

ا كليا ك أما تٗصص متلبزماف لا ينفصلبف عن بعضهما، "فكانت الأشياء من حيث ىي منحصرة في العلم القدلَ ات٨صار 
ات٠لق يتم عن طريق مراحل ذات طابع   1الإدارة ت٢ا فهي عبارة عن اليوـ الثالٍ فلبشك أنها منحصرة في مراد الله عزكجل "

 ركحي كمعنوم قبل ظهوره ات١ادم: 
 :ىي مرحلة العلم الإت٢ي حيث كانت الأشياء منحصرة في العلم القدلَ أم كانت موجودة في فالمرحلة الأول 

 حضرة الله،لم تظهر بعد إلى الوجود ات٠ارجي.
  أما ات١رحلة الثانية ىي مرحلة الإرادة الآلية أك ما تٝاه الشيخ العلبكم تٗص الإدارة ؛ أم أف الله عز كجل أراد

تٗصيص كل شيء تٔا يناسبو من صفات؛ أم أف ات٠لق  في ىذه ات١رحلة لم تٮرج بعد إلى الوجود لكنو أصبح مرادا 
 عند الله لا ت٣رد كجود كلي في العلم .   ت٥صوصا

" العالم قدلَ ك ت٤دث في نفس الوقت قدلَ تٔعتٌ إت٨صار سائد ات١وجودات في الصفة الأزلية كت٤دث بصفتو موجود 
كجودا ماديا، فاعلية خلق العالم أك سبب كجوده منحصرة في الصفة الأزلية ﵁ ؛ أم أف الله بصفاتو الأزلية ىو السبب في 

حسب العلبكم فإف العالم مرتبط بأمر أزلي لكنو ليس أزليا بنفسو فالعالم بالنسبة لو قدلَ من حيث تعلقو 2ود العالم "كج
بالعلم الات٢ي الأزلي كت٤دث من حيث ظهوره في صورة الوجود العيتٍ كجود حقيقي من حيث التجلي كظلي من حيث 

  تعالى .الذات فليس لو كجود مستقل بل كجوده مرآة لوجود الله

 : خلق العالم 
ت  ﴿ :يرل العلبكم أف العالم كجد عن طريق  التجلي الإت٢ي  قاؿ الله تعالى هُنَّ سَبۡعَ سَََٰوََٰ تفستَ الشيخ  3﴾فَسَوَّى َٰ

العلبكم للآية  بأنها تشتَ إلى تنزيلبت اتٟق في مراتب الوجود حيث تتجلى الأتٝاء الإت٢ية في صورة متعددة بدءا من 
حتى الأرض, فيتبع منهجو الصوفي الإشارم الذم لا يكتفي بالتفستَ الظاىرم بل ينفذ إلى  السماء العالم العلبكم الركح

 باطن ات١عالٍ الركحية ك الباطنية.

 : خلق الأرض وحقيقتها 

                                                           
 21،  3ظاىر الوجود ، ات١طبعة العلبكية ، مستغالً ، ط أتٛد بن مصطفى العلبكم، مفتاح الشهود في م1
 148ساعد تٜيسي كأخركف، ات١لبمح الفلسفية في التصوؼ اتٞزائرم ،ات١رجع السابق، ص 2
 29سورة البقرة، الأية 3
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يوضح العلبكم أف "خلقة الأرض تقدمت على خلق البشر تٔا يتعذر حصره كىي من سواىا من الأجراـ العلويات 
ب الفلكية ستَىا لو فراشا كافلة باستقرار تٖمل من أذاه ك تستً على  عوراتو، كلو تركها الله كالطباؽ السماكية كاتٞواذ

؛ أم أف الأرض خلقت قبل الإنساف بزمن طويل لا 1تعالى كشأنها مع العبد للفظتو أك سقطت السماء كسف عليو"
ستقرت اتٟياة البشرية تٯكن تقديره, فتَل العلبكم أف الكوف تٔا فيو الأرض كالسماء ت٥لوؽ كلولا ىذا التدبتَ الإت٢ي ت١ا إ

ش لۡأَرۡضَ ٱجَعَلَ لَكُمُ  لَّذِيٱ﴿ :كجل يقوؿ عز  ارِزۡق لثَّمَرََٰتِ ٱمِنَ  ۦبِوِ  فأََخۡرَجَ  مَآء لسَّمَآءِ ٱ مِنَ  وَأنَزَلَ  بنَِآء لسَّمَآءَ ٱوَ  افِرََٰ
عَلُواْ  فَلَا  لَّكُمۡ   من خلبؿ الآية يبتُ العلبكم نعمة الله الظاىرة في خلق الأرض كالسماء  2﴾ تَ عۡلَمُونَ  وَأنَتُمۡ  اٗ  أنَدَاد لِلَِّّ  تََۡ

إِنَّ فِ ﴿ :لة على كحدانيتو، قاؿ الله تعالىفلب يصح أف يعبد غتَ الله أك ت٬عل لو شريك بعد كل ىذه النعم الظاىرة كالدا
تِ ٱخَلۡقِ  وََٰ ُوْلِ  لَأيََٰٓت لن َّهَارِ ٱوَ  لَّيۡلِ ٱ خۡتِلََٰفِ ٱوَ  لۡأَرۡضِ ٱوَ  لسَّمََٰ تدعو ىذه الآية الناس للتفكتَ في خلق  3"﴾ لۡألَۡبََٰبِ ٱ لأِّ

 الكوف كتعاقب الليل كالنهار كدليل على كجود الله ك عظمتو .

 آراء الشيخ العلاوي فِ التصوف والفلسفة: 
كالإماـ كىو رئيس  "ت٦ا يلفت الانتباه ىو كثرة ألقاب الشيخ العلبكم فهو العارؼ با﵁ كالداؿ عليو كات١رشد كالأستاذ

كل من ىذه الألقاب تٖمل معتٌ خاص فالعارؼ با﵁ يدؿ على بلوغ الشيخ مقاـ ات١عرفة با﵁ كىو أتٝى 4الطائفة "
مراتب السلوؾ الصوفي  "كقد حرص العلبكم على إضفاء طابع الشرعية على مشربو الفلسفي حيث إنطلق ت٦ا تٝاه 

رص الشيخ العلبكم على إضفاء طابع الشرعية الدينية على طريقتو الفلسفية ح 5علماء الكلبـ أركاف الدين الثلبثة "
ات١عرفية فلم ت٬عل التصوؼ ت٣رد أحواؿ ركحية أك أذكاؽ شخصية بل انطلق من أساس متتُ يرتكز على ما تٝاه الصوفية 

 الأكائل ك علماء الكلبـ أركاف الدين الثلبثة كىي الإسلبـ الإتٯاف الإحساف .
 لعمل الظاىر, الشهادتاف, الصلبة, الصياـ, الزكاة, اتٟج .ا الإسلام: -
 التصديق الباطن من خلبؿ الإتٯاف با﵁ كملبئكتو ككتبو كرسلو كاليوـ الآخر كالقدر.  الإيمان: -
 مقاـ ات١شاىدة أف تعبد الله كأنك تراه، فالإحساف ىو غاية ات١تصوؼ . الإحسان: -

   :نظرة العلاوي للعلم وفضل الأمية عنده 

                                                           
 77، ص  1أتٛد بن مصطفى العلبكم، البحر ات١سجور في تفستَ القرآف ت٤ض النور، ات١طبعة العلوية، مستغالً ، ج 1
 22سورة البقرة، الأية 2
 190سورة أؿ عمراف، الأية 3
 160ػ  159الطريقة العلبكية في اتٞزائر كمكانتها الدينية كالاجتماعية، ات١رجع السابق، ص  ،غزالة بو غال4ً
 160ص  ات١رجع نفسو, 5
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ميز الشيخ العلبكم "بتُ العلم الكسبي ك العلم اللدلٍ، كإعتبر العلم اللدلٍ الذم غايتو ات١عرفة الكاملة با﵁ لا يتأتى إلا 
للعارفتُ, فالعلم عنده ىو إدراؾ ات١علوـ على ما ىو عليو إدراكا كشفيا، أما العلم الكسبي الذم كاف نصيب الشيخ منو 

 1كانة ك لا يرل في عدـ تٖصيل العلوـ التي إشتهر بها العلماء ما تٮل بصحة كلاية الولي"ت٤دكد فهو دكف العلم اللدلٍ م
قَىَٰكُمۡ   للَِّّ ٱإِنَّ أَكۡرَمَكُمۡ عِندَ ﴿ :قاؿ تعالى العلم الكسبي ىو العلم الذم نتحصل عليو بالمجاىدة كالتعلم كالدراسة  2﴾أتَ ۡ

العلم ضركرم للسالك لكنو ت٤دكد بقدرة العقل كالإدراؾ  العقلية أم عبر الأسباب كالوسائط, يرل العلبكم أف ىذا
اتٟسي، أما العلم اللدلٍ ىو تٙرة التزكية كالتطهتَ الركحي كىو العلم اتٟقيقي الذم يكشف أسرار اتٟقائق الإت٢ية العلم 

 قيو بقولو :الكسبي عند العلبكم ىو كسيلة كالعلم اللدلٍ تٙرة كتٕلي، كبالعلم اللدلٍ فاخر الشيخ العلبكم كل ف
 3فكل فقيو عليم بالفرض كالسنة                   ك أنا علمي عظيم مالو نهاية"

البيت يشرح أف العلم الكسبي ت٤دكد تْدكد النصوص كالإجتهادات بينما العلم اللدلٍ متصل بالفيض الإت٢ي الذم لا 
كانة الفقهاء الذين تعلموا الفرض كالسنة أم ينتهي كلا تٖده القوالب اللفظية أك الظنية, فالشيخ العلبكم يعتًؼ تٔ

الأحكاـ الشرعية ات١ستمدة من النصوص لكنو يشتَ إلى أف علمو ىو علم لدلٍ مصدره الات٢اـ ك الكشف لأنو مرتبط 
 بات١صدر الات٢ي .

لنفس ت٘يز فكر الشيخ العلبكم بعمق ركحي كفلسفي حيث تٚع بتُ الشريعة كالطريقة كاتٟقيقة كما إىتم بتًبية ا
كتزكيتها، فكاف يرل أف التصوؼ ليس ت٣رد طقوس يل ىو مسار معرفي كقلبي ت٨و الله يتطلب ت٣اىدة النفس كتطهتَىا 
فقد عبر عن ىذه الرؤية في مؤلفاتو كرسائلو مثل القوؿ ات١عركؼ في الرد على من أنكر التصوؼ، علبقة الظاىر بالباطن في 

قابليتو للزيادة كالنقص فاتٟق عند أىل السنة أف الإتٯاف يزيد كينقص كالزيادة تٖصل  تٖقيق الإتٯاف كما ت٬ليها معتٌ الإتٯاف
 بالعمل الصالح كالنقص بتًكو . 

 وحدة الوجود وتَلياتها فِ فكر الشيخ العلاوي  :   .3
صوفية  يعتٍ ىذا أف الوجود فكرة 4تعتبر كحدة الوجود من صورة التًاث الصوفي فهي تعبر عن رؤية فلسفية للتوحيد""

فلسفية تقوؿ "أف الوجود اتٟقيقي كاحد كىو الله سبحانو كتعالى ككل ما في الكوف ليس لو كجود مستقل عن الله بل ىو 

                                                           
 80ات١صدر السابق، ص  1
 13الآية  ،سورة اتٟجرات2
 0056، برىاف ات٠صوصية في طريق البزيدية، ات١طبعة العلبكية، مستغالً، ملحق العلبكمأتٛد بن مصطفى 3
 84, ص4أتٛد بن مصطفى العلبكم, الديواف ,ات١طبعة العلبكية، مستغالً، ط4



هم إنجازاته انفكريةانفصم الأول:                                                         انشيخ انعلاوي وأ  
 

 
36 

 1 تٕل أك مظهر من مظاىر كجوده قد تطرؽ في مواطن كثتَة ت١فهوـ كحدة الوجود كبتُ منحى ىذه العقيدة كالأسس"
معتٌ لوحدة الوجود في أفكارىم كمؤلفاتهم حيث إختلفت ات١ناىج كالأسس  تناكؿ كثتَ من الفلبسفة كالعلماء كات١تصوفة

التي إنطلقوا منها في فهم ىذه العقيدة فالبعض تناكت٢ا من منظور ركحي صوفي كآخركف من جهة فلسفية عقلية إذ ناقشها 
 علماء العقيدة من منطلق شرعي ك كلبمي.

لعلبكم تتميز من خلبؿ تثوره للوجود كالعدـ كىو تٮتلف عن تصور "إف الرؤية الفلسفية للوجود في ات٠طاب الصوفي ل
 2ات١تكلم كتصور الفلبسفة فهو يرل أف التمايز بتُ اتٟقيقة كالمجاز ت٘ايز صورم إلى إنعداـ الغتَية بالنسبة لذات الإنسانية "

ل ما عداه من الكائنات في نظر أتٛد العلبكم في خطابو الصوفي، أف الوجود اتٟقيقي ىو كاحد كىو كجود الله كك
كات١خلوقات ليس لو كجود مستقل بذاتو بل ىو تٕل لصورة من صور الوجود الإت٢ي، أما ما يسميو عدما فهو في اتٟقيقة 
ليس عدما مطلقا بل ىو عدـ الظهور أك التعتُ أم أف الشيء موجود في علم الله لكنو لم يظهر للئنساف بعد فالعلبكم 

في حقيقة ات١مكن  من مظاىر لا تٮرج عن دائرة الوجود الات٢ي، "ك ت٭دد العلبكم البرزخيةيرل أف كل ما في الكوف 
الذم ينتقل من حاؿ الأعياف الثابتة إلى حاؿ الوجود الفعل، كإف شأنا القوؿ بأف ات١صطلح الفلسفي الإنتقاؿ من الوجود 

من خلبؿ ىذا الشيخ أتٛد العلبكم يستخدـ مفهوـ البرزخ ليبتُ كيف أف ات١مكنات ليست  3بالقوة إلى الوجود بالفعل."
غائبة أك منفصلة عن الله عز كجل بل ىي موجودة في علمو كتظهر تْسب الإرادة الآلية كىذا الظهور يتم عبر حالة 

 كسيطة تربط بتُ الغيب ك الشهادة أك بتُ الوجود الذىتٍ كالوجود الفعلي .

 ث الثالث : الطريقة العلاوية وأهميتها :المبح 
تعد الطريقة العلبكية إحدل أبرز الطرؽ الصوفية اتٟديثة في العالم الإسلبمي كقد نشأت في سياؽ تارتٮي كإجتماعي 

 خاص ميز بدايات القرف العشرين في اتٞزائر كسط تٖولات فكرية كثقافية عميقة .

 مفهوم الطريقة ونشأتها وتطورىا : .1

                                                           
، اتٟدث التارتٮي في تٟظة الصوفية من خلبؿ تٕربة الأمتَ عبد القادر ,دكتوراه جامعة كىراف كلية العلوـ الإجتماعية قسم الفلسفة عبد الوىاب بلغراس 1

 59، ص2010/2011
 18ات١صدر السابق, ص مفتاح الشهود في مظاىر الوجود  أتٛد العلبكم,2
:اما عند  ،ية كركحية عميقة يستخدـ للدلالة على حالة" بتُ بتُ ام مايتوسط بتُ شيئتُ متقابلتُالبرزخية مصطلح صوفي كفلسفي لو جذكر قرآن مفهوـ البرزخية

 العلبكم ىي اتٟالة الوجودية ات١توسطة بتُ العدـ ك الوجود اك بتُ الاعياف الثابتة ك الوجود الفعلي ا﵀سوس "
 129ع السابق، ص ساعد تٜيسي كأخركف، ات١لبمح الفلسفية في التصوؼ اتٞزائرم ، ات١رج 3
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  ىي الستَة ك طريقة الرجل مذىبو يقاؿ :مازاؿ فلبف على طريقة كاحدة أم : الطريقة :الطريقة لغةمفهوم
 1على حالة كاحدة ك فلبف حسن الطريقة اتٟاؿ"

 فقط تعرؼ الطريق تٔعتٌ ات١سلك عند الإستعماؿ كعرفت بالسبل، فإذا إنضافت ت٢ا التاء الساكنة: "اصطلاحا 
كأصبح يقصد بها تيار ما, كإذا أخذت القاؼ موقع الياء كالباء موقع القاؼ أصبحت تعتٍ أىل السبل كالأىواء  ت٘ذىبت

كقد ينزاح ىذا ات١عتٌ إلى الدجالتُ كات١شعوذين, كيرد مصطلح الطريقة كالطرؽ في مقدمتو كوصف تٞماعة متصوفة في ما 
الركحي كالعملي الذم يسلكو ات١ريد للوصوؿ إلى معرفة الله فالطريقة عند الصوفية ىي ات١نهج  2سلكوا من السبل "

 كاتٟقيقة الإت٢ية فهي تشمل ت٣اىدة النفس كتزكيتها كالإلتزاـ بأخلبؽ معينة.

فهي ت٥تصة  3:"ىي الستَ بالستَ ات١ختصة بالسالكتُ إلى الله نت قطع ات١نازؿ كالتًقي في ات١قامات "الطريقة 
 .بالعارفتُ كالسالكتُ

:"ىي الوظائف العلمية من ت٦ارسات سلوكية للتصوؼ كمن ات١ميزات التي تتسم  رأي ابن خلدونة على "الطريق -
يرل ابن خلدكف أف الطريقة 4بها ات١ناداة بتطبيق الشرع الرغبة في تٕاكز النظاـ القبلي توحيد المجتمع الإرتباط بات١دينة غالبا "

م كسلوكي يتبعو ات١تصوفة لتطهتَ النفس كالإرتقاء الركحي, كىي في التصوؼ ليست ت٣رد طقوس دينية بل ىي منهج تربو 
 تتضمن كظائف علمية كسلوكية مثل :الذكر, ات٠لوة, الصمت, ت٤اسبة النفس .

إف الطريقة ىي منهاج إختص بو ات١تصوفة بغية تطهتَ القلوب من كل ات١ؤثرات التي نشطها عن ت٤بة الله ظهرت  -
اسع ىجرم، ات٠امس عشر ميلبدم، بينما كاف تاريخ ظهور الزكايا باتٞزائر القرف السابع في القرف التالزكايا في ات١غرب 

في العهد الإستعمارم حاكلت السلطات الفرنسية القضاء على دكر الزكايا فصادرت عشر ميلبدم، الثالث عشر ىجرم، 
الزكايا في أداء دكرىا في تعليم القرآف الكرلَ كاللغة العربية ت٦ا  ت٦تلكاتها كحولت مساجدىا إلى كنائس كمع ذلك إستمرت

 5 .ساىم في اتٟفاظ على ات٢وية الثقافية ك الدينية للشعب اتٞزائرم

 خلبؿ القركف التالية إنتشرت الزكايا في ت٥تلف أت٨اء اتٞزائر خاصة في الغرب : الطريقة العلاوية
قة العلبكية على يد الشيخ العلبكم في مستغالً فقد كانت تٔثابة مراكز كالوسط حيث أسسها شيوخ صوفيوف مثل الطري

 مقاكمة ضد الإستعمار الفرنسي كالإسبالٍ, كتعززت اكثر في العهد العثمالٍ.
                                                           

 09ص2009/، ات١رجع السابق، 2008الغالي بن لباد،  الزكايا في الغرب اتٞزائرم التيجانية ك العلوية كالقادرية دكتوراه جامعة ابو بكر بلقايد 1
 27ص ، ات١صدر السابق، مفتاح الشهود في مظاىر الوجود  ،أتٛد العلبكم2
 576، ص  1999، 1مي، مكتبة لبناف ,بتَكت،طموسوعة مصطلحات التصوؼ الإسلب رفيق العجم,3
 28ات١رجع نفسو، ص 4
 29-28ينظر ات١رجع نفسو، ص 5
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تٔدينة مستغالً ك ىي أحدث الطرؽ الصوفية عهدا كآخرىا  1914"أسس الشيخ أتٛد العلبكم الطريقة العلبكية سنة 
ىذه الطريقة تعد من أحدث الطرؽ  1كتنظيما فقد إستعملت منذ تأسيسها كسائل إتصالية عصرية "تأسيسا كأكثرىا دقة 

الصوفية من حيث النشأة فقد ت٘يزت بإستخداـ الوسائل العصرية في التبليغ  كالإتصاؿ، فقد كاف العلبكم من أكائل من 
ر كالكتابة باللغتتُ العربية كالفرنسية للتواصل مع إستخدموا الطباعة كالنشر، لنشر الفكر الصوفي كإستخدـ ات٠طابة كالشع

 أتباعو كالمجتمع . 
"فات١وقع الذم تقع فيو الزاكية العلوية ىو حي تٕديت العتيق تٔدينة مستغالً الذم كاف يسمى باتٟي الإسلبمي كىو 

ت٬مع بتُ الأصالة الدينية حي شعبي عتيق كلو رمزيتو التارتٮية، أضفى ىذا ات١وقع على الزاكية العلبكية طابعا خاصا 
كقد تبناه  2كالإنفتاح العصرم كما ساىم في تعزيز إشعاعها حيث إمتزجت في ات١كاف ركحانيتو مع حداثة الطرح الصوفي"

الشيخ العلبكم منذ تأسيسو للطريقة، "بناءا على التجاكز ات١وجود بتُ ات١سلمتُ كالأكربيتُ كالفوارؽ الإجتماعية الذم كاف 
ؿ الأحياء الراقية التي كاف يسكنها الأكركبيوف كالأحياء التقليدية كالشعبية التي سكنها اتٞزائريوف ات١سلموف كاضح من خلب

يقرر العلبكم أف يكوف مركزه الديتٍ اتٟي الشعبي الذم تعمو الفوضى كالأمية كالذم كاف متدنيا إجتماعيا مقارنة باتٟي 
في الأحياء القدتٯة التقليدية كالتي غالبها عانت من التهميش من خلبؿ ىذا معتٌ ىذا أف ات١سلموف ت٘ركزكا  3الأكركبي "

برزت الزاكية كفضاء ركحي كثقافي مقاكـ ت٭تضن ات٢وية الإسلبمية كيوفر لأبناء اتٟي كالعامة مكانا للتًبية الركحية كالتعليم 
 كالتوعية من خلبؿ ات٠طاب ات١نفتح كالدعوة إلى التسامح كاتٟوار.

لطريقة العلبكية فرعا من الطريقة الدرقاكية الشاذلية تعاقب على رئاستها منذ تأسيسها الشيوخ: أتٛد بن "تعتبر ا
تصنف ىذه الطريقة ضمن الطرؽ  4مصطفى العلبكم الذم يعتبر مؤسسها, عدة بن تونس, محمد ات١هدم ,عدلاف خالد "

دادا ت٢ا من حيث السند الركحي ك ات١مارسة "كاف في مقدمة الصوفية متفرعة عن الطريقة الدرقاكية الشاذلية، بإعتبارىا إمت
الشيوخ الذين أخذ عنهم ك تأثر بهم الشيخ محمد البوزيدم ات١ستغات٪ي ات١عركؼ بسيدم تٛو الشيخ مقدـ الطريقة الدرقاكية 

أف أذف لو في فتح كالذم كاف يومئذ يتمتع تٔركز ركحي كبتَ في أكساط مستغالً  فتلقى عنو الشيخ العلبكم كلازمو إلى 
إف الشيخ البوزيدم كاف مقدما للطريقة الدرقاكية أم أحد ت٦ثليها الكبار كات١سؤكلتُ  5زاكيتو كتأسيس الطريقة العلبكية "

                                                           
 150ات١رجع السابق، ص نواؿ بلخضر, الرؤية اتٞوىرية للخطاب الصوفي بتُ التنظتَ كالإجراء,1
 45ص  الغالي بن لباد، ات١رجع السابق، 2
 45ص   ات١رجع نفسو،3
 273ص  2002الطرؽ الصوفية ك الزكايا باتٞزائر تارتٮها  كنشاطها, دار البراؽ ,لبناف، بتَكت،ب ط،  ػ صلبح مؤيد العقبي,4
 274ات١رجع نفسو، ص 5
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عن نشر تعاليمها ككاف يتمتع تٔكانة ركحية عالية في مدينة مستغالً، كيعتبر مرشدا صوفيا ت٭ظى بإحتًاـ كبتَ فالشيخ 
 ؤثرين في تكوين شخصية البوزيدم الركحية رغم أف البوزيدم نفسو كاف شيخا لو شأف كبتَ.العلبكم كاف من ات١

"الطريقة العلوية تعتمد على النسب بالإنتساب فبمجرد تبتٍ الشيخ العلبكم الطريقة الشاذلية ات١شيشية فإنو إنتسب أك 
عند الصوفية النسب يكوف  1رسوؿ صلى الله عليه وسلم "دخل في علبقة قرابة مع نسب الشاذلي أك ات١شيشي الذم يعود أصلو إلى ال

 نسبا ركحيا فهو يكوف أقول من النسب اتٞسدم لأنو يربط القلب بالقلب ك السر بالسر.

  :طقوس الطريقة العلوية 
تٗتلف الطرؽ الصوفية عن بعضها البعض في أسلوب الذكر كالذم يعد عماد السلوؾ الركحي فهو ترديد أتٝاء الله أك 
آيات من القرآف الكرلَ أك صيغ خاصة بالتسبيح بهدؼ تنقية كتطهتَ القلب"، من بتُ الطقوس اتٞماعية التي إصطلح 

الفقراء تٔسجد الزاكية لتَددكا ت٣موعة من الأذكار كل يوـ بعد عليها أتباع الطريقة العلبكية بإسم اتٞمع حيث ت٬تمع 
اعتمدت الطريقة العلبكية على طقس اتٞمع الطقس اتٞماعي الذم ت٬تمع فيو الفقراء في  2صلبة الصبح ك ات١غرب "

على الذكر ىو مسجد الزاكية بعد صلبتي الصبح كات١غرب لتَددكا أذكارا ك أكرادا موحدة في نسق تٚاعي متناغم, فالدكاـ 
 مفتاح صفاء القلب ك تزكية النفس، ك يتألف ىذا الورد اتٞماعي من :

كما  "يقوؿ ات١ريد أكلا: أعوذ با﵁ من الشيطاف الرجيم مرة, ثم بسم الله الرحمن الرحيم ثلبثة, ثم تأتي الآية الكرتٯة،
كفي ات١رة الأختَة يقوؿ استغفر الله العظيم الذم لا تقدموا لأنفسكم من ختَ تٕدكه عن الله, ثم يقاؿ, استغفر الله مائة مرة 

إلو إلا ىو اتٟي القيوـ ك أتوب إليو ثم يأتي الآية الكرتٯة إف الله ك ملبئكتو يصلوف على النبي ثم يصلي على النبي لمجده 
كفي الأختَة  ,الصيغة مائة مرة كىي : اللهم صلي على سيدنا محمد عبدؾ كرسولك النبي الأمي ك على آلو كصحبو كسلم

كفي الأختَ يقوؿ: لا إلو  كسلم تسليما ثم شهد الله أنو لا إلو إلا ىو ات١لبئكة كأكلو العلم قائما ثم كلمة الشهادة مائة مرة,
ستاذه إلا الله سيدنا محمد رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم كبعد الفراغ يقرأ سورة الإخلبص مع البسملة ثلبث مرات ثم, يدع الله لنفسو ك لأ

الورد العلبكم يتكوف من أجزاء لازمة كمستوحاة من القرآف الكرلَ ذات صلة بأتٝاء الله  3كإخوانو كأىل سلسلتو ..."
 اتٟستٌ ك يضاؼ عليها الإسم الأعظم .

مدة "أما الورد الفرعي للطريقة العلبكية فقد إعتبر عندىم الدكاء الشافي لكل مريد كىذا الورد ت٭دد طريقة ذكره كزمنو ك 
من خلبؿ ىذا الورد الفرعي يتضمن ت٣موعة من الأذكار التي تقاؿ في أكقات ت٤ددة خلبؿ اليوـ فات١ريد 4الإشتغاؿ بو "

                                                           
 112ص  ات١رجع نفسو,1
 154الغالي بن لباد،  الزكايا في الغرب اتٞزائرم التيجانية كالعلوية كالقادرية , ات١رجع السابق، ص 2
 155ات١رجع السابق، ص 3
 157رجع نفسو، ص ات4١
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يبدأ يومو بذكر الله كالتسبيح ثم يقوـ بتأدية صلواتو ات١فركضة كبعدىا تٮصص كقتا للؤكراد ات٠اصة بالطريقة "كالورد يقتصر 
كىناؾ طريقة خاصة إشتًطها العلبكم في ذكر ىذا الإسم أف تٗلل سائر الأنفاس بو  فقط على ذكر اتٝو الأعظم "الله"

بعدما يأمره بالإختلبء تٔحل منفرد مع الصوـ ت١ن لو عليو استطاعة مع تغميض البصر كتٚع اتٟواس تٗيل الإسم  
ر حتى كاف الذاكر يصعد كملبحظة معناه عند جربو على اللساف مع مد ت٬اكز اتٟد الطبيعي كتغلب ت٥ارج حركؼ الصد

ات١ريدين الذين نالوا الإذف من شيخهم يشتغلوف بهذا الورد  1بو من أعماؽ جوفو ىكذا إلى أف تنقطع أك حبس النفس"
 للتًقي الركحالٍ.

خلبصة القوؿ الأكراد ت٢ا كظائف كثتَة كتنظيم الوقت كضبطو للمريد حتى لا يشتغل تٔا لا يرضى الله عنو كشيخو 
 وس كالسلوؾ البشرم كت٭ميو من الإت٨راؼ.كيضبط النف

 الهيكل التنظيمي للزاوية: 
يعد ات٢يكل التنظيمي للزاكية الدينية إطارا أساسيا لتنظيم ستَ العمل داخلها كضماف لتحقيق أىدافها الركحية كالعلمية 

 خلبؽ.كالإجتماعية, فالزاكية تقوـ بدكر مهم في نشر العلوـ الدينية كتربية النفوس كتزكية الأ
 ىي كظيفة الدلالة على الله كتوصيل ات١ريد إلى مقاـ التوحيد كالعرفاف فلب يتولاىا إلا شيخ كاصل فتح : المشيخة"

الله عليو على يد مرب راسخ القدـ في التًبية الصحيحة كلا يكوف شيخا حتى تٗمد نار بشريتو كيصبح مدفونا في سره 
تعتبر ات١شيخة قلب الزاكية النابض كىي ت٘ثل القيادة الركحية كالعلمية العليا  2كعلبنيتو من أف ينخدع ت٢ول من أىواء نفسو"

للمريدين كات١نتسبتُ, كمقدـ الزاكية ىو الشخصية ات١ركزية التي تدكر حوت٢ا أنشطة الزاكية الدينية, فالشيخ يقوـ بنشر تعاليم 
الذكر كالإجتماعات الدينية كأيضا الإفتاء في ات١سائل  الطريقة أك ات١درسة التي تنتسب إليها الزاكية كيقوـ بقيادة حلقات

 الشرعية ات٠اصة بهاتو الزاكية .
 :يصنف أتباع الطريقة إلى مريدين الفقراء كأحباب أما تسمية الفقتَ فيذىب صالح خليفة إلى أنها "الفقراء و طبقاتهم

 للَُّ ٱكَ ﴿ :مستمدة من قولو تعالى كىي 3تطلق على كل ات١ريدين مهما كاف موقعهم الإجتماعي, سنهم ك أصلهم"
تٔعتٌ أف الله سبحانو ك تعالى ىو الغتٍ بذاتو كصفاتو كالعباد ت٤تاجوف إليو في كل شيء كىذه  4﴾لۡفُقَرَاءُٓ  ٱكَأنَتُمُ  لۡغَتٍِي ٱ

 اتٟقيقة تدفع ات١ؤمن إلى ات٠ضوع ك الرجوع الدائم إلى الله بالعبادة كالدعاء .

                                                           
 157ات١رجع نفسو، ص 1
 119الطريقة العلبكية في اتٞزائر كمكانتها الدينية كالإجتماعية , ات١رجع السابق، ص ،غزالة بوغال2ً
  120ات١رجع نفسو, ص 3
 38سورة محمد، الآية 4
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 ط أك تلخيص أىداؼ الطريقة في :تٯكن ضب أىداف الطريقة العلوية: .2
كىذا العنصر يعتبر من أىم ات٠طوات في مشركع 1"تصحيح العقيدة كنبذ ات٠رافات التي أحدثها الإستعمار" -

 النهضة بعد فتًات الإحتلبؿ في اتٞزائر التي عانت من استعمار طويل عمل بوسائل ت٥تلفة على تشويو العقيدة الإسلبمية.
كذلك من خلبؿ  2ت الدين النقي كصرفت ات١سلمتُ عن العمل اتٞاد لدينهم ك دنياىم ""ت٤اربة البدع التي شوى -

 ات١سجد الذم يعتبر كسيلة لنصح كإرشاد الطبقات الشعبية كتٗليصها من ات٠رافات.
خدمة الإنساف كالكوف حيث ركز العلبكم على الإنفتاح كالدعوة إلى الأخلبؽ كالتسامح بإتباع الشريعة كالإقتداء  -
نبي صلى الله عليه وسلم كالتًكيز على الباطن كذلك من خلبؿ تزكية النفوس كتطهتَ القلب من الصفات الذميمة كاتٟقد, الرياء, بال

التكبر, للوصوؿ إلى الصفاء كأيضا تٖقيق التوحيد اتٟقيقي كالذم يكوف بالذكؽ كات١عرفة القلبية حيث يتجلى التوحيد في 
 حياة ات١ريد كلها.

 ة:أحباب الطريق  
ىم من أتباع الطريقة كإف لم يأخذكا العهد عن الشيخ كلم يطلبوا السلوؾ على يديو, فاتٟب ليس تٔنتسب إلى الطريقة "

فأحباب الطريقة ىم الأشخاص  3فقد لا يكوف مسلما أصلب لكنو يتعاطف سواء مع شيخها أك مريدىا أك تعاليمها"
الذين يرتبطوف ركحيا كعاطفيا بالطريقة الصوفية سواء كانوا مريدين منتسبتُ رتٝيا للطريقة أك ت٤بتُ يشاركوف أنشطتها 

 كت٬لوف مشاتٮها كيستَكف على مبادئها فيحظركف ت٣الس الذكر كات١ناسبات الدينية.
 

 مراحل تطور الطريقة العلاوية: .3
 اسعا في اتٞزائر رغم قصر مدة تأسيسها، كقبل أف تتطور عرفت ت٣موعة من ات١راحل منها:عرفت إنتشارا ك 

 ":( أسسها في ظرؼ داخلي ميزه الطغياف الذم قاـ بو الشباب اتٞزائرم 1919-1911) مرحلة التأسيس
 التأكيد على التجنيس.ات١تفرنس، الداعي إلى ات١ساكاة مع فرنسا في اتٟقوؽ كت٤اكلة الإدماج بتُ الشعب اتٞزائرم كمع 

 :( حققت دعوتو نتائج معتبرة داخل كخارج اتٞزائر، خاصة في ت٣اؿ تعاليمو 1931-1920) مرحلة الإزدىار
الدينية، لكن ىذا الإقباؿ لم يدـ طويلب، كمع إزدىار الأكضاع ات١ادية كالإقتصادية تعددت مواردىا، كقد أعلن عن ظهور 

                                                           
  212كالعلوية ك القادرية، ات١رجع السابق، ص   الزكايا في الغرب اتٞزائرم ,التيجانية ،بن لباد الغالي1
 212ات١رجع نفسو، ص 2
 137السابق، ص  ات١رجع3
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لإتٯالٍ، كيربط القلوب بتُ الناس، كقد نشر تلميذ الشيخ العلبكم حسن بن عبد العزيز ات١رشد المجدد الذم ت٬دد النشاط ا
 رسالتتُ في الدعوة للطريقة العلبكية كالإشادة بأنها الوحيدة التي ت٘تلك مرشدا دينيا ت٭ي الإتٯاف في القلوب.

 ركودا شديدا بعد مرض الشيخ العلبكم كتوارت  ( عرفت الطريقة العلبكية1934-1931):"مرحلة الركود
ات٠لبفات كالصراعات حوؿ ات٠لبفة، كقد ظهرت بوادر الشقاؽ كتٕلت ات٠لبفات بتُ أعياف ات١ثقفوف، كقد ألقت ىذه 
ات٠لبفات تأثتَ سلبي على الطريقة كنشاط اتٞمعية التي تشتت إىتمامها، كقد زاد من حدة الركود الأزمة الإقتصادية 

 1932.1ية التي ظهرت إنعكاساتها على العاـ عاـ العات١

 : مشايخ الطريقة العلاوية 
الطريقة العلبكية من الطرؽ ات١عاصرة كذلك بسبب إنتشارىا الواسع في الدكؿ العربية فقد حظيت تٔجموعة من ات١ثقفتُ 

 بالإضافة إلى ات١شايخ الذين خلفوا الشيخ العلبكم سنحاكؿ ذكر بعض النماذج منهم :
:"ىو الشيخ عدة بن تونس ابن بن عوده كلد تْي تٕديت مستغالً اتٞزائر ,لازـ شيخو اج عدة بن تونس الۡ - أ

,فقد كاف قد كلفو تٓلبفة كرعاية شؤكف الزاكية فقاـ تٔهاـ الطريقة العلبكية كفق منهج شيخو أتٛد 1934حتى كفاتو 
و كنشر الطريق كالدعوة إلى الله كتبليغ مبادئ الإسلبـ لغتَ العلبكم الذم كاف يدعو إلى التًبية كالتعليم كالإرشاد كالتوجي

من مؤلفاتو :"الركضة السنية في ات١آثر العلبكية كتنبيو القراء إلى كفاح ت٣لة ات١رشد ,الغراء كىي ت٣موع مقالاتو  2ات١سلمتُ"
,كمن اتٞمعيات التي أسسها : "تٚعية الشبيبة العلبكية  3الصحفية تٖت ىذا العنواف ككقاية الذاكرين من غواية الغافلتُ "

 4كتٚعية التنوير,كتٚعية أحباب الإسلبـ "
:"كلد الشيخ محمد ات١دلٍ بن خليفة بن حستُ بن اتٟاج عمر خلف الله في  الشيخ محمد بن خليفة المدني - ب

ي بلحسن النجار كمحمد الطاىر بن ,من مشاتٮو الشيخ محمد بن يوسف كشيخ الإسلبـ ات١الك1888كلاية ات١نستتَ سنة 
عاشور بقي في خدمة شيخو ت٨و ثلبث سنوات فعلمو الورد العاـ كالإسم ات٠اص كات١فرد كتلقتُ أسرار التوحيد توفي 

 5"1959مام 14

 : فروعات الزاوية العلاوية 

                                                           
 .196-191غزالة بوغالً، ات١رجع السابق، ص: ينظر 1
ػ، 2010لمجلة اتٞزائرية في الأنثركبولوجيا كالعلوـ الإجتماعية  العلبكية خطاب في ات٢وية عند الشيخ عدة بن تونس من خلبؿ ت٣لة ات١رشد, رزقي بن عومر,2

 113-112ص
  113ص  ات١رجع نفسو،3
 2024يناير 11على بساط ا﵀بة كالأنس با﵁ , مؤسسة ات١نارة مقالة,4
 114ات١رجع السابق، ص 5
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 "تٔدينة مستغالً الذم كاف يسمى باتٟي الإسلبمي كىو حي  تقع في حي تٕديت: الزاوية الأم فِ مستغانم
يعد ىذا اتٟي من أقدـ أحياء ات١دينة كاكثرىا رمزية حيث ت٭تفظ بطابعو التقليدم كات١عمارم الفريد الذم 1عتيق لو رمزيتو "

ل لفتًة طويلة مركزا "يعكس أصالة كتاريخ ات١نطقة كيتميز بأزقتو الضيقة كمبانيو القدتٯة التي تٖوم ركح التًاث,كما ظ
للحياة الدينية كالثقافية في مستغالً بفضلو تكتسب الزاكية مكانة خاصة إذ تعد معلما ركحيا كتارتٮيا ىاما، إرتبط إتٝو 
بالدين كالتعليم كخدمة المجتمع ت٦ا ت٬عل منو شاىدا حيا على عمق اتٞذكر الإسلبمية كالثقافية في ات١دينة يوجد فيها 

 2عات للتدريس كبيوت للفقراء كبيوت ت٠داـ الزاكية كأخرل للضيوؼ"مسجد للصلبة كقا

 1925ثالٍ أكبر زاكية علبكية في اتٞزائر تقع كسط مدينة عنابة بنيت سنة  كىي: زاوية عنابة الإرشادية 
ة بعد الزاكية الأـ ، تعد من أبرز الزكايا التابعة للطريقة العلبكية كتٖتل ات١رتبة الثانية من حيث الأت٫ي1927كت٘تشييدىا في 

في مستغالً تقع ىذه الزاكية شرؽ اتٞزائر، كقد أسست في إطار توسع الطريقة العلبكية، كإنتشارىا في ت٥تلف أت٨اء البلبد 
كخارجها,تتميز بدكرىا الكبتَ في نشر تعاليم الطريقة العلبكية التي أسسها الشيخ العلبكم كالتي ترتكز على مبادئ 

ية كالتًبية الركحية كقد لعبت دكرا ت٤وريا في تكوين ات١ريدين كإرشادىم كتنظيم حلقات الذكر كالدركس التصوؼ الستٍ كالتزك
تعتبر مركز إشعاع فكرم فكانت منفتحة على  3الدينية كات١ناسبات الركحية ت٦ا جعلها مركزا ركحيا في الشرؽ اتٞزائرم "

لاعتداؿ كما أف علبقتها بالزاكية الأـ تعكس ت٘اسك الطريقة اتٟوار الديتٍ كالفكرم كتسعى إلى تعزيز قيم التسامح كا
 العلبكية كتكامل أدكار فركعها ات١نتشرة ت٤ليا كدكليا .

 كتعد أكؿ زاكية علبكية في القبائل على يد عبد الرتٛن بوعزيز القبائلي فأصبحت زاوية الجعافرة الإرشادية" :
الله ات٠الصة تٛلت ىذه الزاكية رسالة إرشاد ركحي إذ كانت كما تزاؿ تلك الزاكية مدرسة تذكتَية لسلوؾ الطريق كمعرفة 

فقد لعبت دكرا مهما في اتٟفاظ على التًاث الصوفي العلبكم   4مركزا لنشر مبادئ التصوؼ من ذكر كتربية كتعليم"
تٞزائر كىي في تكامل كتساىم في ربط الأجياؿ اتٞديدة بأصوؿ ىذا النهج الركحي فتعد أحد أعمدة الامتداد العلبكم في ا

 تاـ مع الزاكية الأـ كالزاكية الإرشادية .
 :تقع في ات١دينة اتٞديدة تولى إنشائها اتٟاج صالح بن عبد العزيز "ىي إحدل الزكايا الارشادية زاوية وىران"

كحية كتربوية التابعة للطريقة العلبكية، كقد أسست على يد أحد مريدم الشيخ العلبكم, تأسست الزاكية لتكوف منارة ر 

                                                           
 45ع السابق،  ص الزكايا في الغرب اتٞزائرم التيجانية كالعلوية كالقادرية، ات١رج الغالي بن لباد,1
 140غزالة بوغالً, ات١رجع السابق، ص 2
 140ات١رجع نفسو، ص 3
 140ات١رجع نفسو،  ص 4
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كتعتٌ بتعليم مبادئ التصوؼ على الطريقة العلبكية ات١رتكزة على الذكر كالمجاىدة  1تٗدـ سكاف كىراف كات١ناطق المجاكرة"
 كالتزكية,كالسلوؾ الركحي القائم على ا﵀بة كالتسامح فهي تواصل أداء رسالتها في نشر الوعي كتربية الأجياؿ اتٞديدة .

 :تأسست على يد الصادؽ سيدم اتٟاج صالح بن مراد التلمسالٍ ىي زاكية معدة لإقامة  زاوية غليزان"
تعرؼ ىاتو الزاكية  2الصلوات ات٠مس كتعليم كتاب الله للؤطفاؿ من أبناء الفقراء كبث ات٢داية كالإرشاد بتُ أفراد العباد  "

كتقاـ فيها اتٟلقات الذكرية بانتظاـ إلى جانب  بدكرىا الكبتَ في إرشاد ات١ريدين كتربيتهم على مبادئ السلوؾ الركحي
دركس الفقو كالتفستَ كالتزكية فقد سات٫ت في ترسيخ قيم الأخلبؽ كا﵀بة فهي تعد نقطة تواصل بتُ الزاكية الأـ كباقي 

 الزكايا الأخرل.

                                                           
 143-142ات١رجع نفسو،  ص 1

2Hhps //alawi 1934 arblogspotcom 
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 تمهيد:
 يعد الخطاب الصوفي من أىم الخطابات في الثقافة العربية الإسلامية لدا يحملو من خصائص فنية تٚالية متفردة

فهو مرجع ضخم في لرال الفكر والأدب يحمل في طياتو دلالات فكرية ورموزا وعلامات قامت بإبراز قيمة 
 ؟ وما ىو دوره في إصلاح المجتمع ؟الإنسان ,فما ىو الخطاب الصوفي ؟ وما ىي وظيفتو وأهميتو 

  الدعرفية القيمةالدبحث الأول: الخطاب الصوفي و: 
 الخطاب الصوفي ىو جزء من تراثنا العربي الإسلامي, وىو شكل من تعريف الخطاب الصوفي" :

أشكال التعبتَ اللغوي عن تٕارب عرفانية وجدانية, وىو ضرب من الكتابة الإبداعية لو خصوصياتو الفنية 
 يعد مكون أساسي في التًاث العربي الإسلامي فهو تٕربة روحية عرفانية يتميز بالإبداع والجمالية.   1والجمالية"
 : الخطاب الصوفي ودلالات الدعنى 

"إن قضية الدعتٌ ت٘ثل مضمون الكلمة أو الجملة أي ما تدل عليو من فكرة أو مفهوم يدل عليو لفظ أو رمز 
يعتٍ دراسة الدعتٌ من خلال الدفردة والتًكيب فيدرس ذلك دراسة شكلية صورية بغض معتُ، وفي علم الدلالة 

فالدعتٌ عند الصوفيتُ متحول ويفهم عبر التجربة والذوق أما علم الدلالة  2النظر عن السياقات التي تٖف الكلام "
ن فهمها من الكلمات وحدىا بل يهتم بالدعتٌ لغويا, أي الدعتٌ في اللغة، الدعاني التي يقصدىا الدتصوفون لا يدك

يجب فهم اللغة في سياق الكلام والدوقف الذي قيلت فيو "مقاصد الدتخاطبتُ لا يدثلها الوضع اللغوي المجرد فقط 
يو فيستند  ولا يدكن الوصول إليها إلا من خلال فهم اللغة في سياق الإستعمال الدتجدد بتجدد مقاصد الدتكلمتُ

 3لغوي ويتجاوزونو لتلبية مقاصدىم وأغراضهم الدلالية والتداولية كونها تبحث عن الدعتٌ "الدتخاطبون إلذ الوضع ال
 فالأشياء لا تفهم بالحواس فقط وإنما بالدعتٌ الذي يرتبط تْقيقتها الدرتبطة با﵁ عز وجل.

 :وظيفة وأهمية الخطاب الصوفي 
 ن يلعب دورا ىاما، بإمكان ىذا الفكر "الخطاب ىو وسيلة لتحقيق التغيتَ في الدعرفة والتصوف فيمكن أ

أن يزيل الكثتَ من الدعاناة التي يعيشها الفرد الإسلامي التي حاصرتو الدعرفة الدنيوية فأضحى يعيش في سراديب 

                                                           
 65ص ،2016 ،1ط ،الأردن عالد الكتب الحديث للنشر والتوزيع, عبد الله خضر تٛد ,شعرية الخطاب الصوفي، ديوان عبد القادر الجيلاني أنموذجا,1
 ، دت.1أتٛد الدتوكل، الوظائف التداولية في اللغة العربية، منشورات الجمعية الدغربية للتأليف والتًتٚة والنشر، دار البيضاء، الدغرب، ط 2
 30الدرجع السابق، ص نوال بلخضر, الرؤية الجوىرية للخطاب الصوفي، بتُ التنظتَ والإجراء، 3
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تٔعتٌ أن ىذا الفكر يزيل الحصار الدنيوي الذي يحاصر الفرد وتٕاوز الدعاناة التي يعيشها الإنسان  1التيو والضياع" 
 والشعور بالإتصال با﵁ عز وجل والتواصل مع الذات الإلذية.

 "وىذا من خلال التأمل  2"تنمية القيم النبيلة وتربية الأحاسيس السامية وتصفية النفوس من الأكدار
 فس والكون والبحث عن الدعتٌ والغاية والعمل الصالح الذي يهدف إلذ خدمة الآخرين وتٖقيق الختَ.والتدبر في الن
  الخطاب يسمو بالإنسان لضو آفاق عالية في مقام التعبد والتقرب إلذ الله عز وجل وىو في صورتو"

تٔعتٌ أن الخطاب  3التدين "الشفافة النقية، يعد الدنهج الأمثل والنموذج الأفضل في سلوك الطريق إلذ التعبد و 
 يؤدي إلذ الإرتقاء الروحي والتعبد الحقيقي الذي يأتي من القلب والروح و ليس فقط من الشكل الخارجي.

 " يدكن للخطاب أن يرتقي فكريا ويحقق  4"الخطاب يسمو بالفكر والثقافات وتٖقيق الختَ للبشرية تٚعاء
 ن الأمن.الختَ للبشرية و الوصول إلذ مستويات عالية م

 "معتٌ ذلك تٛاية الحريات  5"الخطاب يخدم الإنسان ويقوم تْمايتو وتٛاية الكرامة الإنسانية والأخلاقية
 الأساسية كحرية التعبتَ والفكر والضمتَ وتعزيز التفاىم والتعايش السلمي.

  يدكن إصلاح "التحرر من لغة الحكم الدسبق تٔعتٌ أن تعتًف بالتصوف والخطاب الصوفي قولا وفعلا فلا
الإعتًاف بالتصوف كجزء من التًاث الثقافي الديتٍ، والإعتًاف بالخطاب الصوفي   6المجتمع إذا عزلنا الدتصوفة"

 كأداة للتواصل والتعبتَ عن القيم الروحية.
 "تٔعتٌ الإنتقال من ثقافة النخبة التي تتميز بالشمولية  7"الإنتقال من ثقافة النخبة إلذ ثقافة المجتمع

 نوع، إلذ الثقافة الدساوية أو العامة لتعزيز الدشاركة المجتمعية.والت
 "وذلك من خلال  8"الدفاع عن الدصالح الفردية والجماعية ضد أشكال الإعتداء الداخلي والخارجي

 التوعية بالحقوق الفردية والجماعية لتحقيق العدالة الإجتماعية وتٖقيق الأمن والإستقرار.

                                                           
 2012ديسمبر  11/12الاجتماعية والنفسية في الثقافة الاسلامية الدعاصرة، ملتقى دولر، جامعة أبي بكر بلقايد تلمسان التصوف وتٕلياتو 1
 21رشيد بكاي، سلطة الخطاب الصوفي في الجزائر ادوار التنظيمات الصوفية خلال الفتًة الاستعمارية بالجزائر، مرجع السابق، ص 2
 الدرجع نفسو، الصفحة نفسها 3
 22الدرجع نفسو،  ص 4
 41وفاء برتيمة وآخرون، ملامح الحضور الفلسفي في الفكر الجزائري ، الدرجع السابق، ص5
 65خليجي الشيخ ، الخطاب الصوفي في الددرسة التلمسانية أثناء العهد الزياني، ص 6
 23رشيد بكاي، الدرجع السابق، ص 7
 26الدرجع نفسو، ص8
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 وىذا من خلال التوعية الدينية والعمل على تعزيز الفهم 1حة والحرفية للدين""تعزيز التعاليم الصحي
 الصحيح للدين والإلتزام بتعاليمو.

  "ىذا يعتٍ القبول بالدنهج السلفي الذي يعتمد على التعاليم 2"لزاربة البدع و القبول بالدنهج السلفي
 الأصول الدينية والإعتماد أيضا على الكتاب والسنة.الدينية الأصلية وتعزيز الفهم الصحيح للدين والعودة إلذ 

  تشويق الدتلقي من أجل الإقتًاب وجعلو يجرب أن يفهم الخطاب حتى إذا فهم ذاق وعرف ثم غرف"
تٔعتٌ الإستفادة والفهم للخطاب من خلال اللغة الجذابة والدثتَة وإعطاء أمثلة واقعية التي تٕذب  3فاعتًف"
 الإنتباه.
 تٔحاربة التشدد والتعصب الديتٍ 4م العرفي الذي كان في الأصل يقوم على العصبية" "تهميش النظا

 والفكري الذي يؤدي إلذ العنف والكراىية.
 "حيث يساىم الخطاب في نشر مبادئ الدين من أسمى 5"نشر مبادئ الدين الإسلامي قيمو وأخلاقو

 وحب الختَ. الأعمال التي يقوم بها فالإسلام دين العدل والرتٛة والتسامح
  تربية الإنسان على الأخلاق الفاضلة فهذه الخاصية تعد من أىم ركائز بناء المجتمع الصالح والدتماسك

 6". قال: "إنما بعثت لأت٘م مكارم الأخلاقوىي من أعظم مقاصد الشريعة الإسلامية بل إن النبي صلى الله عليه وسلم
  القرى الجزائرية والذي كانت السلطات الإستعمارية "معالجة الجهل الذي انتشر بدوره في كل الددن

العبارة التي ذكرتها تسلط الضوء على قضية مهمة تتعلق بتأثتَ الإستعمار  7تشجعو وتدعمو و تعمل على نشره"
الفرنسي في الجزائر خصوصا في الجانب الثقافي والفكري فمعالجة الجهل والتخلف التي لطالدا اعتبرت من آثار 

 لإستعمارية.السياسات ا
 "وىو أعظم مقاصد الشريعة الإسلامية وىو من أولويات  8"إصلاح الأفراد من الإلضراف عن الشرع

الدعوة والإرشاد, لأن صلاح الفرد أساس في صلاح المجتمع, والإلضراف عن الشرع يشمل ترك الأوامر أو الوقوع 

                                                           
 26الدرجع نفسو، ص 1
 06نفسو، ص الدرجع 2
 18ص ، الدرجع السابق، طاب الصوفي والتفاىم من الحصار إلذ الحوارالخ خالد التوازي,3
  18ص الدرجع نفسو,4
  21ص  ،الدرجع نفسو5
 .ورواه البخاري في الأدب الدفرد وصححو عدد من العلماء رواه الإمام مالك في الدوطأ بلاغا,6
 150ص، الدرجع السابق، الفلسفي في الفكر الجزائريملامح الحضور  وفاء برتيمة وآخرون,7
 197، ص الدرجع السابقالغالر بن لباد، زوايا في الغرب الجزائري التيجانية والعلوية والقادرية، 8



 الفصل الثاني:                                               الخطاب الصوفي وممارساته العملية
 

 
48 

خلاق، ىنا لرموعة من الوسائل لإصلاح الأفراد من في  ا﵀رمات سواء في العقيدة أو العبادة أو الدعاملات أو الأ
ىذا الإلضراف من بينها القدوة الصالحة فالناس يتأثرون بالأفعال أكثر من الأقوال من التأثر بالوالدين, الدعلمتُ 

 والدعاة لو أثر كبتَ.
 الدمارسة العملية للخطاب: 

الدمارسات غتَ الخطابية التي ليست "لا يدكن وصف الخطاب إلا بإدراجو في سياقو الصوفي أي داخل 
بالضرورة عديدة الدعتٌ أو غتَ جدية فطالدا أن التكلم ىو فعل شيء معتُ, فهو أيضا شيء آخر مغاير لتحريك بتٌ 
لغة معينة ذلك يحيز القول أن الأهمية الضرورية للخطاب لا تلغي أهميتو الصوفية وأن الدرس الذي يعلمنا إياه لا 

ىنا الخطاب لا يدكن فهمو إلا في سياقو الصوفي حيث يتجاوز  1بأهمية الدمارسات الخطابية"يقف عند التذكتَ 
 .اللغة ليصبح جزءا من الدمارسة الفعلية

"ما دام الخطاب ىو ما يدكن أن يكون قد قيل فإنو ما أن ينطق حتى يخضع للقسمة بتُ ما ىو حقيقي جدي 
ة الدعرفة التي تضفي على  بعض الصيغ الخطابية قيمة حقيقية أو وبتُ ما ىو خاطئ وىكذا يظل الخطاب أستَ إراد

تٔعتٌ أن الخطاب ليس بريئا فبمجرد أن يقال يدخل في لعبة تقييمية تٖكمها معايتَ الدعرفة السائدة  2قول الحقيقة "
السائدة والتي تقرر ما إن كان ىذا القول يدثل الحقيقة أم العكس، عملية فهم نظرية الخطاب ليست بالأمر السهل 

 .ية أخرىفهي تتأرجح بتُ تأكيد صورية الخطاب من جهة و إعطائو طابع الجدية من ناح

 :الدبحث الثاني :مميزات ومكونات الخطاب الصوفي 
يعد الخطاب الصوفي مرآة لتجربة وجدانية يعيشها الدتصوف في سعيو لضو الحق وطلبا للتقرب من الله قد ت٘يز 

 ىذا الخطاب بلغتو الرمزية ومضامينو الروحية وأسلوبو الإيحائي الذي يعكس عمق التجربة وصدق التوجو الروحي.
 

 يتميز تٔجموعة من الدميزات والدكونات أهمها:مميزات ومكونات الخطاب الصوفي:  .1

 اللغة والرمز: 

                                                           
 57ص، 2017فلسفة اللامعقول في الخطاب الصوفي، لندن ,أفريل, محمد زياني,1
  57الدرجع نفسو, ص 2
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 :اللغة أداة التعبتَ الإنساني فهي جزء من المجتمع ومن دونها لا يستطيع أن يحقق التواصل بتُ "  اللغة
بناءا على ىذا فإن اللغة أداة للتعبتَ عن التجارب الروحية والذوقية التي يعيشها الصوفي "تعتبر لغة  1أفراده"

الخطاب الصوفي رمزية ولرازية ذات دلالات كثتَة لزتوية على أكثر من تأويل كما تتميز بالتخيل والإنزياح الدعنوي 
تٔا أن لغة الخطاب الصوفي تتسم بالرمزية  2دم التصريح"والدلالر، وأيضا التشبيو والإستعارة والغموض والكتابة وع

والمجاز فإنها تٖتمل دلالات أكثر من التأويل حيث تغلفها طبقات من الدعاني العميقة، كما أنها وظف أدوات 
 البلاغة كالإستعارة والتشبيو فبطبعها مالت إلذ الإحياء عوضا عن التصريح.

إن اللغة الصوفية تكون مفارقة للعادي والدألوف وتنصرف إلذ قول الدسكوت عنو والدبهم، والإقرار برمزية " 
اللغة الصوفية وغلوىا في عالد لاوضوح والدشفر جعلها تفوق السائد وتتخطى أفق الوعي الواحد لتفتح بابا جديدا 

غ الدقاصد بإعتبارىا عاجزة عن الوصول إلذ الغاية ما لد بناءا على ما سبق تعتبر اللغة جزء من عملية تبلي 3للتأويل"
يسلك الدتصوف طرائق عديدة، يدكن لذا توصيل الدعاني الروحية والدفاىيم الدينية بطرق غتَ مباشرة،كما تقوم 
بتبليغ أحوال وتٕارب الصوفيتُ تْيث تعتبر تٕاربهم مصدر إلذام وىداية، "إن اللغة ىي الوسيط بتُ الدتصوفة 

على ىذا يدكن إعتبار اللغة ىي الوسيلة الأساسية التي  4ائقهم وىي وسيلتهم للحب ومدار الدعرفة عندىم"وحق
تربط بتُ الله والدتصوفة، حيث يستطيع من خلالذا أن يخاطب الله )الدعاء( للوصول إلذ الحقيقة الروحية، فاللغة 

رجع الصوفي إلذ الإرتقاء بأدائو اللغوي إلذ الصوفية أو الخطاب الصوفي لو مدلولات ومعاني خاصة، ولذلك ي
 مصاف تٕربتو الروحية.

"إن اللغة ىي إحدى الآلات الروحية التي تٖول العالد الدختلط للمحسوسات إلذ عالد موضوعات وت٘ثلات  
تٔعتٌ أن اللغة ىي وسيلة روحية تستخدم لوصف العالد  5والكلمات قوى نشيطة تستولر على الحقيقة الواقعية"

تفستَه، والكلمات التي تستخدمها ليست لررد أدوات للتواصل، بل ىي قوى نشيطة تؤثر على الحقيقة الواقعية و 
ىذا 6"إن خطاب الصوفي لغتَ الصوفية يتخذ اللغة في ىذا السياق سبيل التصريح والوضوح في حدود لسصوصيتو"

                                                           
 باديس, جامعة عبد الحميد بن دكتوراه,كلية الآداب واللغات والفنون, لقي في الخطاب الصوفي أبو حيان التوحيدي,إشكالية الت محمد الحاج قوس,1

 69ص ,2011/2012مستغالز ,
 19د جامعة حسيبة بن بوعلي شلف العد نسانية،ت الاجتماعية والإساجلول دواجي عبد القادر، اللغة وتيماتها في بردة البوصتَي الأكاديدية للدرا2

 84ص  ،2018
 ،2015،  15متٌ تٚيات، اللغة في الخطاب الصوفي من غموض الدعتٌ الذ تعددية التأويل، لرلة حوليات التًات، جامعة تيارت، الجزائر، العدد 3
 144،  ص 2015،  05محمد عابد الجابري، التًاث والحداثة، مركز الدراسات الوحدة العربية، ط 4
 69ص الدرجع السابق، معقول في الخطاب الصوفي ، محمد زياني ، فلسفة اللا5
 04ص  الدرجع السابق،زىرة لحلح، البعد الإنساني في الخطاب الصوفي معرفة الذات والوعي بالعالد مقاربة مقاصدية، 6
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رة مع الحفاظ على خصوصية التجربة تٔعتٌ أن الخطاب عند الصوفي لغتَ الصوفية يتطلب لغة واضحة ومباش
 الصوفية.

من خلال 1"تقوم اللغة الصوفية أساسا على الرمز، وقد جعل الصوفي الحروف رموزا ذات بعد ميتافيزيقي"
الإعتماد على الحروف رموزا ذات بعد ميتافيزيقي، حيث يعتبرون أن لكل حرف معتٌ روحي وميتافيزيقي فهو 

طلقة والوصول للمعرفة العقلية ) فهم العالد وتاريخية الإنسان(، بدون اللغة لا يدكن يستعملونها لوصف الحقائق الد
للعالد أن ينبثق ولا يدكن للإنسان أن يفهم نفسو وتاريخو، إذن "العالد لا يتضح إلا باللغة كما أن الإنسان لايكون 

ومن ىنا  2ة الإنسان مشروطان باللغة"على لضو تاريخي إلا إذا انتهى الدوجود في تٚلتو فإنكشاف العالد وتاريخي
يدكن أن نتصور الشكل الباطن للغة ىو"تصور يلتقي فيو الفيلسوف مع اللغوي والعالد التجريبي مع 

؛ معتٌ ذلك أنو عندما يلتقي الفيلسوف مع اللغوي، والسيكولوجي مع العالد التجريبي يدكن تصور 3السيكوفيزيائي"
 الشكل الخفي لذاتو اللغة.

اللغة الرمزية ىي التي ستتمكن من إخراج الدعادل التخيلي داخل الخطاب الصوفي لتتم عن ت٘يز التجربة  "ىذه
اللغة الرمزية من الكشف عن  4الصوفية في فهمها للوجود والدعرفة عبر السفر لضو الذات ولضو الله في آن واحد"

فية في فهمها للمعرفة والوجود والقدرة على تٕاوز الدعادل التخيلي في الخطاب الصوفي لشا يبتُ ت٘يز التجربة الصو 
الظاىر والوصول إلذ الباطن "اللغة في مسار العارفتُ وكذا الشيخ العلاوي ىي حديث البدايات والنهايات لأنها 

 اللغة وسيلة لظهور الحق وتٕلياتو فالعارفون يعتبرونها أداة 5لغة الوجود والكينونة كمرتبة من مراتب تٕليات الحق"
 لإكتشاف الحقائق الدطلقة والوصول الذ الدعرفة الحقيقية.

  :أنواع اللغة 
وىذه اللغة تهدف إلذ 6:"تنبع من التجربة وتتعلق بإدراك العالد الحسي في الزمان والدكان "اللغة الدباشرة -1

 .وصف العالد الحسي بطريقة مباشرة وواضحة دون استخدام الرموز أو الإستعارات

                                                           
 19ص  الدرجع نفسو,1
 68ص الدرجع السابق،اللغة في الخطاب الصوفي من غموض الدعتٌ إلذ تعددية التأويل , ،متٌ تٚيات2
 69 السابق،محمد زياني، الدرجع 3
 15ص   الدرجع السابق،، ، ملتقى دولرسلامية الدعاصرةالتصوف وتٕلياتو الاجتماعية والنفسية في الثقافة الإ 4
 14،  ص الدرجع السابقزىرة لحلح،   5
 78ص  ،محمد زياني، الدرجع السابق6
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العالد الأسطوري في الفن، من خلال ىذه الدظاىر  : وتتخذ صورا ثلاث الأساطتَ، الوحي، لغة الناس -2
 1".تعبر لغة الناس عن حقائقها

وىي تٗتص بإدراك العالد الحسي، ولغة الناس  ؛اللغة الدباشرة التي مصدرىا التجربة :ومن ىنا لصد نوعتُ للغة
 التي تعبر عن وقائعها من خلال:

  يعتبر رمز الرموز لأنو ثغرة مفتوحة  ،تتطلع مباشرة إلذ بلوغ العلو الدطلق والنظر العقلي "العقلي:لغة النظر
فيمكن أن يكون النظر العقلي عملية فكرية تهدف إلذ فهم الحقائق  ،خاصة بأىل النظر 2لضو بعد لا نهائي"

 الدطلقة والوصول إلذ الدعرفة العقلية.
 3الوحي ىي لغة العلو تبدو الدبدأ الأول الفعال والبدء الأزلر القديم"  : "اللغة في سياق لغة لغة الوحي 

لغة الوحي ىي لغة خاصة ومباشرة بتُ الله والنبي وتعتبر وسيلة للتواصل، ىذه اللغة تعتبر مبدأ أوليا فعالا لأنها تعبر 
فهي  ؛بدأ الأول والبدء الأزلر القديمعن الحقائق الدطلقة والعلوم الباطنية، أي أن لغة الوحي وىي لغة العلو تبدو الد

 تهدف إلذ فهم الحقائق الروحية والعلوم الباطنية.

 الرمز: 
"أنو من الألفاظ الدشكلة الجارية ومعناه معتٌ باطن لسزون تٖت كلام ظاىر ويكاد  الطوسي" الرمز كما يعرفو 

فالرمز ىو إشارة للتعبتَ عن المجاز أو  4الرمز الصوفي يرادف الإشارة وىي ما يخفى على الدتكلم كشفو بالعبارة"
 الإيحاء وتستعمل لنقل التجارب الروحية أو الحالات الوجدانية التي يصعب وصفها بالكلام الدباشر.

 :يلجأ الصوفيون للرمز عندما لا يجدون وسيلة تعبر عن ما في نفوسهم وما  الرمز في الخطاب الصوفي"
يستعتُ الصوفيون بالرمز فيعتبر وسيلة  5لذ مقام"إحال أو من مقام يغمرىم من فرح حتُ يرتقون من حال إلذ 

للتعبتَ وتوصيل الدعاني وبهذا، إن الرمز وحده يدكن أن يعبر عن الحالة الدعاشة فلا يدكن للغة وصفها ولا تكون  
ز للحياة كافية للتعبتَ عن الأحوال والدقامات، "كل شيء رمز الشيء, قد يكون الشيء رمز لنقيضو، فالدوت رم

                                                           
 78ص ،محمد زياني، الدرجع نفسو1
 78ص ،الدرجع نفسو2
 69ص  نفسو،الدرجع  3
 ،جامعة الشهيد تٛة لخضر الوادي ،داب واللغاتقسم الأدب واللغة العربية كلية الآ ،تٛزة تٛاده , لزاضرات في مقياس الأدب الصوفي 4

 24، ص 2021/2022
داب واللغات والفنون جامعة عبد الحميد أطروحة دكتوراه كلية الآ نموذجا،أبو حيان التوحيدي أإشكالية التلقي في الخطاب الصوفي  محمد الحاج القوس،5

 257، ص 2011/2012،بن باديس مستغالز 
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لأن مفهومو للموت ىو أنو حياة أخرى، الفرح متضمن في الحزن، والسعادة في الشقاء، والراحة في التعب، ذلك 
تٔعتٌ أنو في التصوف ينظر إلذ الدوت ليس كنهاية بل   ؛1لأن العارف الصوفي يرى الجمال في الجلال القهار "

لى الصوفي عن ذاتو ليحيا با﵁ والإنتقال من العالد الدادي إلذ كبداية لحياة أسمى فهو يدثل الفناء في الله حيث يتخ
 عالد الروح، )التجليات(.

"إن الإستعانة بالرمز في الخطاب الصوفي تٔثابة الدذىب الفتٍ الذي يستنبط العالد الخارجي ويستظهر العالد 
تصورات تستخدم لتمثيل تٕربة روحية وذلك لأن الإستعانة بو في النص تٔثابة إستعارات أو مفاىيم أو 2الداخلي" 

 "3معينة، "فالرمز كمذىب يعتمد على عمليتتُ أساسيتتُ هما: وضع الصيغ التعبتَية والكشف عنها أو صياغتها
" الرمز أو اللغز ىو الكلام الذي يعطي ظاىره ما لد يقصده قائلو وكذلك منزلة العالد في الوجود ما أوجده الله 

الله عز وجل أوجد العالد لكي يعبر عن نفسو وليس فقط كي يعبر عن النفس البشرية  4فس"لعينو وإنما أوجده للن
فالرمز أو اللغز ىو كلام يحتوي معتٌ خفي أو غامض حيث أن الكلام الظاىر لا يعبر عن الدعتٌ الحقيقي الذي 

منو تكون في غتَ ما وضعت لو  يقصده الدتكلم، "التعبتَ بالتًميز إذن ليس تعبتَا صريحا، وإن الألفاظ التي تتألف
يدكن  5أو غتَ ما شاع إستعمالذا فيو، ولكن تٖمل تصاوير معينة وىذه التصاوير لا تقابل الدعتٌ وجها لوجو"

إستخدام الألفاظ بطريقة غتَ مباشرة حيث تٖمل ىذه الألفاظ بدورىا معاني لستلفة عن الدعاني الأصلية أو الحقيقية 
 نقل الدشاعر والأفكار بطريقة أكثر عمقا.لذا فهذه الطريقة تسمح ب

"تكمن قيمة الرؤيا الرمزية عند الدتصوفة في قدرتها على ت٘ثيل الأشياء وجعلها في صور خيالية حسية، تتحول 
بإستمرار، ت٘زج بتُ التجربة الداخلية الدوصلة إلذ مقام الحدس والكشف والعناصر الحسية التي تتحول ىي الأخرى 

إن الرؤيا الرمزية عند الدتصوفة تعتبر وسيلة لإكتشاف  6على ت٘ثيل الأشياء وجعلها في صور متخيلة" إلذ رموز قادرة
لإكتشاف الحقائق الروحية والوصول إلذ الدعرفة الحقيقية ىذه الرؤيا تساعد الدتصوفة على رؤية الأشياء من منظور 

 آخر وتٕعلهم قادرين على فهم الحقائق الروحية تٔعتٌ أدق .
 

                                                           
 28الدرجع السابق ص  تٛزة تٛادة,1
 149ص  الدرجع السابق، ،وفاء برتيمة وآخرون2
 149الدرجع نفسو، ص 3
 21ص الدرجع السابق، بلخضر،  نوال4
الدرجع السابق.  ، الدلتقى الدولر،سلامية الدعاصرةياتو الاجتماعية والنفسية في الثقافة الإالتصوف وتٕل ،محمد بن عمر، الرمز طريق الذ كوامن الدتصوفة5

 .22ص
 الصفحة نفسها. ،الدرجع نفسو6
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  الرمز:أقسام 
يكون الرمز مباشر حيث يقع غالبا في كلمة واحدة وىو رمز مكثف في بيان موجز " :الرمز الحسي -1

يكون على عكس الرمز الذىتٍ الذي يكون مفردا مستمدا من ا﵀سوسات الدوجودة في الطبيعة كرمز الطائر 
 1مثلا".

المجاز؛ لأن المجاز ىو التعبتَ غتَ الدباشر وىو يتمثل الرمز المجازي في الدعاني التي يعطيها " :الرمز المجازي -2
الإيحاء والإشارة ومنو الإستعارة والكناية والمجاز الدرسل فمثلا بعض الرموز تنتج معاني لرازية ,كما أن الصور البيانية 

 2" .في نتاج الصوفيتُ تتحول إلذ رموز متعددة الدعاني
الحسي الذي يتمثل في كلمة واحدة تعبر عن معتٌ  الرمز من خلال ذلك يدكن تقسيم الرمز إلذ قسمتُ،

مكثف، أما الرمز الذىتٍ يكون مصدره ا﵀سوسات الدوجودة في الطبيعة، أما الرمز المجازي الذي بدوره يعتمد على 
 الدعاني فالمجاز يعتمد على الإستعارات والكنايات،كما أنو توجد بعض الرموز يكون نتاجها معاني لرازية.

  والكتابة:الإشارة 
  ":الإشارة الصوفية فكرة ومعرفة لسصوصة تنصرف إلذ أصحابها من الخاصة وخاصة الخاصة الإشارة

في ىذا الإطار يدكننا القول بأن الإشارة الصوفية  3الذين حرصوا على معانيهم من تداول العوام وإبتدال الإفهام"
بل خاصة بالذين يفهمون معناىا ومغزاىا  ىي لغة خاصة يستخدمها الدتصوفة وىي لغة غتَ مفهومة للجميع

حيث تستخدم في الكثتَ من المجالات من بينها ا﵀اضرات، الشعر الصوفي، الكتب الصوفية، "يقوم  مبتٌ الإشارة 
خارج لرالات الإدراك العقلي المجرد وىذا من حيث أن العقل يدثل في الدنظومة العرفانية للشيخ العلاوي ىيئة عامية 

ومعتٌ ذلك أن الحواس الظاىرة والباطنة ىي  4تمد على آلات لزدودة وىي الحواس الظاىرة والباطنة"لزدودة تع
جزء من العقل أي أنها تلعب دورا ىاما في عملية الدعرفة والإدراك في منظومة الشيخ العلاوي، وأن الإشارة تعتمد 

 على لرالات أخرى في عملية الإدراك.

                                                           
 31، ص، الدرجع السابقتٛزة تٛاده، لزاضرات في مقياس الأدب الصوفي1
 32صالدرجع نفسو،  2
 07الدرجع السابق، ص  ،زىرة لحلح3
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الناس وإنما ىي خاصة بأىل الله؛ لأن الإشارة لررد إيحاء بالدعتٌ دون تٖديد  "إن الإشارة لا تستخدم لجميع
معتٌ ذلك أن الإشارة ىي لغة خاصة ومباشرة بتُ الله وأوليائو، فأىل الله  1مقصود متعتُ كما يحدث في العبارة"

قا للروحانيات والعلوم ىم الذين يفهمون الإشارة ويستطيعون التواصل مع الله عن طريقها فهم يدتلكون فهما عمي
 الباطنية.

 يوجد نوعتُ للتفستَ بالإشارة هما:أنواع التفسير بالإشارة : 
:"سلك الشيخ العلاوي في تفستَه بالإشارة منهجا إنتقائيا، إذ لد يفسر تٚيع التفسير بالإشارة للألفاظ -1

و يُ ع ل ِّمُكُمُ  للَّ ه ٱ ت َّقُوا  ٱو  ﴿ :، قال تعالذالآيات بل اقتصر على ما فتح الله عليو بل لأن الأمر يتعلق بالفتوح والدواىب
لصد ىنا الدنهج التفستَي يعكس التوجو الصوفي للشيخ العلاوي الذي يرى أن فهم  2﴾بِّكُل ِّ ش يۡءٍ ع لِّيم للَُّ ٱو   للَُّه ٱ

القرآن الكريم يتطلب فتحا إلذيا وإتصالا روحيا لشا يتيح للمفسر الوصول إلذ معاني باطنية تٕتاز وتفوق الظاىر كما 
تُ الإشارة وبتُ أمرين، البعد الدكاني بتُ الدشتَ والدشار إليو تْيث لا يبلغو الصوت وتبلغو الإشارة "ربط الدتصوفة ب

من خلال ىذا يدكن أن نفهم أن الدتصوفة استخدموا  3والأمر الثاني بعد العلة تٔعتٌ أن يكون الدشار إليو ذا صمم"
كرة أن ىناك نوعا من البعد الدكاني ولكن يدكن أن الإشارة كوسيلة للتواصل في حالات معينة حيث يتطرقون إلذ ف

تصل إليو الإشارة، وفي حالة الصم؛ أي أن الأصم والذي يعتبر الدشار إليو في ىذه الحالة لا يستطيع فهم أو إدراك 
 الكلام أو الصوت إلا بالإشارة أو الإيحاء.

والإشارة الوفية مكنها من استثمار لشكنات  "تكون الإشارة الدذكورة في التفاستَ الصوفية إنفتاحا معرفيا للغة
الإشارة الدذكورة في التفاستَ الصوفية تعتبر وسيلة لإكتشاف الدعاني العميقة  4الإشارة اللغوية في إحتًام الدعاني"

والروحية، ىذه الإشارة ت٘كن الدتصوفة من فهم النصوص الدينية والروحية وتسمح لذم بإكتشاف الدعاني الخفية 
ية، "الإشارة لا تستخدم لجميع الناس وإنما ىي خاصة بأىل الله؛ لأن الإشارة لررد إيحاء بالدعتٌ دون تٖديد والرمز 

مقصود معتُ كما يحدث في العبارة وليس معتٌ ذلك أن العبارة الإلذية في نص القرآن لا تٖدد الدعتٌ تٖديدا كاملا 
د الدعتٌ تٖديدا كاملا وقاطعا، وإنما تتًك المجال للفهم والتأويل ومعتٌ العبارة الإلذية في نص القرآن لا تٖد 5وقاطعا"

                                                           
 03ص  ,2ج ,3ط مكتبة دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والتًتٚة مصر, مناىل العرفان في علوم القرآن, ,محمد عبد العظيم الرزقاني1
 282سورة البقرة، الآية   2
 26ص، الدرجع السابق، بلخضر نوال 3
 13زىرة لحلح، الدرجع السابق،  ص 4
 27الدرجع السابق، ص   5
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وىذا ما يديز الإشارة عن العبارة فأىل الله ىو الذين يدكنهم فهم الإشارة وتأويلها بشكل صحيح لأنهم يدتلكون 
 الفهم العميق للروحانيات.

يرى الصوفية أن منهج تفستَ العبارة يرتبط بإتساع أفق الدعرفة التي يصل إليها :" التفسير بالإشارة للعبارة -2
العارف ولا يجد في ىذه الوضعية العبارات الدلائمة للتعبتَ عن ىذه الحقيقة ومن ثم يضطر إلذ الإشارة رتٛة بالعباد 

العارف في ىذا  1تي يصلون إليها "العاديتُ الذين لد يصلوا إلذ ىذه الدعرفة أو خوفا من الفهم السطحي للحقائق ال
السياق يعتبر شخصا قد وصل إلذ مستوى عال من الدعرفة الروحية، ىذا الشخص يجد صعوبة في التعبتَ عن 
الحقائق التي يصل إليها بإستخدام العبارات العادية ولذلك يلجأ إلذ الإشارة، فالإشارة والعبارة تعتبران وسيلتتُ 

 الإشارة )غتَ مباشرة(. ية العبارة )مباشرة(،للتعبتَ عن الحقائق الروح

 :الكتابة الصوفية 
فهي كتابة تعبر عن الوجدان وحقيقة البعد الوجودي الذي  ؛عبر الكتابة الصوفية عن الإجتماع والدعيشت  

 ليست تشخيصا للعام الخارجي بل يلامس الكينونة ويتجاوز حركة الحياة في قلقها الدعتاد "الكتابة عند الصوفية
ىي تعبتَ عن الحال والوجود ومنبثقة من التجربة الحية ومتًفعة عن الدشاكل اليومية والتوترات التي تٖدثها الطبيعة 

فالكتابة الصوفية لا تهتم بالعالد الخارجي أو بالتفاصيل اليومية وإنما ترتكز على التجربة  2الحيوانية في الإنسان"
 لة لإكتشاف الذات والوصول إلذ الدعرفة الحقيقية.الداخلية للكاتب فهذه الكتابة تعتبر وسي

تٔا أن الأنطولوجيا ىي دراسة الوجود فتعتبر أساس كل شيء و أن فهم الوجود ىو مفتاح فهم الذات والعالد 
فقد يؤدي ىذا العنصر إلذ  3"فالعنصر الأنطولوجي يعد من أىم العناصر التي جددت في اللغة والكتابة الصوفية "

لوجود والوجودية، الكتابة الصوفية ليست لررد لون أدبي ثابت, بل ىي "نهر متجدد من الدعاني والرؤى فهم أعمق ل
تنبع من القلب وتصب في عمق الوعي الإنساني فهي لزاكات للواقع بروح متأملة لا تهرب من الحياة بل تسعى 

ليس للكتابة الصوفية لونا واحدا وإنما  لتصحيح مسارىا عبر التأمل والصفاء من خلال رموزىا وعباراتها العميقة،
 4ىي لزاكاة للواقع وتصحيح للمسار".

 

                                                           
 27الدرجع نفسو ،ص 1
 84محمد زياني، فلسفة اللامعقول في الخطاب الصوفي ، الدرجع السابق ، ص 2
 84الدرجع نفسو ، ص 3
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  : الحركة الجدلية في الكتابة الصوفية 
الأخر في حركة جدلية تٖول الإنسان إلذ حركة وجودية يتماىى فيها مع و نا "لصد في الكتابة الصوفية يتداخل الأ

الكلام، كأنها فيض يهبط من عالد الغيب وطقس سري يزيد الرغبة سر الوجود فتبدو الكتابة ىنا أبعد من أدبيات 
من خلال ىذا يتضح لنا أن الكتابة الصوفية تعتبر فيضا يهبط من عالد  1ذوقانا وإلحاحا في معرفة ألغازىا ورموزىا "

نا مع الأالغيب وىذه الكتابة تتميز بالطابع السري حيث يزيد الرغبة في معرفة ألغازىا ورموزىا فهي تتداخل 
وتتماىى مع سر الوجود "توضح لنا الكتابة الصوفية أن ما نسميو بالحقيقة لا يدكن في عالد الظواىر  ،والأخر

الدباشرة إلا بشكلو الوضعي العلمي، أما الحقيقة فعلى العكس ىي سر يكمن في باطن الأشياء ويستطيع الإنسان 
تٔعتٌ تعتبر الكتابة الصوفية حقيقة ليست شيئا يدكن إدراكو بالحواس أو العقل فقط، وإنما ىي سر  2الوصول إليو"

 يكمن في باطن الأشياء ويتطلب الوصول إليو تٕربة روحية ووعيا أعمق.
سارت الكتابة الصوفية في الذامش بعيدا عن تنظتَات النقد وإلزاماتو ولذلك فهي تستَ على غتَ منوال الدعيار 

ىنا تعتبر الكتابة تٕربة شخصية وفريدة لا يدكن تقييمها أو  3و على غتَ نمط الدقاييس، لأنها تعرف بتجربة الذات"
فهمها من خلال الدعايتَ أو الدقاييس التقليدية ىذه الكتابة تنبع من تٕربة الذات وتعبر عنها وليس من خلال 

 التطبيق الصارم للقواعد. 

 نوعان منهايوجد : أنواع الكتابة 

 :وىي الكتابة التي يكون فيها الصوفي لررد متلق للواردات واللطائف "كتابة تحت وطأة الحال
 ينقسم إلذ نوعتُ أيضا:4والفيوضات وكتابة شارحة تستحضر العقل" 

لررد يعتبر نوعا من الكتابة التي تنبع من التجربة الروحية الدباشرة في ىذا النوع يكون الصوفي  النوع الأول: - أ
 متلق للواردات ولا يتدخل العقل أو التفكتَ في عملية الكتابة.

 فهو الكتابة الشارحة التي تستحضر العقل وتعبر عن التجربة الروحية عن طريق التفكتَ .: النوع الثاني - ب

  : الكتابة اللاإرادية ىي وظيفة للسرعة ولحرية الفكر في آن واحد الكتابة اللاإرادية والكتابة الآلية"
وت٘رين يسمح بإزاحة حجب العقل للوصول إلذ الطاقات النفسية الضائعة وتتيح إضاءة العقل بتُ الأنا 

                                                           
  86الدرجع السابق، ص  1
 86ص  ،الدرجع السابق2
الدرجع  ،سلامية الدعاصرة اتٛد بوزيان، الكتابة الصوفية بتُ فيض الإلذامات وإكراىات اللغة، التصوف و تٕلياتو الاجتماعية والنفسية في الثقافة الإ3

 16ص السابق، 
 16ص الدرجع السابق، لزمود سعيدي, 4
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من خلال ىذا العقل أو التفكتَ في عملية الكتابة، فالكتابة تتميز بالسرعة وحرية الفكر وتعتبر وسيلة  1واللاشعور"
 للوصول إلذ الطاقات النفسية الضائعة.

  :الرؤيا في نظر القشتَي معرفة إشراقية تتم عن طريق القلب تٔعزل عن الكتابة الإشراقية الرؤيوية"
من خلال القول يعتبر 2العقل، فالقلب ىو الأداة لدعرفة العلم الباطن أو ىو القوة الخفية التي تدرك الحقائق الإلذية "

وليس عن طريق العقل, فالقلب ىو الأداة التي تدرك القشتَي، الرؤيا أنها معرفة إشراقية تتم عن طريق القلب 
 الحقائق الإلذية وتسمح للإنسان تٔعرفة العلم الباطن.

من ىنا يؤكد على أهمية 3"استشهد الصوفية بالقرآن الكريم على إثبات مركزية القلب للفهم و الإيدان معا"
لذ دور القلب في الفهم الإيدان، "انتقد أىل القلب في الفهم والإيدان فقد جاءت العديد من الآيات التي تشتَ إ

الظاىر الكتابة الإشراقية لصعوبة فهمها ولنظريتها التي تٕمع بتُ العالد وأشيائو في الدطلق والدطلق الله في العالد 
ما فالكتابة الإشراقية عند الظاىريون تفتقر إلذ الوضوح والبساطة لأنها تعتمد على لغة رمزية ومعقدة ك 4وأشيائو "

 أنهم ينتقدون فكرة الوحدة بتُ العالد أشيائو في الدطلق الله في العالد و أشيائو لأنها غتَ واضحة.

  :الكتابة الوجودية أو النفس الإلذي أو الخيال الوجودي يتم عبر حركة نفس إلذي الكتابة الوجودية"
من خلال ىذا ىناك تشابو بتُ حركة نفس إلذي  5ت٘اما كما يحدث في الكلام عند الإنسان عبر نفس إنساني"

وحركة نفس إنساني فكلاهما يخلق الوجود والكلام, ولكن ىناك فرق بينهما وىو أن حركة نفس إنساني ىي التي 
 تٗلق الكلام بشكل جزئي.

 : التجربة الصوفية 

ذوقا أو كما يقول إن التجربة الصوفية وىب لدني خالص وليست علما كسبيا لزصلا، وذلك باعتبارىا "
تعد التجربة الصوفية معرفة  6الصوفية "علمنا علم الأذواق وليس علم الأوراق، فهي إذن معرفة تعاش ولا تتعلم "

ذوقية باطنية لا تنال بالتحصيل العقلي أو الدراسة النظرية، بل ىي ىبة إلذية تعاش بالقلب والوجدان فطريق الدعرفة 
 الحقيقية يدر عبر المجاىدة والتطهتَ الداخلي لا لررد التعلم النظري.

                                                           
 88_87ص ,، الدرجع السابقزياني ,فلسفة اللامعقول في الخطاب الصوفي محمد1
  16ص  ,السابقلدرجع الزمود سعيدي, 2
 88الدرجع السابق ، ص  لامعقول في الخطاب الصوفي,لفلسفة ا محمد زياني, 3
 85ص،الدرجع نفسو 4
 90,ص  نفسوالدرجع  5
 59ص  الدرجع السابق،سفيان بلعجتُ،  6
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صوفي، حيث يقبع في ثنياه الوجود الحقيقي والذي "تكمن قيمة التجربة الصوفية في كونها متعلقة تٔا يعيشو ال
ومنو يتضح لنا أن التجربة الصوفية ىي الأصل والحقيقة، بينما الخطاب لررد رمز  1يشكل الدال عليو ومشتَ إليو"

في أو تٕلي لدا يعيشو، فإن التجربة الصوفية تتجاوز الدظاىر لتبلغ جوىر الحقيقة، باعتبار أن الحالة التي يعيشها الصو 
تفرض عليو طرحا جديدا للتعبتَ أمام ذائقة كبتَة لفهم ذلك اللسان غتَ الدعتاد الدتًنح في عالد الخيال كقول محمد بن 

 الحبيب البوزيدي مستغانمي:
 قل للذي لامتٍ فيها وعنفتٍ                       حيث لد يعرف شأني لذلك ىو الدعذور     
 لصاروا مثل حالر ولكن جرى الدقدور                     لو عرفوا عذالر حقيقة الوصال    
 فإذا السر بدا من الغيب للشهادة                  احتًف الفؤاد وامتحق جبل الطور    

 ىذي ليلى قد بدت بالحسن تلونت                لبعضها ظهرت وبطنت في ظهور   
 2لو كنت تدريها لصرت بها مسرورظهرت لبعضها وغابت عن كلها                  ف   

ومن خلال  3"ففي التجربة الصوفية يتحلى التقابل بتُ الخالق والدخلوق، بتُ الثابت والزائل والخالد والفاني"
ىذا تعد التجربة الصوفية مسارا باطنيا يعكس سعي الإنسان للاتٖاد بالحقيقة الإلذية من خلال الذوق الروحي 

 الدعرفة النظرية المجردة فهي تقوم على إدراك العلاقة العميقة بتُ ما يعيشو وما يحكيو ويقول والدعايشة القلبية، لا عبر
 الشيخ العلاوي في ىذا الصدد :

 فمتى يكون الفصل والوصل حاصل                      إلا لررد تٗيل تأباه سحبي     
 فهل طبلت غتَي أم نفسي مطلوبة        فيا ليت شعري ما الحبيب الذي نرى                           
 فإن كنت ذاك أنابل حبي أردتو                           ومطلوبي من نفسي وإلذ غايتي         
 وىل ىذا لشكن نفسي كائن                             مطلوب وطالب في نفس واحدة         

 وكان الحبيب يرى منزلة       فهذا عشق الدعشوق في العشق عبرة              
 فكيف يكون الحب إذا واحد                           ومتى يكون القرب في الفرد الثبت         
 فالقرب مع الاثنتُ والحق واحد                       فدع عنك ما ترى سرابا بقيعة  

 راب يبقى مع الأحديةفإن جبتو الله من دونو                               ولا س
                                                           

 82ص  الدرجع نفسو،1
 161، ص2006 -1427، 1محمد بن الحبيب البوزيدي، الديوان، دار الكتب العلمية، بتَوت، لبنان، ط 2
 34،ص 1999، 1عبد المجيد الصغتَ، التصوف كوعي ولشارسة، دار الثقافة للنشر وتوزيع، دار البيضاء، ط 3
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 1فهو واحد الذات في كل ظاىر                      فأينما تولوا ظهور الحقيقة"

خلاصة القول تظل مكونات الخطاب واحدة من أعظم وسائل التعبتَ الصوفي، فهي الجسر الذي يصل بتُ 
فحسب بل أداة لصنع الدعرفة وتوثيق  الأفكار والعالد، وبتُ القلب والورق، فلا يدكن إعتبارىا لررد وسيلة للتواصل

 التجارب وتٖريك الدشاعر.

 :الخطاب التأويلي وجدلية الحق والباطل  الدبحث الثالث 
 مفهوم التأويل, مفهوم الظاىر, مفهوم الباطن  .1
 :مفهوم التأويل 

  :تفعيل من التأويل مصدر على وزن ، ىو ترجيع الشيء إلذ الغاية الدراد منو من الأول وىو الرجوعلغة
وأولو وتأولو فسره  أول الكلام وتأولو دبره وقدره""ورد في لسان العرب 2أول يؤول تأويلا ومادة الكلمة ىي أول "

وِّيلُوُ ﴿ :وقولو عز وجل تِِِّّمۡ تَ ۡ
ۡ
علم تأويلو والدراد بالتأويل نقل ظاىر اللفظ عن وضعو "أي لد يكن معهم  3﴾ۥۚو ل مَّا يَ 

رك ظاىر اللفظ وسئل أبو العباس أتٛد بن يحتِ عن التأويل فقال التأويل ت الأصلي إلذ ما يحتاج إلذ دليل لولاه ما
 4واحد " والدعتٌ والتفستَ

 :إصطلاحا 

 : معنى التأويل في القرآن الكريم 
"وردت لفظة تأويل في سبع آيات قرآنية ووردت لفظة "تأويلا"مرتتُ في القرآن الكريم ولفظة تأويلو تٙان مرات 

وِّيلِّ ﴿:قال تعالذ ا﴿قال تعالذ: 5﴾لۡأ ح ادِّيثِّ ٱو يُ ع ل ِّمُك  مِّن تَ ۡ ذ  وِّيلُ  و ق ال  يَ أٓ ب تِّ ىٓ  معتٌ الآية  6﴾رءُۡيٓ ي  مِّن ق  بۡلُ  تَ ۡ
ىنا أن يوسف عليو السلام يعتًف بنعمة الله عليو ويبتُ كيف تٖققت رؤياه القديدة بفضل الله عز وجل رغم ا﵀ن 

وِّيلُوُ ﴿ التي مر بها ، قال تعالذ: تِِّ تَ ۡ تحدث عن الذين كذبوا بآيات الآية ت 7﴾ن سُوهُ مِّن ق  بۡلُ  لَّذِّين  ٱي  قُولُ  ۥي  وۡم  يَ ۡ
                                                           

 30 -29، صالسابق الدصدر الديوان،أتٛد بن مصطفى العلاوي،  1
 27ص ،  2002 ،1الدركز الثقافي ,الدار البيضاء ط تأويلات وتفكيكات فصول في الفكر العربي الدعاصر, قي الزين,محمد شو 2
 39الآية  ,يونسسورة 3
 
 ُالتفستَ: ىو تبيتُ الدراد من الكلام على سبيل القطع فالأصل في التفستَ ىو الكشف والإظهار فهو لا يحتمل الظن والتخمت 
 1ا﵀اضرة الثامنة، ص  قضية التأويل بتُ القديم والجديد ,  ،سمية الذادي4
 6سورة يوسف، الآية 5
 100سورة يوسف، الآية 6
 53سورة الأعراف، الآية 7
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الله في الدنيا وتٕاىلوىا, فلما جاء يوم القيامة وظهر تأويلها الحقيقي أي تٖقق ما كانت تدل عليو الآيات من وعد 
ووعيد ندموا وقالوا قد جاءت رسل ربنا بالحق وت٘نوا أن يكون لذم شفعاء يشفعون لذم أو أن يعودوا إلذ الدنيا 

 ليعملوا صالحا.

 لتأويل في الفلسفة:معنى ا 
فهو من الدفاىيم الأساسية في علوم  1"ىو "رد الكلام إلذ الغاية الدرادة منو بشرح معناه أو حصول مقتضاه

الدين واللغة، والدين والفلسفة ويشتَ إلذ تفستَ الدعتٌ غتَ الظاىر، فقد وردت العديد من التعاريف لدى العلماء 
 لدعتٌ التأويل منها.
"بأنو عبارة عن إحتمال يعضده دليل يصتَ بو أغلب على الظن من الدعتٌ الذي يدل عليو  يعرفو الغزالي

يرى الغزالر أن التأويل ىو ترجيح معتٌ غتَ  2الظاىر ويشبو أن يكون كل تأويل صرفا للفظ عن الحقيقة إلذ المجاز"
ذا التأويل عادة ما يكون إنتقالا الظاىر للنص بناءا على دليل قوي تْيث يغلب ىذا الدعتٌ الدؤول على الظاىر وى

 من الدعتٌ الحقيقي إلذ الدعتٌ المجازي عندما تدعو الحاجة إلذ ذلك بدليل معتبر.
التأويل إخراج دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية إلذ الدلالة المجازية من غتَ أن يخل :بقولو " ويعرفو ابن رشد

ذلك بعادة لسان العرب في التجاوز من تسمية الشيء بشبيهو أو بسببو أو لاحقو أو مقارنو أو غتَ ذلك 
ق بتُ الشريعة والفلسفة الغاية من تأويلو تٖقيق التواف 3منالأشياء التي عددت في تعريف أصناف الكلام المجازي "

إذ يرى أن الشريعة لا تٗالف العقل، وإذ بدأ ذلك لا بد أن يتدخل التأويل، فالتأويل عنده ليس تٖريفا للمعتٌ بل 
 فهم أعمق لدا فد يخالف الظاىر بشرط أن يكون التأويل منضبطا باللغة ومدعوما بالعقل.

والدعاني التي ىي لذا وكشف تلك الحقائق من تٖت تلك  التأويل ىو إٍرجاع صور الأوضاع الشرعية إلذ مالذا,
 4".الصور
 
 
 

                                                           
 www.islamweb.net، 2015ديسمبر 17الفتوى,  يجوز منو وما لا يجوز, ما التأويل معناه أقسامو,1
 2, ص 8ديد، لزاضرة قضية التأويل بتُ القديم و الج سمية الذادي,2
 2ص  ,الدرجع نفسو3
 158,ص1999 ، 1، طبتَوت ،مكتبة لبنان ،موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي رفيق العجم,4
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 : مفهوم الظاىر 

 " :من ظهر الشيء بالفتح والظهور، بدو الشيء الخفي والظاىر ضد الباطن وظهر الشيء تبتُ وظهر لغة
ىو ما يدكن من خلال القول الظاىر 1على فلان غلبو وبابهما خضع وأظهره الله على عدوه وأظهر الشيء بينو "

 إدراكو بالحواس أو ما يبدو واضحا ومباشرا.

 :قد يعارضها النفس والشيطان, وأعمال الباطن لا معارض لذا قطعا ولا تتوقف أعمال إصطلاحا "
الباطن على أعمال الظاىر تٓلاف العكس شبو أعمال الظاىر بالجبال الكبار لأن معها اللطيفة الإنسانية والنفس 

من ىنا 2لذا وغتَ ساقطة عنها وأما أعمال الباطن ففيها إسقاط الإضافة والفناء وعدم الصفة "والشيطان معارضان 
 نفهم أن الباطن مرتبط ارتباطا تاما بالقلب بعكس الظاىر الذي بطبعو مرتبط تٔا ىو مكشوف. 

 : مفهوم الباطن 

 لدقبل منو وبطن الأمر : "من بطن والباء والطاء والنون أصل واحد يكاد يخلف وىو إنسي الشيء والغة
عرف باطنو فالبطن خلاف الظهر وباطن الأمر خلاف ظاىره ومن ىذا الباب قولذم لدخلاء الرجل الذين يبطنون 

فهو يختلف حسب السياق الذي يستخدم فيو لكن  3أمره ىم بطانتو قال تعالذ: "لا تتخذوا بطانة من دونكم "
إلذ تدبر وتأمل لاكتشافو كالنيات والدقاصد التي لا يعلمها إلا الله عموما يشتَ إلذ ماىو خفي غتَ ظاىر أو يحتاج 

 عز وجل مثل الصلاة شكلا ظاىر لكن الإخلاص فيها باطن.

  لا شيء أقرب إلذ شيء :ىو من أسماء الله الحستٌ في الإسلام ومعناه الذي ليس دونو شيء فإصطلاحا
بۡلِّ ﴿ :منو كما قال ر بُ إِّل يۡوِّ مِّنۡ ح 

نُ أ ق ۡ ۡ يعتٍ القرب بعلمو وقدرتو لا تٖيط بو الأبصار لأن الإدراك  ؛4﴾لۡو رِّيدِّ ٱو نَ 
ىو الإحاطة بالددرك من كل وجو، أما الرؤية فهي أخص من ذلك فكل إدراك يشمل الرؤية وليس كل رؤية تشمل 

ية العباد مقربتُ من الله عز وجل كحبل الوريد فا﵁ عز وجل يحب عباده الصالحتُ ويقر بأعمالذم الظاىر  5"الإدراك
 والباطنية.

                                                           
 2025أفريل 14,طلع عليو يوم,7اجامعة أم القرى ,المجلد www scpm.site. أسماء محمد بركات,1
 73ص 1لبنان ,طموسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي ,مكتبة  رفيق العجم,2
 الدرجع السابق، موقع إلكتًوني.3
 16الآية  سورة ق,4
 112,ص  2021، الدكتبة الشاملة الحديثة  إثبات رؤية الدؤمنتُ لربهم في الآخرة , شرح العقيدة الطحاوية للبراك ,5
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 آليات التأويل وحدوده : .2
يعد التأويل من أبرز الأدوات الفكرية التي ظهرت في قراءة النصوص خاصة الدينية، من خلال تٕاوز الدعتٌ 

"ومن تٚلة الدناىج الحديثة التي أعلنت عن دور القارئ لصد الدنهج التأويلي الظاىري للكشف عن الدعتٌ الباطتٍ 
لغوية ورمزية وإبستيمولوجية في إدراك حقائق الأجزاء، فالتأويل ىو الدفتاح للمعتٌ الظاىر الذي يستعمل آليات 

ومنو الدنهج التأويلي ىو طريقة حديثة في فهم النصوص يركز على دور القارئ  "ي وراء العبارات الظاىرة الدرئيةوالخف
بل يستخدم أدوات لغوية ورمزية وفكرية للكشف في إكتشاف الدعاني العميقة لا يكتفي ىذا الدنهج بالدعتٌ الظاىر 

 عن الدعاني الخفية التي لا تظهر مباشرة في النصوص. 
" الدعتٌ الذي يتجلى للقارئ في عملية التأويل ىو معتٌ شخصي يرجع بالأساس إلذ البناء الدعرفي لدى القارئ 

يس مكتوبا داخل النص، إنما التأويل من أجل و درجة تفاعلو مع النص، فالقراءة التأويلية ت٘نح القارئ كتابة ما ل
التأويل وسيلة لفهم المجتمع وترفع الستار عن ما ىو غامض بالنسبة للقارئ  1الحياة وثقافة المجتمع العربي الدعاصرة "

فهو يعطيو القدرة على إكتشاف معان جديدة" ضرورة إعادة قراءة التًاث العربي قراءة تأويلية من أجل مواكبة 
 الصورة التًاثية للعصر لد تعد مهمة من أجل مواكبة العصر و بهذا يتبتُ دور التأويل. 2"العصر

 دود التأويل :ح  
رغم ما يتيحو التأويل من إمكانات لفهم أعمق للنصوص واستيعاب تعدد الدعاني، فإن لذذه العملية حدود لابد 
من الوقوف عندىا, فالتأويل ليس فعلا مطلقا بلا قيود بل تضبطو ضوابط معرفية وشرعية تضمن بقاء النص ضمن 

 لرالو التأويلي الدشروع فمن حدوده: 
 أىلا لذلك."أن يكون الناضر الدتأول  -1
 أن يكون اللفظ لشا يقبل التأويل أصلا و داخلا في لرالو.  -2
 أن يقوم التأويل على دليل صحيح قوي يؤيده أو أن.  -3
 .3يكون الدليل الصارف للفظ عن مدلولو الظاىر راجعا إلذ ظهور اللفظ على مدلولو "  -4

من تأويل زائف لا يتلائم  وطبيعة  كل ىذه الشروط ىي دعوة لحفظ النص سواء كان دينيا أم أدبيا و منعو 
اللغة من أمثلة التأويلات الباطلة : إنكار الدعتزلة رؤية الدسلم بو يوم القيامة مؤولتُ كلمة ) ناظرة( في قولو:"وجوه 

                                                           
 176، ص  1جدة ، ط  ،مصطفى ناصف، نظرية التأويل، النادي الأدبي الثقافي1
 133، 132ص ، 2017 ,1التصوف وفضاءات التأويل ,عالد الكتب الحديثة ط عبد الله خضر تٛد ,2
 .133ص الدرجع نفسو،3
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تٔنتظرة تٔعتٌ أن خلاف الإنتظار تٔعتٌ إخراج الكلمة الأولذ عن معناىا التي وضعت  1يومئذ ناظرة إلذ ربها ناظرة"
صقها تٔعتٌ الكلمة الثانية، من خلال ىذا التأويل الباطل يعتبر تٖريفا للمعتٌ وإخراج الكلمة من معناىا لو ول

 الأصلي الذي وضعت لو في اللغة و إلصاقها تٔعتٌ آخر. 

 الدال والددلول في القراءة الخطابية : 
ضها السياق الخارجي بتعسف "يرتبط الدال في الخطاب الصوفي تٔجموعة لا نهائية من الددلولات قد لا يفر 

الدال تٔعتٌ اللفظ أو الرمز لا يحيل إلذ مدلول واحد  2وإنما ترتبط ببنية داخلية تولدىا القراءات الدتوالية لدتن النص "
ولزدد بل يتخطى إلذ لرموعة لا نهائية من الددلولات "يدكن القول بأن كل معتٌ ىو إنتهاك لدعتٌ آخر وكل 

ب يحيل إلذ تأويل آخر وىذا شاننا من الدعتٌ نفسو فنحن لا نقبض على معناىا الصرف تعريف ىو تأويل للخطا
الدعتٌ يخضع لسلسلة  3 "أو مفهومها ا﵀ض وانما البحث وراء القصد والدعتٌ إزاء سلسلة من التأويلات لا نهاية لذا

عتٌ في الخطاب الصوفي في ديدومة من التأويلات وكل لزاولة لفهم النص تفتح لرالا لتأويل جديد وىذا ما يجعل الد
 مستمرة.  

  :القصدية والخطاب ال تأويلي 
 فهي من الآراء السائدة الآن في النظرية التأويلية الدعاصرة والتيار الصوفي, فالنص ىو  لقصدية:ا"

 ولد يعد سائغا النظر في النص ذاتو كما فعلت بعض تقاطعات بتُ الدرسل والبنية النصية وملتقى الخطاب،
لد تعد القصدية كافية لتفستَ النصوص فالخطاب 4التصورات من أجل بناء النماذج وتسهيل عملية التصنيف"

التأويلي الدعاصر يسعى لفهم النص كعملية ديناميكية مصدرىا نية الدخاطب والبنية اللغوية وذىنية القارئ، فمن 
 ط بسياق التواصل بتُ الدرسل والدتلقي.أبرز الددافعتُ عن القصدية، ابن القيم الجوزية, فالخطاب مرتب

 القراءة التأويلية ىي قراءة تتجاوز الدعتٌ الظاىري للنص القراءة التأويلية للدلالات الخطابية :
وتغوص في مستوياتو العميقة وىي أحد الدفاتيح الأساسية التي تساعد على فهم النصوص "لا يخرج الدرء عن جادة 

                                                           
 121ص  ،1دار الفكر , ط  ،محمد سعيد رمضان البوطي, السلفية مرحلة زمنية مباركة لا مذىب إسلامي1
، 113، ص1996، 2الدناىج النقدية الحديثة، الدركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الدغرب، طعبد الله إبراىيم وآخرون، معرفة الأخر، مدخل إلذ  2
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 252ص  الدرجع نفسو,3
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ىنا القارئ  1راءة الدوضوعية للأدب ىي أمر نسبي إن لد تكن أمرا متعذر الحدوث"الصواب، إذا ما إدعى بأن الق
 يكون متلقيا للنص تلقيا إيجابيا ويضيف إليو ويستدرك عليو. 

وفي ظلال ىذه النسبية لن تكون ىناك قراءة واحدة للموضوع الواحد بل قراءات متعددة بتعدد القراء 
تلاف الزمان والدكان أو تٚلة الشروط التي تشتًط كل قراءة "فالدعتٌ ىو والدارستُ, ويختلف بعضها عن بعض بإخ

الدقصود الباطتٍ أو الدعتٌ الداورائي الذي يتعذر إدراكو من الدعاني الأولذ التي يهجس بها الإنسان وىنا الدعتٌ يلزمو 
 بالضرورة وجود القارئ، فالتالر يبقى النص لرالا مفتوحا للتأويلات والقراءات.

خلاصة القول إن ىدف الخطاب الصوفي يكمن في التأثتَ على السامع وتٛلو على تبتٍ الأفكار الدينية 
 .فلا يدكن أن يخرج عن الداىية أو القصد الذي أرادا ،والإقناع والتأويل والتأثتَ

 جدلية الظاىر والباطن وحقيقة التلازم في الإيمان : .3
يس كانوا يجمعون بتُ علمي الظاىر والباطن، كما أن الدؤسسة "إن أغلب الشيوخ الدتصدين للإفتاء والتدر 

إن جدلية  2التعليمية الدفضلة كانت غالبا ىي الزاوية وكانت الدواد الددرسة في أغلبها دينية مشبعة بروح صوفية "
يناءا على الظاىر والباطن تعد نظرية دينية إعتمد عليها جل شيوخ الصوفية نظرا لأهميتها البالغة وكان تدريسها 

مبدأ تعليمي بروح "وكانت الزاوية إلذ جانب قيامها بالتعليم تقوم بوظائف أخرى مكملة لغرس بذرة الفكر الباطتٍ 
في الطالب أو الدريد والذي يغرسها عادة شيخ الزاوية أو مقدمها ففيها يتم أخذ العهد أو الطريقة، فالزاوية والشيخ 

لد يقتصر دور الزاوية على التعليم  3تعد الفرد في المجتمع الجزائري باطنيا " والدريد والطريقة من أىم الأسس التي
الديتٍ التقليدي فقط، بل كانت تؤدي أيضا وظائف أخرى مهمة مرتبطة بتكوين شخصية الطالب الدريد من 
الناحية الباطنية الروحية والباطنية الصوفية كان الشيخ يقوم بغرس بذرة الفكر الباطتٍ في نفس الطالب وىذا الغرس 

 أو الدخول الطريقة. يتم عبر طقوس كأخذ العهد
"لاشك في أن التجربة الصوفية في الأساس تٕربة باطنية تقود إلذ الدرتبة الأولذ على معطيات الباطن وتبدو من 
خلال الرمزية التي مثلت ذروة تطور الحياة الدينية وتعاليمها, ولد يسهم أحد الفلاسفة أو علماء الإلذيات أو رجال 

لد ينجح الفلاسفة ولا علماء اللاىوت  4في تعميق مدى دينهم و إعتناق تعاليمو" الفقو كما أسهم رجال الصوفية
ولا الفقهاء في تعميق فهمهم للدين أو إثراء تعاليمو كما فعل الصوفيون، حيث كان لذم الدور الأبرز في إعطاء 

                                                           
 33ص الدرجع نفسو، 1
  173ص ، الدرجع السابق، ر سلطة الخطاب الصوفي في الجزائ رشيد بكاي،2
 174ص  الدرجع نفسو،3
 152ص الدرجع نفسو، 4
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ة باطنية أي أنها لا تقتصر فقط الدين بعدا داخليا غنيا بالدعاني الروحية, فالتجربة الصوفية في جوىرىا وأساسها تٕرب
على الدظاىر الخارجية للعبادة الصلاة, الصوم ...إلخ، بل تغوص في أعماق النفس والقلب، "تكمن قيمة التجربة 
الصوفية في كونها متعلقة بالباطن حيث يكون في ثناياه الوجود الحقيقي الذي يشكل طرفو الآخر الظاىر الدال 

 1".عليو و الدشتَ إليو
مق الإنسان في فهم الإشارات الظاىرة للوصول إلذ الحقائق الباطنية وقد تكرر لفظ الظاىر والباطن في أكثر يتع

رُ ٱو   لۡأ وَّلُ ٱىُو  ﴿من موضع في القرآن الكريم، في قولو تعالذ واصفا ذاتو العليا  تصف  2" ﴾لۡب اطِّنُه ٱو   لظَّٓهِّرُ ٱو   لۡأأخِّ
لأن الله تعالذ ىو الذي لابداية  ول(الآية صفات الله عز وجل وتعبر عن كمالو وإحاطتو بكل شيء )ىو الأ

لوجوده كان قبل كل شيء ولا شيء قبلو  )الآخر( أي أن سبحانو وتعالذ لا نهاية لو ، يبقبعد فناء كل شيء وىو 
الباقي وحده ) الظاىر( أي أن الله تعالذ ظاىر بآياتو في الكون وعلمو وسلطانو فوق كل شيء لا يغيب عن شيء 

 عن الإدراك، لا تدركو الأبصار وىو أقرب إلذ عباده من كل قريب يعلم ما في الصدور. )الباطن( أي أنو خفي
ن  هُم بِّسُور﴿وقال تعالذ:   طِّنُوُ  ۥلَّوُ  ف ضُرِّب  ب  ي ۡ  با 

بُُۢ رُهُ  لرَّحۡۡ ةُ ٱفِّيوِّ  ۥبا  تتحدث الآية  3" ﴾لۡع ذ ابُ ٱمِّن قِّب لِّوِّ  ۥو ظٓ هِّ
ن جهة الدؤمنتُ ىو باب عن الدنافقتُ والدؤمنتُ، كان الله عز وجل يفصل بتُ الدؤمنتُ والدنافقتُ تّدار لو وجهان م

يفضي إلذ الرتٛة والنعيم ومن جهة أخرى الدنافقتُ ىو عذاب وىوان وىذا يبتُ شدة الحسرة عند الدنافقتُ إذ يرون 
النعيم قريب لكن لا يستطيعون الدخول، فا﵁ ينهى عن الإقتًاب من كل الفواحش سواء كانت مكشوفة أو خفية 

الإنسان عن كل ما يغضبو، وقال تعالذ:" ولا تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما ليطهر النفوس ظاىرا وباطنا ويبعد 
أكل و أي لا تقربوا من الذنوب والدعاصي القبيحة خصوصا ما عرف بفحشو مثل الزنا, الكذب, الغيبة  4بطن "

لها والتمهيد لذا الدال الحرام،كما نهى عن القرب منها لشا يعتٍ عدم فعلها والجلوس في أماكنها وعدم التشبو بأص
سواء كانت ىذه الفواحش ظاىرة تٔعتٌ يفعلها الناس أمام الآخرين علنا أو باطنو في الخفاء أو من أعمال القلوب 

يۡ    لۡح ق ِّ ٱلا  يُ غۡنِِّ مِّن   لظَّنَّ ٱو إِّنَّ ﴿ :مثل الحسد و الكبر و الرياء، وقال تعالذ في الآية ذم للاعتماد على  5﴾اش 
 الدبتٍ على الوحي و العلم ىو السبيل إلذ الحق . وتؤكد أن اليقتُ ،الظنون في أمور العقيدة

                                                           
 81ص  ،الدرجع السابقبلعجتُ،  سفيان 1
 03سورة الحديد، الآية 2
 13ية الآ، سورة الحديد3
 81ص الدرجع السابق،  4
  28 ،سورة النجم5
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يرى الصوفية أن كل شيء في الوجود لو ظاىر وباطن فالظاىر ىو الدظهر الحسي أو الدعتٌ الظاىر بينما الباطن 
ىو الحقيقة أو الدعتٌ الخفي الذي يتطلب تأويلا روحيا ىذه الثنائية تتجلى في القرآن الكريم الذي يفهم باطنو من 

 ل التأويل الروحي الذي يكشف عن معاني أعمق وأوسع فقد عبر عن ىذا التصور العلاوي بقولو :خلا
 وغبت عن الأكوان منذ حذفتها                     لدا آنست في الحي نار الأحبة"

 قلت امكثوا الأىلي فلعلي أجد                      ىاديا فوجدت ىدايا في حتَتي
 ت ما عليها                      وما دونها كذا الوجود تٓلعتيخلعت النعلتُ بل خلع

 ثم راجعت نفسي في تٖقيق حقها                        فوجدتها نورا في نار صوريتي
 وىنا يصلي العشاق في العشق لذا                       ترمي بشرار الطرد للمتعنت

 إذ كنت ذا بصر تراه في مرآتي           فدونك من شعاع الحق حقيقة                 
 طلاق في القيد لحظة                     عساك ترى التوحيد في عتُ الكثرةواعتبر نفس الإ

 1يو أول النشأة "ز وأثبت مركز التحقيق في النفس و الحشا                 معتبرا لزض التن
تعتبر الحقيقة باطنا للشريعة والتي تعتبر باطنا للوجود الدتمثل في الحقيقة, فقد كان للشريعة ظاىرا وباطنا وإن  "

كان ظاىرىا متغتَ فإن باطنها ثابت، فالتجربة الصوفية لا تكمن قيمتها في الدعتٌ الظاىري وإنما في معناىا الباطتٍ 
وذلك تٔعتٌ أن  2روحانية تتنافى مع الدلالات الحسية و الدنيوية "  الذي يخلق عدة دلالات ومعاني ترمز إلذ عوالد

التصوف لا يعتمد على الشكل أو الدظاىر الدينية أو الطقوس فقط بل يرتكز على الحالة الداخلية للروح حب 
ولد دلالات متعددة الله, الفناء في ذاتو, الدعرفة الذوقية الدباشرة التي تتجاوز الإدراك العقلي العادي فهذه التجربة ت

أي أن كل رمز أو إشارة في التصوف مثل النور, الفناء, الحياة, الدوت لا يعتٍ فقط معناه الدباشر بل يشتَ إلذ 
مستويات عميقة من الوعي الروحي الدرتبط بالسر الإلذي، "من حقائق الدعرفة أن أول مسالك العلم الحس على 

 ث :نوعيو الظاىر والباطن إذ طرق العلم ثلا
 أحدهما الحس الباطن والظاىر وىو الذي تعلم بو الأمور الدوجودة بأعينها. - أ

 الإعتبار بالنظر والقياس. - ب
 3الختَ ويتناول الكليات والدعنيات والشاىد الغائب فهو أعم وأشمل"   - ت

 ولصد أيضا أن الحس ينقسم إلذ قسمتُ:
                                                           

 82، 81ص  توصيفية، الدرجع السابق ,بلعجتُ ,تٚاليات الانزياح في الخطاب الصوفي الجزائري مقارنة  سفيان 1
 82ص  ،الدرجع نفسو2
 ، الدرجع السابق. موقع إلكتًوني.سماء بركات، العلاقة بتُ الظاىر والباطن في تٖقيق الإيدانأ3
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 .ىو إدراك الأشياء بالحواس مثل البصر والسمع :الحس الظاىر   -
 ىو إدراك داخلي لا يعتمد على الحواس الظاىرة مثل الشعور بالفرح.  :الحس الباطن  -

  : حقيقة التلازم بين الظاىر والباطن في حقيقة الإيمان 
"يقوم مذىب السلف الصالح على إثبات العلاقة بتُ الظاىر والباطن في حقائق الإيدان وىذا من آثار أسمائو 

الدؤمنتُ فإنو تعالذ ىو الظاىر والباطن فالإيدان بهذين الإسمتُ ﵁ تعالذ لو آثار متنوعة الحستٌ وتٕلياتها على قلوب 
الصحابة ومن تبعهم بإحسان يعتقدون أن  1على مكامن التكليف بالانقياد الظاىري والتصديق والعمل الباطتٍ "

 الإيدان يشمل:
 مثل كالصلاة والزكاة والأمر بالدعروف. :ظاىر الأعمال -
 مثل أعمال القلوب كالإخلاص والخوف من الله وا﵀بة والتوكل. :باطن الأعمال -

فا﵁ عز وجل ىو الذي يظهر للخلق دلائل وجوده وصفاتو وىو في نفس الوقت يعلم خفايا الأمور وباطنها 
لدتفرقات التعبد ويقول ابن القيم "فإن إنصاف إلذ ذلك عبوديتو بإسمو الظاىر والباطن فهذا ىو العارف الجامع 

من خلال القول نفهم أن الإنسان إذا عبد الله تٔقتضى إسمو الظاىر؛ أي التزم بالعبادات الظاىرة  2ظاىرا وباطنا "
مثل الصلاة, الصيام, الزكاة, وبإسمو الباطن؛ أي حقق العبودية القلبية مثل الإخلاص, الخشوع, ا﵀بة ﵁، عندما 

حق الدعرفة، العمل الظاىر إنعكاس للتصديق الباطن فقد كشف سر النفاق بقلة  يكون ىذا الإنسان عارفا با﵁
و لا   لنَّاس  ٱق امُوا  كُس الَ ٓ يُ ر اأءُون   لصَّل وٓةِّ ٱو إِّذ ا ق امُوأا  إِّلَ  ﴿العمل كما في قولو تعالذ حاكيا على الدنافقتُ حالذم 

لتكاسل عن الآية تكشف عن علامة ظاىرة من علامات النفاق وىي قلة العمل مع ا 3﴾إِّلاَّ ق لِّيلا للَّ  ٱي ذۡكُرُون  
الطاعات خصوصا الصلاة وىذا يدل على أن النفاق يظهر في الأعمال أكثر لشا يظهر في الأقوال إذ قد يظهر 

 الدنافق الإيدان بلسانو ولكن فعلو يفضحو فتًاه يتكاسل عن الطاعة يؤديها رياءا لا إخلاصا.
 

                                                           
 لدرجع نفسو، موقع إلكتًوني.ا أسماء محمد بركات,1
 الدرجع نفسو.2
 142لنساء، الآية سورة ا3
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 تمهيد:
ات٠طاب الصوفي في فكر العلاوي يعد تٕليا روحانيا ت٦يزا يتجاوز حدود اللغة العادية لينفذ إلذ عمق التجربة الروحية 

فيما تتمثل آليات ات٠طاب فصاغ الشيخ العلاوي خطابا صوفيا ت٬مع بتُ ات١قام التًبوي وات١قام ات١عرفي  وات١عرفة الذوقية,
 وفيما ت٘ثل الفكر التجديدي للخطاب العلاوي ؟ ىي حدود التأويل عنده ؟ وما العلاوي ؟

 الدبحث الأول :إشكالية الخطاب الصوفي وأبعاده الدعرفية عند الشيخ العلاوي. 
 عند العلاوي : الديني الخطابآليات  .1
 :نتماء لوك أو تصرف يكون الدافع إليو الإات١فاىيم اتٟديثة يعرفو أبو زيد على أنو ىو س"من  الخطاب الديني

كما يعرفو مسعود :ات٠طاب الديتٍ ىو ما يصدر عن رجال الدين من أقوال أو نصائح أو مواقف سياسية  إلذ دين معتُ 
ات٠طاب الديتٍ لا ينتج في فراغ بل يشكل أحيانا من  ومعتٌ ذلك أن 1"من قضايا العصر ويكون مستندىم فيها الدين 

 .خدم لتحقيق أىداف ت٥تلفةالسياقات الإجتماعية والسياسية ويست وتٮدم ت٥تلف ،قبل رجال الدين
لدين الدعوة إلذ الله تعالذ وإلذ الإتٯان بالرسل والاقتداء بهم وتٔنهجهم في إقامة ا ىوات٠طاب الديتٍ "عبد الصمد يعرفو 

بي والفعال مع مقتضيات الأحوال ت٬اياة المجتمعات وتوطيد التعامل الإجتناب نواىيو وتنظيم ح، وإتباع أوامر ات٠الق وااتٟق
فو ات٠طاب كما ورد عند عبد الصمد لايفهم فقط بوصإن  2الظروف ات١تغتَة للحياة الإجتماعية تٔراحلها ومستوياتها "و 

بل ىو عملية شاملة ومتكاملة فهو ليس جامدا أو تقليديا بل متجدد يستوعب الواقع  ,ت٣موعة من ات١واعظ أو الأحكام
 .في كل زمان ومكان ن حاضرا ومؤثرابتحدياتو وتطوراتو ت٦ا ت٬عل الدي

"يعد ات٠طاب الديتٍ من منظور الشيخ العلاوي جزءا من التيار الفكري الذي يسعى إلذ معاتٞة قضايا الدين والمجتمع 
ع التأصيلي للدين مي بشكل أساسي على الفهم النقدي و يعتمد الفكر العلاو  ات١عاصر بطرق تتسم بالإبتكار والتجديد,

جزءا  يخ العلاوي ات٠طاب الديتٍالش يعتبر 3الثقافية التي شهدىا العالد في العصر اتٟديث "الإجتماعية و مراعاة ات١تغتَات 
ة قضاياه بروح تتسم بالإبتكار من الستَورة الفكرية التي تسعى إلذ إعادة ت٘وضع الدين في اتٟياة العامة من خلال معاتٞ

اره ت٣موعة جامدة من الأحكام بل يراه منظومة حيوية قادرة على عتبوي لا ينظر إلذ الدين بإفالشيخ العلا ،التجديدو 
التفاعل مع تٖولات الواقع واستيعاب مستجداتو وينطلق ذلك من إتٯان عميق بالدور النقدي للدين لا بوصفو سلطة 

                                                           
ليبيا ، جامعة ات١رقب 25سعاد علي الرفاعي، دور ات٠طاب الديتٍ في حل ات١شكلات الإجتماعية، ت٣لة العلوم الإنسانية علمية ت٤كمة نصف سنوية, العدد 1

 263, ص 2022سبتمبر 
 263ات١رجع نفسو، ص  2
 ت٣ال العلوم الإنسانية الإجتهاد والتجديد عند الشيخ أتٛد بن مصطفى العلاوي ات١ستغات٪ي، اتٟوار الثقافي ت٣لة فصلية أكادتٯية ت٤كمة تهتم بدراسات العلمية في 3

 .2018أفريل 4, 4,العدد 6والإجتماعية ,المجلد 
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للسياقات  فتَتكز ىذا ات٠طاب على قراءة واعية، بل كقوة دافعة ت٨و التحرر الفكري والعدالة الإجتماعية تقليدية,
 .قدرة على ت٥اطبة العقول والوجدانجتماعية التي يعيشها الإنسان ات١عاصر ت٦ا ت٬علو أكثر الإ

فكر العلاوي مدخلا لفهم كيفية تطور ات٠طاب الديتٍ في عصرنا اتٟاضر والذي يدمج بتُ التًاث يعتبر خلاصة القول 
يتناسب مع تطورات الديتٍ والتحديات الفكرية والثقافية ات١عاصرة يبرز ىذا الفكر في ت٤اولاتو لتجديد الرؤية الدينية تٔا 

 .العصر وتٖدياتو

  سمات الخطاب الديني في الفكر العلاوي: 

يشدد الشيخ العلاوي على ضرورة الإستمرار في الإجتهاد والتفكتَ النقدي في قضايا :  "الإجتهاد الدستمر - أ
العلاوي يؤكد على أن الدين لا تٯكن أن يفهم أو يفعل بشكل صحيح  فالشيخ، الدين والتفاعل مع السياقات ات١عاصرة

الفهم الديتٍ يعطل قدرتو على مواكبة الواقع بينما يعد دون تفاعل مع السياقات ات١عاصرة فهو يرى أن اتٞمود في 
الإجتهاد عند الشيخ العلاوي ىو تٝة إن  1،الإجتهاد مدخلا أساسيا لإبقاء الدين حيا وفعالا في حياة الأفراد والمجتمعات

لثبات على منهج من تٝات السالك الكامل ت٬مع بتُ العمل القلبي والظاىر بتُ التزكية الفردية وخدمة المجتمع وبتُ ا
  .السلف والإنفتاح على تٖديات العصر

عادة تفستَ النصوص الدينية تٔا يتناسب مع الفهم إلذ يسعى ىذا الفكر إ :إعادة تفسنً النصوص - ب
ويدعوا إلذ تعزيز قيم  ،بقضايا العدالة الإجتماعية يهتم يعتٍ الفكر العلاوي ؛العقلاني والعلمي العدالة الإجتماعية وات١ساواة

لد تكن خروجا عن النص بل عودة إليو بنفس  فإعادة تفستَ النصوص ،ات١ساواة واتٟرية تٔا يتماشى مع ات١بادئ الدينية
 .مصادر حياة وسلوك لا أقوالا وفقطعرفاني ت٬عل من القرآن والسنة 

القضايا الإجتماعية ات١عاصرة مثل يشجع على الدور الديتٍ في معاتٞة  :الدشاركة في قضايا المجتمع - ت
عتباره صوفيا مصلحا تٚع بتُ السلوك إلذ الله وخدمة فالعلاوي بإ ،والتحولات الثقافية ،التغتَ ات١ناخي ،البطالة، الفقر

فمشاركتو في قضايا المجتمع   ،المجتمع مؤمنا بأن التصوف اتٟقيقي لا يكتمل إلا إذا انعكس على الناس نفعا وإصلاحا
 .2رتقاء للإنسانإلدين كرتٛة وعدل و كانت امتدادا لفهمو العميق ل

يدعو الفكر العلاوي إلذ التعايش السلمي بتُ الأديان وات١ذاىب ات١ختلفة التعايش الديني والتعددية : - ث
ة الإنسان ات١عاصر ويعمل على إت٬اد مع إحتًام وتقبل التنوع أي أن الفكر العلاوي يظهر أت٫ية الربط بتُ الدين وحيا

                                                           
 ثقافي, الإجتهاد والتجديد عند الشيخ العلاوي ات١ستغات٪ي، ات١رجع نفسو، موقع إلكتًوني، د ص.ينظر اتٟوار ال1

 ينظر ات١رجع نفسو.  2
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الإسلام يدعو للتعايش مع الآخر لا ف 1،حلول للتحديات التي تطرحها العوت١ة والتغتَات السريعة التي يشهدىا العالد
بل تٯكن أن يكون منطلقا للتعارف والتعاون على ما تٮدم   وأن اختلاف الأديان لا يعتٍ بالضرورة ات٠صومة, ،للتصادم
  .عام والكرامة الإنسانيةات٠تَ ال

 :البعد الدعرفي عند الشيخ العلاوي 
 : ىي أخذ الله للعبد أخذا لا يعرف لو أصلا في قاموسو ات١صطلحات الصوفية :"أتٯن تٛدي ها يعرفالدعرفة لغة

ليس لو  يرادتو بل يقع عن تٕل إت٢إومشيئتو و  ,ولا يبقى لو شعورا تْسو وشواىدة ولا سببا يتعلق فيو بكيفية ت٥صوصة
بداية ولا غاية ولا يوقف لو على حد ولا نهاية وت٤ق العبد ت٤قا لا يبقى لو شعور بشيء ولا بعدم شعوره ولا تٔحقو ولا 

 2تٯيز أصلا من فرعو ولا عكسو بل لا يعقل إلا من حيث اتٟق في اتٟق عن اتٟق فهذه ىي ات١عرفة اتٟقيقة "
  :اصطلاحا 

ات١عرفة في معجم ات١صطلحات الصوفية :"أنها صفة من عرف اتٟق سبحانو بأتٝائو يعرف الدكتور عبد ات١نعم اتٟنفي 
ثم طال بالباب وقوفو ودام بالقلب اعتكافو  ثم تنقى عن أخلاقو الرديئة وآفاتو, ثم صدق الله تعالذ في معاملاتو, وصفاتو,

لة ات١عرفة أساسها اتٟق والأخلاق النبين وىذا يعتٍ أ 3دامت مناجاتو في السر مع الله "ففإذا تٖققت لو من ذلك خواطر 
 .ومصدرىا القلب والتجلي الإت٢ي

فكانت دليلا على وحدانيتو وتفرده في ملكو جاعلا  "اتٟمد ﵁ الذي نور الأكوان بنور معرفتو من حيث أنو أصلها,
الصوفي في فكر ات١عرفي يظهر البعد  4ات١بعوث رتٛة للعات١تُ" ات١تنزل, النور, الرتٛة, رسول, الصلاة على سيد ات١رسلتُ,

ويبرز أن ىذا النور ىو أصل وجود الأكوان ودليل على  ،عرفة الإت٢يةالشيخ العلاوي حيث يبدأ تْمد الله على نور ات١
بوصفو رتٛة ثم ينتقل للصلاة على النبي محمد صلى الله عليه وسلم  وحدانيتو وىذا من صميم التصوف الذي يرى أن الوجود كلو تٕل ﵁,

 .للعات١تُ وىذا ما يتفق مع النظرة العلاوية للنبي كواسطة في الوصول إلذ الله عز وجل
لد يبلغ عندك جاىا ترتٕيو ولا قدمت من أعمالر فعلا ترتضيو إلا  إت٢ي إني على علم من أن مقامي :"قال العلاوي

توفتٍ مسلما وأتٟقتٍ بالصاتٟتُ إت٢ي كيف أتشفع إت٢ي  ,ت٣رد التوحيد فإنتٍ شاىد على وحدانيتك وأنت ختَ الشاىدين
ستشهدتتٍ أم كيف أتقرب لك بعبادتي وأنت الذي استبعدتتٍ أم كيف أتوصل إليك بذكري إإليك شهادتي وأنت الذي 

                                                           
يد ,الإجتهاد والتجد2018أفريل 4, 4,العدد 6اتٟوار الثقافي ,ت٣لة فصلية أكادتٯية ت٤كمة تهتم بدراسات العلمية في ت٣ال العلوم الإنسانية والإجتماعية ,المجلد 1

 2018مايو ,7عند أتٛد بن مصطفى العلاوي ات١ستغات٪ي ,
 88_87أتٯن تٛدي, قاموس ات١صطلحات الصوفية، ات١رجع السابق, ص 2
 246، ص 1987, 1عبد ات١نعم اتٟنفي, معجم ات١صطلحات الصوفية, دار ات١ستَة، بتَوت، ط3
 .2018علاوية, يناير، اتٛد بن مصطفى العلاوي, النور الضاوي في حكم ومناجات، ات١طبعة ال4
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كل   وأنت بو ذكرتتٍ كفاني من اتٞزاء أنت صتَتتٍ للعمل أىلا قبلت متٍ أم لد تقبل فأنا عبدك على كل حال وأنا على
رغم ات١كانة القيمة التي تٯلكها 1"سي نفعا ولا ضرا إلا ما شاء اللهستطعت لا أملك لنفاأنا على عهدك ووعدك ما حال و 

 .بالمجهود وإت٪ا بالتوفيق من اللهالشيخ العلاوي إلا أنو يشكر نعم الله عليو فالقرب من الله عز وجل وليس 
  2الشعري الغنائي في نشر ات١عرفة في وسط غتَ متعلم",كما استخدم ديوانو التعليمعلى كان الشيخ العلاوي يشجع "

لنسيج اللغوي لأشعار الشيخ العلاوي "يتميز ا، وسيلة لنشر الوعي الديتٍ والروحيختار الديوان الشعري الغنائي كوإ
ويصف مشاىد الروح لا صلة ت٢ا بعالد الواقع ات١ادي  ،لأنو ينقل في الغالب أحاسيس ذوقية ذاتية ؛تّنوحو إلذ أسلوب الرمز

يستخدم الرمز بدلا من التعبتَ ات١باشر لأن تٕاربو الروحية معتٌ ذلك أنو  3خاصة إذا تعلق الأمر تْبو وعزلو الإت٢ي"
 .إلخالفناء ... والعزلة, فهو يعبر عن حالات باطنية كالشوق, والذوقية لا تٯكن وصفها بلغة الواقع ات١ادي,

 :حدود العقل 
ثنتُ إيصتَ العارف يرى واحدا في وجود  اتٞمع بتُ النقائض فيقول:"تْيث عجز العقل فيالشيخ العلاوي على  يؤكد

أن  الشيخ العلاوييرى ىنا  4أي يرى الوجود من حيث ظاىره نقطة من طتُ ومن حيث باطنو خليفة رب العات١تُ"
ىذا بالعتُ وإن كان لا يدرك  فيدرك أن الوجود كلو تٕل للإلو, كثرة ات٠لق,قى في معرفتو يرى اتٟق في  تر إالإنسان إذا 

 المجردة أو بالعقل وحده بل بالباطن والإشراق الروحي .
وىذا العلم لا نصل إليو ببذل  يعطي الشيخ العلاوي الأت٫ية الكبرى في تلقي العلم الإت٢ي الذي لا سبيل للعقل إليو,"

فهذا الإستعداد ليس موجبا لتلقي ىذا العلم بل يتوقف فيضو على  ،الإستعداد اتٞزئي جهد بل ت٤ض وحب إت٢ي يقتضي
 لأنو ليس ذلك أت٫ية بالغة لتلقي العلم الإت٢ي, الشيخ العلاوي من خلال ىذا يعطي 5ختيار منو تعالذ"الإت٢ي وبإ الوىب

بل ىو علم لا ينال إلا تٔحبة  العلم الذي لا يدرك باتٞهد وحده ولا تنال مراتبو بالسعي العقلي أو الظاىري فحسب,
يتطلب استعدادا خاصا في القلب والروح فهذا الإستعداد لا يضمن للمرء نيل ىاتو ات١عرفة إذ صادقة وحب إت٢ي خالص 

 يبقى الأمر موقوفا على الوىب الإت٢ي .
 
 

                                                           
 .10:30على الساعة  2025أفريل 19, اطلع عليو يوم www.shazcliaassemia.comعاصم الكيالر, الطريقة الشاذلية الدرقاوية،   1
,جامعة عبد اتٟميد بن  1934_1869د بن مصطفى العلاوي ات١ستغات٪ي مصطفى راجعي, ظهور الإصلاح الصوفي في اتٞزائر, الكولونيالية, حالة الشيخ أت2ٛ

 06باديس, مستغالز, ص
 .171،  ص 2002، 1ت٭تِ بعيطش, التًبية وات١عرفة في مآثر الشيخ أتٛد بن مصطفى العلاوي, تٚعية الشيخ العلاوي للتًبية والثقافة الصوفية, مستغالز ,ط3
 ، موقع إلكتًوني.04/10/2012ات١نهج العرفاني عند الشيخ أتٛد بن مصطفى العلاوي اتٞزائري, رزقي بن عومر, العقل ومكانتو في 4
 ات١رجع نفسو.5

http://www.shazcliaassemia.com/
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 ب وإشكالية التواصل عند الشيخ العلاوي :الخطا 
 لغة التواصل : 

الوصل ، وصلة والوصل ضد ات٢جران ابن سيدهوصلت الشيء وصلا ، جاء في لسان العرب لإبن منظور :"وصل
 1" .تصل الشيء بالشيء بم ينقطعإو  ,وصل الشيء بالشيء يصلو وصبة ,خلاف الفصل
 :إصطلاحا 

الذي بواسطتو توجد العلاقات الإنسانية وتتطور إنو يتضمن كل رموز  ات١يكانيزم ولر التواصل "بأنو ىويعرف شارل ك
ويتضمن تعابتَ الوجو وىيئات اتٞسم واتٟركات ونبرة  ،وتعزيزىا في الزمان وات١كان الذىن مع وسائل تبليغها عبر المجال,

 .تبليغهاالرموز الذىنية مع الوسائل لفهو يتضمن  ،الأساس في العلاقات الإجتماعية التواصلتٯثل  2الصوت والكلمات"
فتو تواصلي تهيمن فيو الوظيفة الشعرية دون أن يفقد وظي خطابا لغوي بأنو ات٠طابيصف " :عند جالكسيون

ات٠طاب اللغوي يعتبر خطابا تواصليا تسيطر عليو الوظيفة الشعرية مع  3عتباره خطابا لغويا"الإبلاغية أو باقي الوظائف لإ
 .الإبلاغية مراعاة وظيفتو
 : اللذة التواصلية 

فيشمل اتٞوانب  ،"تكمن اللذة التواصلية في ات٠طاب الصوفي من خلال طبيعة ات١عجم الصوفي الذي يوظفو ات١تصوف
ات١عجم الصوفي الذي إن  4اتٟضرة الإت٢ية واتٟضرة ا﵀مدية " تتلخص في حضرتتُ, اتٟسية ات١ادية وت٭دد طبيعتها الروحية,

 .هو يشمل اتٞوانب اتٟسية وات١اديةت٠طاب الصوفي فات١تعلقة باوف يلعب دورا ىاما في اللذة التواصلية يستخدمو ات١تص
"ت٣الس الوصل وا﵀بة الروحية عبرت عن اتٟضرة الإت٢ية واتٟقيقة ا﵀مدية وإن الصلات اتٟسية بالعلاقات الروحية في 

إذا ات٠مرة حضرة صوفية تسكر شاربها ليفتٌ  صوفية عميقة,ولكنها تٖمل معاني  ظاىرىا وصف لمجلس الشراب وللساقي,
س ا﵀بة والوصل ت٘ثل اتٟضرة الإت٢ية واتٟقيقة ا﵀مدية حيث تبدو الصلات لىنا تٯكن القول أن ت٣ا 5في ت٤بة خالقتو" 

 اتٟسية ظاىرا مرتبطة بالشراب والساقي لكنها في العمق تعبر عن معان صوفية عميقة .

                                                           
 726,ص 1882ابن منظور, لسان العرب، دار صادر، بتَوت لبنان, 1
 10، ص 2015تٚيل تٛداوي, التواصل اللساني والسيمائي والتًبوي، مكتبة ات١ثقف، أستًاليا، ب ط، 2
 123,ص 2011ن صدار, سيميائيات التواصل تْث في إشكالات ات١قصدية, ت٣لة أيقونات, ,جامعة اتٞيلالر اليابس سيدي بلعباس، نور الدي3
, د بن باديس, مستغالزمنصورية بلغول, الإستماعية التواصلية في تلقي ات٠طاب الصوفي عند أتٛد بن عليوة, ت٥بر الدراسات اللغوية والأدبية،  جامعة عبد اتٟمي4

 107، ص 2019, 32العدد 
 302، ص 2008, 1نور ات٢دى الكتاني, الأدب الصوفي في ات١غرب والأندلس في عهد ات١وحدين, دار الكتب العلمية، بتَوت ,ط5
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ت١لئ فجوة الروح عن اتٞسد وعن الذوق  ,الكلي بأوصاف ترتقي إلذ الذوات الظمأ لاوي واصفا"وكان الشيخ الع
 الصوفي وفي ذلك يقول :

 ما أحلى شراب القوم ت٩بر بطعمو                             فلست أعتٍ تٜرا ولست أعتٍ عسلا
 1ختمو تٗلى عن الصولا " ومن نعتو سحر رسم في طرفو                                 من نظر

و التجربة الصوفية رتٔا التي تفوق في تٚات٢ا وطعمها أالشراب الروحي يتحدث الشاعر عن نوع من  الشعري في البيت
"تٙة متلق أبرع من متلق يستطيع  ، ويرى أنوات٠مر والعسل وت٘لك سحرا عميقا ت٬عل من يتذوقو يتخلى عن الدنيا وما فيها

ىناك متلق ت٦يز وأبرع عن غتَه يتمكن  2أن يتواصل مع النص قابلا لفتح ت٣راه وكشف خباياه وأسراره للقارئ العارف "
يقول الشيخ ، ا على نقل ات١عتٌ الصحيح للقارئمن التواصل العميق مع النص ويفتح ت٣راه ويكشف أسراره ت٦ا ت٬علو قادر 

 : ضاأي العلاوي
 "ومن عجب أني ما تْت من سره                           ولو سقى سواي ما صام ولا صلى        

 ولو نظر الإمام نور تٚالو                                   لسجد إليو بدلا عن القبلا
 التدريس حالا بلا مهلاولو شملت العلام في الدرس نشره                          لطاشت عن           
 ولو شاىد الساعي سناه ت١ا سعى                          ولا طاف بالعتيق ولا قبل قبلا 
 3ثم يأمر بالتقبيل كلا لركنو                                 حيث يرى عتُ القصد من نفسو تٕلى "            

 : التواصل بنٌ عناصر الخمرة 
وما ت٢ذه ات٠مرة من تأثتَ في  ،العلاوي الذات الإت٢ية بات٠مرة التي تسكره وتصيبو بالوجد تٟظة ات١شاىدةثل الشيخ تٯ"

حيث يصعب على الشيخ العلاوي وصف ما تفرزه العلاقة القائمة بتُ الشريكتُ في عملية  الكون والوجود وات١وجودات,
التجلي الإت٢ي بات٠مرة الروحية التي تسكر يخ العلاوي مَثَلَ الش 4أي نص والقارئ أسهل من اتٟدث الذي يقع بتُ "

فهذه التجربة تفيض السالك بالصمت  السالك بلحظة ات١شاىدة الإت٢ية ت١ا ت٢ا أثر كبتَ في الكون والوجود وات١وجودات,
 لأنها تتجاوز حدود التعبتَ .

رئ حافز ت٨و بلوغ دلالات أعمق ومن تٙة يتولد لدى القا ات١عتٌ, مرة تعطي للفضاء النصي اتساعا في"إن ات٠
 ويستحضر ما ىو غائب في النص ويظهر أثناء القراءة وعملية التواصل فيقول الشيخ العلاوي :

                                                           
  12، ص1926، 1أتٛد بن مصطفى العلاوي, دواوين آيات ا﵀بتُ في مقامات العارفتُ, ات١طبعة العلاوية, مستغالز، ط1
 10ص ات١صدر نفسو، 2
 12ص ات١صدر نفسو،3
 109منصورية بلغول, الإستماعية التواصلية في تلقي ات٠طاب الصوفي عند أتٛد بن عليوة ,ات١رجع السابق, ص4
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 1ألا أيها العشاق للمحضر الأعلى                   عيدونا يوصلكم وروموا فينا وصلا "
لذ اتٟضرة الإت٢ية راجيا أن يكون لو إيعظوا الشاعر ويساعدوه في الستَ أن  تٯثل دعوة إلذ عشاق الله الشعري البيت

 الذات مع ذات قووف ،لعلاوي آلية التواصل بتفاعلىنا ربط الشيخ ا، صال ا﵀بة والقرب من الله معهمنصيب في و 
ريق التجلي الإت٢ي أو فلا تٯكن تٖقق الوصول إلا عن ط عن طريق الفناء من الأخلاق, العشاق ات١شبوىة بالسكر الإت٢ي,

 ما يسمى بالذات الإت٢ية .
نفصام الذات عن أصلها النوراني واتٟتَة لوعي الوضع ات١تمثل في الإحسان بإ"فعل اتٟب ىو عبارة عن رد فعل 

بة روحية اتٟب استجاونعتٍ بذلك  2والإغتًاب الذين يولدت٫ا النزوح ت٨و العودة إلذ الأصل لا بد أن يكون ىو اتٟب"
اتٟنتُ فيولد لذ ىذا الأصل مدفوعا بالشعور بالغربة و إفهو السعي للعودة  ,ونفصالو عن أصلووجودية لوعي الإنسان لإ

فاتٟب آلية تفاعل تٖقق الرؤية ات١باشرة والقرب كما ىو حنتُ ، ق للإتٖاد باتٞوىر اتٟقيقي للذاتو شللإحسان وال رغبة
 واشتياق في قولو :
 الله ولا حولا فصرنا على تٚع                  فمن تٛام الوصل من بعد فصلو               

 3.فنحن ملوك الأرض من حيث قربو                         بدلنا نفوسنا في حبو ثم الأىلا
 : التواصل واقتناص الدعنى في موضوعة الخمرة 

"إن الرمز بتُ يرون أن الصور  كات٠مرة وفي شأن ذلك يقول توكروتشسيو:آلية التواصل بعدا آخر رمزيا للتلقي  تُشكل 
 في البعيد من ات١ناطق اللاشعوية ت٬ب أن تبدأ من الأشياء ات١ادية على أن يتجاوزىا الشاعر ليعبر أثرىا العميق في النفس,

ىنا نفهم أن  4ء بالرمز ات١نطوق باتٟدس"وىي ات١ناطق الغائرة في النص ولا ترقى في اللغة إلذ التعبتَ عنها عن طريق الإت٭ا
فيتم عن طريق الرموز التي تتجاوز الأشياء ات١ادية لتعبر عن أعماق النفس حيث لا  ،النص يرتكز على التواصل في الشعر

 .تستطيع اللغة ات١باشرة الوصول فيلجأ الشاعر إلذ الإت٭اء واتٟدس ت٠لق تأثتَ شعري عميق 
 
 
 

                                                           
 05أتٛد بن مصطفى العلاوي، دواوين آيات ا﵀بتُ في مقامات العارفتُ، ات١صدر السابق ,ص  1
،  2001القرن الثالث إلذ القرن السابع ات٢جريتُ, دراسة منشورات اتٖاد الكتاب العرب, دمشق,ب ط,آمنة بلعلي, اتٟركة التواصلية في ات٠طاب الصوفي من 2

 70ص 
 15،16ات١صدر السابق، ص 3
 97,ص 2007, 1ابراىيم عاصم الكيالر, رسائل الشيخ العلاوي ات١ستغات٪ي, دار الكتب العلمية، بتَوت لبنان,ط4



الخطاب وتجلياته الصوفية في فكر العلاوي                                          الفصــــل الثالث:   
 

 74 

 :التجديدي )الإصلاحي(الخطاب العلاوي والفكر  .2
  دور العلاوي في تطوير الفكر الصوفي 

تٯكن  ,بشكل بارز في تطوير الفكر الصوفيقد ساىم ف ،تٔسات٫تو في ت٣ال الفكر الصوفي الشيخ العلاويمعروف "
ات١عاصرة  متدادا للتًاث الصوفي الأصيل لكنو يتسم تّوىر جديد وبتوجهات تواكب التحديات وات١تغتَات فكره إ عتبارإ

تصوف ت٦ا جعل من مدرستو الصوفية كان العلاوي من الشخصيات التي أدخلت مفاىيم جديدة وت٦ارسات مبتكرة في ال
 1طارا فكريا وروحيا معاصرا فيما يلي بعض ات١لامح التي تٖدد دوره في تطوير الفكر الصوفي "إ

وي على تطوير التصوف تْيث لا يكون الشيخ العلا: عمل التأكيد على التوازن بنٌ الروحانية والعقلانية - أ
يعتقد أن التصوف ليس " لبعد العقلي والفكري فكانليو اإبل أضاف  ،مقتصرا على اتٞانب الروحي والعاطفي فحسب

يل العقل وحسن الفهم ىذه من خلال تفع ،السياسيت٣رد إنعزال عن العالد بل ينبغي أن يتفاعل مع الواقع الإجتماعي و 
لذ ربة الروحية وىو ما يعكس اتٟاجة إالفكر الصوفي بعدا جديدا في كيفية دمج الفهم العقلاني مع التج لذالرؤيا أضافت إ

سم لذ الله لا ينبغي أن يهمل عقلو بإالشيخ العلاوي على أن السالك إ دديش 2"تفستَ موازي للعصر الذي نعيشو
الروحانية ولا أن يتجمد في التفكتَ ات١ادي باسم العقلانية بل دعا إلذ توازن دقيق ت٬عل العقل خادما للنور وت٬عل الروح 

 .ىادية للعقل فيتحقق الفهم الكامل للدين واتٟياة 

ات١تصوفتُ كان  شيخ العلاوي مثل غتَه من ات١شايخال": التجديد في ممارسات الذكر والتقرب الى الله  - ب
ولكنو قدم ت٦ارسات روحية ذات طابع عصري  ،لذ التقرب من الله عز وجلية الذكر والتأمل كوسيلة للوصول إيؤمن بأت٫

يتناسب مع حاجات المجتمع العصري على سبيل ات١ثال :أدخل بعض التعديلات على ات١مارسات الذكر اتٞماعي تٔا 
تصال ىذا التجديد كان يهدف إلذ تعزيز الإ ,مع الذاتخلال النية والصدق  يضمن تركيز أكبر على التفاعل الروحي من

سعى الشيخ العلاوي إلذ إحياء الروح في العبادة وتقديم  3"الروحي بتُ الفرد وخالقو عز وجل في ظل متطلبات العصر
 طرق تقرب العبد من الله تٕمع بتُ الأصالة الشرعية والفعلية الروحية مبتعدة عن التقليد 

ت٬ابي مع لذ التفاعل الإز ملامح الفكر العلاوي ىو دعوتو إبر من أ": دعوتو للتفاعل مع قضايا المجتمع - ت
 بل كان يرى ن يكون منفصل عن حياة المجتمع اليومية,ف لا ت٬ب أن التصو ، حيث كان العلاوي يعتقد أقضايا المجتمع

                                                           
درىا ات١باشرة إلذ ات٠مسينيات، أطروحة دكتوراه, تر: درويش العلوي، الدراسات العلمية الإسلامية، جامعة ليون، فرنسا، صالح خليفة, العلاوية وات١دنية من مصا1
 10، ص 2018ماي  7
 14ات١رجع نفسو، ص 2
 19ات١رجع السابق، ص 3
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صبح من خلال ىذا التوجو أ ،منها الناس التي يعانيجتماعية والنفسية أن التصوف ت٬ب أن يسهم في حل ات١شكلات الإ
ات١عاصرة مثل جتماعي مؤكدا على ضرورة تقديم حلول علمية وعاطفية للتحديات وي يدمج بتُ الروحانية والعمل الإالعلا
يعاتٞها للصوفي ات١صلح الذي لا ينعزل عن ت٫وم الناس بل جا الشيخ العلاوي كان ت٪وذ كان 1"غتًابوالإ ،والظلم ،الفقر

 .من منطلق روحي وأخلاقي مؤمنا بأن التصوف اتٟقيقي ينتج مواطنا نافعا وت٣تمعا صاتٟا لا ت٣رد عابد منعزل

ت٬اد توازن بتُ التصوف وبتُ يسعى إلذ إالشيخ العلاوي كان ": فيق بنٌ التصوف والتدين التقليديالتو  - ث
ارض مع الشريعة بل ن التصوف لا يتع،كان يعتقد أالظاىرة ات١مارسات الدينيةلتقليدي الذي يركز على الشريعة و التدين ا

الله عز وجل وىو ما ينعكس  جل تقوية العلاقة معىو تطهتَ الروح وتهذيب النفس من أن التصوف يعززىا مشتَا أ
 رؤية ليدي ساعد فيو التدين التقىذا الفهم للمصاتٟة بتُ التصوف والشريعة أ ،ت٬ابي على سلوك الفرد في المجتمعبشكل إ

نية الدينية الإسلامية باعتباره إعادة التصوف إلذ مكانو الطبيعي داخل البونعتٍ بذلك؛  2"شمولية للتدين
في مراتب والستَ  لا خروجا عنها فجمع بتُ التمسك بأركان الإسلام الظاىرة, متدادا لروح الشريعة,إ

للتزكية والتقرب من الله  التقليدية والتصوف كطريقالإحسان الباطنة ت٤ققا توازنا دقيقا بتُ الدين في صورتو 
 .عز وجل

تعادة نصوصو ورموزه بل يقوم سالتًاث الصوفي لا يقتصر على إ ففهم :"إعادة النظر في التراث العربي الإسلامي - ج
ساىم الشيخ 3"عاصرة فالتصوف ليس ت٣رد تراث ماضيعادة التأمل ت١نظومتو الفكرية والروحية في ضوء التحديات ات١إعلى 

عادة النظر في التًاث الصوفي من خلال العمل على تقدتٯو بشكل يتناسب مع القضايا الفكرية والدينية العلاوي في إ
 .ريات١عاصرة ىذا التطوير لد يكن فقط على ات١ستوى ات١مارسة الروحية بل على مستوى الفهم النظ

كثر تفاعلا مع ت٣ريات اتٟياة جعل التصوف أ"عمل العلاوي علىف ربط تفاعل التصوف مع الحياة الفكرية: - ح
الشيخ  ىسعي كما4"الفكرية من خلال تفستَاتو ات١بتكرة للنصوص الدينية ودت٣ها مع رؤى جديدة في فلسفة اتٟياة 

فقط على مستوى ات١مارسة الفكرية وإت٪ا على  لد يقم ،العلاوي إلذ إعادة النظر في التًاث وبتٌ منظومتو على أساس قوي
 .نظرية جديدة في اتٟياة

                                                           
 25ات١رجع نفسو، ص  صالح خليفة,1
 26_25ات١رجع نفسو, ص 2
 2025ات٠طاب الديتٍ, جامعة ابن خلدون تيارت، وضاحي ميلود, ات١لتقى الوطتٍ حول 3
 27ات١رجع السابق، ص 4
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الشيخ العلاوي يعتقد أن التصوف ليس ت٤صورا في إطار  كان":الانفتاح على التنوع الروحي والفكري  - خ
فتاح نىذا الإ ن يتسع ليشمل كافة اتٞوانب الروحية والفكرية ات١تنوعة،معتُ من ات١ذاىب أو الطوائف الدينية بل ت٬ب أ

ختلافات ات١ذاىب إ لإحتواءن التصوف يكون ساحة ، الذين يرون أةالفكريط ئوساجعلو ت٭ظى بتقدير من بعض ال
في  الشيخ العلاوي على ضرورة التصوف يؤكد "ينغلاق الفكر وحيد الروحي بعيدا عن التعصب والإوتوجيو الناس ت٨و الت

 ات١ذاىب وتنوعها إلا أنفرغم اختلاف ، تٚيع اتٞوانب فهو يدعو الناس إلذ الإبتعاد عن التعصب والتشدد والإنغلاق
 .الشيخ العلاوي يسعى للم شمل الأمم الإسلامي

الشيخ العلاوي على أت٫ية الأخلاق الإنسانية  يشدد": نسانيةية الإخلاقىتمام اللقي  الأإلى الإ ةدعو ال - د
 ،ةمثل الرتٛنسانية وير الصفات الإن يتم بدون العمل على تط، حيث إعتبر أن تهذيب النفس لا تٯكن أطار التصوففي إ

ذه الدعوة ساعدت على نقل التصوف إلذ مستوى أوسع من ت٣رد الإنشغال بالنواحي الروحية ى ،والعدل ،والصدق
الشيخ العلاوي في تصوفو على  ركز 1"نسانية التي ساعدت في بناء ت٣تمع صالح ومتوازن الذاتية إلذ الإىتمام بالقيم الإ

كما دعا إلذ تٕاوز التصوف الفردي   ،س تتطلب الثبات على صفات العدل وا﵀بةالأخلاق الإنسانية مؤكدا أن تزكية النف
 .ت٨و تصوف يهتم بالقيم التي تبتٍ ت٣تمعا صاتٟا قويا 

تقدتٯو للتصوف بطريقة "من أبرز ما ت٘يز بو فكر العلاوي ىو تعلي  التصوف بطريقة شمولية ومتكاملة:   - ذ
رورة تربية د على ضنسانية حيث كان يشدبل على كل جوانب اتٟياة الإ ،شمولية ليست مقتصرة على اتٞانب الروحي فقط

بل ايضا قريب من ت٣تمعو ويساىم بشكل  ،حيث يكون الصوفي ليس فقط قريب من الله ،خلاقيا وفكرياأالفرد روحيا و 
يقتصر على تنمية ولد  ،التصوف عند الشيخ العلاوي بكل اتٞوانب في اتٟياة وىنا إختص 2"ات٬ابي في بناء ىذا المجتمع

 .من أجل بناء ت٣تمع متماسك  ، بلالفرد روحيا وفكريا

 :الإجتهاد والتجديد في الفكر العلاوي 

  لغة:مفهوم التجديد 
وجد الثوب تّد صار  وتٕدد الشيء صار جديدا وىو نقيض ات٠لق, "اتٞدة ىي نقيض البلى ويقال شيء من جديد,

 3"  .جديدا واتٞديد مالا عهد لك بو

                                                           
 113، ص 15/2017, 1,العدد7عصام  طوالبي الثعالبي, الإجتهاد والتجديد عند الشيخ العلاوي ,المجلد 1
 55، ص 2004, 3, العدد 6تٜيسي تٛيدي, الشيخ أتٛد العلاوي عارف ومتصوفا, المجلد2
 ,95, ص563_562, دار ات١عارف مصر,ت٥تار الصحاح ابن منظور، لسان العرب 3
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  :التجديد ىو أن تعيد الفكرة أو الشيء الذي بلى أو قدما أو تراكمت عليو من السمات وات١ظاىر إصطلاحا"
 1".فتجدد الشيء أن تعيده جديدا وأن تعيده إلذ حالتو الأولذ يوم كان أول مرة, طمس جوىره, ما

 : التجديد في الدفهوم الشرعي 
ل بهما والمجدد ىو الذي ت٬ده ما بتُ الناس وتٛلهم على العمدرس مع معالد السنن ونشرىا  وإن ىو إحياء ما انطمس"

ىنا يتمثل التجديد في إحياء  2وما ذىب من معالد السنن وخفي من العلوم الظاىرة والباطنة " ،ندرس من أحكام الشريعةإ
وَقاَلُوٓاْ أَءِذَا ﴿ قال الله تعالذ:، الصحيح من الباطل الشريعة وتٯيز السنن ات١ندثرة ونشرىا والعمل بها والمجدد ىو من يظهر

الآية الكرتٯة تتحدث عن إنكار الكفار للبعث وقد رد الله عليهم بأن الذي  3" ﴾جَدِيدِ    أَءِنَّا لَفِي خَلۡق لۡأَرۡضِ ٱضَلَلۡنَا في 
تُ ۡ  إِذَا يُ نَ بِّئُكُ ۡ  كَفَرُواْ ىَلۡ نَدُلُّكُۡ  عَلَىٰ رجَُل  لاذِينَ ٱوَقاَلَ ﴿ قال تعالذ:، مخلقهم أول مرة قادر على إعادته  مُمزَاق   كُلا  مُزّقِ ۡ

 4﴾جَدِيد   خَلۡق لَفِي إِناكُ ۡ 

 : التجديد في السنة 
عن عبد الله بن عمر بن العاص ,قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم"إن الإتٯان ليخلق في جوف أحدكم كما تٮلق الثوب "

 5فاسألوا الله أن ت٬دد الإتٯان في قلوبكم "
؟قال :أكثروا من قول لا إلو عن أبي ىريرة رضي الله عنه قال رسول الله صلى الله عليه وسلم "جددوا إتٯانكم قيل يا رسول الله وكيف ت٧دد إتٯاننا 

 6إلا الله "
 الإجتهاد : 

أن مرتبة الإجتهاد مقام  ،يرى الشيخ سليمان بن قدور ات١ستغات٪ي الذي عاصر الشيخ العلاوي وشيخو تٛو البوزيدي"
بل ذلك فضل الله  ،تعب وجهدتٝي بهذا الإسم ت٠روج صاحبو عن دائرة التقليد وأخذه الأحكام من أصلها لا لوجود 

جتهاد مقام تٯيز المجتهد تٓروجو عن التقليد ويأخذ الأحكام من أصوت٢ا وليس ات١قصود بالإجتهاد الإ 7يؤتيو من يشاء"
 .يو من يشاءضل الله يؤتت٣رد تعب ومشقة بل ىو ف

                                                           
 72, ص1991, 1برىان غليون, الإجتهاد والتجديد في الفكر الإسلامي ات١عاصر, مركز دراسات العالد الإسلامي, مالطا, ط1
 . 14، 1محمد عبد الرؤوف ات١ناوي, فيض القدير, شرح اتٞامع الصغتَ, ص2
 10، الآية السجدةسورة 3
 8، الآية أسبسورة 4
 رواه الطبراني واتٟاكم, وقال روانو مصريون ,ثقات ولد يتعقب الذىبي .5
  05/130/ 8493أتٛد وابن عدي، صحيح الإسناد،  في الكامل 6
ن من الشيخ أبو عبد الله قدور بن سليمان, لوامع أنوار اليقتُ السنة من نقص الأئمة المجتهدين, ت٥طوطة نسخها عبد القادر أبو عبد الله بن اتٟاج عايد, بإذ7

 35, ص 1994ماي 30غلام الله البوعبدلر 
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 العلاوي : الشيخ التجديد في فكر 
  التجديد ونبذ التقليد: 

جتماع حول يخ العلاوي تٔجرد توليو ات١شيخة أن يدعوا مريديو إلذ مواكبة العصر فكانت نظرتو تدعو إلذ الإراد الشأ
مع عدم ات١بالاة تٔا ىو ت٣رد وتٔجمل الفتن تٟرق العطور وتلاوة الاذكار وترديد تٝاع )العجائر ( قبر الشيخ البوزيدي مثل 

سيدي تٛو الشيخ البوزيدي حينما أورثنا من علمو حيث  نفيقول في ىذا السياق "لا أعتقد أ ،لزاويةات١وجودة في خارج ا
 ىنا الشيخ 1"خواننا البشرلاغ البشر وليس كتمان ما لدينا لأنو مفيد لإبأراد بذلك أن ت٨ل مكانو بل بالعكس علينا إ

  .نو مهم تبليغويغ ما علمو إياه شيخو البوزيدي لأالعلاوي يتحدث عن ضرورة تبل
يضها لذبح والدعاء عند ضريح الولر وتعو جتماع لعمل بهذه الوصية مبدأ بإلغاء عادة الوحدة أو الإ"ل شيخ و أكان 

مدن وقوى البلاد لتذكتَ أىاليها و ت٥تلف كما باشر في سلسلة من السياحات ت٨  ،بالندوات العلمية وات١ؤت٘رات السنوية
معسكر  ،غليزان)ات١دن مثل  رسيسو لعدد من الزوايا في كباتباع منهجهم علاوة عن تأإلذ إتهم جدادىم ودعو بستَة أ
البربرية وراس وبلاد القبائل ت٥تًقا القلام ( ولد تٯنعو عدم إتقانو للغة الأمازيغية من عبور الأوعنابة ،اتٞزائر العاصمة ،تلمسان

سعى إلذ تنقيتو من بعض فإنو المجددين في ت٣ال التصوف  تٔا أن الشيخ العلاوي من 2"لنشر معالد الطريقة الروحية
 .ات١مارسات التي رآىا بعيدة عن الدين

إلغائو عادة الوحدة فهي طقس تٯارس عند أضرحة الأولياء يشمل الذبح والدعاء " الشيخ العلاوي من أبرز خطوات 
ولد يكن  ,كان مهتما بوحدة الأمة الإسلاميةف ،واستبدت٢ا بأنشطة أكثر وعيا كالندوات وات١ؤت٘رات التي تعزز الوعي الديتٍ

 سيس صحيفة لسان "الدين "اتٟديثة ت٠دمة طريق الله فقام بتأ تصالنسبة لو فقال ت٬ب تسختَ وسائل الإذلك كافيا بال
 ارية في عددىا ات٠امس والعشرينستعملة من طرف السلطات الإمنعت المج1923جانفي 1341ولذ في تٚادى الأ

تٝاىا البلاغ اتٞزائري التي دخلت حيز تزويد الزوايا تٔطبعة خاصة قبل أن يؤسس اتٞريدة الأسبوعية أ لذفإضطر الشيخ إ
الكتاب ت٨اء العالد العربي،كما شارك فيها عدد من ، فقد عرفت ىذه الأختَة صدى رائع في أ1926النشر سنة 

مي في سلاقيمة كبتَة تصف التطور الفكر الإ وات١فكرين والفقهاء والشعراء من كافة البلدان وتعتبر ت٣لة وثيقة تارتٮية ذات
 3" .عتدالالتاليتتُ شعارا ت٢ا الوسطية والإتٗذت من العبارتتُ إ ،تلك الفتًة فتًة النهضة الإسلامية ونهضة

 

                                                           
 04صالح خليفة, العلاوية وات١دنية من مصادرىا ات١باشرة إلذ ات٠مسينيات، ات١رجع نفسو، ص1
 04ات١رجع نفسو، ص 2
 146, ص1,جزءأتٛد بن مصطفى العلاوي, ات١واد الغيثية الناشئة عن اتٟكم الغوثية, ات١طبعة العلاوية, مستغالز 3
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  الوسطية ونبذ الغلو : 
فمن بينهم شيوخ الطرق الذين غلبهم طمع  ،تٝوأن أسوء أعداء الدين أولئك الذين يتحدثون بإ للشيخ العلاوي يقول

مية جراثيم الشعوذة لبية الأغوالذين يضيعون وسط الأ ،مرهتستغل سذاجة الشعب ات١غلوب على أ الدنيا ذوي الشهرة التي
قتداء بالسلف ودعوة أىل التًبية إلذ الإ ،لإنتقاد علماء الدين لعلاوي جزءا معتبرا من كتاباتوفقد خصص ا وات٠رافات،

السلف الصالح رضوان الله عليهم إذا تعلم أحدىم مسألة  الصالح مع اتٞمع بتُ القول والعمل فيقول في ىذا السياق "كان
نهم تى علقوا في شهوة بطو لكن غلب على العباد والنساك والعلماء في ىذا الزمان التهاون بالذنوب ح ،لذ العمل بهابادر إ

في ىذا القول حال السلف الذين كانوا يربطون العلم بالعمل وبتُ حال من جاء  1"وفروجهم فهلكوا وىم الأشعرون
بعدىم ت٦ن اكتفوا بالعلم النظري دون التزكية العملية كما ت٭ذر من خطورة التهاون في الذنوب والإنغماس في الشهوات 

لفكرة في ديوانو حيث ت٧د في نفس ا، و على ختَ بينما ىو غارق في غفلة يظن الإنسان أنالتي تؤدي إلذ ات٢لاك حتُ
 :لذ ات١عتُ بالولاية يوجو بيتتُ إ

 لا تٮشى رب العرش يوم لقائو حتُ.                         يدعي الوصول واتٟال لا وصلأ"
 2"لئلا يرحلا تٯانت٭فظ نور الإ                    لا يتقي الرتٛان صونا لعرضو             أ

ذين يتنكرون على صلاح الوايا ات١تداخلتُ يوجو نفس اللوم إلذ الغلاة من دعاة الإرباب الز بقدر ما ينتقد العلاوي أ
انو تو ردا على بعض دعاة زمحدى رسالاكرونهم بكل زور وبهتان فيقول في إىل نسبو بكل لسان ويذ التصوف ويطعنون أ

 يها الشيخأنت كما فعلتو أ  ،والتجاىر برد مذىبهم ىل نسبة الله تعالذ عمومات٦ن أسرف في إنتقاد أىل الزوايا "أما على أ
فإن قلوب  ،لد يتظاىر بو غتَك من علماء الدينفقد تظاىرت بشيء ،حيث استدللت عليو بأنو بطالة وجهالة وضلالة

أىل السنة جبلت على حب التصوف وأىلو وت٧د كل ما في تنقيص مذىبهم يسقط من عيون ات٠صوص والعموم وليس 
 الشيخ العلاوي عن التصوف ويرد على من ينتقده مع يدافع  3"ذلك إلا دلالة على سقوطو من عتُ الله والعياذ با﵁ 

القلوب وأن من يتجاىر بالطعن فيو عرض نفسو للسقوط في أعتُ الناس التأكيد على أن ت٤بة التصوف وأىلو موجودة في 
 .ورتٔا عند الله

 
 

                                                           
 09, ص1406/1986أتٛد بن مصطفى العلاوي, القول ات١عروف في الرد على من أنكر التصوف, ات١طبعة العلاوية، مستغالز ,1
 10أتٛد بن مصطفى العلاوي, ديوان آيات ا﵀بتُ ومنهج السالكتُ، ات١صدر السابق، ص 2
 185، ص 1927ديسمبر  1346/29، تٚادى الثانية 20, 51أتٛد العلاوي، إلذ علمائنا "البلاغ اتٞزائري" العدد 3
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 : الوحدة الإسلامية والتقريب بنٌ الدذاىب 
فقد برزت فكرة التوفيق بتُ ات١دارس الفقهية بقوة  ،تعد الركيزة  الأختَة التي يقوم عليها ات١شروع الإصلاحي العلاوي"

بغية تٖقيق أمنية رجال  1947-1368تأسيس دار التقريب بتُ ات١ذاىب القاىرة سنة  ،منذ منتصف القرن ات١اضي
الشيخ العلاوي عن أت٫ية الوحدة الإسلامية في تٚع شمل ات١سلمتُ  يتكلم 1النهضة بإزالة أسباب الفتن بتُ ات١سلمتُ "

 .ة موحدة متعاونةويسهم في بناء قو والتقريب بتُ مذاىب ات١ختلفة تٔا يعزز روح الأخوة والتفاىم 
ليس منكم ومنا أيها  علام إني أوجو كلامي وأصوب قلمي لأنكم ت٩بة الأمة وخاصتها,"إليكم يا معشر العلماء الإ

وليس فيكم أيضا من ت٬هل ما  ،الأجلاء من لا ت٭ب أن يكون مسلما وطنيا غيورا على دينو وقوميتو بكل معتٌ الكلمة
فكل عضو من أعضاء الأمة يعمل على حدتو وعلى  نفكاك الأوساط,إالإجتماعية من الوصف ات١ستحكم و  عليو حالتها

ىنا الشيخ العلاوي تٮاطب أفراد المجتمع الإسلامي  2نقيض عمل غتَه حتى كأن خلقنا لنعيش أفذاذا ونعمل أفرادا"
 .ويوعيهم تٔدى أت٫يتهم في المجتمعويذكرىم تٔكانتهم 

 عند العلاوي : الخطابي ديدأى  ضوابط التج 
لَُوٓاْ أَىۡلَ ﴿ :مراعاة الإختصاص قال تعالذ"     - أ ىنا توجيو إت٢ي للمؤمنتُ  3 ﴾إِن كُنتُۡ  لَا تَ عۡلَمُونَ  لذكِّۡرِ ٱفَسۡ  

 .إلذ أىل العلم والإختصاص عند اتٞهل أو عدم ات١عرفة خصوصا في الأمور الدينية والشرعية بأت٫ية الرجوع 
  .الإعتصام بالأصول والثوابت والقطعيات - ب
  .الإعتًاف بقصور العقل البشري وتفوت مداركو - ت
فالإصلاح كان مهمة الأنبياء والرسل فليس التجديد ترفا ؛ الإصلاح ات٠طاب أن يكون القصد من - ث
 .وإت٪ا رسالة أعظم خلق الله فكريا,
معتٌ ذلك لابد من  4" الإلتزام بأساليب العربية وقواعدىا في تفستَ النصوص تٔعتٌ التجرد من ات٢وى       - ج

 ،صحيحيعد ضرورة لضمان الفهم ال خاصة الدينية منها, الإلتزام بأساليب اللغة العربية وقواعدىا في تفستَ النصوص,
  .تباع الأىواء يؤدي إلذ تأويلات خاطئة وتٖريف للمعتٌ الأصليإفالإبتعاد عن ىذه القواعد و 

 
  

                                                           
1 2018 alawi.1934ar blogspot. com 
 نفس ات١رجع .2
 43سورة النحل،  الآية 3
 42،43، ص2019إبراىيم صلاح ات٢دىد, واقع ات٠طاب الديتٍ ات١عاصر, مقاربة في الوصف واتٟل, ات١نظمة العات١ية ت٠رت٬ي الأزىر, مصر ,4
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  العلاوياستخدام التقنيات الحديثة في تجديد الخطاب: 
جعل العلاوي الإعلام إسلاميا عن طريق جعل الأحكام الشرعية الفاصل في كل وسيلة من وسائل الإعلام القدتٯة "

سلمة الإعلام في أدور العلاوي  ىنا يكمن 1على صياغة الأخبار ونقل ات١علومة "واتٟديثة تٔعتٌ ىيمنة الرؤى الإسلامية 
حديثة بهدف جعل الرؤية  وفي حكم كل وسيلة إعلامية قدتٯة أمن خلال إخضاعو للأحكام الشرعية فكان يفصل 

  .على صياغة ات٠طاب للمجتمع الإسلاميالإسلامية ىي ات١هيمنة 
الدعوة الإسلامية  تٔا أن الإعلام وسيلة فعالة من وسائل الإتصال فإنو من البداىة أن يعتبر قيامها بدور فعال في"

بعصور متطاولة من نتيجة ت١رور المجتمعات الإسلامية بل واجب أن يتأكد  وفاءا لواجب من واجبات الإسلام الأساسية,
ىنا تبرز أت٫ية الإعلام الفعالة في الدعوة الإسلامية فيجب الإعتًاف بهذا الدور خاصة في ظل  2اتٞهل والتخلف الفكري"

  .فتًات طويلة من الضعف والتخلفما مر بو المجتمع من 
 الإعلام عند العلاوي : الخطاب أى  واجبات 

حيث يتم ذلك من خلال الإعتماد على  ،ونفوسهم من اتٞهل والشهوات عقوت٢م الشباب وتطهتَ إرشاد" (1
السليمة التي إصلاح عقول ونفوس الشباب يتم عبر التوعية الإسلامية 3الإسلامية والتخلص من معالد العبودية "التعاليم 

  .ومؤمن قادر على النهوض بالمجتمع تطهرىم من اتٞهل والإت٨راف وتسهم في بناء جيل واعي
والإصرار على معاني الأخوة والتًاحم والتواد  توحيد الأمة فكرا وسلوكا وولاء وإت٬اد التعارف والتآلف بتُ أبنائها, (2

ط تسوده ا﵀بة متماسك ومتًابحم وا﵀بة بتُ أفرادىا لبناء ت٣تمع وىذا من خلال ترسيخ معاني الأخوة والتًا4"بتُ أفرادىا 
 .والتعاون والتآزر

وقف تٛلات التشهتَ والسب والشتم وات١هاترات بتُ أقطار العالد الإسلامي,كما دعا إلذ مواجهة اتٟملات " (3
لذ التخلي عن العادات إىنا يدعو  5"الإعلامية ات١عادية للدفاع عن الأمة ومقدساتها وتنشيط الروح اتٞهادية عند ات١سلمتُ

  .السيئة ومواجهة اتٟملات ات١ضادة ت١قدسات الأمة وبث اتٞهاد عند ات١سلمتُ
 
 

                                                           
 05تٕديد ات٠طاب الديتٍ, دكتوراه,جامعة تكريت,كلية العلوم الإسلامية، قسم أصول الدين ,صمحمد تٛادي شهاب, 1
 06ات١رجع نفسو، ص 2
 06ات١رجع  نفسو، ص3
 266,ص 1984, 1إبراىيم إمام, دور الإعلام في التضامن الإسلامي, مطبعة اتٞامعة الإسلامية, ات١دينة ات١نورة, ط4
 267ات١رجع نفسو، ص 5
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 وظوابطو الخطابية عند الشيخ العلاوي التسامح الديني :  

 1".: "يعرف التسامح في اللغة بأنو التساىل والتهاون واتٟلم والعفو واللتُالتسامح لغة 
 إصطلاحا : 
 وكراىة الفتن وات١شكلات التسامح الديتٍ تٯثل تٔجموعة من ات١بادئ والقيم العظيمة التي تقوم على إقرار السلام, إن" 

مع  تباع منهج واحد وطريق واحد,د الناس وإرىابهم والفرص عليهم بإوتقيي وإغلاق أبواب العنف ومصادرة اتٟريات,
يقوم التسامح الديتٍ على تٚلة من  2ف"يودعوتهم إلذ الدين اتٟن م,استخدام أساليب اتٟوار والمجادلة باتٟستٌ لإرشادى

ذ الفتن والصراعات ورفض العنف تٔختلف أشكالو ورفض الإكراه أو نبيلة التي تدعو إلذ نشر السلام و ات١بادئ والقيم النب
إلذ ترسيخ قيم التعايش  بل يعتمد على اتٟوار ات٢ادئ والمجادلة باتٟستٌ وسيلة للتقارب والتواصل سعيا فرض الآراء,

تَغِ غَ ﴿، والتفاىم رَ وَمَن يَ ب ۡ سۡلَٰ ِ ٱي ۡ تبتُ الآية الكرتٯة أن الإسلام  3﴾لۡخَٰسِريِنَ ٱمِنَ  لۡأٓخِرَةِ ٱ في  وَىُوَ  مِنۡوُ  يُ قۡبَلَ  فَ لَن ادِين لۡإِ
 .ىو دين اتٟق عند الله بعد بعثة النبي محمد صلى الله عليه وسلم ومن يطلب لنفسو دينا غتَه فلن يقبل منو يوم القيامة

 سلام :التسامح في الإ 
إزاء   وتٮاطبهم بذلك قولا وفعلا،  من خلال مبادئو وتعاليمو إلذ تربية أتباعو على التسامح يسعى الدين الإسلامي"

ىُوَ ﴿ :قال تعالذ 4"فقد جعل الله الناس تٚيعا خلفاء في الأرض وجعلهم شركاء في ات١سؤولية  كل الأديان والثقافات,
نَ  ن والتعايش معهم حتًام الآخريإيدعو إلذ التسامح ويعلم أتباعو  الإسلام دين 5﴾فِيهَا سۡتَ عۡمَركَُ ۡ ٱوَ  لۡأَرۡضِ ٱأنَشَأَكُ  مِّ

 .ة مهما اختلفت دياناتهم وثقافتهموجعل الناس تٚيعا شركاء في عمارة الأرض وتٖمل ات١سؤولي وقد كرم الإنسان

  والخطاب الدينيالتسامح : 
التعارض في الإيديولوجيات الدينية على وجو العموم لا سيما وأن ، مر العصور أبرز جوانب الديتٍيعتبر التسامح "

تٖصيها, وىو الأمر الذي جعل قد أدت إلذ حروب وصراعات عجزت البشرية أن  والسياسة منها على وجو ات٠صوص,
بية ة وات٠طاتجليات الدينية عامالومن ىنا يعتبر التسامح من أبرز 6الكثتَ من فلاسفة التنوير ينادون إلذ التسامح الديتٍ "

 .حقيق السلام والتعايش بتُ الشعوبإلذ الدعوة للتسامح باعتباره ضرورة لت العلاوي في خطاباتووىذا ما دفع  ,خاصة
                                                           

 2025ماي 10اطلع عليو  2024www.sharjah24ar .comأكتوبر26التسامح والتعايش الديتٍ والعرقي والتواصل بتُ الشعوب,  امسة,سجى الدق1
 .2023فبراير  www.mawdoo3.com 23زيد ت٤مود محمد ,التسامح الديتٍ ,2
 85الآية  ،آل عمران3
 15ص  ، ات١رجع السابق،التسامح في الدين ت٤مود تٛدي زقزوق,4
 61الآية  ،سورة ىود5
 23:13, 2025ماي  15اطلع عليو يوم  ,2013يوليو ،www.bipd.or. ،24التسامح الديتٍ ت٤ور الوجود الإنساني 6
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وىي  ,ات بشريةأت٫ية التسامح الديتٍ في كونو صار ضروريا ومرتبطا بوجود الناس على الأرض في شكل تٕمعتكمن "
 واتٟاجة إلذ التجمع واتٟرص على البقاء والرغبة في السيطرة على مقوماتمن وحدة الأصل إن اتفقت في ما ت٬مع بينها 

 1" .فإنها أيضا قد راعت ات٠صوصية العرقية والدينية والبيئية والثقافية ،اتٟياة والسعي والرغبة في التقدم
ضرورة حيوية لوجود البشر على الأرض إذ سهم في تعزيز الروابط التي تٕمع  وقيمتو ات٠طابية تٯثل التسامح الديتٍ

فرغم اختلاف البشر  الإنسانية من وحدة الأصل واتٟاجة إلذ التعايش والسعي ت٨و البقاء والرغبة في تٖقيق التقدم ات١شتًك,
بعيدا عن الصراع  تعاون والتكامل بينهم,في العرق والدين والثقافة والبيئة فإن التسامح يشكل الأساس الذي يسمح ت٢م بال

الإختلاف ويقبل التنوع وت٭تًم ما تٯيز الأفراد من معطيات نفسية قيمة التسامح الديتٍ تتمثل في كونو يقر ، إن وات١شاكل
ء دين لو عتقادا وسلوكا وت٦ارسة بأنو إذا كان ت٢ؤلاء وجود وإذا كان ت٢ؤلاإمح الديتٍ يقتضي التسليم ات١طلق التسافوعقلية 

 .حرمتو فلأولئك دين لو حرمة نفسها
فهو يدعو ات١سلم إلذ احتًام غتَه من أبناء ات١لل  لد يثبت الشيخ العلاوي موقفا معاديا تٕاه أتباع الديانات الأخرى,

كان يدعوا مرضاىم حيث   قتداءا بفعل النبي صلى الله عليه وسلم مع أىل الكتاب في معاشرتهم ومواصلتهم,إأحسن معاملة  فكان يعاملهم
هَىٰكُُ  ﴿ :ويشيع جنائزىم ويأكل ذبائحهم قال تعالذ تِلُوكُۡ  في  لاذِينَ ٱنِ عَ  للّاُ ٱلاا يَ ن ۡ ينِ ٱلََۡ يُ قَٰ رجُِوكُ  مِّن دِيَٰركُِۡ   لدِّ وَلََۡ يُُۡ

ات١غزى من الآية ىو أن الإسلام يدعو إلذ العدل و الإحسان مع  2﴾لۡمُقۡسِطِنٌَ ٱيُُِبُّ  للّاَ ٱأَن تَ بَ رُّوىُۡ  وَتُ قۡسِطُوٓاْ إِليَۡهِۡ   إِنا 
 .نساني الرحيم لأن الله ت٭ب العدلتدين ويؤكد على التعامل الإغتَ ات١سلمتُ ما داموا غتَ مع

فعلى صورة الأمتَ عبد القادر بذل ما  "فتح العلاوي باب اتٟوار مع غتَه من ت٦ثلي الديانات خاصة منها ات١سيحية,
الأساسية في التفاىم بتُ اتٟوار يعد الركيزة 3في وسعو لرفع ات٠لاف بتُ ات١سلمتُ والنصارى وجعلهم إخوانا ظاىرا وباطنا "

 الديانات رغم اختلافها فهنا العلاوي يركز على أت٫يتو .

  حسب إعتقاد الشيخ العلاويمجالات التسامح: 
الإسلامية على ت٣موعة من الأخلاق والفضائل فجاءت الآيات القرآنية والأحاديث النبوية  يقوم التسامح في الشريعة"

إذا التسامح يقوم على تٚلة من القيم  4ىي :التسامح الديتٍ والسياسي والإجتماعي"لتبتُ لنا ثلاث ت٣الات للتسامح 
  .والأخلاق النبيلة التي تؤكد التعايش والإحتًام ات١تبادل بتُ الأفراد والمجتمعات

                                                           
 www.bipd.or 2013يوليو 24التسامح الديتٍ ت٤ور الوجود الإنساني 1
 08الآية  ،سورة ات١متحنة2
3 Alawi1934 blogspot.com.ات١رجع السابق ، 
الإمارات  أبو ظبي, ت٣لة البحوث العلمية والدراسات الإسلامية, التسامح في الشريعة الإسلامية ودوره في التضامن الإجتماعي, ودتٯة غالز بن تٛودة الظاىري,4

 385,ص 1,31/03/2022,العدد14العربية ات١تحدة ,المجلد 

http://www.bipd.or/
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لَآ ﴿يعتًف بقوت٢م  عن الدين الإسلامي و الإسلام يعتًف بوجود تٚاعات ت٥تلفة الديني: التسامح         - أ
ينِ  ٱإِكۡرَاهَ في  وقد إعتمد عليو الشيخ العلاوي فتَ ت٣مل خطاباتو حيث كان يدعو إلذ التسامح كمبدأ ديتٍ لا بد  1﴾لدِّ

  لو، وإعتًافا بقيمتو الأخلاقية. من الإمتثال
لِرَبِِّّۡ  وَأَقاَمُواْ  سۡتَجَابوُاْ ٱ لاذِينَ ٱوَ ﴿ قال تعالذ: 2تسامح الدولة مع رعاياىا ""ويعتٍ  التسامح السياسي: - ب

نَ هُۡ  وَ  لصالَوٰةَ ٱ نَٰهُۡ  ينُفِقُونَ وَأَمۡرُىُۡ  شُورَىٰ بَ ي ۡ الآية الكرتٯة تؤسس مبدأ الشورى كقيمة أصيلة في النظام  3﴾مِماا رَزَق ۡ
ت٦ا يدل على أن الإسلام  ،الإسلامي وتشتَ أن اتٟكم الراشد والتدبتَ السليم للأمور لا يكون إلا بالتشاور مع الناس

لسياسي على قبول وجود وتعدد الآراء أو النظام افهو يعتٍ قدرة الدولة ، يشجع على ات١شاركة السياسية واتٟوار اتٞماعي
من ، يعتقد الشيخ العلاوي أن ىذا التسامح تٯكن الإعتماد عليو داخل الدولة واتٟركات ات١ختلفة داخل المجتمع والأحزاب

 أجل تقوية العلاقات السياسية، لكن لا تٯكن الإعتًاف بو إذا كان متعلق بالإستعمار الفرنسي.
يقوم من أجل العمل على ترسيخ ثقافة التعايش ت٣تمعيا ونشر ثقافة اتٟرية " اعي:التسامح الإجتم - ت

 4تساعد على بروز التسامح كمنهج اجتماعي وثقافي "وبذلك تتشكل ثقافة اجتماعية  وقبول التعددية والإختلاف,
افتهم وأت٪اط حياتهم يقوم على تقبل الآخرين تٔختلف أفكارىم ومعتقداتهم وأعراقهم وثق يعتقد الشيخ العلاوي أنو لابد أن

ع العربي الإسلامي، ولابد من توطيد العلاقات الإجتماعية، وكان ىذا ات٠طاب الذي حرض على إقبال عدد  داخل المجتم
 .بادل دون تعصب أو ت٘ييزالعيش معهم بسلام واحتًام متعلى   كبتَ من المجتمعات عليو، لأنو كان يركز

 في خطاب العلاوي أهمية التسامح الديني : 
حيث يساىم في تقليل النزاعات  ،ىو مفتاح تٖقيق السلام الإجتماعي في خطابات الشيخ العلاوي التسامح الديتٍ"

أن يعيشوا في وئام  الدينية,ات٠لفيات احتًام وتقدير معتقدات الآخرين تٯكن للأفراد من ت٥تلف  تدعو إلذ الدينية والعنف,
ساىم  5ت٦ا يؤدي إلذ بناء ت٣تمع أكثر ت٘اسكا واستقرارا"، التعاون والتفاىم بتُ المجتمعات الذي يولد يعزز التسامح الديتٍ

احتًام ات١عتقدات ات١ختلفة وتعزيز ، و ساىم في تقليل النزاعات والعنف، كما الديتٍ سامحالتات٠طاب العلاوي في زرع 
 .التعايش السلمي بتُ الأفراد 

 

                                                           
 256الآية  سورة البقرة,1
 385ص السابق،ات١رجع  غالز بن تٛودة الظاىري, ودتٯة2
 38الآية ص  سورة الشورى,3
  387رجع سابق صت١ا الظاىري,ة ودتٯة غالز بن تٛود4
5 Wwwdefine_meaningcom ،2024 
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جزء لا يتجزأ من حقوق الإنسان عند الشيخ العلاوي التسامح الديتٍ "التسامح الديني وحقوق الإنسان : -
كحرية الفكر فهو يعزز احتًام اتٟقوق الأساسية   حقو في اعتناق الدين الذي تٮتاره وت٦ارسة شعائره,حيث يكفل لكل فرد 

ت٭قق التسامح الديتٍ لكل فرد حرية اعتناق الدين الذي يؤمن بو وت٦ارسة شعائره دون خوف أو ت٘ييز  1والضمتَ والدين"
وىو بذلك يقوم بتعزيز اتٟريات الأساسية وعلى رأسها حرية الفكر والضمتَ والدين ت٦ا يساىم في بناء ت٣تمع قائم على 

 .التعدد والتعايش السلمي
تعتٍ أن لكل فرد ؛ ىي حق أساسي يكفلو التسامح الديتٍ عند الشيخ العلاوي "حرية العبادة العبادة: حرية -

فهي تتطلب توفتَ بيئة آمنة ومناسبة للعبادة تتيح  اتٟق في ت٦ارستو الدينية وشعائره دون خوف من الإضطهاد أو التمييز,
 للأفراد ت٦ارسة دينهم تْرية "

 الديني في الخطاب مظاىر التسامح وتجلياتو : 
 لقد التفت ديننا اتٟنيف إلذ قيمة التسامح واعتبرىا قيمة وجودية ضرورية فيتجلى ذلك في عدة مظاىر قيمية منها:

رُكَ ﴿ شريعة ات١سلمتُ وصفها الله تعالذفهو اختيار الله تعالذ لعباده ات١سلمتُ في إقامة دينهم ف التيسنً :" (1 وَنُ يَسِّ
يرُيِدُ ﴿ فقد اختار ت٢م دينا قائما على اليسر ورفع اتٟرج فقال تعالذ تعالذ بعباده, رتٛة اللهىنا التيستَ ىو من  2﴾للِۡيُسۡرَىٰ 

بل يدعو إلذ الإعتدال وتيستَ العبادات تٔا  ،فالإسلام لا يقوم على التشدد 3﴾لۡعُسۡرَ ٱوَلَا يرُيِدُ بِكُُ   لۡيُسۡرَ ٱبِكُُ   للّاُ ٱ
 يناسب أحوال الناس .

فروابط الرحم تبدأ  الإنسانية وداخل تٖت مفهوم صلة الرحم الواسع,وىو تٖقيق الأخوة "التكافل والتراح  : (2
يعد التكافل والتًاحم من 4بالأسرة وتتوسع لتشمل اتٞوار والوطن والإنسانية بأسرىا ولكل منهم حق أنساني يستحقو "

بل ت٘تد إلذ المجتمع والوطن ، ر وىي لا تقتصر على دائرة الأسرةالقيم الإنسانية الرفيعة التي تعكس روابط الأخوة بتُ البش
 .مبدأ التعايش والإحتًام ات١تبادلصلة الرحم مفهوما شاملا يتجاوز القرابة الدموية فيتحقق  والإنسانية تٚعاء ت٦ا ت٬عل

 
 
 
 

                                                           
1  Wwwdefine_meaning.com.ات١رجع السابق ، 
 8الآية ,علىالأسورة 2
 185الآية ، لبقرةسورة ا3
 .جامعة محمد ات٠امس أبو ظبي  دكتوراه, التسامح في الشريعة الإسلامية تٕربة دولة الإمارات العربية ات١تحدة أت٪وذجا, عمر حبتور الدرعي,4
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  :القراءة النقدية لفكر الشيخ العلاوي :الدبحث الثالث 
  :النقد في الجانب الديني 

 وتٯكن أن نلخص بعضها في النقاط التالية: الدينيةتعرض الشيخ العلاوي إلذ ت٣موعة من الإنتقادات حول أفكاره 
 مالعلاوي وعظو وإرشاده على طريقة واحدة كالتًىيب والتًغيب وغفل عن طريقة القرآن التي تتس الشيخ يبتٍ" -

ينفعو  نسان ويعلم بأسراره وأحوالو وماخلق الإفالقرآن ىو كتاب الله الذي نزل لإسعاد البشرية وىدايتها وىو 1بالشمولية "
ىذا  دعوتهم أسلم طريقة وأقربها لفطرةوما يضره ويعلم ما داخل نفسو ومسارىا فلا شك أن طريقتو في خطاب الناس و 

   .الإنسان فينبغي على الداعية أن يستًشد بطريقة القرآن
ات٠طب الدينية ينقلون من كتب  الكثتَ من الدعاة في، النقل من كتب أىل العلم دون مراعاة حال ات١خاطبتُ -

الشيخ العلاوي  إعتمد 2"يد بتُ الطرح وبتُ عقلية ات١تلقيأىل العلم دون أن يراعوا حال ات١تخاطبتُ فيقع التنافر الشد
ت٦ا  على نقل النصوص ات١طولة من كتب أىل العلم دون مراعاة تٟال ات١خاطبتُ أو تفاوت مستوياتهم الثقافية والعلمية,

 .تُ مضمون ات٠طاب ومدارك ات١تلقتُيؤدي إلذ ظهور فجوة كبتَة ب
ه بطريقة خالفت معناه تَ فستالنص و  قام بتأويلتٔعتٌ أن الشيخ العلاوي ؛ الإت٨راف بالنص عن مراده اتٟق -

  .ات١قصود بغرض غتَ مشروع
  :النقد في الجانب الدعرفي 

 تعرض الشيخ العلاوي إلذ ت٣موعة من الإنتقادات ات١عرفية وات٠طابية حول منهجو وبعض أفكاره تتمثل فيما يلي:
ات٠طاب في كثتَ من الأحيان على استهداف فئة الشباب ات١ستقيم القريب من الدعاة  الشيخ العلاوي حصر -

ت٦ن ىم أحوج إلذ ذلك ات٠طاب والذي يلاحظ أن الأسلوب ات١تبع لا يتغتَ  ،وات١تعاطف مع الإسلام بطبعو وإغفال البقية
لقريبتُ من بيئة الدعوة وات١تعاطفتُ من خلال ىذا فالشيخ العلاوي اقتصر في خطابو على فئة الشباب ات١ستقيمتُ ا 3"

ا يتبتُ أن مع إغفال الفئات الأخرى من المجتمع التي ىي تْاجة ماسة إلذ ات٠طاب الدعوي من ىن بطبعهم مع الدين,
 .أسلوبو ثابت وغتَ مرن

داث لد يتفاجئوا بالأح الذي ت٬عل أصحابو ت٤تارين لأنهم عدم وضوح منهج الشيخ العلاوي ذلك ات١نهج ات١نضبط -
 .ويعرضون طبيعة طريقتو "ىنا منهجو يبدو غتَ واضح ت١ن يراه من ات٠ارج ولد يتعمق فيو

                                                           
 269-267ص  ,ات١رجع السابقسعاد علي الرفاعي ,1
 270ص   ات١رجع السابق، رسائل الشيخ العلاوي ات١ستغات٪ي, ،ابراىيم عاصم الكياليي2
 269-267ص  ,ات١رجع نفسو3
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ىنا غلبة النزعة ات١ذىبية على العقلية الدعوية عند الشيخ 1"سيطرة ات١ذىبية الفكرية والفقهية على عقلية العلاوي " -
 .العلاوي وىذا ما أدى بو إلذ تضييق ات٠طاب وات٨صاره في قوالب ت٤ددة 

بالرغم من مسات٫ة الفكر الصوفي العلاوي في ظهور الوعي الروحي والعاطفي للأفراد وحثهم على تٖقيق السلام " -
 إلا أنو لد يسلم من الإنتقادات ولا تٯكن أن يكون ىو ذروة التطور الفكري  ،الداخلي من خلال ت٦ارسة الذكر والتأمل

 2"أو التصوف بشكل عام حيث تٯكن أن توجو لو تٚلة من الإنتقادات ا قطة ات٠لاص للخطاب الديتٍون -
يعتقد البعض ومن بينهم النقاد أن الفكر الصوفي العلاوي قد تغافل عن دور العقل النقدي في تصحيح ات١سار    -

تٔختلف  الفكري والديتٍ الذي كان من شأنو أن يصل إلذ ات١فهوم اتٟقيقي للتصوف وفهم النصوص الدينية والشعور
تٯكن أن ينتقد في ، العقل ات١فكر والإنسان ات١تصوف ات٠صال اتٟسنة أي الوصول إلذ اتٟقيقة القصوى التي يسعى ت٢ا

 .سفة النقدية والعلم والتكنولوجياالمجتمعات ات١عاصرة ات١تسارعة وات١تغتَة بنقص التفاعل مع الأبعاد الفكرية اتٟديثة مثل الفل
 
 
 
 
 

                                                           
 272ص  ات١رجع نفسو،1
أفريل httpsllwww ,facebook ,coml100004883952795lpostsl2034 24بدري ات١داني .اتٟوار مع غتَ ات١سلمتُ لبساطة التعايش 2

2025 ,13:18 
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تجربتو الروحية  خلال الخطاب الصوفي عند الشيخ أحمد العلاوي يتبين من القول أن ىذه الدذكرة يدكنفي ختام 
فإستطاع أن يجمع بين عمق التجربة الصوفية من جهة  نموذجا فريدا في مسار التصوف, الفكرة تعد والفكرية وىده

 لرموعة من النتائج وىي كالتالي :إلى نا والإنفتاح على قضايا العصر من جهة أخرى وقد توصل

الشيخ العلاوي أن يعبر بصدق وعمق عن تجربتو الروحية الدتجذرة في التراث الإسلامي والدتفاعلة مع  _إستطاع
 .التحديات الفكرية والإجتماعية لعصره 

أقوال كبار تراوحت بين القرآن الكريم والحديث الشريف و  على لرموعة من الدرجعيات _ استند الشيخ العلاوي
 .إضافة إلى انفتاحو على بعض الدفاىيم الحديثة دون الإخلال بجوىر التصوف السني  الصوفية,

بل كان ينبض بالحياة ويستهدف بناء الإنسان الكامل من  _خطاب الشيخ العلاوي لم يكن جامدا أو منغلقا,
  .وارية العميقةخلال تزكية النفس وتطهير القلب وىذا ما دل على نزعتو الإنسانية والح

حيث سعى إلى  لم يكن لررد مسلك عبادي بل مشروع إنساني وأخلاقي متكامل, _مشروع الطريقة العلاوية
  .تهذيب النفس وبناء الإنسان الدتوازن

وىو خطاب يخاطب القلب والعقل  الخطاب العلاوي ببنية خاصة تجمع بين الوعظ والتعليم والإرشاد, _تميز
 .جربة الصوفية الذاتية وبين رسالة تربوية شاملةويجمع بين الت معا,

 .في كونو وسيلة فعالة لنقل التجربة الروحية  الخطاب الصوفي تجلت أهمية -

 ._اعتمد الشيخ العلاوي على التفسير الإشاري في العبارة والظاىر والباطن 

_التجربة الصوفية ىي تجربة غير متاحة لكل البشر ولذا خصائصها التي تمتاز بها ولا يدكن بأي حال من 
 .الأحوال الحكم على صاحب ىذه التجربة وخاصة فيما يسمى بحال الفناء 

ولا يدكن الوصول إلى مقاصدىا  لغة عرفانية تدرك بالذوق والدمارسة, في الخطاب ىي _اللغة الصوفية
تها إلا عن طريق ماارستها في لغة فوق اللغة العادية والدتداولة وإن كانت تشابهها في الدبى  إلا إهاا على ومدلولا

 .النقيض تماما معها في الدعى 
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أىم الدناىج الحداثية في دراسة الخطاب الصوفي  وتكمن  بإعتباره لدنهج التأويليالعلاوي على ا شيخال _إعتمد
  . يتفق وخصائ  الخطابأهميتو في كونو منهجا مرنا

 .نطلق من منطلق إيديولوجي أو فلسفيي لم عند الشيخ العلاوي دراسة الخطاب الصوفي _إن

_خطاب الشيخ العلاوي لا يزال يحمل رسائل صالحة لعصرنا خاصة في ظل ما يعيشو الإنسان الدعاصر من 
 .اضطرابات روحية وفكرية 

 .ان_وجوب التلازم بين الحق والباطل في الإيد

تتأسس على معرفة ذوقية وإشراقية تتجاوز العقل النظري  الشيخ العلاوي دعن _البنية الدعرفية للخطاب الصوف
  .إلى عقل القلب 

 ._ خطاب الشيخ العلاوي يراد بو الإيقاظ والتزكية والذداية فهو يدثل خطاب طريق لا فكر لررد 

 .أساسيا في فهم تجربتو الروحية والصوفية  _البعد الدعرفي في خطاب الشيخ العلاوي يشكل لزورا

 .لخطاب الصوفي العلاوي نموذجا لتجربة تواصلية إشكالية تتجاوز أنماط التخاطب العقلاني الدباشر ا _يدثل

الشيخ العلاوي إلى العودة إلى جوىر الدين لا شكلياتو فهو يرفض الجمود الديني والفقهي ويدعو لفهم  _دعا
 . متجدد للقرآن والسنة

  .الركائز الجوىرية في الخطاب الصوفي الإصلاحي أحد التسامح الديني بإعتباره العلاوي على أهمية شيخال _ركز
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 يوضح صورة الشيخ العلاوي :1الشكل

 

 
 قيل عن الشيخ العلاوي في الجرائد الوطنية يوضح ما: 2الشكل 

 



 المـــــــــــلاحــــــــــــق

 

 95 

 

 وتلاميذته.يوضح الشيخ العلاوي مع بعض الثوار  :3الشكل 

 

 

 يوضح نماذج من أعمال الشيخ العلاوي :4الشكل 
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 .وأهم أهدافهافي ومستغانم  : يوضح الزاوية العلاوية5الشكل 

 

 

 : يوضح الزاوية العلاوية في معسكر ووهران 6 الشكل
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 يوضح المنهج الصوفي لإحياء التراث عند الشيخ العلاوي :7الشكل 

 

 

 الشيخ العلاوي رسائليوضح نسخة من  :8الشكل 
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 مسجد الزاوية العلاوية بمستغانميوضح  :11لشكلا

 

 يوضح ضريح الشيخ العلاوي والزاوية العلاوية :11الشكل 
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 انجليزي*** - فــــــــــــــــــــرنسي-المصــــــــــــــــــطلحات عـــــــــــــــــــــربي  قاموس***

 عــــــربي رنسيـــــــــف إنجليزي
The Orations L’Oraisons المناجات 

Normative will Volonté normative إرادة 

Pious retirement Retraite pieuse إعتكاف 
union  Unio   الإتحاد 

Abstention Abstention إمتناع -إمساك 
Union Union إتصال 

Personal appreciation  Appréciation 
personnelle 

 إجتهاد

Mystical states  Etats mysique )الأحوال )الصوفية 
Divine names  Noms divins الأسماء الإلهية 

The divinity  La divinité الألوهية 
Mystical theosophists  Théosophes mystiques أهل الكشف 

The interior  L’intérieur الباطن 
Meditation  Méditation  تأملات، أفكار 
Récurrence Récurrence تجديد 

Interpretation,exegesis  Interpretation,exégesis تأويل 
Exgesis Exégèse تفسير 

Dissimulation Piété تقوى 

Irradiation L’irradiation التجلي 

Theophany  Théophanie التجلي الإلهي 
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Monothéism  Monothéisme  )التوحيد )مذهب 

Verity, truth  Vérité  حقيقة 
The essence (one and 

unique 
L’exence(une et seule) الذات الإلهية 

Recall  Rappel  ذِكر 

Iintmate taste Gout intime الذوق 
Dream Songe حلم -رؤيا 

Seigniority  Seigneurie  ربوبية 

Renoncement Renoncement زهد 
Spiritual audition  Audition spirituel السماع 

The mystic way L’itinéraire mystique السفر الصوفي 

Lucidity-intoxcation  Lucidité-ivresse السُكر -الصحو 
Serenity Sérénité طمأنينة 

Manifested Manifesté الظاهر 
The initiated  L’initié العارف، السالك 

Adorer Adorant عابد 
Perishable world  Monde périssable  عالم الفناء 

World of mystery  Monde du mystére  عالم الغيب 

World of imaginative 
intuition  

Monde de l’intuition 
imaginative 

 عالم الكشف

The illumination L’illumination الكشف 
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Theology  Théologic اللاهوت 

Product  Produit  محدث 
The willign  Le voulant المريد 

Unconditioned  Absolu  مطلق 

Esoteric abodes  Demeures ésotériques المقامات 

Apocalupsis  Apocalupsis  )المكاشفة )الرؤيا 

Pantheisme  Panthéisme  )وحدة الوجود )مذهب 

Existence  Existence  وجود 

Certainly, certitude  Certitude  اليقين 

  



 

 
  
 



 راجعــــــــــصادر والمـــــمة المــائـــــــق

 

 103 

 القرآن برواية ورش 
 درالمصا 

 أحمد بن مصطفى العلاوي:

، 3ط، مستغالً، الدطبعة العلاوية، في الصلاة على النبي الدختارسرار وحة الأد، بن مصطفى العلاويحمد أ -1
1991. 

 .1993أعذب الدناىل في الأجوبة والرسائل، الدطبعة العلاوية، مستغالً،  -2
 .1البحر الدسجور في تفسنً القرآن لزض النور، الدطبعة العلوية، مستغالً، ج  -3
 برىان الخصوصية في طريق البزيدية، الدطبعة العلاوية، مستغالً. -4
 . 1926، 1دواوين آيات المحبنٌ في مقامات العارفنٌ, الدطبعة العلاوية, مستغالً، ط -5
 .4الديوان, الدطبعة العلاوية، مستغالً، ط -6
 .1406/1986 ,القول الدعروؼ في الرد على من أنكر التصوؼ, الدطبعة العلاوية، مستغالً -7
 . 2005القول الدعروؼ في علم التصوؼ, دار الكتب العلمية،  -8
كتاب الأنموذج الفريد الدوصل لعنٌ التوحيد في شرح النقطة الدشنًة إلى الوحدة، الدطبعة التونسية  -9
 .1913تونس

 .1989، 1مبادئ التأييد في بعض ما يحتاج إليو لدريد، الدطبعة العلاوية، مستغالً، ج -10
 .  2معراج السالكنٌ ونهاية الواصلنٌ, الدطبعة العلاوية, مستغالً، ط -11
 .2و ط 3مفتاح الشهود في مظاىر الوجود، الدطبعة العلاوية، مستغالً، ط  -12
 .2007الدنهل العذب في أسئلة الدريد وجواب الشيخ المحب ,دار الكتب العلمية، بنًوت،  -13
 .1989، 1طبعة العلاوية, مستغالً، جالدواد الغيثية الناشئة عن الحكم الغوثية, الد -14
 1992، 3نور الإثمد في سنة وضع اليد على اليد في الصلاة, الدطبعة العلاوية,مستغالً، ط -15
 .2018النور الضاوي في حكم ومناجات، الدطبعة العلاوية, يناير،  -16
 1927ديسمبر  1346/29، جمادى الثانية 20, 51إلى علمائنا "البلاغ الجزائري" العدد  -17

 

 



 راجعــــــــــصادر والمـــــمة المــائـــــــق

 

 104 

 :المراجع 

 .1984 1براىيم إمام, دور الإعلام في التضامن الإسلامي, مطبعة الجامعة الإسلامية, الددينة الدنورة, طإ -1
براىيم صلاح الذدىد, واقع الخطاب الديني الدعاصر, مقاربة في الوصف والحل, الدنظمة العالدية لخريجي إ -2

 .2019الأزىر, مصر, 
 .2010اذلية الدرقاوية، دار الكتب العلمية ,إبراىيم عاصم الكيالي, الطريقة الش -3
 1إبراىيم عاصم الكيالي, رسائل الشيخ العلاوي الدستغانمي, دار الكتب العلمية، بنًوت لبنان, ط -4

2007 . 
 .1986، 1إحسان إلذي ظهنً، التصوؼ الدنشأ والدصادر, باكستان، ط -5
 . 1316, مصر, أحمد يوسف الفاسي, شرح رائية الشريشي, مطبعة العامرة الشرقية -6
آمنة بلعلي, الحركة التواصلية في الخطاب الصوفي من القرن الثالث إلى القرن السابع الذجرينٌ, دراسة  -7

 . 2001منشورات اتحاد الكتاب العرب, دمشق, ب ط,
 توفيق قريرة, الإسم والإسمية والأسماء في اللغة العربية مقاربة نحوية عرفانية, مكتبة قرطاج للنشر والتوزيع -8

 .2011, 1صفاقس, تونس, ط
توفيق قريرة, الشعرية العرفانية مفاىيم وتطبيقات على نصوص شعرية قديدة وحديثة, دار نهى للطباعة  -9

 .2015, 1صفاقس, تونس، ط
 .2015جميل حمداوي, التواصل اللساني والسيمائي والتربوي، مكتبة الدثقف، أستراليا، ب ط،  -10
 .  2005، 1دار الجيل, ترجمة معهد ألف، ط خالد بن تونس, التصوؼ قلب الإسلام, -11
رىان غليون, الإجتهاد والتجديد في الفكر الإسلامي الدعاصر, مركز دراسات العالم الإسلامي مالطا,  -12

 .1991, 1ط
الزلسشري، تفسنً الكشاؼ عن حقائق وغوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجود التػأويل، دار الكتاب  -13

 . 1947، 4العربي، ج
، 3الحكيم, تاج العارفنٌ الجنيدي البغدادي الأعمال الكاملة, دار الشروؽ القاىرة, مصر  ط سعاد -14

2007. 



 راجعــــــــــصادر والمـــــمة المــائـــــــق

 

 105 

,  1صابر الحباشة, اللغة والدعرفة رؤية جديدة, دار صفحات للدراسات والنشر, دمشق, سوريا ط -15
2008. 

اؽ, لبنان بنًوت،ب ط، صلاح مؤيد العقبي, الطرؽ الصوفية والزوايا بالجزائر تاريخها ونشاطها, دار البر  -16
2002 . 

، 1عبد الرؤوؼ بن شيخ, قبسان من رياض الدين, إصدار الدركز الإعلامي بطريقة القاسمي الحلوتية ط -17
2014  . 

عبد القادر الجزائري، الدقراض الحاد لقطع لسان منتقص دين الإسلام بالباطل والإتحاد الطاسيلي للنشر  -18
 . 1989والتوزيع، الجزائر، 

 . 2007, 1در عيسى, حقائق عن التصوؼ, دار العرفان, طعبد القا -19
 .1999 1عبد المجيد الصغنً، التصوؼ كوعي ولشارسة، دار الثقافة للنشر وتوزيع، دار البيضاء، ط -20
عبد الذادي الشهري، إستراتيجيات الخطاب، مقاربة لغوية تداولية، دار الكتاب الجديدة، بنًوت  لبنان،  -21

 .2004، 1ط
 .1936الروضة السنية في الدآثر العلاوية، الدطبعة العلوية، مستغالً، عدة بن تونس،  -22
ماسينون ومصطفى عبد الرزاؽ, التصوؼ لجنة ترجمة دائرة الدعارؼ الإسلامية, دار الكتاب اللبناني, مكتبة  -23

 .1984, 1الددرسة, ط
 .2006 -1427، 1محمد بن الحبيب البوزيدي، الديوان، دار الكتب العلمية، بنًوت، لبنان، ط -24
نبيل الحسني, دور الخطاب الديني في تغينً البنية الفكرية بنٌ الإصلاح والإفساد ,خطاب زينب عليها  -25

السلام في لرتمع الكوفة أنموذجا, العراؽ كريلاء الدقدسة العتبة الحسينية الدقدسة قسم الشؤون الفكرية والثقافية، 
 . 2014, 1ط

، 1الصوفي بنٌ التنظنً والإجراء، دار بصمة علمية، ورقلة طنوال بلخضر، الرؤية الجوىرية للخطاب  -26
2023. 

نور الدين أبو لحية، جمعية العلماء الدسلمنٌ و الطرؽ الصوفية وتاريخ العلاقة بينهما، دار الأنوار للنشر  -27
 .2006،  2والتوزيع، ط 

لكتب العلمية بنًوت, نور الذدى الكتاني, الأدب الصوفي في الدغرب والأندلس في عهد الدوحدين, دار ا -28
 .2008, 1ط
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وفاء برتيمة وآخرون, ملامح الحضور الفلسفي في الفكر الجزائري، جدل التأصيل لخصوصية الإبداع  -29
 .2022والنقل عن الآخر, دار الأيام للنشر والتوزيع ,عمان ,الأردن،  

لشيخ العلاوي للتربية يحنٍ بعيطش, التربية والدعرفة في مآثر الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي, جمعية ا -03
 .2002، 1والثقافة الصوفية, مستغالً ,ط

 لمعاجم والموسوعات والقواميس:ا 

 .9ابن منظور, لسان العرب, دار صادر للطباعة والنشر, بنًوت, لبنان, ج -1
 .2الأزىري، تهذيب اللغة تح,علي النجار, الدار الدصرية للتأليف والترجمة, القاىرة, مصر, د ط, ج -2
 .1987الشرقاوي، معجم الألفاظ الصوفية، مؤسسة لستار للنشر والتوزيع، القاىرة، حسن  -3
 .1987, 1عبد الدنعم الحنفي, معجم الدصطلحات الصوفية, دار الدسنًة، بنًوت، ط -4
 .2004 4لرمع اللغة العربية، الدعجم الوسيط، مكتبة الشروؽ الدولية للنشر والتوزيع، القاىرة، مصر، ط -5
الأساسي, جماعة من كبار واللغوينٌ العرب بتكاليف من الدنظمة العربية للتربية والثقافة  الدعجم العربي -6

 .1989والعلوم, لاروس ,
 .2024أفريل  16جمعية العلماء الدسلمنٌ الجزائرينٌ ىيئة قامت ضد الاستعمار والخرافات, موسوعة  -7
 . 1وت،طرفيق العجم ,موسوعة مصطلحات التصوؼ الإسلامي، مكتبة لبنان ,بنً  -8
 . 1محمد عبد الكريم الكستران, موسوعة الكستران, فيما اصطلح عليو أصل التصوؼ والعرفان، ط -9
  2000أيدن حمدي, قاموس الدصطلحات الصوفية, دار قباء للطباعة والنشر، القاىرة،  -10
زيع الفنًوز آبادي, القاموس المحيط، تح:مكتب تحقيق التراث, مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتو  -11

 .2005، 8، وط 2,بنًوت, ط
 :المجلات 

بشنً خليفي، الفلسفة الأخلاقية عند الأمنً عبد القادر الجزائري، لرلة الدواقف للبحوث والدراسات في  -1
 . 2014،  9المجتمع والتاريخ، العدد 

أكاديدية الحوار الثقافي، الإجتهاد والتجديد عند الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي الدستغانمي، لرلة فصلية  -2
 .2018أفريل 4, 4, العدد 6لزكمة تهتم بدراسات العلمية في لرال العلوم الإنسانية والإجتماعية, المجلد 
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 .2004, 3, العدد 6خميسي حميدي, الشيخ أحمد العلاوي عارؼ ومتصوفا, المجلد -3
 2,العدد  9لدرزقي بن عومر نادية درقام, الدمارسة الدينية والسياسية في حياة الشيخ العلاوي, المج -4

2018 . 
رزقي بن عومر, خطاب في الذوية عند الشيخ عدة بن تونس من خلال لرلة الدرشد, العلاوية لمجلة الجزائرية  -5

 ػ.2010في الأنثروبولوجيا والعلوم الإجتماعية، 
بعاد لستبر الأ ،بعادألرلة ، حمد العلاويأدوارىا في كتابات الشيخ أمقام الحقيقة المحمدية و ، بن عومررزقي  -6
 .2018ديسمبر ، 7العدد ، جامعة وىران، جتماعيةكلية العلوم الا،  للتحولات الفكرية والسياسية بالجزائر القيمية
سعاد علي الرفاعي، دور الخطاب الديني في حل الدشكلات الإجتماعية، لرلة العلوم الإنسانية علمية  -7

 .2022، جامعة الدرقب، ليبيا سبتمبر 25مة نصف سنوية, العدد لزك
عبد القادر الديلي، سلوكيات و أخلاقيات الأمنً عبد القادر و جهده في الحرب مع الفرنسينٌ لرلة العلوم  -8

 . 2019،  1، العدد  1الإنسانية، مج
 ،.15/2017, 1العدد, 7عصام  طوالبي الثعالبي, الإجتهاد والتجديد عند الشيخ العلاوي, مج  -9

علجية مقيدش, الطريقة الدرقاوية في الجزائر مفهومها ومواقفها من الإحتلال الأجنبي  -10
 ، جامعة الجلفة.25لرلة التراث، العدد 1786/1914

منصورية بلغول, الإستماعية التواصلية في تلقي الخطاب الصوفي عند أحمد العلاوي, لسبر الدراسات  -11
 . 2019, 32عبد الحميد بن باديس, مستغالً, العدد  اللغوية والأدبية، جامعة

نور الدين صدار, سيميائيات التواصل بحث في إشكالات الدقصدية, لرلة أيقونات, جامعة الجيلالي  -12
 . 2011اليابس سيدي بلعباس، 

وديدة غالً بن حمودة الظاىري, التسامح في الشريعة الإسلامية ودوره في التضامن الإجتماعي لرلة  -13
 .31/03/2022 1, العدد14البحوث العلمية والدراسات الإسلامية, أبو ظبي, الإمارات العربية الدتحدة, مج

 .1988  5يحنٍ بوعزيز, الدقاومة كما صورتها الكتابات الفرنسية, لرلة الدراسات التاريخية, العدد  -14

 :مخطوطات 

تهدين, لسطوطة نسخها عبد القادر أبو قدور بن سليمان, لوامع أنوار اليقنٌ السنة من نقص الأئمة المج -1
 .1994ماي 30عبد الله بن الحاج عايد, بإذن من الشيخ أبو عبد الله غلام الله البوعبدلي، 
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 :رسائل الماجستير الدكتوراه 

صالح خليفة, العلاوية والددنية من مصادرىا الدباشرة إلى الخمسينيات، دكتوراه, تر: درويش العلوي،  -1
 .2018ماي  7العلمية الإسلامية، جامعة ليون، فرنسا، الدراسات 

عائشة بن ساعد, البعد الروحي لدقاومة الأمنً عبد القادر الجزائري، ماجستنً في التاريخ الحديث  -2
1424/1425 2003/2004. 

عبد الغفور شريف, موقف جمعية العلماء الدسلمنٌ الجزائرينٌ من الثورة التحريرية خلال جريدة البصائر  -3
 .2010/2011 3دراسة وصفية تحليلية، ماجستنً ,جامعة الجزائر 1954/1956

عبد الوىاب بلغراس، الحدث التاريخي في لحظة الصوفية من خلال تجربة الأمنً عبد القادر, دكتوراه  -4
 .2010/2011جامعة وىران، كلية العلوم الإجتماعية، قسم الفلسفة 

سلامية تجربة دولة الإمارات العربية الدتحدة أنموذجا, دكتوراه, عمر حبتور الدرعي, التسامح في الشريعة الإ -5
 جامعة محمد الخامس أبو ظبي .

 1909/1934غزالة بوغالً، الطريقة العلوية في الجزائر ومكانتها الدينية والإجتماعية, ماجستنً , -6
مية، قسم أصول محمد حمادي شهاب, تجديد الخطاب الديني, دكتوراه,جامعة تكريت,كلية العلوم الإسلا -7

 الدين .

 :مقالات ومداخلات الملتقيات 

من التدوين إلى التكوين عند أعلام التفسنً زىرة لحلح, الدبنى الإشاري في تفسنً الحروؼ والانتقال  -1
 الإشاري الجزائري أحمد بن مصطفى العلاوي . 

مداخلة, جامعة  شارؼ لطروش, الشيخ بن مصطفى العلاوي رائد الحركة الصوفية في القرن العشرين, -2
 مستغالً .

عبد القادر صحراوي, ثورة الطريقة الدرقاوية في الجزائر أواخر العهد العثماني, جامعة سيدي بلعباس  -3
 . 2017فيفري  12,  2012جانفي 10
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عبد القادر مزاري ,الدلتقى الوطني الثاني، لأعلام حوض الشلف الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي الدفسر  -4
 2009فيفري04ر الدتصوؼ قسم اللغة العربية وآدابها, غليزان  والأديب والشاع

 محمد عبد الرؤوؼ الدناوي, فيض القدير, شرح الجامع الصغنً. -5
مصطفى راجعي, ظهور الإصلاح الصوفي في الجزائر, الكولونيالية, حالة الشيخ أحمد بن مصطفى  -6

 تغالً., جامعة عبد الحميد بن باديس, مس1934-1869العلاوي الدستغانمي 
 .2024يناير 11مؤسسة الدنارة مقالة, على بساط المحبة والأنس بالله,  -7
 .2025وضاحي ميلود, الدلتقى الوطني حول الخطاب الديني, جامعة ابن خلدون تيارت،  -8

 :المواقع الإلكترونية 

1- assafaa.ahlamortada  
2- hpps //alawi 1934 arblogspotcom 
3- Wwwdefine_meaningcom ، 2024 
4-   www.shazcliaassemia.com.  

 .2013،يوليو www.bipd.or. ،24التسامح الديني لزور الوجود الإنساني  -5

الحوار مع غنً الدسلمنٌ لبساطة التعايش  دري الدداني،  -6
httpsllwww ,facebook ,coml100004883952795lpostsl2034  

, العقل ومكانتو في الدنهج العرفاني عند الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي الجزائري, رزقي بن عومر -7
 ، موقع إلكتروني.04/10/2012

 .2023فبراير  www.mawdoo3.com 23التسامح الديني , زيد لزمود محمد, -8

سجى الدقامسة, التسامح والتعايش الديني والعرقي والتواصل بنٌ الشعوب,  -9
  2024www.sharjah24ar .comأكتوبر26

 على اليوتيوب. فيديوعمار قاسمي الخطاب الصوفي بنٌ العبارة والاشارة ملتقى,   -10
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 ***فـــــــــــهــــــــــــــــــــــرس المحــــــــــــــــــــــتــــــــــــويـــــــــات***

 المحتويات  الصفحة
20  الإىداء 
20  الشكر 

 المقدمة  ج-أ
11-15 I.  مفـــــــــــــــــــــــــاىيــــــــــــــــــــــمي4 التعرف على بعض المصطلحات الأساسيةمدخـــــــــــــل 

11  الخطاب 

10  التصوف 
14   الكشف 
15  العرفان 
17-30 II. الأول4 الشيخ العلاوي وأىم إنجازاتو الفكريةــــــــــل ــــــــالفصــــــــــــــــــ 
11-02  4السياق التاريخي للفكر العلاويالمبــــــــــــــــــــــــــــــــــــحث الأول 
11  الشيخ العلاوي4 حياتو ومؤلفاتو 
02  المرجعيات التاريخية والفكرية للشيخ العلاوي 
02  تأثير جمعية العلماء المسلمين على الشيخ العلاوي 
00  تأثير الأمير عبد القادر على الشيخ العلاوي 
02  تأثير الزاوية الدرقاوية على الشيخ العلاوي 
02-03   الثاني4 الفكر الروحي)الصوفي( والعلمي للشيخ العلاويالمبــــــــــــــــــــــــــــــــــــحث 
02  المسلك الصوفي للشيخ العلاوي 
02  المسلك العلمي والفلسفي للشيخ العلاوي 
03   العلاويوحدة الوجود وتجلياتها في فكر 
02-30   الطريقة العلاوية وأهميتها 4الثالثالمبــــــــــــــــــــــــــــــــــــحث 
02  وطقوسها-مفهوم الطريقة ونشأتها وتطورىا 
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32  أىداف الطريقة العلاوية وخصائصها 
31   مراحل تطور الطريقة العلاوية 
45-21 III.  4الخطاب الصوفي وممارساتو العمليةالفصــــــــــــــــــــــــــــل الثـــــــــــــــــــــــاني 

33-33  4الخطاب الصوفي وقيمتو المعرفية المبــــــــــــــــــــــــــــــــــــحث الأول 
33  تعريف الخطاب الصوفي 
33  وظيفة وأهمية الخطاب الصوفي 
32   العملية للخطاب الصوفيالممارسة 
33-33   مميزات ومكونات الخطاب الصوفي4 الثانيالمبـــــــــــــــــــــــــــحث 
33  اللغة والرمز 
30  الإشارة والكتابة 
31  التجربة الصوفية 
33-67   الخطاب التأويلي وجدلية الظاىر والباطن4 الثالثالمبـــــــــــــــــــــــــــحث 
33  الباطن -الظاىر -التأويل 
20  آليات التأويل وحدوده 
23  جدلية الظاىر والباطن 
69-89 IV.  الخطاب وتجلياتو الصوفية في فكر العلاوي4 الثالثالفصــــــــــــــــــــــــــــل 
23-13  4إشكالية الخطاب الصوفي وأبعاده المعرفية عند الشيخ العلاويالمبـحث الأول 
23  عند الشيخ العلاوي آليات الخطاب 
11  البعد المعرفي لخطاب الشيخ العلاوي 
10  الخطاب وإشكالية التواصل عند الشيخ العلاوي 
12-21   الخطاب العلاوي والفكر التجديدي )الإصلاحي(4 الثانيالمبـــــــــــــــــــــــــــحث 
12  دور الشيخ العلاوي في تطوير الفكر الصوفي 
12   والتجديد في فكر العلاويالإجتهاد 
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23  التسامح الديني وظوابطو الخطابية عند الشيخ العلاوي 
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" الملخص                               الخطاب الصوفي في الجزائر "الشيخ العلاوي أنموذجا  
 

  الملخص:

الخطاب الصوفي نوع من الخطابات الدينية التي تعبر عن التجربة الروحية والذوقية التي يعيشها الصوفي في سعيه  إن
فيتميز هذا الخطاب بلغة رمزية وإيحائية تعتمد على التلميح أكثر من التصريح حيث لعب الخطاب  إلى الله عز وجل,

فالخطاب الصوفي يتميز بالجمع بين الأصالة والدعاصرة فهو قادر  الذوية الإسلامية,العلاوي دورا محوريا في الحفاظ على 
على مخاطبة العامة والخاصة ومؤهل لتجديد الروح الدينية في زمن شهد تحولات عميقة اجتماعيا وثقافيا من خلال بنيته 

التجربة الصوفية الحديثة من خلال من  الفكرية ووظائفه التواصلية والتربوية الخطاب العلاوي يشكل نموذجا فريدا في
أما الخطاب الصوفي فيجمع بين التجربة  خلال الجمع بين التراث الصوفي الكلاسيكي وروح الإصلاح والتجديد,

ويرتكز على تراث صوفي متين دون أن يسد باب متغيرات العصر فهو  الشخصية العميقة والرسالة الإصلاحية العامة,
   .ل كونه نموذجايستحق القراءة والتأم

le résumé : 

le discours soufi est un type de discours religieux qui exprime l’expérience 

spirituelle et timing dont le fidéle est conscient dans son heureux voyage vers dieu 

,ces poles ont atteient un niveau de rang et d’inspiration sur l’intégration plus que 

sur la promotion ,car lesétudiant ALAOUITES ont joué un rôle important dans la 

préservation de l’identité islamique de tabriz ce discours et le discoues soufi se 

caractérisent par la combinaison du porteur et du contemporain il est capable de 

guérir le public et le privé et est qualifié pour renouveler l’esprit humain dans une 

période de profondes difficultés sociales et économiques ,par le biais des moyens de 

communication et des institutions éducatives ,Le discours D’ALALAWN est le plus 

unique et le plus complet dans le hadith soufi de celui qui a dit  :la collection est la 

maison du fidéle héritage asiti et de réforme et de renouveau ,La bûcherons urbain 

combine l’expérience cachée d’aminat et le message islamique générale, et il  est 

filtré sur l’héritage soufi de manit sans fermer la porte les variables de l’époque cela 

mérite d’être exploré et médite. 

sumirize. 

sufi discourse is a type of relegious that expresses the spiritual experiece and 

timing ghat the faithful are aware of in saeed to god ,this publication of this pole 

reached a level of convergence and inspiration from it more than promotion ,as the 

alawi students played a significant role in preserving the islamic identity ,this 

discource and sufi discource is characterized by combining the modern and 

contemporary ,it is capable of healing  the public and private and is qualified to 

renew the individual spirit in a time of deep social existences as it is required 

through the shariah anf its communicative and educational list ,the alawi discourse 

is unique in the sufi tradition of hadith ,is combines the faithful heritage of asiti and 

the spirit of reform and renewal ,The general islamic message ,and it is filtered 

through ghe sufi heritage without closing the door of the age ,it deserves to be 

exploed and conteemplaed it’s style and it’s solution. 


