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 :مقدمة

إفّ الحديث عف الفكر الجزائرم يستكجب التساؤؿ حكؿ طبيعة ىذا الفكر، كىؿ ىناؾ فعلب فكر أـ مجرد 
ثقافة متنكعة كلّدتيا ظركؼ معيّنة، ىذا الأمر الذم شغؿ باؿ الكثير مف المفكريف، ككنو يفرض كجكد 

تيارات أك مدارس تشتغؿ حكلو في الجزائر، كمف بيف المفكريف الذيف أكلك أىمية بالمكضكع زكاكم بغكرة 
الذم أثار سؤاؿ قيمة الفمسفة كدكرىا في المجتمع، كمدل التساؤؿ عف كاقع الممارسة الفمسفية في الجزائر 

مف خلبؿ تشخيص أكلي لمكانتيا كقيمتيا في المنظكمة التربكية كالجامعية الجزائرية، كفي الكتابات 
شكاليتيا  .الجامعية كغير الجامعية عبر تحميؿ نقدم لممارستيا كا 

لقد حاكؿ الباحث التساؤؿ بطريقة تاريخية نقدية عف المسار التاريخي كالمحتكل المعرفي ليذه التجربة 
بيدؼ الكشؼ عف الآليات كالإمكانيات التي تسمح بإعادة الحضكر الفمسفي في الجزائر مف خلبؿ مناقشة 

ّـ إلا عف طريؽ الحكار كالنقاش  كتحميؿ قضايا التاريخ كالسياسة كالفكر، حيث أفّ فعؿ التفمسؼ لا يت
 . كالاتصاؿ بنصكص الفلبسفة، كىذا الأمر بالنسبة إليو ميّـ لتأسيس الفعؿ الفمسفي في الجزائر

ذا ما نظرنا إلى الخطاب الفمسفي في الجزائر فإننا نجده يتمثؿ في مجمكعة مف الكتابات المتنكعة كالتي  كا 
تصنؼ إلى تيارات كاضحة المعالـ كالمميزات، فنجد مثلب كتابات الدكتكر كريبع النبياني تعكس اىتمامو 
بتاريخ الفمسفة بشكؿ عاـ، كفي الفمسفة الإسلبمية كتابات عمار الطالبي كأبك عمراف الشيخ الذم اىتّـ 

بمسألة الحرية عند المعتزلة، كبكتابات ابف رشد، أماّ المنطؽ كفمسفة العمكـ فقد عرفت بيا كتابات الدكتكر 
 .محمكد يعقكبي

ك الفمسفة السياسية كالأخلبقية عرفت مع الدكتكر عبد الله شريط كعبد المجيد مزياف، حيث كتب الأكؿ 
حكؿ الفكر الأخلبقي عند ابف خمدكف، كمف كاقع الثقافة الجزائرية، كمعركة المفاىيـ، كقضايا التنمية 

كغيرىا، أمّا الثاني فاىتّـ ىك الآخر بالفكر الخمدكني، فكتب حكؿ النظريات الاقتصادية لمفيمسكؼ، كعرؼ 
 .بمنيج الخمدكنية المعاصرة

كلـ يقتصر الخطاب الفمسفي في الجزائر عمى الخطاب الجامعي كالأكاديمي أك عمى خطاب المؤسسة 
الفمسفية، بؿ شمؿ أيضا مجمكعة مف الكتابات السياسية كالتاريخية كالأدبية كالصحفية التي كانت خارج 

مالؾ بف نبي، كمصطفى الأشرؼ، كمكلكد قاسـ نايت بمقاسـ : المؤسسة، كتمثمت في كتابات كؿ مف 
كمحمد أرككف، كمحمد حربي كغيرىـ، حيث تعد خارج الفضاء الأكاديمي الفمسفي، فكتب الأشرؼ عف 
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الأمة كالمجتمع كطرح مسائؿ تتعمؽ باليكية كالتاريخ كالحركة الكطنية، كتحدث الدكتكر مكلكد قاسـ عف 
مسائؿ الأصالة كاليكية كالكطنية، كالتاريخ كقضية التعريب، أماّ مالؾ بف نبي فحمؿ مشركعا عالميا تمثؿ 

في مشكلبت الحضارة، كعرؼ محمد أرككف بمشركعو النقدم حكؿ العقؿ الإسلبمي كالإسلبميات 
التطبيقية التي ىي عبارة عف ممارسة عممية متعددة الاختصاصات، تتعدل الجانب النظرم إلى الجانب 

 .العممي في طرحيا المشاكؿ الفعمية التي تعاني منيا المجتمعات الإسلبمية

إفّ ىذا الخطاب الفمسفي يطرح سؤاؿ البحث العممي، كيدفع إلى ضركرة الاىتماـ بكتابات ىؤلاء كمحاكلة 
مناقشتيا كتحميميا، لأنيا تتميز بالجدية كبالركح النقدية في معالجة المشاكؿ، كفي تشخيص الكضع القائـ 

بأسمكب متفتح، فما ىي إذف الآليات كالمناىج التي اعتمد عمييا أكلئؾ المفكريف في كتاباتيـ الفمسفية؟ 
 كىؿ يمكف فعلب الحديث عف فكر جزائرم معاصر في ضكء ىذه الكتابات؟
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 عبد الحميد بن باديس
 (1940-1882):عبد الحميد بن باديس الرجل المفكر-1
 :حياتو ومولده: أولا

كلد عبد الحميد بف باديس الذم يعد كاحدا مف أبرز المفكريف الجزائرييف المحدثيف في قسنطينة 
، عاش في الفترة التي تعد فترة التغيير في 1940، كتكفي في المدينة نفسيا عاـ 1882عاـ 

 .الجزائر، كتعد ترجمتو صفحة مف تاريخ الجزائر الحديث
كاف عبد الحميد بف باديس نتاج مغرب القرف التاسع عشر العربيّ، نبعت أفكاره كنشاطاتو 

كالتزاماتو في الكقت الذم أنشئت فيو الجزائر الفرنسيّة، كاف كالده السيد مصطفى بف مكي بف 
، ككاف عضكا بالمجمس الجزائرم الأعمى (1)باديس مف حممة القرآف، كمف أعياف مدينة قسنطينة 

كالمجمس العمالي لعمالة قسنطينة، نائبا عف المدينة، كقد عرؼ دائما بدفاعو عف دعـ مطالب 
 .(2)السكاف المسمميف بالعمالة القسنطينة 

كانت عائمتو مشيكرة في الجزائر كالمغرب العربي، لتكلييا مياـ ميمّة في السمطة خصكصا بعد 
انتقاؿ مقر الخلبفة الفاطمية مف القيركاف التي كانت عاصمة افريقيا كالمغرب الأكسط إلى مصر 

 .في القرف الرابع اليجرم
إلى  (الجزائر)السمطة عمى افريقيا كالمغرب الأكسط " المعز لديف الله" فقد أسند الخميفة الفاطمي 

" المكنّى بأبي الفتكح كالممقب " بمكيف بف زيرم بف مناد" الجد الأكؿ لأسره ابف باديس كىك الأمير
كىك مف قبيمة صنياجة الأمازيغية البربرية المشيكرة في الجزائر كالمغرب " سيؼ العزيز بالله

  .(3)الإسلبمي
بنشاطو السياسي كبحكمتو، حيث حارب الشيعة الرافضة في " المعز لديف الله بف باديس" عرؼ 

، كدعا إلى ضركرة الاعتناؽ لممذىب المالكي الذم كاف المتبع (الجزائر)افريقيا كالمغرب الأكسط 

                                                           
: ، ص2013ديرليؾ أندرم، عبد الحميد بف باديس مفكر الإصلبح كزعيـ القكمية الجزائرية، عالـ الأفكار، الجزائر، - 1

137. 
تركي رابح عمارة، الشيخ عبد الحميد بف باديس باعث النيضة الإسلبمية العربية في الجزائر المعاصرة، مكفـ الناشر، - 2

 .27: ، ص 2007الجزائر، 
. 28: المرجع نفسو، ص- 3



 
 

4 
 

في المغرب العربي، كحارب الكثير مف البدع التي كانت منتشرة آنذاؾ، كالتي شكىت صكرة 
 .الإسلبـ

تقمدم عائمة بف باديس الكثير مف المياـ السياسية، حيث كاف أبكه عضكا بالمجمس الجزائرم 
الأعمى، كالمجمس العمالي بقسنطينة، أمّا عمو فكاف نائبا عماليا عف مدينة قسنطينة، كمف أشير 

مكيّ بف باديس الذم -أبك العباس حميدة قاضي قسنطينة، كالشيخ- الشيخ-أسرتو غزارة في العمـ
تكلى القضاء أيضا، حيث عرؼ بعممو الكاسع، كسعة اطلبعو في الفقو كالعمكـ الإسلبمية 

 .الأخرل
كلعؿ ىذه البيئة التي نشأ فييا بف باديس قد ساىمت بشكؿ كبير في تنشئتو عمميا كفكريا 

كاجتماعيا كدينيا، كأثرت في تككيف شخصو فكاف عالما كرجلب مف رجاؿ الإصلبح في العالـ 
 .العربي، كرائدا لمنيضة الإسلبمية

 :تعميمو وأساتذتو: ثانيا
 أكؿ ما بدأ بو بف باديس ىك حفظو لمقرآف الكريـ، ككاف ذلؾ في سف مبكر، فبرع فيو حتى أنو 

كاف يصمي التراكيح بالنّاس في شير رمضاف بمدينة قسنطينة، كقيؿ أنو لـ يمتحؽ بالمدارس 
الفرنسية حتى يتسنّى لو أف يتربىّ تربية إسلبمية بعيدا عما كانت تفعمو فرنسا لأبناء الجزائر آنذاؾ 

 .مف طمس لميكية الإسلبمية
 بعدما تمقى عبد الحميد بف باديس بعض العمكـ العربية الإسلبمية عمى أيدم كبار عمماء 

سافر إلى جامع الزيتكنة بتكنس ليزداد رصيده العممي كالمعرفي في -حمداف لكنيسي-قسنطينة كػ
 1912-1911الدراسات الإسلبمية كالأدب العربي، حتى تحصؿ عمى شيادة العالمية سنة 

 .كعمره لـ يتجاكز الثالثة كالعشركف، كقيؿ أنو كاف معمما لمدة معيّنة في جامع الزيتكنة
 : من أساتذتو

 .الأستاذ محمد النخمي القيركاني الأستاذ بجامعة الزيتكنة، كزعيـ النيضة الفكرية-
الأستاذ محمد الطاىر بف عاشكر الأستاذ بجامع الزيتكنة، كباعث النيضة الإصلبحية بالجامع -

 .الأعظـ
الأستاذ محمد الخضر بف الحسيف، الذم درس عميو في الزيتكنة كفي منزلو بتكنس قبؿ أف -

 .يياجر إلى الشرؽ العربي كيستقر بو
 .الأستاذ محمد الصادؽ النيفر، الأستاذ بجامع الزيتكنة-
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 .المصمح المجدد (الجزائرم)الشيخ سعيد العياضي-
 .الأستاذ محمد بف القاضي الأستاذ بجامع الزيتكنة-
 .الأستاذ أبك محمد بمحسف بف الشيخ المفتي النجار، ككاف أستاذا أيضا بجامع الزيتكنة-
 .(1)الأستاذ البشير صفر السياسي كالمؤرخ التكنسي المعركؼ -

: كيذكر عبد الحميد بف باديس أفّ الذيف أثركا في تككينو الفكرم كاتجاىو الإصلبحي ىـ أربعة
حمداف لكينسي العالـ التصكؼ، كالشيخ محمد الطاىر بف عاشكر، الشيخ محمد النخمي القيركاني 

 . كالأستاذ البشير الصفر الذم كاف يتقف عدة لغات، ككاف مف المصمحيف المجدديف في تكنس
  كأنا شخصيا أصرح بأفّ كراريس البشير الصفر الصغيرة »: يقكؿ الشيخ عبد الحميد بف باديس

الحجـ الغزيرة العمـ، ىي التي كاف ليا الفضؿ في اطلبعي عمى تاريخ أمتي كقكمي، كالتي زرعت 
 .(2) «في صدرم ىذه الركح التي انتيت بي اليكـ لأف أككف جنديا مف جنكد الجزائر

 إلى قسنطينة، كصارّ معمما لمصبياف يحفظيـ القرآف الكريـ 1913عاد الشيخ مف تكنس سنة 
كيمقي دركسا عامة في الجامع الكبير، لكف سرعاف ما سافر إلى الحج، كاحتؾ ىناؾ بخيرة 

  لما زرت المدينة المنكرة، كاتصمت »: العمماء، فكاف يمقي دركسا في الحرـ النبكم، كقاؿ في ذلؾ
فييا بشيخي الأستاذ حمداف لكنيسي المياجر الجزائرمّ كشيخي حسيف أحمد اليندم، أشار عميّ 
الأكؿ باليجرة إلى المدينة المنكرة، كقطع كؿ علبقة لي بالكطف، كأشار عميّ الثاني، ككاف عالما 
حكيما، بالعكدة إلى الكطف، كخدمة الإسلبـ فيو كالعربية بقدر الجيد، فحقؽ الله رأم الشيخ الثاني 
كرجعنا إلى الكطف بقصد خدمتو، فنحف لا نياجر، نحف حراس الإسلبـ كالعربيّة كالقكمية بجميع 

  .(3)«مدعماتيا في ىذا الكطف
ككاف الشيخ البشير الإبراىيمي يجتمع بو كؿ ليمة طيمة الأشير الثلبثة، تدبيرا لمكسائؿ التي 

 ىي 1913  كأشيد الله عمى تمؾ الميالي مف عاـ »: تنيض بيا الجزائر، قاؿ الشيخ الإبراىيمي
التي كضعت فييا الأسس الأكلى لجمعية العمماء المسمميف الجزائرييف، التي لـ تبرز لمكجكد إلّا 

                                                           
. 33: تركي رابح عمامرة، الشيخ عبد الحميد بف باديس، المرجع السابؽ، ص- 1
. 327: ، ص1968بف باديس عبد الحميد، آثار ابف باديس، دار كمكتبة الشركة الجزائرية لمتأليؼ كالترجمة، الجزائر، ا- 2
. 394: ، ص1925بف باديس عبد الحميد، مجمة الشياب، دار الشياب الإسلبمي، الجزائر، ا- 3
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، كقد تدارس مف خلبليا المشركع مع عبد الحميد بف باديس لكف لـ تكف (1) «1931في عاـ 
 بحممة إعلبمية »الظركؼ مناسبة لذلؾ، كحتى يأتي اليكـ المناسب ميد لو الشيخ كأصحابو 

لتككيف رأم عاـ لمتكجو نحك إنشاء جمعية تجمع شمؿ العمماء، فبث مف خلبؿ الصحافة الدعكة 
إلى اجتماع الكممة كتكحيد الصؼ، كتأسيس جمعية لمعمماء، كصار يكرر كيعيد ىك كمؤيدكه مف 

  .(2) «أىؿ الإصلبح ىذه المعاني بصكر شتى، كقد حممت الشياب ىذه الميمة بقكة 
 :جمعية العمماء المسممين-2

أثمرت جيكد عبد الحميد بف باديس لتكحيد الجزائرييف عندما أسست جمعية العمماء المسمميف 
 مام أجاب اثناف كسبعكف شخصية الدعكة لمقاء في نادم الترقي 31، ففي 1931الجزائرييف عاـ 

، كالشيخ قاسـ (العلبكيّة)في الجزائر العاصمة، ككاف مف بينيـ الشيخ أحمد بف عميكة رئيس العمكية
شيخ الرحمانية، ككاف كؿ مف مفتي المالكية كالحنفية في الجزائر حاضريف أيضا كمعظـ العمماء 

، كبعض التجار المشيكريف في المدف الجزائرية، ككذا شيكخ الإباضية كالتجّار (3)البارزيف 
كالشباب المتأثريف بالإصلبح مثؿ البشير الإبراىيمي كتكفيؽ المدني، كالطيب العقبي، كمبارؾ 

 .الميمي، كالعربي التبسي
لقد كاف الخطاب الذم ألقاه عبد الحميد بف باديس في كممتو الترحبية لجميكر نادم الترقي حكؿ 
ّـ بالديف كالثقافة في الجزائر، كركز  أىداؼ الجمعية، حيث أكد عمى أنّيا ليست سياسية بؿ تيت

عمى البعد التربكم ليا خصكصا كأفّ الكاقع آنذاؾ كاف جد متأزما جراء ما خمفو المستعمر 
 .الفرنسي

لقد اعتبرت جمعية العمماء المسمميف مف مدارس التجديد الإسلبمي في العصر الحديث، حيث 
 :عممت في ثلبثة أمكر جكىرية لنيضة الإسلبـ كالمسمميف

العمؿ عمى إحياء جذكة الديف الإسلبمي في نفكس المسمميف حتى يعكد الديف كما كاف عميو -1
 .في عصكر الإسلبـ الأكلى

                                                           
، 1997، 1دار الغرب الإسلبمي، بيركت، ط، 5 ، آثار الإماـ محمد البشير الإبراىيمي، جزءمحمد البشيرالإبراىيمي -  1
. 278: ص

، 2021، 3مركز البحكث كالدراسات، التجربة الدعكية لعبد الحميد بف باديس، شركة آفاؽ المعرفة، الرياض، ط- 2
 . 147:ص

. 179: ديرليؾ أندرم، عبد الحميد بف باديس مفكر الإصلبح كزعيـ القكمية الجزائرية، المرجع السابؽ، ص- 3
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العمؿ عمى إحياء المغة العربية باعتبارىا لغة القرآف الكريـ، كبالتالي لغة الإسلبـ التي يجب -2
 .بعثيا كنشرىا بيف كافة المسمميف

مكافحة الخرافات كالبدع كالأفكار الشاذة كالغريبة عف الديف الإسلبمي، كمحاربة كؿ انحراؼ -3
 .عف العقيدة الذم مف شأنو أف يؤدم إلى الشرؾ

قد كاف ىدؼ مدرسة التجديد الإسلبـ مف ىذا الاتجاه ىك مكاجية كضعية المسمميف التي تدىكرت 
كجاء في المادة  ،(1 )-كالعمراف المدني-كالسمكؾ الاجتماعي-كالأخلبؽ-تدىكرا في الاعتقادات

 أكؿ مقاصد الجمعية طائفة العمماء كالطمبة باستعماؿ »الخامسة كالستكف مف قكانيف الجمعية أفّ 
كؿ الكسائؿ لحمميـ عمى التخمؽ بالأخلبؽ الإسلبمية، كتذكيرىـ بما غفمكا عنو كأىممكه مف الأخكة 

الدينية كالأخكة العممية كما تقتضيانو مف كاجبات كحقكؽ، كحمميـ عمى الاتحاد كالتعاضد كنبذ 
الشقاؽ كالتقاطع حتى يككنكا مظيرا لمفضائؿ الإسلبمية، عامميف بالحؽ ىداة بو دعاة إليو، فيـ 

 كىكذا بدت حركة عبد (2)«مف الأمة بمنزلة القمب مف الجسد، تصمح إذا صمحكا كتفسد إذا فسدكا
 .الحميد بف باديس في اتجاىيا التربكم ك الإصلبحي

كاف مف بيف اىتمامات الجمعية أيضا دراسة أحكاؿ المجتمع الجزائرم في جانبو الديني كالأخلبقي 
كالاجتماعي كالاقتصادم، فالمنتمي إلييا يمعب دكر عالـ الاجتماع الذم يحمؿ كيشخص الظاىرة 

الاجتماعية، باحثا عف العمؿ ليجد الدكاء، كعبد الحميد بف باديس كاف عمى دراية بالمجتمع 
 .الجزائرم، فسطر أىدافا معيّنة لمجمعية مف أجؿ الخركج مف ىذا الكضع المتأزـ

 :المشروع الحضاري لمشيخ عبد الحميد بن باديس-3
مف الركائز التي ركز عمييا الشيخ عبد الحميد بف باديس في مشركعو الحضارم لمقاكمة 

الاستعمار الفرنسي الذم سعى إلى طمس مقكمات الشخصية العربية الإسلبمية، ىك تنكير العقؿ 
عادة إحياء النيضة مف جديد  .الجزائرم، كا 

كقبؿ الحديث عف ىذا المشركع لابد مف الإشارة إلى سياسة فرنسا الاستعمارية لتحطيـ الكياف 
الجزائرم، فمنذ أف كطأت عمى أرض الجزائر كىي تسعى إلى تشتيت كحدة الجزائرييف كجعميـ 

 : تحت سيطرتيا، كمف بيف الخطكط التي ركزت عمييا
 :التنصير: أولا

                                                           
.61: تركي رابح عمامرة، الشيخ عبد الحميد بف باديس، المرجع السابؽ، ص- 1
. 60: ص، 2008دار المعرفة، الجزائر، ف، مشيباف عبد الرحمف، مف كثائؽ جمعية العمماء المسمميف الجزائرم- 2
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 جكيمية 05 تظير سياسة تنصير الشعب الجزائرم في أفّ فرنسا قامت منذ بداية الاحتلبؿ في »
كمكتبات -كزكايا-مف أكقاؼ إسلبمية كمساجد- بالاعتداء عمى كؿ مقدساتو الإسلبمية1830عاـ 

إسلبمية، كمعاىد إسلبمية، رغـ الاتفاقية التي أمضتيا مع حككمة الجزائر التي كانت قائمة عند 
بداية الاحتلبؿ مف أنيا تعتدم عمى مقدسات الشعب الجزائرم الإسلبمية، كقد قامت بالاستيلبء 

 .(1) «عمى معظـ المساجد في عاصمة البلبد كغيرىا مف المدف الجزائرية
قامت فرنسا بتحكيؿ بعض المساجد إلى كنائس لنشر عقيدة الديف المسيحي، كبعضيا الآخر إلى 
كاتدرائيات، بيذا تمكنت مف السيطرة عمى المسجد كمؤسسة دينية، بعدما ساىـ منذ القركف الأكلى 

 .لميجرة مف الحفاظ عمى ىكية المسمميف
 :الفرنسة: ثانيا

 :شممت سياسية الفرنسة الكثير مف القطاعات تمثمت فيما يمي
 .مفرنسة-أقامت إدارة جديدة عمى إنقاض الإدارة الجزائرية التي قضت عمييا-1
ّـ قامت بفرنسة المحيط الاجتماعي - 2 أسماء الشكارع، الساحات العامة، المعالـ الأثرية،  )ث

 .(أسماء المدف كالقرل
 .فرنسة المدارس التربكية كالزكايا كالمساجد الكبرل-3

 :التفقير:ثالثا
مف بيف الأمكر التي ركزت عمييا فرنسا ىي مصادرة معظـ الأراضي الفلبحية، كتكزيعيا عمى 

 سرقت معظـ الأراضي الفلبحية الجيدة ذات »المستعمريف الأكربييف المقيميف في الجزائر، فقد 
:  تصريحا مشيكرا لو فقاؿ1840 مام 14المردكد الفلبحي الجيد، كقد أصدر الجنراؿ بيجك في 

فيو حيثما كجدت مياه عزيرة، كأراضي خصبة يجب أف يقيـ المستعمركف الأكربيكف بدكف الاىتماـ 
، ىكذا عاش الجزائريكف أزمة إقتصادية سكاء كانت ممكية (2)«بالسؤاؿ عمف يممؾ تمؾ الأراضي

 .أك فردية
 :سياسة التجييل: رابعا

ىذا الأمر بالضبط كاف كافيا لدخكؿ الجزائرييف في مكجة مف الظلبـ، بعدما كانكا يحيكف قبؿ 
كجكد فرنسا بنكر العمـ، فكؿ معاىد العمـ كالتعميـ المتمثمة في المدارس كالمساجد، كالزكايا 

                                                           
1
.80 : تركي رابح عمامرة، الشيخ عبد الحميد بف باديس، المرجع السابؽ، ص- 

. 83: المرجع نفسو، ص- 2
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كالكتاتيب القرآنية تحكلت إلى فضاءات خاصة تابعة لسمطة فرنسا، بؿ حتى العمماء لـ تتح ليـ 
الفرصة لتكميؿ رسالتيـ التعميمية، بعد ما فرضت نظاميا التربكم القائـ عمى دعائـ مسيحية، 

 .كىكذا لـ يتمحؽ الكثير مف الجزائرييف بيذه المدارس البعيدة عف ىكيتنا العربية الإسلبمية
 :التجنيس والاندماج: خامسا

 الذم يقكؿ 1862  فيفرم 24إفّ بداية تجنيس الجزائرييف كمحاكلة ادماجيـ في فرنسا إلى قانكف 
 يمحؽ الجزائر إلحاقا تاما بفرنسا، فإف 1848 نكفمبر 04  بما أفّ دستكر فرنسا المحرر في »:

المسمـ الجزائرم لا يمكف اعتباره كطنيا فرنسا ماداـ يحافظ عمى قانكنو الخاص الإسلبمي في 
، ثّـ خرج (1)«الزكاج، كالطلبؽ، كالميراث، فيك لذلؾ يعتبر رعية فرنسية: الأحكاؿ الشخصية كىي

قانكف السياناتكس الذم يقرر بأف المسمـ الجزائرم فرنسي يخضع لمخدمة العسكرية، كأنو يحؽ لو 
 .التجنس بالجنسية الفرنسية

 ىذه إذف أىّـ ركائز المشركع الاستعمارم الذم تصدل لو الشيخ عبد الحميد بف باديس بمنيج 
تربكم تعميمي، باعث عمى نيضة جديدة تنكيرية، كطامح إلى تحقيؽ الحرية كالاستقلبؿ، حيث 

 :ركز عمى ما يمي
 .تأسيس المدارس كالمعاىد العممية لتربية الأجياؿ الصاعدة-1
تككيف المطابع لإحياء الثقافة العربية الإسلبمية كالكطنية، كنشرىا في كتب كمجلبت كجرائد -2

 .بيف النّاس
 .تأسيس الجرائد كالمجلبت لمتككيف الديني كالسياسي لممكاطنيف الجزائرييف-3
تأسيس المساجد الحرة، كالنكادم الحرة لمتربية الدينية كالسياسية كالكطنية لمشباب كالرجاؿ -4

 .(2)كالنساء 
 :مجالات الإصلاح الباديسي لممجتمع الجزائري-4

لقد تأثر عبد الحميد بف باديس بمشاريع الإصلبح التي ظيرت بالمشرؽ العربي، كحركة جماؿ 
الديف الأفغاني كمحمد عبده، ككذا فكرة القكمية العربية التي تبناىا الكثير مف المفكريف أمثاؿ 
ساطع الحصرم كالككاكبي كغيرىما، فيؤلاء كاف ليـ الفضؿ الكبير في النيكض بالمجتمع 

 .العربي، كفي محاربة المستعمر بطريقة مباشرة كغير مباشرة
                                                           

.86 : تركي رابح عمامرة، الشيخ عبد الحميد بف باديس، المرجع السابؽ، ص- 1
.88: المرجع نفسو، ص- 2
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، فقد كاف مدركا أف "التربية كالتعميـ"مف بيف المجالات التي اىتـ بيا الشيخ عبد الحميد بف باديس 
إصلبح التعميـ ىك أساس النيضة الإسلبمية، كأفّ العمؿ التربكم ىك المنيج الاستراتيجي لمنيكض 

بالمجتمعات مف بؤرة التخمؼ إلى التطكر كالتقدـ، فالتربية كالتعميـ ىما الطريؽ الأنجع لمتصدم 
 .لسياسة فرنسا، ليذا سعى إلى تغيير شامؿ في العقكؿ كالأفكار كالنفكس

 حياة القمكب مف الجيؿ كمصابيح الأبصار مف الظمـ يبمغ »-يقكؿ عبد الحميد بف باديس- فالعمـ
 .(1) «العبد بالعمـ منازؿ الأخيار كالدرجات العلب في الدنيا كالآخرة 

إصلبح عقمية الجزائرييف، إصلبح عقيدة الجزائرييف، إصلبح : كيمكف تحديد ذلؾ مف خلبؿ
 .أخلبؽ الجزائرييف

 :إصلاح عقمية الجزائريين: أولا
لقد أخذت قضية إصلبح عقمية الجزائرييف عناية كبيرة في عمؿ الشيخ عبد الحميد بف باديس 

كمجيكداتو، ذلؾ أف إصلبح العقكؿ كما نعمـ ىك المقدمة الطبيعية لكؿ إصلبح ناجع في المجتمع 
كلعؿ ىذا ما يكضح اىتماـ الشيخ عبد الحميد بف باديس البالغ بأمكر التربية كالتعميـ مف أجؿ 

تككيف أجياؿ قائدة في الجزائر تعمؿ عمى بعث نيضة شاممة في البلبد تخرج بيا مف حالة 
إلى الحيكية كالنشاط، كبالتالي تنيض متكاتفة إلى كسر قيكد الاحتلبؿ الغاصب -كالرككد-الجمكد

الذم بسط سيطرتو عمييا ردحا طكيلب مف الزمف نظرا لتخمؼ الجزائرييف الفكرم، كالعممي، 
  .(2)كالحضارم

كاف الشيخ عبد الحميد بف باديس يرل أفّ تحقيؽ ىذه النيضة المنشكدة يتكقؼ بالدرجة الأكلى 
ّـ  عمى تككيف الفرد الجزائرم، مف الناحية الفكرية، كالنفسية تككينا عربيا إسلبميا متينا مف ناحية ث
عمى عممية ربط الجزائرييف بشبكة كاسعة النطاؽ مف التنظيمات الثقافية كالاجتماعية، كالسياسية 

 .(3)كالرياضية، كالكطنية مف أجؿ الدفاع عف كياف الكطف الميدد 
لقد آمف الشيخ عبد الحميد بف باديس بأفّ القرآف الكريـ ىك المنيج الكحيد الذم يقكـ سمكؾ 

 العبد محتاج دائما إلى الرجكع إلى كتاب الله، كما ثبت مف سنّة نبيّو صمى »: الإنساف حيث قاؿ

                                                           
، 1مجالس التذكير مف حديث البشير النذير، مطبكعات كزارة الشؤكف الدينية، الجزائر، طابف باديس عبد الحميد، - 1

. 192: ص، 1983
2
.89 : تركي رابح عمامرة، الشيخ عبد الحميد بف باديس، المرجع السابؽ، ص- 

. 90: المرجع نفسو، ص- 3
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لى ما يدفع عنو  الله عميو كسمـ لييتدم إلى ما يرضي الله، ممّا شرعو لو مف أحكالو كأفعالو، كا 
شبياتو، كينقذه مف شيكاتو، كمحتاج إلى التكسؿ بذلؾ الرّجكع إلييما، كذلؾ الاتباع ليما إلى الله 

 فالإنساف دائما بحاجة إلى ىداية الله (1)«ليفتح لو أبكاب المعرفة، كيمد لو أسباب التكفيؽ 
كدلالاتو في ىذا الكجكد، كالتكفيؽ الإليي لا يككف إلا بالرجكع إليو ليخرجو مف ظممات الجيؿ إلى 

 .نكر الإيماف كالاستقامة
 :إصلاح عقيدة الجزائريين: ثانيا

يرل الشيخ عبد الحميد بف باديس أفّ الذيف تسببكا في جمكد الفكر الإسلبمي كأكثركا مف البدع 
في الديف، ىـ رجاؿ الطرؽ الصكفية أك بعضيـ عمى الأقؿ، كلذلؾ أعمف في مجمة الشياب بأف 
الأكضاع الطرقية بدعة لـ يعرفيا السمؼ الصالح، كمبناىا كميا عمى الغمك في الشيخ، كالتحيز 
عانة لأىؿ  ذلاؿ كا  لإتباع الشيخ، كخدمة دار الشيخ كأكلاد الشيخ، إلى ما ىنالؾ مف استغلبؿ كا 

ماتة لميمـ كغير ذلؾ مف تمؾ الشركر   .(2)الإذلاؿ كالاستغلبؿ، كمف تجميد لمعقكؿ، كا 
طبعا لا يمكف إغفاؿ دكر بعض الزكايا كالطرؽ الصكفية في محاربة الاستعمار الفرنسي، كفي 
الحفاظ عمى اليكية الكطنية، كفي تضامنيـ الركحي كالاجتماعي مع الجزائرييف حينما مرت 

 .الجزائر بأصعب الأكقات
كبالرغـ أفّ العمماء كانكا يطالبكف بإصلبح أحكاؿ الشعب الجزائرم الاقتصادية، فيـ بالإضافة إلى 

ذلؾ كانكا يحاكلكف إنقاذ الأمة مف الخرافات كالدجؿ كالسير في ركاب المستعمر مف أجؿ لقمة 
 .العيش 

، نذكر (3)"الشرؾ كمظاىره" كقد أشار الشيخ مبارؾ الميمي إلى مصائب الطرقييف في رسالتو 
 :منيا

 .التكسط بيف الله كعباده في قبكؿ التكبة-1
 .الترفع عف التكاليؼ الشرعية، كالترخيص لأتباعيـ في إتباع الشيكات كأىكائيـ-2
 .بث الجمكد في النّاس كتمقيح غفمتيـ ثّـ حثيـ عمى زيارتيـ كالرحمة إلييـ لاستدرار أمكاليـ-3
 .الاعتماد في دينيـ عمى الخرافات كالمنامات-4

                                                           
. 65-64: صابف باديس عبد الحميد، الدرر الغالية في آداب الدعكة كالداعية، دار المنار، السعكدية، - 1
2
.91: تركي رابح عمامرة، الشيخ عبد الحميد بف باديس، المرجع السابؽ، ص- 

. 277: ، ص1966مبارؾ الميمي، رسالة الشرؾ كمظاىره، مكتبة النيضة الجزائرية، الجزائر، - 3
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 :إصلاح أخلاق الجزائريين: ثالثا
يذىب الشيخ عبد الحميد بف باديس إلى أفّ الأخلبؽ تنبع مف داخؿ الفرد، كبالتالي يجب تطيير 
صلبح العقائد حتى يعمؿ الفرد عمى تغيير ما بنفسو لكي يغير الله ما  القمكب، كتيذيب النفكس، كا 

 إِنَّ اَ﵀ لَا يُغَيِّرُ مَا بِقَوْمٍ حَتىَ ﴿: ، فالتغير يبدأ مف الذات لقكلو تعالى(1)بو مف سكء كانحطاط
 .( 2) ﴾يُغَيِّرُوا مَا بَِ نْفُسِيِمْ 

 تربية النفكس تككف بالتخمية عف الرذائؿ، كالتحمية بالرذائؿ »: كقاؿ الشيخ عبد الحميد بف باديس
التجمية بيا يترقى -التحمية- كىذه المسالؾ ىي مسالؾ العارفيف في الطريؽ الصكفي، التخمية(3)«

 .السالؾ في السمـ الأخلبقي
: لقد تكمـ الشيخ عبد الحميد بف باديس عمى مقكمات الشخصية الجزائرية كالتي حددىا في ثلبث

 .الجزائر-العركبة-الإسلبـ
خاصة النخبة المثقفة -ككاف مف أصعب الآثار الذىنية كالنفسية محكىا مف نفكس الجزائرييف

لا ): النظرية الاستعمارية الفرنسية التي حاكلت جاىدة أف ترسخ في عقكليا مفيكما بأنو-منيـ
كجكد لأم أمة جزائرية في التاريخ كأف الجزائر ما ىي إلّا كياف فرنسي منذ الأزؿ عضكيا 

، عمؿ ابف باديس بنجاح كبكؿ ما أكتي مف قكة كما استطاع إلى ذلؾ (كمصيريا، مف جيتو 
سبيلب، عمى دحض ىذا الزعـ الذم كاد مع الكقت أف يصبح مف المسممات، مف ىنا تأتي أىمية 
طرح مغزل أك فحكل القكمية الجزائرية عند ابف باديس، كمفيكـ القكمية العربية كعالمية الإسلبـ 

  .(4)في فكره
لقد جاءت أغمب كتابات ابف باديس حكؿ المزكاجة بيف العركبة كالإسلبـ كالانتماء إلى الكطف، 
كمثمت ذلؾ جمعية العمماء المسمميف بأنشطتيا الفكرية كالسياسية كالاجتماعية، ففي كؿ مرة كاف 

في نفكس الجزائرييف، رغـ كؿ محاكلات  (الجزائر-العركبة-الإسلبـ )يحاكؿ أف يغرس ىذه الثلبثية

                                                           
. 93: ، صالسابؽ المرجع ،مبارؾ الميمي، رسالة الشرؾ كمظاىره-  1
. 11: سكرة الرعد، الآية- 2
: ص، 2009، 1، دار الرشيد، الجزائر، ط1ابف باديس عبد الحميد، مجالس التذكير مف كلبـ الحكيـ الخبير، مجمد-3

277 .
فيمي تكفيؽ محمد، عبد الحميد بف باديس رائد الإصلبح كالنيضة في تاريخ الجزائر الحديث، مجمة الدرعية، العدد - 4
. 264: ص، 2002، 20
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فرنسا في إفشاؿ ىذا المشركع الإصلبحي، مف أساليب التضييؽ كالتخنيؽ، ككذا اعتقاؿ بعض 
 .أعضائيا

جدار الرعب الذم زرعتو فرنسا -في النفكس كالعقكؿ-لقد حطمت جمعية العمماء بقيادة ابف باديس
برفع سلبح  (كطكقت بو كالسكار في المعصـ البلبد كالعباد )بالحديد كالنار في نفكس الجزائرييف

العركبة كالإسلبـ في كجو المستعمر الطاغي، محاربا بعزيمة لا تميف، كؿ ما يمس عركبة الجزائر 
سلبميا، كمنفتحا عمى عالمو العربي كالإسلبمي بآلامو كآمالو، انفتاحا كاتصالا فكريا كركحيا   (.1)كا 
يبدك جميا مكضكع انتماء الشخصية الإسلبمية الأصيمة لدينيا، ككطنيا كعركبتيا مف خلبؿ 

 مجيبا "لمن أعيش"المحاضرة التي ألقاىا ابف باديس عمى أعضاء جمعية التربية كالتعميـ عنكانيا 
 أعيش أنا للئسلبـ كالجزائر، كقد يقكؿ قائؿ إف ىذا ضيؽ في النظر »: عف ىذا السؤاؿ بقكلو

كتعصب لمنفس، كقصكر في العمؿ، كتقصير في النفع، فميس الإسلبـ كحده دينا لمبشرية كلا 
الجزائر كحدىا كطف الإنساف، كلأكطاف الإنسانية كميا حؽ عمى كؿ كاحد مف أبناء الإنسانية، 

  .2«كلكؿ ديف مف أديانيا حؽ في الاحتراـ 
فمف أجؿ تييئة الأجياؿ لتحرير الجزائر، كضع عبد الحميد بف باديس خطة محكمة يسير عمييا 
منيجو الإصلبحي، فجعؿ مف التربية كالتعميـ كالصحافة الكسيمة الناجعة لتحقيؽ أىداؼ النيضة 

 .(الكطف-المغة-الديف)المرجكة، كاستطاع بحكمتو كفطنتو أف يحافظ عمى مقكمات اليكية الكطنية 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
: المرجع السابؽ، ص فيمي تكفيؽ محمد، عبد الحميد بف باديس رائد الإصلبح كالنيضة في تاريخ الجزائر الحديث، - 1

266 .
. 484: ، ص1925، 12ابف باديس عبد الحميد، لمف أعيش، مجمة الشياب، العدد - 2
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 الشيخ البشير الإبراىيمي
 (1965-1889):البشير الإبراىيمي المصمح المناضل-1

محمد البشير الإبراىيمي أحد المفكريف البارزيف في الفكر الجزائرم، عرؼ بمشركعو الإصلبحي 
كالتجديدم إلى جانب الشيخ عبد الحميد بف باديس، كلو إسيامات فكرية متنكعة في جميع 

المجالات، كيمكف تحديد حياة الشيخ البشير الإبراىيمي مف خلبؿ مراحؿ معيّنة ساىمت في 
 :تككيف شخصو، كىي كالآتي

 (:1911-1889): مرحمة التكوين والتحصيل الأولى: أولا
، كفي بيت 1889 جكاف 14بناحية مدينة سطيؼ بالشرؽ الجزائرم في " رأس الكادم" كلد بقرية 

أسّس عمى التقكل، مف بيكتات العمـ كالديف، كقد أتّـ حفظ القرآف الكريـ عمى يد عمّو الشيخ المكي 
الإبراىيمي الذم اكتشؼ مكاىبو المبكرة، ككاف لو الفضؿ الأكبر في تربيتو كتككينو، حتى جعؿ 

 .(1)منو ساعده الأيمف في تعميـ الطمبة 
 (:1920-1911)الرحمة المشرقية الأولى: ثانيا

، بعدما مرّ عمى مصر كمكث 1911ىاجر الشيخ البشير الإبراىيمي إلى المدينة المنكرة عاـ 
فييا ثلبثة أشير، فاحتؾ بعممائيا كأدبائيا، كحضر الكثير مف الدركس في جامع الأزىر، كفي 

المدينة المنكرة تتممذ أيضا عمى خيرة العمماء آنذاؾ، حتى أصبح يمقي الدركس لمطمبة في الحرـ 
 .1913النبكم كفي رحمتو ىذه تسنّى لو المقاء بالشيخ عبد الحميد بف باديس بالحج سنة 

 (مكتب عنبر) سافر إلى دمشؽ ليدرّس الآداب العربية بالمدرسة السمطانية » 1917 في سنة 
كىي المدرسة العصرية الكحيدة آنذاؾ، بالإضافة إلى إلقاء دركس في الكعظ كالإرشاد في الجامع 

 (2)«الأمكم، كقد تخرج عمى يديو جيؿ مف المثقفيف كاف ليـ أثر بالغ في النيضة العربية الحديثة
 (:1931-1920)مرحمة الإرىاصات: ثالثا

، كفييا شاىد ذلؾ النشاط الذم صاحب حركة 1920كتمثمت في مرحمة عكدتو إلى الجزائر سنة 
الشيخ عبد الحميد بف باديس في مدينتو قسنطينة، فأنشأ الإبراىيمي مدرسة كمسجدا بسطيؼ 

 .بعدما رفض كؿ عركض الحككمة الفرنسية، كبقي عمى اتصاؿ بشيخو

                                                           
. 09: ، صالمصدر السابؽ، آثار الإماـ محمد البشير الإبراىيمي، محمد البشيرالإبراىيمي - 1
. 10:  نفسو، صصدرالـ- 2



 
 

15 
 

 (:1940-1931)بدايات جمعية العمماء: رابعا
 تأسست جمعية العمماء المسمميف الجزائرييف، كردّ فعؿ إيجابي عمى احتفاؿ فرنسا 1931في عاـ 

بمركر قرف عمى احتلبؿ الجزائر، بعدما أيقنت أفّ الجزائر قد أصبحت إلى الأبد قطعة منيا 
مسيحية الديف، فرنسية المساف، فجاء شعار الجمعية صارخا مدكيا في كجو فرنسا، كراسما طريؽ 

 .(1)الإسلبـ ديننا، كالعربية لغتنا، كالجزائر كطننا: الخلبص منيا
كضع الشيخ الإبراىيمي دستكر الجمعية كقانكنيا الأساسي، كأصبح نائبا لرئيسيا الإماـ عبد 

الحميد بف باديس، بعدىا اختار تممساف مركزا لنشاطو الفكرم كالإصلبحي، كأسس فييا مدرسة 
 .1937الحديث سنة 

 : (1952-1940)قيادة الحركة الدينية والثقافية بالجزائر: خامسا
بعدما رفض كؿ  (الجنكب الغربي مف الكطف)قامت فرنسا بنفي الشيخ الإبراىيمي إلى آفمك 

 تمقى خبر كفاة رفيقو الإماـ عبد الحميد بف باديس رحمو »عركضيا المقدمة، بعد أسبكع مف نفيو 
كخبر اجتماع أعضاء الجمعية كانتخابيـ لو رئيسا رغـ الضغكط الفرنسية الرامية إلى انتخاب -الله

غيره، فتحمؿ مسؤكلية قيادة الجمعية غيابيا، كتكلى إدارتيا بالمراسمة طكؿ الأعكاـ الثلبثة التي 
، أصبح قائدا لمحركة الدينية كالعممية كالثقافية 1943قضاىا في المنفى، كبعد إطلبؽ سراحو عاـ 

  .(2)«في الجزائر 
 (1962-1952): الرحمة المشرقية الثانية: سادسا

 بغية قبكؿ البعثات الطلببية 1952سافر الشيخ البشير الإبراىيمي إلى المشرؽ لممرة الثانية عاـ 
الجزائرية إلى معاىد الحككمات العربية، ككذا طمب الإعانة المادية كالمعنكية لمجمعية لكي تكاصؿ 

نشاطيا داخؿ كخارج الجزائر، فكاف بذلؾ سفيرا يعرّؼ بالقضية الجزائرية مف خلبؿ الصحؼ 
لقاء الدركس  .كالندكات كا 

 (:1965-1962)المرحمة الأخيرة : سابعا
 1965 مام 20كىي التي عاد الإبراىيمي فييا إلى كطنو بعد استعادة الاستقلبؿ حتى كفاتو في 

كخلبؿ ىذه المرحمة اضطر إلى التقميؿ مف نشاطو بسبب تدىكر صحتو مف جية، كبسبب سياسة 

                                                           
. 11:  السابؽ، صصدر، آثار الإماـ البشير الإبراىيمي، الـمحمد البشيرالإبراىيمي - 1
. 11: نفسو، صصدر الـ- 2
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افتتاح : ، فانحصر نشاطو في حدثيف ىما(1)الدكلة التي شعر أنيا زاغت عف الاتجاه الإسلبمي
 أفريؿ 16مسجد كتشاكة بالعاصمة بعدما ألقى فيو أكؿ خطبة بعد الاستقلبؿ، إصدار بياف 

 . دعا فيو السمطة إلى ضركرة العكدة إلى الحكمة كالصكاب 1964
لقد ممؾ ناصية المغة العربية، فكاف خبيرا بأسرارىا، ضالعا في أساليبيا، بارعا في فنكنيا، كآدابيا 
لو عمييا سمطة كسمطاف، تطاكعو كمما عالج مكضكعا مف المكاضيع، كتنقاد لو كمما اتخذىا أداة 
لممحجاجة كالجداؿ، ليست طريقتو في الكتابة أسمكبا يحتذم فحسب، إنّما ىي مدرسة كنمكذج في 

 .(2)جزالة المفظ كمتانة العبارة كقكة الحجة 
 :مف آثار الشيخ البشير الإبراىيمي

 " .مشركعية الزكاة" كتاب-1
 " .شعب الإيماف" كتاب -2
 .آثار الشيخ محمد البشير الإبراىيمي-3
 ".كاىنة الأكراس" ركاية -4
 .رسالة الضب-5
 ".بقايا فصيح العربية في الميجة العامية بالجزائر" كتاب -6
 .النقايات كالنفايات في لغة العرب" كتاب -7
 : المشروع الإصلاحي لمشيخ البشير الإبراىيمي-2

لعؿ مف الأمكر التي ساعدت رجاؿ الإصلبح في الجزائر عمى التكسع كالنجاح، ىك أفّ نشاطيـ 
الفكرم لـ ينصب فقط في حمقات المساجد، بؿ تجسد في ىيئة رسمية ألا كىي جمعية العمماء 
المسمميف، ككما كاف لمشيخ عبد الحميد بف باديس منيجو الخاص في الإصلبح، فقد ساىـ 
البشير الإبراىيمي ىك الآخر في تكطيد دعائمو مف خلبؿ مكاقفو مف بعض الأنظمة الفاسدة 

 كالطرقية الضالة آنذاؾ، فما ىي أـ الآراء التي قدميا في ىذه المسائؿ؟ 
 :موقف الشيخ من الطرقية-2-1

إفّ الإبراىيمي ىك المفكر الجزائرم الكحيد الذم أرخ لمحركة الإصلبحية في العالـ الإسلبمي 
عمكما، كفي الجزائر خصكصا، فربط الأسباب بالمسببات، كالعمؿ بالمعمكلات، فانتيى إلى أفّ 

                                                           
. 13: ، صالسابؽ صدرالـ، ، آثار الإماـ البشير الإبراىيميمحمد البشيرالإبراىيمي -  1
. 272: ، ص2007بسايح بكعلبـ، أعلبـ المقاكمة الجزائرية ضد الاحتلبؿ الفرنسي، عاصمة الثقافة العربية، الجزائر، - 2
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نما كانت لأف الأرض  الحركة الإصلبحية لـ تنشأ طفرة، كلـ تبرز إلى الكجكد بغتة أك مصادفة، كا 
  .(1)كانت ترغب في إنبات ذلؾ النبت فأنبتتو

بعض الطرؽ الصكفية كانت خدمة للبستعمار، كابتعدت عف المعنى الطاىر الذم يحممو 
التصكؼ الإسلبمي، فساىمت في نشر أفكار كسمككات ضالة لا أساس ليا في الإسلبـ، فجمدت 
بذلؾ العقؿ البشرم حتى أصبح لا يفكر بالجياد كمحاربة المستعمر الفرنسي، كيؤمف أشد الإيماف 

 .أفّ ما أصابو قضاء كقدر مف الله لابد مف الرضكخ لو
كلا يعني ىذا أفّ الحركة الصكفية لـ تساىـ عبر التاريخ في مكاجية الاستعمار، كفي إصلبح 

النفكس كالعقكؿ، كالأمثمة كثيرة كالحركة السنكسية كالقادرية كالرحمانية كغيرىـ، بؿ يمكف القكؿ أف 
 .الحركة الإصلبحية لـ تكف لتتأسس لكلا الحركة الصكفية

فبعد أف كاف قدماء المتصكفة كأرباب الطرؽ يتخذكف مف مراحؿ التربية الركحية مدارج لمكصكؿ 
شعار بأف المطمكب شاؽ حتى جاء ..إلى معرفة الله فيما يزعمكف، كفي ذلؾ تطكيؿ لممسافة كا 

الدجاؿ ابف عميكة كأتباعو بالخاطئة، فأدخمكا تنقيحات عمى الطريؽ، كرسكما أملبىا عمييـ 
الشيطاف، ككاف مف تنقيحاتيـ المضحكة تحديد مراحؿ التربية الخمكية لمعرفة الله بثلبثة 

تتبعيا أشير أك أعكاـ في الانقطاع لخدمة الشيخ مف سقي الشجر، كرعي البقر، كحصاد ..أياـ
  .(2)الزرع، كبناء الدكر، مع الاعتراؼ باسـ الفقير، كالاقتصار عمى أكؿ الشعير

 :موقف الإبراىيمي من الكتاني الطرقي-2-2
 كاف »الذم -(3)"الكتاني-"  مف بيف لشيكخ الطرقية الذيف تصدل ليـ الشيخ البشير الإبراىيمي

ييمّـ الجزائر فيطيؿ المقاـ بديارىا، كلـ يكف يرعكم أثناء ذلؾ أف يشفّ عمى الحركة الإصلبحية 
الجزائرية حربا معمنة طكرا، كغير معمنة طكرا آخر، كفي الحاليف كاف أضرّ عمييا مف جميع 

  .(4)«الطرقييف في الجزائر، لشدة نفكذه، كبعد صيتو، كنفاذ كممتو

                                                           
. 59: ص، 1984المؤسسة الكطنية لمفنكف المطبعية، الجزائر، ، محمد البشير الإبراىيمي، عبد المالؾ اضمرت- 1
. 64: ، صنفسوالمرجع مرتاض عبد المالؾ، محمد البشير الإبراىيمي، - 2
، في أسرة (المغرب )محمد عبد الحي بف عبد الكبير بف محمد بف عبد الكاحد الكتاني الفاسي الحسني، كلد كترعرع بفاس-3

عرفت بالعمـ كالتصكؼ كالتربية، كاف نابغا متميزا بحفظو العجيب لعمـ الإسناد كركايتو، سريع الكتابة كالتأليؼ، ككاف شيخا 
. لأحد الطرؽ الصكفية

. 66: ، صنفسوالمرجع - 4
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 ىك مكيدة مدبرة، كفتنة محضرة، كلك قاؿ قائؿ في »: كقاؿ فيو الشيخ البشير الإبراىيمي
   كفنتة تمشي عمى رجميف، لأراح البياف كالتحميؿ، كما ***شعكذة تخطر في حجميف:كصفو

يقكؿ شكقي، كلعفّى عمى أصحاب التراجـ، مف أعاريب كأعاجـ، كلأتى بالإعجاز، في باب 
الإيجاز، إذ أتى بترجمة تحمؿ ببرقية، إلى الأقطار الغربية كالشرقية، فيعّـ العمـ، كتنتشر الإفادة 

كتذيع الشيرة، كلك أفّ الرجؿ كصؼ نفسو كأنصؼ الحقيقة في كصفيا لما زاد عمى ىذا البيت كلك 
 .(1) «شاء تخريج الدلالات السمعية 

يبدك مف قكؿ الشيخ البشير الإبراىيمي أفّ عبد الحي الكتاني ما ىك سكل لعبة بأيدم الاستعمار 
 العرب أنو يأتي بمثؿ ىذا »-يقكؿ البشير الابراىيمي-ككاىف الحيّ كعراؼ الحيّ، فمك عمـ

الإلتباس لطيركا منو لغتيـ، كتحامكه فيما تحامكا مف المستيجنات، كلك أدرؾ نفاة الاشتراؾ في 
الاستعمالات الشرعية زمف عبد الحي، أك أدرؾ ىك زمنيـ كعرفكه كما عرفناه لكاف مف أقكل 

أدلتيـ عمى نفيو، كلأرتفع الخلبؼ في المسألة كسجّؿ التاريخ منقبة كاحدة لعبد الحيّ، كىي أف 
  .(2)«اسمو كاف سببا في رفع الخلبؼ 

كالحؽ أفّ الإبراىيمي ىنا لا يناقش الكتاني بعض آرائو الغريبة في التصكؼ كالتعصب لو، 
مناقشة مكضكعية ىادئة، قائمة عمى المنطؽ كالحجج المألكقة، فإنّما نمفيو يحيد عف ذلؾ حيادا 

مقصكدا لينصب عمى ىكامش مف سيرتو، كمظاىر مف سمككو، لحسبانو ذلؾ مرتعا خصيبا لقممو 
  .(3)الغاضب، كخيالو الدافؽ

لقد كضح الشيخ البشير الإبراىيمي أف ىذا الرجؿ كاف منذ كجكد الاستعمار في المغرب، آلة 
صماء في يده، يحركو لمفتنة متى شاء، كيدعكه إلى تفريؽ الصفكؼ كالكحدة بيف المسمميف، حيث 

لمّا أحست الحككمة الفرنسية بإعراض رجاؿ الزكايا عنيا، فأرسمت عبد الحي الكتاني الساحر 
ّـ الشمؿ-كما يمقبو الشيخ البشير الإبراىيمي-العميـ  .لزيارة الكثير مف الزكايا لإقناعيـ في ل

كنجد الشيخ البشير الإبراىيمي ينعى عمى مكقؼ الزكايا المتخاذؿ أثناء الحرب العالمية الثانية ىذا 
 :المكقؼ الذم يباركو عبد الحي الكتاني كيركج لو، حيث قررّ في شأنيـ

                                                           
. 539:  السابؽ، صصدر، الـ3، آثار الإماـ محمد البشير الإبراىيمي، جزءمحمد البشيرالإبراىيمي -  1
. 540: ، صمحمد البشير، المصدر نفسوالإبراىيمي --  2
. 69-68: ، محمد البشير الإبراىيمي، المرجع السابؽ، صعبد المالؾض امرت- 3
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لـ يتطكركا شيئا طكاؿ عشر سنكات، كانعداـ التطكر في الفكر كالسمكؾ لا يدؿ إلا عمى -1
 .الجمكد العقمي، أك المكابرة كالتعصب

ّـ بالشعب الجزائرم مف محف، كلما جمب عميو الاستعمار أياـ المجازر -2 لـ يعيّركا أم أذف لما أل
 .التي ساؽ فييا الأبرياء إلى المقابر بالجممة

إفّ شيكخ الزكايا استنامكا إلى الاستعمار، كخفضكا لو جناح الذّؿ مف المكدة كالإكبار حيف -3
 .أطعيـ مف جكع كآمنيـ مف خكؼ

أفّ ىؤلاء الطرقييف لـ يتكرعكا في بيع ما أغدقتو عمييـ يد الاستعمار السخية معيـ، إلى -4
 .(1)البؤساء مف فقراء الشعب الجزائرم الذم كاف يعاني مف سكرات المجاعة ما يعاني

 خرج عف طكره في نصر الضلبؿ فخرجنا عف »ما يختـ بو الشيخ الإبراىيمي عف الكتاني أنو 
عادتنا مف الصبر كالأناة في نصر الحؽ، كجاء يؤلب طائفة مف الأمّة عمى مصالح الأمة فياج 
الأمّة كميا، كىاج معيا ىذا القمـ الذم يمجّ السماـ المنقع، فنفث ىذه الجمؿ، كفي كؿ جممة حممة 

ف زاد في الحكية، عدنا عمى ىذا المتف  كفي كؿ فقرة نقرة، فإف عاد بالتكبة، عدنا بالصفح، كا 
  .(2)«بالشرح 

 :موقفو من قضية فصل الدين عن الحكومة-2-3
عمى ذلؾ العيد أفّ الإدارة الاستعمارية لـ يؾ مف " فصؿ الديف عف الحككمة" يعني مصطمح 

حقيا في شيء التدخؿ في شؤكف الديف، كلا سيما الديف الإسلبمي، فمـ يؾ مف حقيا أف تعيّف 
الأئمة، كتجرم عمييـ المرتبات، كما لـ يكف مف حقيا، نتيجة لذلؾ، التصرؼ في أمر المساجد 

ّـ منحيا المعمريف ، ككاف (3)كأراضي الأكقاؼ التي كانت استكلت عمييا استيلبء غير مشركع، ث
البشير الإبراىيمي ربما المفكر الكحيد مف المفكريف الجزائرييف في عيد الاستعمار الفرنسي الذم 

ّـ بيذه القضية   .اىت

                                                           
. 78-76: ، صالسابؽالمرجع محمد البشير الإبراىيمي، ، عبد المالؾض امرت- 1
. 547:  السابؽ، صصدر ، آثار الإماـ محمد البشير الإبراىيمي، الـمحمد البشيرالإبراىيمي -  2
. 82: ، صالسابؽالمرجع مرتاض عبد المالؾ، محمد البشير الإبراىيمي، - 3
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لقد كانت المعركة شاممة لأفّ جميع جكانب الإصلبح الاجتماعي كانت مستكعبة، فمف محاربة 
المعتقدات البالية، كالضلبلات كالخرافات كالبدع، إلى التربية الخمقية الصحيحة، كالدعكة التي لا 

 .(1)تتكقؼ عند نمط جديد مف الحياة، يتفؽ مع الإسلبـ باعتباره ديف التجديد كالتحرير
حاكلت فرنسا بشتى الطرؽ أف تطبؽ ىذا النظاـ العمماني في الجزائر، لكف مكقؼ رجاؿ الإصلبح 

 نحف »:كاف معاديا ليذه الأكضاع، كيبدك ذلؾ جميا مف خلبؿ ما قالو الشيخ البشير الإبراىيمي
فصؿ ديننا بجميع شعائره كعلبئقو عف حككمة الجزائر اللبئكية المسيحية فصلب -جاديّف-نريد

ناجزا حاسما، لا تمكؤ فيو كلا ىكادة، كنريد بتّ حبالو مف حباليا في المعنكيات كالماديات، كنعمؿ 
، يتساءؿ الشيخ البشير الإبراىيمي عف حقيقة (2)«لذلؾ متسانديف في الحؽ، مستنديف عمى الحؽ 

فرنسا التي دعت فصؿ الديف عف الدكلة، كىي في نفس الكقت تعتمد عمى الرىباف كالقساكسة في 
تغيير عقائد الجزائرييف كدينيـ ككثقافتيـ، كلـ تقؼ عند ىذا الحد بؿ كصمت سياستيا الخبيثة إلى 
نشر قيميا اللبئكية عبر كسائؿ الإعلبـ كالصحؼ، في حيف كانت الجزائر تعاني في صمت فبيف 
ما كاف يركج في الخارج، كاف عكسو يحدث في الداخؿ، فضايقت الإسلبـ في الجزائر، كاحتكرت 

 .معابده كشعائره
 :معالم فكره الإصلاحي-3

إفّ المتأمؿ في مشركع الإصلبح لمشيخ البشير الإبراىيمي، يرل أنو ينطمؽ مف مبادئ معيّنة تعكد 
بالدرجة الأكلى إلى تككينو العممي، ككذا إلى ما دعت إليو جمعية العمماء المسمميف، كيمكف 

 :تحديد ذلؾ مف خلبؿ ىذه النقاط
 :الإسلام والعروبة: أولا

يعدّ الإسلبـ المرجعية الأكلى كالأخيرة في فكر الشيخ البشير الإبراىيمي، كتنشئتو المبكرة في 
حمقات القرآف كالتفسير كالحديث ككؿ ما تمقنّو مف عمكـ شرعية، زادت في تأصيؿ انتمائو الديني 

 إفّ الإسلبـ في الجزائر ثابت ثبكت الرّكاسي، متيف القكاعد كالأكاسي، قد جلب »: إذ نجده يقكؿ 
الإصلبح حقائقو فكاف لو منو كفيؿ مؤتمف، كاستنارت بصائر المصمحيف بنكره فكاف لو منيـ 

  .(3) «حارس يقظ 

                                                           
. 273بسايح بكعلبـ، أعلبـ المقاكمة الجزائرية ضد الاحتلبؿ الفرنسي، المرجع السابؽ، - 1
. 112: ص، 1997، 1دار الغرب الإسلبمي، بيركت، طالإبراىيمي محمد البشير، عيكف البصائر، - 2
. 174: ، ص1947، 13الإبراىيمي محمد البشير، جريدة البصائر، العدد - 3
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أمّا العركبة فقد حممت عنصرم المغة كالثقافة، كاعتبرىا البشير الإبراىيمي أىـ مقكّـ مف مقكّمات 
اليكية الكطنية، حيث جعؿ لمحركة الإصلبحية غايات ركحية كثقافية ككطنية كقكمية مف خلبؿ 

 .تأصيؿ اليكية العربية لمشعب الجزائرم
فقد اعتبر الشيخ البشير الإبراىيمي أفّ المغة العربية أصيمة في الجزائر كليست غريبة كدخيمة 

البشير -عمى مجتمعنا، بؿ ىي منذ إقامة الإسلبـ في الشماؿ الإفريقي،  فمف ذلؾ الحيف يقكؿ
 بدأت تتغمغؿ في النفكس، كتنساغ في الألسنة كالميكات، كتنساب بيف الشفاه »: الإبراىيمي

كالأفكاه يزيدىا طيبا كعذكبة أفّ القرآف بيا يتمى، كأفّ الصمكات بيا تبدأ كتختـ، فما مضى عمييا 
جيؿ أك جيلبف حتى اتسعت دائرتيا، كخالطت الحكاس كالشكاعر، كجاكزت الإبانة عف الديف إلى 

الإبانة عف الدنيا، فأصبحت لغة ديف كدنيا معا، كجاء دكر القمـ كالتدكيف فدكّنت بيا عمكـ 
  .(1)«الإسلبـ كآدابو كفمسفتو كركحانيتو 

 :الوحدة والحرية: ثانيا
الحرية مطمب إنساني كغاية منشكدة لكؿ شعب كأمة عاشت كمازالت تعيش تحت كطأة الاستعمار 

بكؿ أنكاعو، كممّا لاشؾ فيو أفّ الجزائرييف آنذاؾ سعكا إلى التحرر مف تبعيتو، ككاف تحقيؽ 
 .الاستقلبؿ ىك الأمؿ الكحيد لمعيش بكرامة كطمأنينة

 حركة أحباب البياف كالحرية التي » كقد نادل الشيخ البشير الإبراىيمي بمبدأ الحرية، إذ نجده أيّد 
 بمدينة سطيؼ، كتمثمت أىّـ أىدافيا في استنكار الاستبداد كتركيج فكرة 1944أسست في مارس 

دكلة جزائرية، كتأسيس جميكرية مستقمة مترابطة بركابط اتحادية مع الجميكرية الفرنسية الجديدة 
 .(2) «المناكئة للبستعمار

 :التربية والتوعية: ثالثا
تمكفّ الشيخ البشير الإبراىيمي مف صياغة أىداؼ تربكية مف مشركعو الإصلبحي، حيث ركز 

عمى تحرير الفرد كالمجتمع مف الانحرافات، كتكعيتو بانتمائو الكطني كبمكاطنيتو، كبضركرة 
 .مقاكمة الاستعمار بشتى السبؿ الممكنة
 الدعكة الإصلبحية الجزائرية، التي تجسدت في جمعية »كيعترؼ بصدؽ أفّ العامؿ العامؿ بأفّ 

العمماء المسمميف الجزائرييف، إنّما ىي رافد مف ىذا النير العظيـ في الإصلبح، كأثر مف آثار 
                                                           

. 206: صالمصدر السابؽ، الإبراىيمي محمد البشير، عيكف البصائر، - 1
. 724: ص، 2017دار المعرفة، بيركت، الصلببي عمي محمد، كفاح الشعب الجزائرم، - 2
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المنياج الإصلبحي الذم جاء بو الإسلبـ، كالذم جدده كىندس بناءه كأعلب صرحو الأستاذ الإماـ 
 ، ككيؼ لا كأفّ حركة الإصلبح قد بدأت في (1) «الشيخ محمد عبده في عصرنا الحديث 

المشرؽ أكلا، كانتشرت بشكؿ كاسع لتشمؿ كؿ المجتمعات العربية، كقد زاد مف تكطيدىا زيارة 
 .الشيخ محمد عبده الجزائر، فيذا المقاء الحميمي كاف شعمة لاستمرار الحركة الإصلبحية

 أعجكبة الأعاجيب في الألمعية كبعد النظر كعمؽ التفكير، كجدة الخاطر »لقد كاف الإماـ 
كاستنارة البصيرة كسرعة الاستنتاج، كاستشفاؼ المخبآت، حكيـ بكؿ ما تؤديو ىذه الكممة مف 

معنى، منقطع النظير في صدؽ الإلياـ كسداد الفيـ، كصدؽ العزيمة كخصب القريحة، كاستقلبؿ 
الفكر، كنصاعة الاستقلبؿ، كتمكف الحجة، مكفكر الحظ مف طيارة الدخيمة، كالانطباع عمى 

الفضيمة، مستكمؿ الأدكات مف فصاحة المنطؽ، كدلاقة المساف، كقرطسة الفراسة، كدقة الملبحظة 
  .(2)«كسلبمة العبارة، كمطاكعة البديية 

غاية التعميـ عند الشيخ البشير الإبراىيمي كانت التفقو في الديف كالمغة، كتكحيد النشء في أفكاره 
كثقافتو، كليذا اعتنى بالمعمـ كالمتعمـ، فالمعمـ ىك النكاة الأكلى في تربية الأجياؿ كتخريج الرجاؿ 
كما أنو يجب عميو العطؼ كالاعتناء بالمتعمميف، كتحبيب العمـ إلييـ، فالمعمـ الجيد بالنسبة إليو 

كالمربي الجيد تماما، ليذا نجده يقدـ التربية عمى التعميـ لأنو لا تتحقؽ الثانية إلا بالأكلى، 
 .كبالتالي الحفاظ عمى مقكمات الشخصية العربية الإسلبمية

 :الإصلاح السياسي- 4
 »ركزت حركة الإصلبح في المشرؽ العربي عمى الأصكؿ التي تكصؿ إلى الفركع، كاىتمت 

بمباب السياسة لا يالكقكؼ عند القشكر، كركزت عمى الأمة كطريؽ إلى الدكلة، كاىتمت بإصلبح 
المؤسسات التي تصكغ العقؿ كالكجداف قبؿ الأحزاب التي تقؼ عند الممارسات، كاعتنت بسياسة 

التربية كطريؽ لتربية السياسة، كأرادت كضع الكطنية عمى صخرة الإسلبـ الصحيح، كعمقت 
  .(3)«الآماؿ عمى العمماء لا عمى الأمراء 

  إفّ السياسة لباب »: كلقد تبنى الشيخ البشير الإبراىيمي ىذا المنياج السياسي كقاؿ في ذلؾ 
إيجاد الأمة، كلا تكجد : كقشكر، كلباب السياسة بمعناىا العاـ عند جميع العقلبء، ىك عبارة كاحدة

                                                           
. 47:  ص دار السلبـ، القاىرة، عمارة محمد، الشيخ البشير الإبراىيمي إماـ في مدرسة الأئمة،- 1
. 44: ، صمرجع نفسوعمارة محمد، اؿ- 2
. 56: المرجع نفسو، ص- 3
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الأمة إلا بتثبيت مقكماتيا مف جنس، كلغة، كديف، كتقاليد صحيحة، كعادات صالحة، كفضائؿ 
ّـ يفيض ..جنسية أصيمة ذا انعدـ الشرط انعدـ المشركط، ث فكجكد تمؾ المقكمات شرط لكجكدىا، كا 

عمى الأمّة مف مجمكع تمؾ الحالات إلياـ لا يغالب، كلا يرد بأف تمؾ المقكمات متى اجتمعت 
  .(1)«تلبقحت، كمتى تلبقحت كلدت كطنا

 كيناشد في كؿ محفؿ عممي أفّ ىذا المنياج ىك ما عممت بو جمعية العمماء المسمميف، فكانت 
تفيـ الاستعمار أنو دينا، كىك يفيميا عمى أنو سياسة، كمنطمقات ىذا الإصلبح إنّما يعكد في 

 ففي الكقت الذم كاف فيو »: حقيقة الأمر إلى مدرسة الأفغاني كالشيخ محمد عبده، حيث يقكؿ
جماؿ الديف الأفغاني يضع أساس الكطنية الإسلبمية، عمى صخرة الإسلبـ الصحيح، كيييب 

بالمسمميف أف ينفضكا أيدييـ مف ممككيـ كرؤسائيـ كفقيائيـ، لأنيـ أصؿ بلبئيـ كشقائيـ، كفي 
الكقت الذم كاف محمد عبده يطيؿ ذلؾ البناء كيعميو، كاف مصطفى كامؿ عمى إخلبصو لدينو 
ككطنو يكجو الأمة المصرية إلى مقاـ الخلبفة العظمى المتداعى، كيخيؼ الاستعمار بشبح لا 

يخيؼ، ثّـ جرت الأحزاب المصرية إلى الآف عمى ذلؾ المنيج، إىماؿ شنيع لتربية الأمة كتقكية 
مقكماتيا، كتطاحف أشنع عمى الرياسة كالحكـ، كترديد لكممة الكطنية دكف تثبيت لدعائميا، كتغف 

 .(2) «بمصالح الكطف كىي ضائعة 
لقد كاف الشيخ البشير الإبراىيمي مؤمنا بأفّ الإصلبح السياسي لا يككف إلا بالعكدة إلى منيج 

السمؼ الصالح، ككيفية تعامميـ مع العدك، كحاكؿ تغيير الأكضاع بأفكاره كنشاطو الإصلبحي فقد 
 .ليؤكد عمى ىكية الجزائرييف كالنيكض بيـ
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 الفضيل الورتلاني
 (1959-1900):الفضيل الورتلاني الرجل الثائر-1

يعد الشيخ الفضيؿ الكرتلبني مف أىّـ رجاؿ الإصلبح في الجزائر، كأحد الزعماء السياسييف في 
 أحد الذيف أنجبتيـ العركبة مفطكريف »المكاقؼ الثكرية، عرؼ بعممو كتكاضعو، حتى كصؼ أنّو 

عمى حبيا، كالذكد عف حياضيا، كأحد الذيف جندىـ الإسلبـ لمريادة كالقيادة عمى سنف أكلي العمـ 
، ينتسب إلى عائمة عريقة في العمـ كالجياد كىك الفضيؿ بف محمد السعيد بف فضيؿ (1)«كالإفادة 

المشيكر بصاحب الرحمة  (1779-1713)بف محمد الشريؼ بف الحسيف محمد الكرتلبني 
نزىة الأنظار في فضؿ عمـ التاريخ كالأخبار كقد ألفيا بمناسبة حجاتو " الكرتلبنية المعركفة ب 

  .(2)« 1765الثلبثة إلى البقاع المقدسة في حدكد سنة 
ـ، كحفظ القرآف في سف مبكرة، 1900 فبراير 06ببمدية بني كرتيلبف يكـ " أنك" كلد بقرية » 

ككاصؿ دراستو الإعدادية بالقرية المذككرة، كقد تمقى تعميمو الأكؿ عمى يد الشيخ السعيد البيمكلي، 
كغيره مف الشيكخ الأجلبء في المنطقة، كأكمؿ دراستو عمى يد الإماـ الشيخ عبد الحميد بف 

باديس، كأعجب ىذا الأخير بذكائو المتميز عف أقرانو مف الطمبة، كقد عيّنو فيما بعد مساعدا 
  .(3)«لمتدريس معو كىك طالب، كصار الكرتلبني لا يفارؽ ابف باديس في جكلاتو المختمفة 

 نشأة فقيرة أساسيا التقشؼ الصكفي، كفي المدرسة القرآنية، التي كاف يديرىا »نشأ الكرتيلبني 
كالده، حفظ الكرتلبتي القرآف الكريـ كىك في سف مبكرة، كبعد أف شب ذىب يبحث عف العمـ في 
مختمؼ الزكايا، فتعمـ الفقو كالنحك ثّـ أضاؼ إلى ذلؾ عممي التصكؼ كالتكحيد، كلا شؾ أنو ناؿ 

حظا مف المغة كالأدب كالعركض كالتاريخ، كىكذا أصبح الكرتلبني، كجده ككالده، مف عمماء 
المنطقة البارزيف، كمف الذيف يديف ليـ النّاس بالطاعة الركحية كالاحتراـ، كقد أصبح بعد ذلؾ مف 

، كتخرج عمى يديو (4) «المدرسيف كشيخ زاكية الأسرة، ككاف يذىب لمتدريس في بجاية كغيرىا
 .الكثير مف طلبب العمـ، كاف ليـ فيما بعد مناصب كمياـ دينية سامية
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 الكرتلبني غمبت عميو الركح الصكفية أكثر مف الركح »كيذكر الدكتكر أبك قاسـ سعد الله أفّ 
الفقيية، كمع ذلؾ فقد كاف يجمع بيف عمكـ الظاىر كالباطف، ككاف يسير في مذىبو الصكفي عمى 
ّـ بالمباس كلكنو كاف يبدم اىتماما بأحكاؿ الدنيا، كما يكره  مبادئ الطريقة الشاذلية، ككاف لا ييت
أىؿ الحضر كالحكاـ العثمانييف، كأصبح كمرابط يتدخؿ بيف النّاس لإصلبح ذات البيف كيعمـ 

، كيبدك مف ىذا الحديث أفّ الكرتلبني انتيج (1) «مبادئ الديف التي حرفيا البعض عف مكاضعيا 
منيج الكسطية في الديف رغـ غمبة الركح الصكفية، فمـ يجعؿ مف التصكؼ ذلؾ الانغلبؽ 
كالانزكاء، كالابتعاد عف ىمكـ المجتمع كما يعتقد البعض، بؿ ىك الاحتكاؾ بالنّاس كعلبج 

 .أمراض المجتمع كالنيكض بو، كىكذا كاف دأب الصالحيف كالناسكيف في ىذا الطريؽ
كاف رحمو الله مجاب الدعكة »: كقد كصفو عبد القادر بف محمد الصغير نزعتو الصكفية قائلب

شديد السطكة، لا تأخذه في الله لكمة لائـ، ليمو قائـ كنياره صائـ، متعمقا برب الأرباب متككلب 
ظيرت عمى يده الكرامات كخكارؽ العادات ..عمى الكريـ الكىاب قد استكلى عنده الذىب كالتراب

كشيد لو أىؿ الصدؽ بالكلاية الكبرل كالمكاشفات، كنصر الله بو الديف، كقطع بو دابر الممحديف 
  .(2)«كلـ يزؿ متضرعا لله في السر كالنجكل، يصدع الحؽ كيقيـ السنّة 

كيشيد الرحالة محمد الغسيرم في رحمتو الحجازية بشخصية الفضيؿ الكرتلبني المجاىد المناضؿ 
  كقد يجمؿ كذلؾ أف يعمـ الجزائريكف، أفّ الرجؿ الذم ميد لأداء ميمة الأستاذ الرئيس »: بقكلو

الفضيؿ : في غير ما مكطف، كفي غير ما كسط إنما ىك الأستاذ الفاضؿ، كابف الجزائر البار
  .(3)«الكرتلبني، ذلكـ الرجؿ الذم يمثؿ النبؿ كالكرامة كالشمـ في أركع صكرىا 

 مدرسة كناديا لنشر الدعكة الإصلبحية، كتعميـ أبناء الجالية 30 ما يزيد عف اؿ»أسس الكرتلبني 
الجزائرية مبادئ المغة العربية كالديف الإسلبمي، كقد شعر الكرتلبني أف الفرنسيكف لا يكنكف خيرا 

لو، بؿ حاكلكا اغتيالو لكلا فضؿ الله الذم نجاه مف مكرىـ، كلمّا أحس بأف حياتو ميددة خرج 
متخفيا مف فرنسا باتجاه القاىرة، كىناؾ ككف علبقات صداقة كزمالة امتدت إلى ما بعد كفاتو  
كفي مصر تمكف الكرتلبني مف مكاصمة دراساتو العميا بالأزىر الشريؼ، كحصؿ عمى شيادة 
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، فقد صدؽ فيو القكؿ أفّ العمـ يأخذ عمى تعدد (1) «العالمية في أصكؿ الديف كالشريعة الإسلبمية 
المشايخ كبكثرة الترحاؿ، ففيو فكائد جمّة كما أشار إلى ذلؾ صاحب المقدمة عبد الرحمف بف 

 .خمدكف
، كفي سنة (تركيا)، كدفف بأنقرة 1959تكفي الشيخ الفضيؿ الكرتلبني بعد عممية جراحية سنة 

  ثمرة جياد كخلبصة » "الجزائر الثائرة"  نقؿ جثمانو إلى أرض الكطف، كيعتبر كتابو 1987
 بجمعو كترتيبو 1956عمؿ جبار، قامت جمعية عباد الرحمف كىي جمعية إسلبمية لبنانية سنة 

كطبعو، كلكف لـ ينشر في ذلؾ الكقت لمظركؼ التي كانت تمر بيا الجزائر، كأعيد طبعو ببيركت 
، كىا ىي 1991، أمّا طبعتو الثالثة فقد قامت بيا دار اليدل لمطباعة كالنشر سنة 1963سنة 

 ، يعتبر ىذا الكتاب مادة تاريخية ثرية في تاريخ الجزائر، كفيو (2)«2007تعيد طبعتو الرابعة عاـ 
 .حقائؽ تيّـ كؿ باحث كمؤرخ باحث عف الحقيقة

 أكبر عمؿ ألفو في » كىك "نزىة الأنظار في فضل عمم التاريخ والأخبار"   إضافة إلى كتابو 
التاريخ كالأخبار، حيث كاف لو شعكر قكمّ بالتاريخ، خلبفا لبعض عمماء عصره، فعزـ عمى أف 

يكتب عملب ضخما يضاىي بو أك يفكؽ عمؿ الدرعي كالعياشي كغيرىما مف كتاّب الرحمة 
 . ، كما ألؼ عدة كتب معظميا في الفقو كالتصكؼ كالتكحيد(3)«المغاربة

 :التحاقو بجمعية العمماء المسممين-2
، أصبح الكرتلبني أحد أعضائيا البارزيف 1931عندما تأسست جمعية العمماء المسمميف سنة 

ّـ بالتدريس في مدرسة التربية كالتعميـ التي أسسّيا عبد الحميد بف باديس، ككتب الكثير مف  كاىت
الشياب، البصائر، الشريعة، ككاف كثير الترحاؿ بيف : المقالات الأدبية كالفكرية في كؿ مف جرائد

 .عكاصـ العالـ، معرّفا بالقضية الجزائرية
 لازـ الإماـ عبد الحميد بف باديس سنكات، فتأثر »:  كقد قاؿ عنو الإماـ البشير الإبراىيمي

بمنازعو في الخطابة كمكاقفو في حرب الضلبؿ، كسقيت ممكتو بغيث ذلؾ البياف اليامي، فأصبح 
فارس منابر، كحضر اجتماعات جمعية العمماء العامة كالخاصة، فاكتسب منيا الصراحة في 

الرأم، كالجرأة في النقد، كالاحتراـ لممبادئ لا للؤشخاص، فكاف ثكرة عمى البدع كالخرافات كدعكة 
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حياء المغة العربية، لغة الديف كالكطف، كحممة شعكاء عمى الطريقة  إلى الإسلبـ الصحيح، كا 
نصاؼ الرجاؿ الذيف باعكا أنفسيـ كضمائرىـ كألسنتيـ لفرنسا، ككقفكا  الضالة كالشعكذة المخربة، كا 

  .(1)«أجساميـ كعقكليـ عمى خدمتيا فكانكا ليا عيكنا كجنكدا كعبيدا 
 بضعة عشر ناديا، عمرىا ىك كرفاقو الذيف أمدتو بيـ جمعية »كأسس في باريس كضكاحييا 

العمماء، بدركس التذكير للآباء كالتعميـ للؤبناء، كالمحاضرات الجامعة في الأخلبؽ كالحياة، كنجح 
الفضيؿ في أعمالو كميا، نجاحا عاد عمى المسمميف في فرنسا بالخير كالبركة، كعاد عمى جمعية 

العمماء، بالسمعة العطرة كالدعاية الطيبة، ككاف في تمؾ المدة كميا، متصؿ الأسباب بجمعية 
شارة كاستشارة  ، كرغـ تكاجده بفرنسا كاف دائـ الاتصاؿ (2)«العمماء، مراسمة كاستمدادا، كا 

بنشاطات الجمعية كاجتماعاتيا، كنذكر عمى سبيؿ المثاؿ حضكره في اجتماع الجمعية صيؼ 
التي كاف يشرؼ عمييا الإماـ البشير " دار الحديث" ، كحضكره افتتاح مدرسة 1937سنة 

الإبراىيمي، حيث قدّـ خطابا تكعكيا بيا، ككاصؿ مسيرتو العممية بالمشرؽ العربي حتى ذاع 
 .صيتو

مف بيف المشاىد أيضا التي ذكرت حكلو، ما قدّمو سكرتير جمعية التيذيب بباريس مخاطبا 
 ما يتعمؽ بالمجاىد الإسلبمي الكبير الأستاذ الفضيؿ الكرتلبني فمقد كاف »: صاحب الجريدة قائلب

ما نشرتو صحيفتكـ مف أخباره السارة، كنصائحو الغالية، التي كاف يسدييا لممككـ الراحؿ رحمو 
خلبصو، كؿ ذلؾ كاف بردا -الله كما كانت تحممو عباراتكـ مف معاني كفاء أىؿ اليمف لفضمو كا 

كسلبما عمى قمكب ثلبثيف مميكنا مف أبناء المغرب العربي، لأف الرجؿ كاف دائما كلا يزاؿ، مفخرة 
ىذه البلبد في عممو الكاسع، كحنكتو كتجاربو العميقة، كؿ ذلؾ يتكجو عمؿ مستمر لا ممؿ فيو 

خلبص لا تشكبو شائبة، كتضحية ىي مضرب الأمثاؿ    .(3)«كا 
لقد مثؿ الكرتلبني جمعية العمماء المسمميف بباريس، حيث فتح فييا خمس عشر ناديا، فكاف آلؼ 

مف أبناء المسمميف يترددكف عمييا، يتمقكف الدركس، كيؤدكف العبادات، كيحيكف تعاليـ الإسلبـ 
 .كيكافحكف الإستعمار ماديا كمعنكيا
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 :الفضيل الورتلاني والوحدة المغربية-3
لقد كتب الشيخ الفضيؿ الكرتلبني الكثير مف المقالات الأدبية كالفكرية كالسياسية مدافعا عف 

القضية الكطنية، كعف العالـ الإسلبمي، بأسمكب ثكرم مف أجؿ تحقيؽ الاستقلبؿ كالحرية، كمف 
" " مصر الفتاة" ، "الإخكاف المسممكف"، "الدعكة" ، "منبر الشرؽ: " بيف ىذه الصحؼ كالمجلبت

" الأنباء"، "بيركت المساء"، "الحياة"، "الجريدة: " ، ككميا كانت بمصر، أمّا في لبناف" الكتمة
التي كانت تابعة " البصائر" المغربية، " المعرفة"، "الصباح التكنسية: " كبالنسبة لممغرب العربي
 .لجمعية العمماء المسمميف

كبدا " كحدة أقطار المغرب العربي" مف بيف أىّـ القضايا التي دافع عنيا الشيخ الفضيؿ الكرتلبني 
ذلؾ مف خلبؿ نشاطو الثكرم كنضالو التحررم الذم جسدّه عبر الممتقيات كالندكات، ككتابة 
الرسائؿ كالنداءات إلى المنظمات الدكلية كالعربية، ككؿ ذلؾ في سبيؿ تحرير المغرب العربي 

وحدة المغرب " ككحدتو، ككاف مف بيف الرسائؿ ما أرسمو إلى حككمة مراكش الحرة معنكنة بػ
 لقد لمستـ بأنفسكـ ما كاف لاتحاد المغرب »:  جاء فييا ما يمي"العربي أمانة مقدسة في أعناقكم

العربي، كتعاكف أبناء أمتو في الكفاح، مف أثر فعّاؿ في احتراـ الدنيا لو، كفي الاعتراؼ بكجكده 
الكريـ، كبحقو في الحياة الحرة كفي الاستقلبؿ، لذلؾ أناشدكـ الله باسـ الأجياؿ، أف تجعمكا قضيتو 
كاحدة، لا تفريؽ فييا، كما جعؿ الله أمتو كاحدة، في تكحيد دينيا كفي جنسيا كفي لغتيا، كطبيعة 

أرضيا، كفي تقاليدىا كصالحيا، كحتى في تكحيد أعدائيا المستعمريف، عمى أنني لست الآف 
بصدد كضع الخطط لكـ، حتى تككف برنامجا لكسائؿ تحقيؽ ىذه الكحدة، معاذ الله أف أقصد إلى 

ذلؾ، فإفّ في رجالكـ كؿ الكفاية كالحمد لله، بؿ الغاية طكيمة، كالعمؿ التفصيمي، إنّما تمميو 
نّما ميمتي الآف أف أذكركـ بمبدأ قدسية ىذه الكحدة، التي عممنا ليا، عمـ الله  الظركؼ اليكمية، كا 

نّي أرل كجكب كضعيا في حساب كؿ عمؿ، يعرض لكـ، كحككمة  منذ ربع قرف كنيؼ، كا 
 .(1) «تحضيرية، ككؿ إلييا أمر كضع القكاعد الأساسية، لمستقبؿ ىذه الأمّة العريقة 

يبدك مف خلبؿ ىذه الرسالة أفّ مشركع الكحدة قد بدأ مبكرا مع الشيخ الفضيؿ الكرتلبني، كعمؿ لو 
منذ سنكات، خصكصا كأفّ المجتمع المغربي آنذاؾ كاف يعاني مف كيلبت الاستعمار، كما عممو 
ىذا الأخير مف طمس لميكيتو، كتشتيت لكحدتو، فميس مف السيؿ التصدم لسياسة المستعمر 

 .كمحاكلة إفشاؿ كؿ خططو، إلا مع رجؿ حكيـ كالشيخ الفضيؿ الكرتلبني
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إفّ مشركع الكحدة بيف البمداف المغاربة حقيقة كاف لابد منيا، رغـ كؿ الصعكبات كالعراقيؿ التي 
 إفّ اتحاد أقطار المغرب العربي، في دكلة »-:الشيخ الفضيؿ الكرتلبني-حالت دكف ذلؾ، يقكؿ

كاحدة أك متحدة، ليس أمرا ممكنا فحسب، بؿ ىك الكاجب المقدس الذم يسعى إليو كؿ مكاطف 
حر صادؽ، كأسباب ذلؾ كمقتضياتو بحمد الله قائمة، عمى أكمؿ كجو، كلك أردت أف تقابؿ بيف 
مجمكعة العكامؿ التي تربط بيف أبناء المغرب العربي كبيف أم مجمكعة أخرل مف جميع أطراؼ 

العالـ، لكجدت ركابط الأكلى أكثر كأمتف، فالجنس كاحد كالديف كاحد، كالمذىب كاحد، كالمغة 
كاحدة، كأخيرا إف الآلاـ كالآماؿ كاحدة لأف الظالـ المستعمر الغاضب كاحد، أمّا العقبات فإفّ 
 ( 1)«العقبة الكحيدة التي يمكف أف تعرقؿ ىذه الكحدة أك ىذا الاتحاد، فيي الاستعمار الفرنسي فقط 
اعتبر الشيخ الفضيؿ الكرتلبني أف اليّـ كاحد لدكؿ المغرب العربي، فالجزائر كشقيقتيا تكنس 

كمراكش تعيش في مكجة الاضطياد كالتنكيؿ، كالسمب كالفساد كالحرماف، فقد أخذ المستعمر كؿ 
ما يممككنيـ، كأساء لمعتقميـ كلحرىـ، كتصرفت في شؤكف بلبدىـ تصرؼ المستبد الغاشـ  

كاعتدت عمى النفكس كالأعراض كالأمكاؿ، فلب يمكف إذف تحقيؽ الاستقلبؿ كالنصر إلا بالاتحاد 
 .بيف بمداف المغرب العربي

 :الفكر الإصلاحي لدى الورتلاتي-4
 :داخل الجزائر: أولا

انطمؽ الفضيؿ الكرتلبني في فكره الإصلبحي مف مبادئ جمعية العمماء المسمميف، حيث نجده 
 الكطني عف طريؽ »متأثرا بأفكار الشيخ عبد الحميد بف باديس في منيجو التربكم، كبرز نشاطو 

تعميؽ الركح الكطنية، كحب الكطف لمطمبة الذيف قاـ بتدريسيـ في مدرسة التربية كالتعميـ، كتييئة 
الأجكاء المناسبة ليـ، مكضحا أف تاريخ الجزائر كماضيو العريؽ، كما انعكس مف كيلبت 

المستعمر، مبيّنا ليـ استحقاؽ ىذا الشعب لمحياة الكريمة، كعشقو لمحرية ككاف يمفت أنظارىـ إلى 
أمجاد الأمة العربية كالإسلبمية، كيحبب ليـ المغة العربية كىي لغة القرآف الكريـ، كيؤكد ضركرة 

التخاطب بيا، كما أكد مرارا عمى الشخصية الجزائرية كبناء المكاطف الجزائرم ليككف إشعاعا كنبذ 
كؿ الأساليب الاستعمارية التي تمارسيا سمطات الاحتلبؿ الفرنسي، ككجو اىتمامو نحك قضايا 
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المغرب العربي مدافعا عف حقكقيـ المطمكبة كأكطانيـ المسمكبة، لإيمانو أف ذلؾ يتدرج في ضمف 
 .(1) «تجربتو الإصلبحية، كىك تعبير عف إحساس كجداني كأخكم لمركابط المشتركة 

ّـ الشيخ الفضيؿ الكرتلبني بكحدة المغرب العربي، جعؿ مف فمسطيف قضية العرب  ككما اىت
كالمسمميف جميعا، كندد بما تقكـ بو سياسية بريطانيا ضد الشعب الفمسطيني مف خلبؿ مقالاتو 

إفّ العرب يعدّكف فمسطيف »: كندكاتو، كأكدّ عمى مدل تضامف العرب كالمسمميف معيـ، حيث قاؿ
جزءا مف كطنيـ العربي الكبير، بؿ يعدّكنيا بمثابة القمب مف سائر الجكارح، لما تنطكم عميو مف 
المعاني المقدسة ليـ، كأف كؿ أذل يتجو إلييا يحسكف بأثره، كيحسكف بألمو قبؿ سكاف فمسطيف 

 .(2) «أنفسيـ 
 فقد برز صحافيا مصمحا داعيا كثائرا لمحركة الإصلبحية كىي »أمّا نشاطو في المجاؿ الصحفي 

جزء مف دعكتو الجيادية، كلا سيما عندما عيّنو أستاذه عبد الحميد بف باديس مندكبا لمجمة 
، كتصدل الكثير مف خلبؿ صحافتو ككتاباتو في مجمة 1932الشياب في عمالة قسنطينة عاـ 

عطاء الحرية لخطباء المساجد، كتأكيده : الشياب لمكاضيع عديدة منيا الدعكة لمتعميـ العربي كا 
عمى فصؿ الديف عف الدكلة، فضلب عف مرافقتو لابف باديس في رحلبتو إلى مختمؼ أنحاء 

الجزائر، كدكنيا بكصفو مندكبا لممجمة مكضحا الأماكف التي زارىا كالشخصيات التي التقى بيا 
»(3). 

كاف الشيخ الفضيؿ الكرتلبني كثيرا مع يكعي الشعب الجزائرم في مجاؿ دينو عف طريؽ 
المجلبت المتخصصة كمجمة السنّة النبكية المحمدية، كجريدة الشريعة النبكية، حتى مجمة 

البصائر حيث ركز عمى ضركرة التمسؾ بمبادئ الديف الإسلبمي، كالابتعاد عف الخرؼ كالبدع 
التي انتشرت في أكسائط المجتمع، ككشؼ زيؼ بعض أفكار الطرقيّيف تماما كما فعؿ قبمو الشيخ 

 .عبد الحميد بف باديس، كالشيخ البشير الإبراىيمي
 :كقد ركز الشيخ الفضيؿ الكرتلبني مف خلبؿ كتاباتو في الصحؼ كالجرائد عمى ما يمي

 .تأكيده عمى التعميـ كلاسيما شباب الجزائر، لأنيـ الطميعة الثكرية لبناء بمدىـ-1
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 .العمؿ عمى بناء الشخصية الجزائرية كما أكدىا أستاذه ابف باديس-2
 .تأكيده الدائـ لمحاربة الاستعمار الفرنسي-3
اىتمامو الكبير عمى فتح النكادم الاجتماعية، كجعميا محطة لمشباب لكي يتعممكا المياـ -4

الإسلبمية كالكطنية، أم بمعنى أفّ ىذه النكادم ىي محطات لتعميـ الشباب كتحفيزىـ نحك الثكرة 
 .كلمحفاظ عمى ىكيتيـ العربية كالإسلبمية

 .(1)حارب سياسة الاندماج كالتجنيس التي أتبعتيا سمطات الاحتلبؿ الفرنسي -5
لقد كاف لمصحافة دكر كبير في نشر أفكار المصمحيف، كالتعريؼ بالقضية الكطنية، كبتكعية 
يقاظيـ مف سبات الجيؿ كالظلبـ، كقد بدا ىذا الدكر الميّـ في الخطاب الذم ألقاه  النّاس، كا 

 1937 جكيمية 18الشيخ الكرتلبني في المؤتمر الدكلي لمكتاب الأحرار الذم انعقد في باريس 
 : كىك يشيّد بكسائؿ الإعلبـ الثلبث

التي قاؿ عنيا، إنيا لـ تتمتع بجزء في المائة مف حرية ىذا القرف الزاىر، لا سيما -الصحافة-1
 .العربية منيا

إذ أفّ مميكنا مف أبناء الجزائر لا يجدكف مكانا في المدارس الرسمية، كمع ذلؾ تمنع -المدارس-2
 .الإدارة الفرنسية مف فتح المدارس الحرة عمى نفقتنا لتعميـ المغة العربية

التي أكصدتيا بكجو العمماء، كفتحت لرجاؿ الطرؽ الصكفية الذيف ينشركف أفكارا -المساجد-3
 .(2)بعيدة عف تعاليـ الديف الإسلبمي 

 :خارج الجزائر: ثانيا
لقد تكلىّ الشيخ الفضيؿ الكرتلبني ميمّة الإصلبح خارج الجزائر، بعدما عيّنة الإماـ عبد الحميد 

 البعض مف »، فأعدّ 1936بف باديس ممثلب لجمعية العمماء المسمميف، فارتحؿ إلى فرنسا سنة 
المقيميف المسمميف الجزائرييف أنّو تقميؿ مف ثقافتيـ الإسلبمية كالمعرفية، لاعتبار أف الكرتلبني 
جاىلب بطبيعة المجتمع الفرنسي كثقافتو، لكف الأحداث اللبحقة أثبتت أنو بحؽ العالـ الجميؿ 

 .(3) «المثقؼ الذم استطاع أف يسيّر الأمكر كما تريده جمعية العمماء المسمميف 
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 :مف بيف المجالات التي ركز عمييا في الخارج ما يمي
 :المجال التعميمي-1

ّـ الشيخ الفضيؿ الكرتلبتي بتعميـ أبناء الجالية الجزائرية بالخارج، حيث درّسيـ مبادئ المغة  اىت
العربية، كتفسير القرآف الكريـ، كدركس في النحك كالشعر، كالكتابة كالقراءة، ككؿ ما يتعمؽ بالتراث 

 .العربي الإسلبمي ككذا الجزائرم،
 :مجال الوعظ والإرشاد-2

غالبا ما كانت تتبع بمدارس التربية كالتعميـ مساجد لتعميـ دركس الكعظ كالإرشاد لمكبار  
كساىمت الأندية في تربية النشء دينيا كاجتماعيا ككطنيا كقكميا، كتكعيتيـ بمخاطر الآفات 
الاجتماعية كالخمر كالزنا، كانتياؾ حرمات النّاس كغيرىا، كالشيخ الفضيؿ الكرتلبني عرؼ 

 .بخطابتو الكعظية المؤثرة، فما مف مجمس إلا كاغتنـ فرصة النصيحة كالكعظ كالإرشاد
 مجال إحياء المناسبات الدينية-3

اىتمت نكادم التيذيب بفرنسا عمى إحياء المناسبات الدينية بإشراؼ الشيخ الفضيؿ الكرتلبني 
كعيد الفطر كالأضحى، كالمكلد النبكم، فمثؿ ىذه المناسبات في رأيو تحيي النفكس مف جديد 

كتزيد بتكثيؽ الصمة بدينيـ كثقافتيـ الإسلبمية، حيث كاف في كؿ مرة يمقي خطابا يدعك فيو إلى 
تكحيد الصفكؼ كالتضامف فيما بينيـ في الأزمات كالظركؼ الصعبة، كالحفاظ عمى اليكية 

 .الكطنية كالدينية
 المجال السياسي-4

استطاع الكرتلبني بفكره الدعكم الإصلبحي أف يككف ثائرا ضد سمطات الاحتلبؿ، كتمكفّ مف 
 احتج عمى 1937تعبئة الجماىير المسممة الغاضبة عمى فرنسا، كفي كانكف الأكؿ عاـ 

المضايقات التي تتعرض ليا المؤسسات التعميمية في الجزائر، كما احتج عمى تفتيش السمطات 
 .( 1)الفرنسية لبعض نكادم التيذيب بباريس كطمب باحتراـ المؤسسات التيذيبية كحمايتيا

 النشاط الإصلاحي في مصر-5
سافر الشيخ الكرتلبني إلى مصر رئيسا لبعثة جمعية العمماء المسمميف لمدراسة في الجامع الأزىر 

فتحصؿ عمى شيادة العالمية في أصكؿ الديف بعد المثابرة كالاجتياد، حينيا باشر نشاطو 
الإصلبحي ىناؾ بنشر الكثير مف المقالات حكؿ الإصلبح، كاتصؿ بأىّـ رجاؿ السمطة البارزيف 
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دخاؿ المناىج المعاصرة عمى  آنذاؾ، ككقؼ بجانب جيكدات محمد عبده حكؿ إصلبح الأزىر، كا 
 .بعض عمكمو

 كاف الكرتلبتي عمى علبقة كطيدة مع الإخكاف المسمميف، لكف ىذه العلبقة صنعت لو الكثير » 
مف المعانات كالمتاعب في مصر، لاسيما بعد تكتر العلبقة بيف الإخكاف كجماؿ عبد الناصر 

كلأف ىذه العلبقة الكطيدة أزعجت السمطات المصرية، لأف الإخكاف كاف لدييـ أفكار كأىداؼ منيا 
الكصكؿ إلى السمطة كفرض أفكارىـ الإسلبمية عمى الشعب بقكة، كأخيرا كصمت الحالة إلى حد 
عداـ مف الإخكاف كىركب البعض الآخر، كىذا ممّا فكر بو الكرتلبني لمغادرة مصر  الملبحقة كا 

، ثّـ عاد إلييا مرة أخرل (1) «بعد أف تآمر المخابرات المصرية عميو كفعلب غادرىا إلى بيركت
، كسمح لو جماؿ عبد الناصر بمزاكلة نشاطو الإصلبحي فييا، ككاف يساند 1952عند قياـ ثكرة 

 .الثكرة الجزائرية عند اندلاعيا مف ىناؾ
 :النشاط الإصلاحي في سوريا والعراق-6

، حيث ألقى محاضرة في نادم الإخكاف المسمميف حكؿ القضية الكطنية 1946سافر إلييا سنة 
ككيؼ أفّ الجزائر تساند سكريا في كؿ أكقاتيا الصعبة، بعد تينئتو بجلبء القكات الفرنسية مف 

 طالبا العكف المادم كالمعنكم لمقضية الجزائرية 1947أراضييا، بعدىا سافر إلى العراؽ سنة 
معرّفا بكحشية الاستعمار الفرنسي، كآماؿ الشعب الجزائرم ككؿ الشعكب العربية إلى الحرية 

 .كالاستقلبؿ كالنصر
 لقد سعدت »: كقد أكد في زيارتو ىذه عمى القكاسـ المشتركة بيف أبناء المغرب كالمشرؽ قائلب

بالحضكر إلى بلبدكـ العراؽ الذم ىك بمدم لأتحدث إليكـ عف بمدم المغرب الذم ىك بمدكـ  
كفي اعتقادم أفّ الشعب العراقي المعركؼ بالكفاح في جميع أطكار حياتو في غير حاجة إلى 

   .«الكثير مف الكلبـ، لككف حساسيتو بالكاجب، كاعتياده سرعة الاستجابة الداعية بالتغيير
 حركتو الإصلاحية في اليمن-7

امتداد لحركة تجديد الفكر الإسلبمي، كالحركة الإصلبحية في اليمف »إفّ حركة الإصلبح ىي 
التي قادىا أمثاؿ ابف الكزير كالمقبمي كالجلبؿ كابف الأمير كالشككاني، كىذاف الأخيراف خمفا ميراثا 

عمميا كتأثيرا مباشرا عمى المجتمع، إفّ ىؤلاء المجتيديف انطمقكا مف الكتاب كالسنة، كمكافحة 
التعصب المذىبي الذم كاف سائدا في عيدىـ، في العصر الحديث بدأت صمة الإسلبمييف 
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إلى اليمف مكفدا مف قبؿ حسف -الجزائرم-بالنظاـ في الأربعينات ممثمة بقدكـ الفضيؿ الكرتلبني
  .(1) «1947البنا مؤسس جماعة الإخكاف المسمميف، كقد كصؿ الكرتلبني في أفريؿ 

 عمؿ مع نفر مف »لقد حاكؿ الكرتلبني إصلبح النظاـ مف الداخؿ، فممّا لـ يجد استجابة لذلؾ 
، كالتي أطاحت بالإماـ يحيي، كأعمف تنصيب إماـ 1948اليمنييف عمى التحضير كتنفيذ ثكرة 

كتشكيؿ مجمس الكزراء كمجمس الشكرل عمى قاعدة الميثاؽ الكطني -عبد الله الكزير-جديد
المقدس، الذم اعتبر دستكرا لمثكرة، كلـ يستمّر النظاـ الجديد سكل ثلبثة أسابيع، استطاع أحمد 

سقاط نظاميا كالاستيلبء عمى السمطة  فالجيكدات التي ، (2) «بف يحيي كلي العيد إفشاؿ الثكرة كا 
قاـ بيا الفضيؿ الكرتلبتي استطاع مف خلبليا اكتساب ثقة اليمنييف، كنجح في تكحيد صفكؼ 

زالة الخلبؼ بينيـ، ككذا تأسيس الميثاؽ الكطني المقدس الذم أكدّ فيو عمى التمسؾ  المعارضة، كا 
 .بتعاليـ الإسلبـ، كما كاف عميو مف السمؼ
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 مالك بن نبي  
 (1973-1905):مرحمة النش ة-1

، أم في زمف كاف يمكف فيو الاتصاؿ 1905 كاف مكلدم في الجزائر عاـ »: يقكؿ مالؾ بف نبي
بالماضي عف طريؽ آخر مف بقي حيا مف شيكده، كالإطلبؿ عمى المستقبؿ عبر الأكائؿ مف 

 ، في عائمة محافظة أرىقيا الفقر كىزميا الحدث الاستعمارم إلى حد بالغ القساكة، فمـ (1)«ركاده 
تعرؼ الاستقرار إلا لماما، فغادر بعض ذكم الأـ قسنطينة يكـ احتلبليا مف قبؿ القكات الفرنسية 
ّـ إلى مكة قبؿ أكبتيـ  شأف العائلبت الحريصة عمى حفظ عرضيا كصكنو، كىاجركا إلى تكنس ث

 .(2)إلى الجزائر في الأخير 
يصؼ مالؾ بف نبي حاؿ المجتمع الجزائرم إباف الاستعمار الفرنسي الذم مسّو التغيير تدريجيا 

في تقاليده كعاداتو الأخلبقية كالاجتماعية، كلـ يعد كما كاف مف قبؿ، حتى المباس الذم كاف يمثؿ 
رمزا ليكية تراثنا الثقافي كالديني قد مسو التطكر المتدىكر عمى حسب تعبيره، حتى المدف أخذت 
مظيرا آخر شبيو بمظير الأكربييف، كىذا الأمر أثرّ بشكؿ كبير عمى عائمتو، أمّا ىك فكاف متنقلب 

 .بسبب ىذه الظركؼ (قسنطينة، تبسة)بيف أكسائط عائمتو 
 1918في تبسة أكمؿ تعميمو الإعدادم بمدرسة فرنسية، فتحصؿ عمى شيادة الابتدائية سنة 

بعدىا كاصؿ مشكاره العممي بقسنطينة، حيث لقي اىتماما كبيرا مف معممو الفرنسي الذم حبب 
إليو المطالعة كقراءة الكتب الأدبية، كفي الكقت ذاتو كاف يتمقى دركسا في الصرؼ كالنحك العربي 

 .عمى يد شيخ يدعى عبد المجيد
 عمى رغـ ميمو لمكحدة كالانقطاع إلى الذات، كاف »يبدك مف خلبؿ مذكرات مالؾ بف نبي أنّو كاف 

في الكقت ذاتو منفتحا عمى محيطو الاجتماعي كالسياسي كالثقافي، كىذه المرحمة بالذات ثرية إلى 
حد بعيد حتى لتتبدل لنا أنّيا مف أخصب مراحؿ حياتو في تبسة كقسنطينة، سنحت لو فرصة 

التعرؼ عف كثب عف الجانب الشعبي الفكمكرم في الحياة الجزائرية، ابتداء مف متابعة احتفالات 
  .(3)«الزكاية القادرية في تسبة مركرا بالتسمسؿ إلى حمقات القصاصيف

                                                           
 .15: ص، 1984، 2دار الفكر العربي المعاصر، بيركت، طقرف، لؿبف نبي مالؾ، مذكرات شاىد - 1
. 11: ص، 2011، 1الدار التكنسية لمكتاب، تكنس، طالحجلبكم ناجـ، التفكير الاجتماعي عند مالؾ بف نبي، - 2
. 14: المرجع نفسو، ص- 3
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بعدما تجاكز مالؾ بف نبي مرحمة الدركس المتممة، كتمكف مف الالتحاؽ بالمرحمة التالية التقى 
بالتيار الناشئ في مدينة قسنطينة، كالذم كاف سببا في انتقاليا إلى المرحمة الإصلبحية، فتعرّؼ 
عمى تلبميذ الشيخ عبد الحميد بف باديس، ككاف يخكض في كثير مف النقاشات العممية كالدينية 
حيث كصؼ تمؾ الحركة الإصلبحية بالمثابرة كالاجتياد، كعف طبيعة المقالات التي تصدرىا 

 .مجمة الشياب المنبثقة مف مكتب الشيخ عبد الحميد بف باديس
، كلـ يكف ينكم الدخكؿ في 1925كدع مالؾ قسنطينة في تمؾ الفترة بعد تخرجو مف المدرسة عاـ 

 :لسببيف (الجزائر)القسـ العالي في العاصمة 
 .مستكل دراستو لممقررات الذم لا يؤىمو لذلؾ: الأكؿ
   .(1)مكقفو مف مدير المدرسة الذم كاف في نزاع مستمر معو: الثاني

 :ىذا الأمر خمؽ لو مشكمة البحث عف العمؿ، حيث بذؿ جيكدا كبيرة لأجؿ ذلؾ منيا
 :مراسمة ابن خلاف-1

كاف ابف خلبؼ تاجرا كبيرا يسكف في مدينة جيجؿ، كمستشارا ليا، كقد كاف ذك صكرة حسنة في 
أعيف الطمبة، حيث يعمف مناصرتو للؤمير خالد، فكتب إليو مالؾ رسالة يقترح فييا عمى ابف 

خلبؼ أف يبعثو في عمؿ تجارم في السكداف، كلكف تمؾ المحاكلة أخفقت، إذ لـ يأتو الردّ مف ابف 
 .خلبؼ عمى رسالتو تمؾ

 :السفر إلى فرنسا-2
 .سافر مالؾ إلى فرنسا رحمة لمبحث عف العمؿ لكنو أخفؽ في ذلؾ

 :محاولة الحصول عمى وظيفة مترجم في بعثة عممية-3
قدـ مالؾ بف نبي طمبا لمحصكؿ عمى كظيفة مترجـ لمعربية، بعد الإعلبف الذم قدمتو جامعة 

الجزائر آنذاؾ عف بعثة عممية إلى اليقار، إلا أف طمبو لـ يمقى أم استجابة عمى رغـ مف كساطة 
 .مدير المدرسة التي تخرج فييا

 :محاولة الحصول عمى عمل خارج الجزائر-4
كاف مف أجؿ الحصكؿ عمى العمؿ ينسخ عناكيف الشركات كالمؤسسات مف الدليؿ التجارم في 
بريد تبسة، كيرسؿ إلى فرنسا الشمالية كالجنكبية بطمبات استخداـ، كلكف مف دكف جدكل إذ لـ 

 .يرده أم جكاب
                                                           

. 78: ص،2012، 1حياتو كفكره، الشبكة العربية للؤبحاث كالنشر، بيركت، ط" العكيسي عبد الله، مالؾ بف نبي - 1
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 :محاولة الحصول عمى وظيفة عدل في المحكمة-5
تقدـ مالؾ بف نبي بطمب لمنيابة العامة، التي ترتبط بيا المؤسسة القضائية الإسلبمية في الجزائر 
لمحصكؿ عمى كظيفة عدؿ في المحكمة، إلّا أفّ الرد جاء عمى غير ما يرغب، إذ يشترط في مف 

يشغؿ العمؿ أف يككف قد بمغ سفّ الثانية كالعشريف، عمى حيف كاف عمره إذ ذاؾ عشريف عاما 
ككاف مع ذلؾ لا يمؿ مف مراسمة النيابة العامة، بشأف استخدامو في كظيفة عدؿ في المحكمة مع 

أفّ جكابيا كاف يأتي دائما بأنو لا يحؽ لمجزائرم العمؿ في تمؾ الكظيفة قبؿ بمكغو سفّ الثانية 
 .كالعشريف

 عرض الخدمات المجانية عمى المحكمة في تبسة-6
لقد عمؿ مالؾ بف نبي في محكمة تبسة بالمجاف، فقد لمخركج مف ذلؾ الركتيف اليكمي، كليشغؿ 

كقتو بالعمؿ، كليكتسب التجربة في ىذا المجاؿ، كمع ذلؾ كاف يراسؿ النيابة العامة مف أجؿ 
ّـ قبكؿ طمبو، فعيّف عدلا في محكمة آفمك، كلـ تمنعو كظيفتو مف الدخكؿ في  كظيفة عدؿ إلى ت

 .عالـ التجارة، فمـ يستسمـ لمظركؼ القاسية التي كانت تحيط بو مف كؿ جانب
حيث التحؽ بمدرسة اللبسمكي، لكف سرعاف ما غير اتجاىو إلى " فرنسا"مف بيف رحلبتو الخارجية 

مدرسة الكيرباء كالميكانيؾ، كلـ يستطع الحصكؿ عمى الشيادة لأسباب استعمارية كما يذكر 
بعدىا التحؽ بمتحؼ الفنكف كالصناعات لدراسة الكيمياء التطبيقية، كدرس عمـ المساحة بالمراسمة 

 .كفي أثناء تكاجده بفرنسا تزكج بامرأة فرنسية أسمت نفسيا خديجة 
 :من مؤلفاتو

كتب مالؾ عدة مؤلفات بالمغة الفرنسية، كترجميا إلى المغة العربية أثناء تكاجده بمصر،  كما 
 :كتب بعضيا بالمغة العربية مباشرة، نذكر منيا

 .( بالجزائر1946سنة  )الظاىرة القرآنية -1
 .( في الجزائر1947الركاية الكحيدة سنة )لبيؾ -2
 .( في الجزائر1948 )شركط النيضة -3
 .( في باريس1954 )كجية العالـ الإسلبمي -4
 .في القاىرة (1956 )فكرة الأفريقية الآسيكية-5
 .( في القاىرة1957)الشعب الجزائرم يباد : النجدة-6
  .( في بيركت1960 )حديث في البناء الجديد -7
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 .( في القاىرة1959 )مشكمة الثقافة -8
 .( في القاىرة1969 )الصراع الفكرم في البلبد المستعمرة -9

  .( في القاىرة1960 )فكرة كمنكلث إسلبمي -10
 .كىناؾ الكثير مف المؤلفات الأخرل يدكر أغمبيا حكؿ مشكمة الحضارة

 :مرضو ووفاتو
بمرض السرطاف في الدماغ، كقد كاف ذلؾ سرل إليو مف -رحمو الله-أصيب الأستاذ مالؾ بف نبي

البركستات عبر العمكد الفقرم، كقد اشتد بو المرض بعد عكدتو مف مدينة الأغكاط، حيث كاف 
يمقي بعض المحاضرات ىناؾ، فسافر مف أجؿ ذلؾ إلى باريس لمعلبج، فأجريت لو عممية 

جراحية، استرد بعدىا صحتو نكعا ما لمدة عشريف يكما، ثّـ عاكده المرض، فنصحيـ الطبيب 
المعالج بأف يعكدكا بو إلى بلبده لأنو لا أمؿ لو في الشفاء، فعادكا بو إلى الجزائر كبعد ثمانية أيّاـ 

  .(1)بمنزلو في الجزائر1973 أكتكبر 31ككاف ذلؾ في يكـ الأربعاء -رحمو الله-تكفي
 :الثقافة في فكر مالك بن نبي-2

تبرز أىمية الثقافة عند مالؾ بف نبي باعتبارىا ذات علبقة كظيفية بالحضارة، تييئ لقياميا 
 : كتحافظ عمى استمرارىا في تحديدىا مف ناحيتيف

 .تقكيض البناء السابؽ ليا، الذم تكمف طياتو جراثيـ التخمؼ، كالرككد: الأكلى
إعادة البناء بكاسطة منيج تربكم يحدد أسمكب حياة المجتمع، كسمكؾ أفراده، بما يتفؽ : الثانية

نجاز حضارة   .(2)كا 
يعتقد مالؾ بف نبي أفّ فكرة الثقافة حديثة جاءت مف أكربا، فيي ثمرة مف ثمار عصر النيضة، 

ذا ما أردنا ترجمة ىذه الكممة، فيجب مراعاة التركيبة النفسية لممحيط الذم نشأت فيو، خصكصا  كا 
 الكاقع أف الأكربي عامة كالفرنسي خاصة ىك إنساف »: في ضكء النفسية الفرنسية، حيث يقكؿ

ف الحضارة الأكربية ىي حضارة الزراعة، كعميو فإفّ العمميات التي تستنتج مف الأرض  الأرض، كا 
ّـ في نفسية الإنساف الأكربي، كما أف ليا  خيراتيا كالحرث كالبذر كالحصاد، ليا بالضركرة دكر ىا

                                                           
.139-138: حياتو كفكره، المرجع السابؽ، ص"  العكيسي عبد الله، مالؾ بف نبي - 1
. 305: المرجع نفسو، ص- 2
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دكرا ىاما في صياغة رمكز حضارتو، إذ أفّ الزراعة ىي العممية التي تضّـ بيف دفتييا جميع 
  .(1)«العمميات السابقة، فيي التي تحدد كتنظـ إنتاج الأرض 

في ىذا التعريؼ يحاكؿ مالؾ بف نبي أف يشير إلى أف فكرة الثقافة تقترف في جكىرىا بالحضارة 
فيي ليست عمما كما يذىب إليو البعض، بؿ عبارة عف كسط يسير باتجاه كاحد، تتظافر فيو 

جيكد الراعي كالحداد كالفناف كالعالـ كرجؿ الديف، كعممية التركيب الممزكجة بيف العادات كالتقاليد 
 .كالأعراؼ كالسمككات كالعكاطؼ

ّـ ينظر إلى مشكمة الثقافة في اتجاىات ثلبثة  : ث
 (سمكؾ الفرد) عناصرىا النفسية :الأول
 .عناصرىا الاجتماعية : الثاني
 .العلبقة المتبادلة بيف العناصر التي تحدد سمكؾ الفرد في المجتمع: الثالث

 عمما خاصا لطبقة مف الشعب دكف أخرل، بؿ ىي دستكر تتطمبو »فالثقافة بالنسبة لو ليست 
الحياة العامّة، بجميع ما فييا مف ضركب التفكير كالتنكع الاجتماعي، كخاصة إذا كانت الثقافة 
ىي الجسر الذم يعبره النّاس إلى الرقي كالتمدف، فإنّيا أيضا ذلؾ الحجاز الذم يحفظ بعضيـ 

 .(2) «الآخر مف السقكط مف أعمى الجسر إلى الياكية
 فيك يتركب مف الكريات الحمراء »: بعد ذلؾ يحدد مالؾ بف نبي كظيفة الثقافة بكظيفة الدـ بقكلو

كالبيضاء، ككلبىما يسبح في سائؿ كاحد مف البلبزما ليغذم الجسد، كالثقافة ىي ذلؾ الدـ في 
جسـ المجتمع يغذم حضارتو، كيحمؿ أفكار الصفكة كما يحمؿ أفكار العامة، ككؿ مف ىذه 

الأفكار منسجـ في سائؿ كاحد مف الاستعدادات المتشابية، كالاتجاىات المكحدة كالأذكاؽ المناسبة  
»(3). 

: أمّا كظيفة الثقافة الإسلبمية فيي تحقيؽ خلبفة الله في الأرض في النفس كالمجتمع لقكلو تعالى
 :، كقد حدد مالؾ بف نبي الثقافة الإسلبمية مف زاكتيف(4) ﴾ إننٍّي جَاعِلُ فِي الَأرْضِ خَميِفَةُ ﴿

                                                           
. 26: ص، 1984، 4طدار الفكر المعاصر، بيركت، عبد الشييف صابكر، : ترلؾ، مشكمة الثقافة، ابف نبي ـ- 1
. 77: المصدر نفسو، ص- 2
. 78: المصدر نفسو، ص- 3
. 30: سكرة البقرة، الآية- 4
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 الزاكية النظرية أك النمكذج المثالي باعتبار مصادرىا المقدسة، كىي عمى ىذا الاعتبار :الأولى
الديف الإسلبمي، باعتباره منيج حياة لمفرد كالمجتمع، تتحقؽ باتباعو خلبفة الله في أرضو في 

 .النفس كالمجتمع
 .(1) الزاكية العممية التطبيقية باعتبار تطبيقو في التاريخ :الثانية

 :دورة الحضارة-3
كمثمما أفّ الثقافة عند مالؾ بف نبي مرتبطة بظركؼ زمنية كمكانية، كبعناصر أخلبقية كجمالية 

 كتستمر »: فكذلؾ الحضارة كدكرتيا محددة بشركط زمنية خاصة بمجتمع معيّف، حيث يقكؿ
حركة الحضارة كتنمك، فإذا ما تكقفت دكرتيا، بدأت تتحكؿ إلى ظركؼ متخمفة، فيذا ىك القانكف 
الذم خط عمى مر السنيف خلبؿ التاريخ، ذلؾ الطريؽ الصاعد، الطريؽ الذم منحتو البشرية في 

  .(2)«بطء كركية، كبذلؾ تمتزج غاية التاريخ بغاية الإنساف 
أف ينجز ميمة تركيب الحضارة - العالـ الإسلبمي يحاكؿ في مرحمتو الحاضرة»كمالؾ يرل أفّ 

ّـ تحميؿ المنتجات  في زمف معيّف، كيرل أننا يمكف أف نقتبس مف عمـ الكيمياء طريقتو، عندما يت
التي يريد أف يجرم عمييا بعد ذلؾ عممية التركيب، فإذا سمكنا ىنا ىذا المسمؾ قررنا أف كؿ ناتج 

كقت، ففي الصباح +تراب+إنساف: ناتج حضارم: حضارم تنطبؽ عميو الصيغة التحميمية الآتية
مثلب يكجد الإنساف خمؼ العممية العممية كالصناعية، التي يعتبر المصباح ثمرتيا، كالتراب في 

عناصره، مف مكصؿ كعازؿ، كىك يتدخؿ بعنصره الأكؿ في نشأة الإنساف العضكية، كالكقت مناط 
يبرز في جميع العناصر البيكلكجية كالتكنكلكجية، كىك ينتج المصباح بمساعدة العنصريف 

  .(3)«الإنساف كالتراب : الأكليف
 :أىمية الإنسان

كعندما يتحرؾ رجؿ الفطرة، كيأخذ طريقو لكي يصبح رجؿ حضارة، فإنو لا زاد لو سكل التراب 
رادتو لتمؾ الحركة، كىكذا لا يتاح لحضارة في بدئيا رأسماؿ إلا ذلؾ الرجؿ البسيط الذم  كالكقت كا 
تحرؾ، كالتراث الذم يمده بقكتو الزىيد، حتى يصؿ إلى ىدفو، كالكقت اللبزـ لكصكلو، ككؿ ماعدا 

                                                           
1
.336: حياتو كفكره، المرجع السابؽ، ص"  العكيسي عبد الله، مالؾ بف نبي - 

. 164: ص، 1981عبد الشييف صبكر، دار الفكر، دمشؽ، : تربف نبي مالؾ، كجية العالـ الإسلبمي، - 2
: ص، 1993، 1الخطيب سميماف، فمسفة الحضارة عند مالؾ بف نبي، المؤسسة الجامعية لمدراسات كالنشر، بيركت، ط- 3
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ذلؾ مف قصكر شامخات، كمف جامعات، كطائرات، ليس إلا مف المكتسبات، لا مف العناصر 
 .(1)الأكلية 

كالمجتمع الإنساني يمكنو أف يستغني كقتا عف مكتسبات الحضارة، كلكنو لا يمكنو أف يتنازؿ عف 
ىذه العناصر الثلبثة التي تمثؿ ثركتو الأكلية، دكف أف يتنازؿ في الكقت نفسو عف جكىر حياتو 
الاجتماعية، كتمؾ ىي القيـ الخالدة التي نجدىا كمما كجب عمينا العكدة إلى بساطة الأشياء أم 

  .(2)في الكاقع كمما تحرؾ رجؿ الفطرة، كتحركت معو حضارة في التاريخ
 :قيمة التراب الاجتماعية

حيف يحدثنا مالؾ بف نبي عف العنصر الثاني مف المعادلة، كىك التراب، يرل أنو لا يبحث في 
خصائصو كطبيعتو، كلكنو يتكمـ عنو مف حيث قيمتو الاجتماعية، كىذه القيمة الاجتماعية لمتراب 
مستمدة مف قيمة مالكيو، فحينما تككف قيمة الأمة مرتفعة كحضارتيا متقدمة يككف التراب غالي 

  .(3)القيمة، كحيث تككف الأمة متخمفة، كما تقكؿ اليكـ، يككف التراب عمى قدرىا مف الانحطاط
 أننا لا نستطيع إنقاذ ذريتنا مف الأجياؿ القادمة إلا بالعمؿ الشاؽ الذم يقكـ »: يرل مالؾ بف نبي

بو جيمنا الحاضر، كعندما تتحقؽ تمؾ المعجزة التي تككف بانتصارنا عمى أنفسنا، كعمى أىكاؿ 
الطبيعة، فإننا سكؼ نرل أية رسالة في التاريخ نحف منتدبكف إلييا، لأننا نككف قد شرعنا في بناء 
حياة جديدة، بدأت بالجيكد الجماعية، بدؿ الجيكد الفردية، كلسكؼ تظير بعد ذلؾ أمامنا أعماؿ 

جميمة خطيرة، كلكنيا سكؼ لا تخيفنا، لأف شعبنا أخضع التراب كميد فيو لحضارتو، كلـ يعد 
  .(4)«شعبا يخاؼ نكائب الزمف

بالرغـ مف التحديد الدقيؽ الذم أكضحو مالؾ بف نبي لمصطمح التراب ضمف معادلتو مع الإنساف 
كالكقت، نرل أنو قد ضيؽ نطاؽ التسخير الإليي للئنساف مف ضركرة انفتاحو عمى الككف بمعناه 
عدادىا لمزراعة  صلبحيا كا  الكاسع، كليس مجرد الاقتصار عمى الجانب الجغرافي المرتبط بالتربة كا 
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فالقرآف الكريـ يدعك، ألا تقصر حركة الإنساف سعييا عمى مستكل الأرض، كيعمميا أفّ كطف 
  .(1)الإنساف ليس ىك الأرض فحسب، بؿ الككف كمو

 :قيمة الوقت في معادلة الحضارة
 إفّ الزمف يمر »: الزمف عنصر ثالث ميـ في معادلة الحضارة، حيث يقكؿ عنو مالؾ بف نبي

خلبؿ المدف، يغذم نشاطيا بطاقتو الأبدية، أك يذلؿ نكميا بأنشكدة الساعات التي تذىب ىباء 
كىك يتدفؽ عمى السكاء في أرض كؿ شعب، كمجاؿ كؿ فرد، كىك في مجاؿ ما يصير ثركة كفي 

مجاؿ آخر يتحكؿ عدما، فيك يمرؽ خلبؿ الحياة، كيصب التاريخ تمؾ القيـ التي منحتيا لو 
الأعماؿ التي أنجزت فيو، كلكنو نير صامت، حتى أننا ننساه أحيانا، كننسى الحضارات، في 

  .(2)«ساعات الغفمة أك نشكة الحظ قيمتو التي لا تعكض
يعتقد مالؾ بف نبي أنّو بتحديد فكرة الزمف، يتحدد معنى التأثير كالإنتاج، كىك المعنى الذم 

، عمينا بتكقيت دقيؽ، كخطكات كاسعة لكي نتقدـ كنعكض تأخرنا، إذ كمما  نحتاجو في حياتنا اليكـ
ّـ استغلبؿ الكقت سترتفع كمية حصادنا العقمي كالركحي  .ت

 عمى أىمية عنصر الزمف في حركة الحضارة كصعكدىا، فإنو يحذر مف »يؤكد مالؾ بف نبي
مف حياتنا -الاستغراؽ في العمؿ كالجيد مف أجؿ الإنتاج، حتى ننسى الجكانب المعنكية كالنفسية

كما حدث في الغرب الصناعي، ككذلؾ يحذّر مف الاستغراؽ في السمبية تجاه عنصر الزمف 
بحيث يغدك بغير ذم جدكل، كذلؾ كما يحدث في العالـ الإسلبمي الذم يتجاىؿ قيمة الزمف في 

 .(3) «حركة النيضة، كىذا ممّا يؤثر عمى تنمية التخمؼ الحضارم في عالمنا الإسلبمي 
كليذا نجده يرسؿ رسالتو لمسمـ القرف العشريف، الذم لا يأبو بالمساحة الصحراكية الضخمة، التي 

يمكف مف خلبليا بناء حياة جديدة متقدمة في العالـ الإسلبمي، كالحؿ لا يكمف إلا في ىذه 
 .العناصر الثلبثة

يمكف أف نستنتج استنتاجات نظرية مختمفة تدؿ  (كقت+تراب+إنساف: حضارة)كمف ىذه المعادلة 
يشمؿ ثلبثة عناصر فقط ميما كانت درجة -عمى أف الحضارة عبارة عف بناء مركب اجتماعي

ّـ إنيا تزيؿ عف مكضكع بناء ىذا المركب الشبيات التي تعمؽ  تعقيدىا كحضارة القرف العشريف، ث
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بو مف حيث الإمكانيات، إذ نرل أف ىذه الإمكانيات بالنسبة لأم شعب محفكظة في رصيد 
 .(1)الطبيعة، لا في رصيد البنؾ، يعني أف إمكانيات الشعكب تتساكل في أصميا 

 :بعض آليات الصراع الفكري-4
 :تجسيد الأفكار المجردة-1

 إفّ الاستعمار سكؼ يجتيد في ىذا الفصؿ الجديد، في امتصاص القكل »: يقكؿ مالؾ بف نبي
الكاعية في البلبد المستعمرة بأم طريقة ممكنة حتى لا تتعمؽ بفكرة مجردة، كمف البدييي أنو 
سيحاكؿ أكلا تعبئتيا لحساب فكرة متجسدة تجسيدا يصبح معو أقرب إليو منالا، لأنو يمكنو 

 .(2) «مقاكمتيا إمّا بكسائؿ القكة أك كسائؿ الإغراء 
يفيـ مف قكؿ مالؾ بف نبي أفّ عالـ الأفكار ىك الذم يقمؽ المستعمر في مخططاتو، فبعد تجربتو 

 في حربو عمى الأفكار »مع الشعكب المستعمرة، أدرؾ مدل خطر الفكرة عمى القكة، فاستعاف 
ّـ تحديدىا بناء عمى  المجردة بكسائؿ ميمة منيا الخريطة النفسية لمعالـ الإسلبمي، كالتي يت

  .(3)«دراسات مخبرية متخصصة، كتعدؿ مف حيف لآخر حسب ما يتكفر مف معطيات
 :التمويح بالمنديل الأحمر واستخدام الأضواء الموجية-2

أمّا المنديؿ الأحمر فيك تمؾ الراية التي تستخدـ في بعض الألعاب الاسبانية لإثارة كاستفزاز ثكر 
ىائج، ككمما استفز ىذا الثكر بالتمكيح بيذه الراية فإفّ درجة ىيجانو تزداد، كيكاصؿ ىجكمو عمى 
المنديؿ الأحمر بدؿ اليجكـ عمى اليدؼ الحقيقي إلى أف تنيؾ قكاه، حينيا قد ينتيي الأمر إلى 

ّـ كفقا ليذه الآلية   .ذبحو أك نحره، كمعاممة الاستعمار لمشعكب المستعمرة تت
 فالاستعمار يمكح في مناسبات معيّنة، بشئ يستفز بو الشعب المستعمر »: يقكؿ مالؾ ب نبي

حتى يثير غضبو، كيغرقو في حالة شبيية بالحالة التنكيمية التي يفقد معيا شعكره، كيصبح عاجزا 
مكانياتو تكجييا أعمى،  عف إدراؾ مكقفو، كعف الحكـ عميو حكما صحيحا، فيكجو ضرباتو كا 

الاستعمار ..كيسرؼ مف قكاه دكف أف يصيب بضربة صادقة المصارع الذم يمكح بالمنديؿ الأحمر
  .(4)«في المجاؿ السياسي ..بطؿ الألعاب الإسبانية
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كىكذا كمما أراد الاستعمار أف يمرر مشركعا تدميريا أك يقضي عمى فكرة مجردة، كيمنعيا مف 
لا كقاـ بالتمكيح بالمنديؿ الأحمر مف خلبؿ تدمير كتخريب مسجد كبير  الكصكؿ إلى الجماىير، كا 

كمعركؼ، أك نشر رسكمات تسيئ لممسمميف، أك دفع بعض المرتديف إلى نشر كتب ذات 
  .(1)مضمكف استفزازم 

 :عزل الشعوب المستعمرة عن المجتمع العالمي-3
 الإيحاءات التي تسمطيا عمى مشاعره، كمف كقت إلى آخر المختبرات »: يقكؿ مالؾ بف نبي

المختصة، كي ترفع تكتر طاقات الدفاع عف النفس فكؽ الدرجة اللبئقة حتى يككف الفرد في حالة 
منبكذ القرف - فيما يظير-غير عادية، كىذه الإيحاءات السمبية ىي التي جعمت مف المسمـ

  .(2)«العشريف، أم الشخص الذم يعيش عمى ىامش المجتمع العالمي المعاصر 
كىكذا يقدـ المسمـ عف نفسو صكرة مزيفة غير حقيقية لمرأم العاـ، كفي الكقت نفسو كتحت ضغط 

الانفعاؿ يككّف صكرة ذىنية خاطئة، كغير حقيقية عف الآخر بؿ ىي أصلب مف صنع مخابر 
  .(3)الصراع الفكرم

 :الاىتمام بالبعثات الطلابية-4
نّما تسجؿ »يرل مالؾ بف نبي   أفّ البلبد المستعمرة لا تعرؼ عمكما ما ىك الصراع الفكرم، كا 

تمقائيا نتائجو السمبية في حياتيا، فحينما ترسؿ إلى الخارج ببعثة مف الطلبب لمدراسة العميا، فقد 
قامت تمقائيا بعمؿ يتصؿ بالصراع الفكرم، كلكنيا لا تعمـ بالضبط مقتضيات ىذا الصراع 

 .(4) «كأسمكبو ككسائمو كأىدافو 
ّـ الاستعمار اىتماما بالغا بالبعثات الطلببية، كيقكـ في الخفاء بتنفيذ خططو التي لا تعمميا  ييت

 يبذؿ الاستعمار كؿ »: الشعكب المستعمرة، فتدخؿ في الصراع الفكرم، يقكؿ مالؾ بف نبي
مكاىبو الشيطانية حتى لا تعكد البعثة بطائؿ لبلبدىا، إذ يتصرؼ مف أجؿ ذلؾ طبقا لممعمكمات 
التي سجمتيا الممفات، فيك يغذم اليكل كالشيكات دكف أف يصرؼ قطميرا، فإفّ التكاليؼ تدفعيا 

كيستمر ىذا التكجيو السمبي خفيا ..ميزانية البلبد المستعمرة ذاتيا، كالمصرؼ المختص يؤدييا
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كسرّ مف أسرار ممفات الاستعمار الخاصة بالصراع الفكرم، الذم لا نعمـ عنو شيئا نحف أبناء 
 .( 1)«المستعمرات أك شبو المستعمرات 

 فالبعثلبت الطلببية يتابعيا الاستعمار في كؿ صغيرة ككبيرة، فتعكد إلى الكطف خاكية اليديف لا 
ّـ بعد سنكات مف ذىاب تمؾ البعثة التي »: تنفع في شيء، كيصكر ذلؾ مالؾ بف نبي بقكلو  ث

إفّ بعض أفرادىا يعكدكف إلى البلبد يخفي حنيف لأف : أرسمناىا لمخارج تأتي النتيجة النيائية
التكجييات الاستعمارية المحكمة حطمتيا في الطريؽ، كبعضيا الآخر لا يريد العكدة لأف 

الاستعمار حينما لاحظ امتيازىـ في العمكـ مثلب، لـ ير مف مصمحتو أف يتركيـ يعكدكف، فاتخذ 
  .(2)«كؿ الإجراءات الضركرية مف أجؿ ذلؾ بكؿ ما لديو مف كسائؿ الإغراء 

 :تمويث الأخلاق ونشر الرذائل-5
مف بيف الأمكر التي ركز عمييا الاستعمار ىك نشر الرذيمة في المجتمعات العربية المسممة، حيث 
سخر كؿ الكسائؿ كالإمكانيات مف تحطيـ قيمة الإنساف، فشجع عمى التبرج كالفسؽ كالزنا ككؿ ما 
ىك متاح لممرأة أك الرجؿ في الحضارات الغربية، كطمس تمؾ التقاليد كالعادات كمبادئ الإسلبـ 

 .التي تحث عمى الفضيمة كالاحتشاـ
كحينما ينجح الاستعمار في تفكيؾ الركابط الأخلبقية في المجتمع فإنّو يستطيع أف يغير البنية 

الثقافية السائدة، فتنقمب المفاىيـ ليصبح الاختلبس بطكلة، كالأمانة سذاجة، كالحفاظ عمى الشرؼ 
تخمؼ، كالرذيمة تحرر مف قيكد المجتمع الظالـ، فتغتاؿ بذلؾ كؿ القيـ الأخلبقية الحميدة لتحؿ 
محميا قيـ الرذيمة، لكفّ في أثكاب ذات بريؽ جذاب، كىي انتاج استعمارم خالص ييدؼ مف 

 . (3)خلبلو إلى عرقمة الجيكد النيضكية كتحطيميا 
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 مولود قاسم نايت بمقاسم 
 (1992-1927): حياة الأستاذ مولود قاسم نايت بمقاسم-1

كلاية بجاية، تمقد الكثير  (أقبك) في بمعياؿ1927 جانفي 06مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ مف مكاليد 
 :(1)مف المناصب مف بينيا 

في تكنس كفي العطؿ الصيفية في  ) 1946مناضؿ في حزب الشعب الجزائرم مف سبتمبر -
 .(الجزائر

 إلى جانب 1949- 1947 )عضك لجنة اتحادية حزب الشعب لمطمبة الجزائرييف في تكنس -
 .(الدراسة

 1950-1949 )عضك مداكمة لجنة اتحادية حركة الانتصار لمحريات الديمقراطية في باريس -
 ,(إلى جانب الدراسة

مناضؿ مع الكفد الدائـ لحزب الشعب الجزائرم في القاىرة، مكتب لجنة تحرير المغرب العربي -
 .( إلى جانب الدراسة1950-1954)
 إلى جانب الدراسة 1956ديسمبر -1954ديسمبر  )مناضؿ في جبية التحرير في باريس-

 (.1956لإعداد دكتكراه الدكلة في الفمسفة في السكربكف قبؿ الاضراب في مام 
كمكظؼ بمكتب جامعة الدكؿ العربية  (لإعداد دكتكراه في الفمسفة)مناضؿ كطالب بجامعة بكف -
 (.1958مام -1957أفريؿ )
منقكؿ إلى جنيؼ حيث كمؼ مف السيد سعد دحمب بإقامة دراسات تاريخية عف الصحراء لكفدنا -

 .لمرد عمى جككس الذم كاف ينكر صفتيا (1961ديسمبر -أفريؿ )المفاكض في إيفياف
أفريؿ -1964سبتمبر  )رئيس قسـ البمداف العربية بكزارة الشؤكف الخارجية ككزير مفكض -

1966.) 
 (,1966أفريؿ -1964سبتمبر )مدير الشؤكف السياسية بكزارة الشؤكف الخارجية ككزير مفكض -
 (,1977-1970جكيمية )كزير التعميـ الأصمي كالشؤكف الدينية -
 (.1984جامعة فؤاد سابقا )ليسانس فمسفة مف جامعة القاىرة -
 .لجبية التحرير الكطني (مداكـ)عضك المنطمة المدنية -
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العربية، كالفرنسية، كالإنجميزية، كالألمانية، كالسكيدية، كمعرفة  )يكتب كيحاضر بخمس لغات-
اليكنانية، كاللبتنية، كجرمانية، كصقمية، كلغات : أقؿ كمتفاكتة بأكثر مف عشر لغات أخرل

 .ركمانية أخرل
درس العربية في مسجد القرية، كحفظ القرآف الكريـ، ككاصؿ تعميمو في المدرسة الابتدائية 

الفرنسية، كأخذ مبادئ المغة العربية كالفقو مف مدرسة التربية كالتعميـ بقرية قمعة آيت عباس، ثّـ 
 لمكاصمة دراستو بجامع الزيتكنة، بعدىا ذىب إلى باريس 1946سافر إلى تكنس في جانفي 

 .ليتعرؼ عمى مناىج المستشرقيف بمعيد المغات الشرقية
:  فقاؿ1985 جكيمية 13كقد تحدث مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ عف حياتو مع جريدة الجميكرية في 

 استدعيت إلى القاىرة مف طرؼ الأستاذ الشاذلي المكي، ممثؿ حزب الشعب 1950 في فيفيرم »
الجزائرم، إذ ذاؾ بالقاىرة في إطار لجنة تحرير المغرب العربي، استدعيت لدراسة الطيراف 

كقطعت  (مصر كالعراؽ)العسكرم بالعراؽ، كلكف أثناء تمؾ المدة حصؿ خلبؼ بيف البمديف 
العلبقات الدبمكماسية بينيما، كعكضا عف أف أدرس الطيراف، الذم انتقمت مف أجمو مف باريس 

  .(1)«إلى المشرؽ العربي، التحقت بكمية الآداب، جامعة القاىرة حاليا لأدرس الفمسفة
 بدرجة امتياز، بعدىا سجؿ في أكتكبر 1954 تحصؿ عمى شيادة الميسانس في الفمسفة سنة 

" الحرية عند المعتزلة" رسالة لنيؿ دكتكراه دكلة تحت عنكاف  (السكربكف) بجامعة باريس 1954
كلكنو لـ يستطع إنياء الرسالة لأسباب تتعمؽ بالكطف، إذ بعد اندلاع الكفاح المسمح، انشغؿ 

 .بتسديد حاجيات المعيشة بسفارة عراؽ آنذاؾ
 الثلبثي الفرنسي الإنجميزم الصييكني عمى بكر سعيد، كقطع »-: يقكؿ مكلكد قاسـ- بعد اليجكـ

العلبقات الدبمكماسية بيف العراؽ كجميع الدكؿ العربية مف جية، كفرنسا مف جية أخرل، ألح عميّ 
الإخكاف في الجبية أف أغادر فرنسا حتى لا يمقى عميّ القبض، كأعطيت منحة لدراسة الفمسفة في 

، إذ لـ أتمكف مف 1957 حتى مارس 1956براغ، حيث أقمت بضعة أشير فقد في ديسمبر 
دراسة الفمسفة ىناؾ لعدـ تدريسيا بالطريقة المعركفة، حيث إفّ الدراسة الفمسفية الكحيدة الفريدة 

 إلى ألمانيا الغربية، حيث 1957ىناؾ ىي الماركسية، فقررت أف أنتقؿ مف براغ في مارس 
اضطررت أف أصارع الحياة مدة شيريف إلى أف استقر في المقاـ بمكتب جامعة الدكؿ العربية في 
بكف، حيث كنت أشتغؿ نصؼ النيار، كأدرس في جامعة بكف لتحضير دكتكراه في الفمسفة حكؿ 
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مبدأ الحرية عند كانت، كأقكـ في الكقت نفسو بنشاط الجبية  بالاتصاؿ بيا، كألقي المحاضرات 
 .(1) «كأجرم الاتصالات 

يبدك مف خلبؿ قكؿ مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ أنو كاف رجلب مناضلب كمدافعا عف القضية الكطنية 
كما يعد رمزا مف رمكز الثقافة الجزائرية، حيث دافع عف التعريب في الجزئر بعد الاستقلبؿ كتقمد 
كثيرا مف المياـ لخدمة الكطف، فاعتبره الباحثكف مفكرا كمؤرخا كمترجما بارعا، كمتضمعا في عمكـ 
الديف كالسياسة كالأنثركبكلكجيا، اشتير بممتقيات الفكر الإسلبمي التي تركت أثرا كبيرا في خدمة 

الإسلبـ كالمغة العربية، حيث كاف يثير الكثير مف القضايا الراىنية التي مف شأنيا أف تخدـ 
 .المجتمع كالفرد معا
 :من بين مؤلفاتو

 .1957 بالألمانية، قاـ بنشره مكتب جامعة الدكؿ العربية Algérien الجزائر-1
 . إنية كأصالة-2
 .أصالية أـ انفصالية-3
 .ردكد الفعؿ الأكلية عمى غرة أكؿ نكفمبر -4
 .1830شخصية الجزائر الدكلية كىيبتيا العالمية  قبؿ -5

إضافة إلى ىذه المؤلفات كاف مترجما لمقالات كحكرات نشرت في صحؼ جزائرية، ككتب في 
كصحؼ جزائرية كتب - (البياف، الفيحاء، الزماف، النصر)سكرية : -عدة مجلبت كجرائد مف بينيا

كالثقافة، الإرشاد، أصداء : المساء، كالشعب الجزائرية، كمجلبت: فييا بعد الاستقلبؿ مثؿ
 .الصكماـ، إضافة إلى مقابلبت تمفزيكنية كحصص إذاعية داخؿ كخارج الجزائر

 :الدور السياسي  لمولود قاسم-2
شغؿ مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ عدة مناصب في الدكلة، جعمتو يمعب دكرا ميماّ في مجالات عدة 
بحكـ الخبرة كالتجربة، فأدار عف جدارة كاستحقاؽ كزارة التعميـ الأصمي كالشؤكف الدينية مف شير 

، ككاف عضكا في المجنة المركزية كمستشارا بالرئاسة ما بيف 1977 إلى أفريؿ 1970جكاف 
 1984، ككذلؾ عضكا في الأمانة الدائمة لممجمس الأعمى لمغة العربية سنة 1979-1983

 .ككثير مف المناصب السياسية
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كميما تعددت الآراء كالأحكاـ عمى شخصية مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ كطريقتو في التفسير 
كالتعامؿ مع الشأف العاـ، فإف ىناؾ ما يقترب مف الإجماع بيف مف عرفكه عف قرب، كبيف ما 

تناقمو الثقاة مف الركاة بأنو لـ يكف مجرد مسؤكؿ ساـ في الدكلة الجزائرية الفتية، فمـ تكف الحظكة 
كالأبية مف الأمكر التي تشغمو أك تستيكيو، كلـ تكف الامتيازات كالألقاب الفخرية الرنانة مطمبو 
كغاية مسعاه، فقد جسد في مساره الشخصي كفي مختمؼ المسؤكليات التي أنيطت بو الكطنية 

الجزائرية بخصائصيا المزاجية المعركفة بشيء مف الحدة الانفعالية البريئة كالغضب السريع الذم 
  .(1)لا يعقبو حقد، كطمب لمثأر كالاعتزاز بأمجاد الجزائر عبر العصكر

، شغؿ مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ منصب مستشار سياسي 1970 إلى سنة 1966 مف سنة 
كدبمكماسي في الرئاسة منتدبا إلييا مف كزارة الخارجية بطمب مف رئيس الدكلة نفسو، كقد شيدت 

مرحمة السبعينات تحكلات سياسية كبرل كمصيرية في حياة الدكلة الجزائرية، بداية بمسألة 
ّـ العلبقات العسكرية مع الاتحاد السكفياتي ّـ التحرؾ الفعاؿ في حركة دكؿ -سابقا-التأميمات ث ث

ّـ رئاسة الجمعية العامة لييئة الأمـ المتحدة سنة  ، كالتحرؾ العربي النشيط 1974عدـ الانحياز، ث
جدا، كالاتصالات الأفركآسياكية الحثيثة، كتحكيؿ الاىتمامات إلى دكؿ العالـ الثالث، كمحاكلة 

 .(2)إيجاد ثقؿ اقتصادم كسياسي في العالـ مف خلبؿ تأثيرات منظمة الأكبؾ بالثركة البتركلية 
كممّا لاشؾ فيو أفّ لمكلكد قاسـ دخؿ في ىذه الأحداث السياسية، ككنو مفكرا كسياسيا يقكد البلبد 
في تمؾ الفترة، كيستشيره الرئيس الراحؿ ىكارم بكمديف في الشؤكف الداخمية كالخارجية لمدكلة كفي 

 .تكجيو القيادة السياسية
 شعمة كقادة في المجاؿ السياسي كعممو، فمنذ نياية » لقد كاف مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ 

الأربعينات مف ىذا القرف، كأثناء الحرب التحريرية الكبرل أيف شارؾ في تمثيؿ الجزائر خارج 
البلبد كخاصة في أكربا، كشارؾ في محادثات إيفياف حيث كاف مف بيف الذيف كمفكا بالقياـ 

بأبحاث تاريخية لتدعيـ أكراؽ المفاكضيف مف جبية التحرير الكطني، ككاف شديد الحرص عمى 
 .(3) «تمثيؿ الجزائر كثكرتيا أيّما تمثيؿ 
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 لقد كاف مكلكد قاسـ كثير الحرص أف تككف الانشغالات الكبرل لمدكلة الجزائرية ىي تدعيـ 
الحصانة الركحية، لتحقيؽ الأصالية في المجاؿ السياسي ضمف مبادئ كقيـ مستمدة مف ركح 

الشريعة الإسلبمية، كلذلؾ فإنّو كاف كثير الغضب كمما انتيكت حرمة الدّيف كالقيـ كالمبادئ في 
 .(1)مسار الحركة السياسية 

القضية الدينية، التنصير : لقد خاض مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ الكثير مف المسائؿ الفكرية مثؿ
 .التعريب، الاستغراب، الرجعية كغيرىا

 :الدور الثقافي-3
إفّ الكضع التربكم المتخمؼ كسياسة التجييؿ التي مكرست عمى الشعب الجزائرم، جعمت الدكلة 

ّـ مكاجية ذلؾ في كقت كجيز أمر  الفتية تتخبط في معاناة حقيقية كسط ظلبـ الجيؿ، كمف ث
مستحيؿ لاسيما أفّ المؤسسىة التعميمية عشية الاستقلبؿ لـ تكف مكحدة، بؿ كانت مقسمة إلى 

 :(2)ثلبثة أنكاع 
 .تعميـ نظامي مكركث ىيكلب كبرنامجا مف العيد الاستعمارم السابؽ-1
التعميـ الحر الذم كانت تمارسو جمعية العمماء المسمميف الجزائرييف، كحزب الشعب الجزائرم -2

ّـ تنظيمو لاحقا كأصبح مكحدا مع التعميـ الأكؿ  .كجمعيات أخرل، كقد ت
التعميـ الفرنسي الذم كاف يشرؼ عميو المكتب الجامعي الفرنسي، كرغـ أنو أقؿ حجما مف -3

 9 مؤسسة إعدادية ك60 عمى ألفي حجرة دراسية، ك1962الأكؿ فقد كاف يشمؿ في السنة نفسيا 
 . ثانكية عامة 16مؤسسات أيضا لمتعميـ التقني ك

الحر )ىذا الكضع الذم كاف في الجزائر اضطر الكزراء كالييئات المعنية إلى تكحيد التعميـ 
مف أجؿ تحقيؽ مرجعية ثقافية مكحدة تحافظ عمى اليكية الكطنية، كلقد كاف للبنقلبب  (كالنظامي

 إلى العمؿ مف أجؿ تصحيح المسار، أف يدخؿ الجزائر في عيد 1965 جكاف 19الذم جاء في 
 .جديد بعدما عرفت الثكرة الزراعية، كالصناعية، كالثقافية

 :حيث قامت السياسة الثقافية الجديدة عمى مجمكعة مف الأسس
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 كتعني العمؿ عمى استرجاع مككنات الشخصية الجزائرية مف خلبؿ إزالة آثار :الجزأرة-1
 :العناصر الدخيمة عمييا مف مجتمعات كثقافات أجنية، كيتكفؿ التعمـ بجعمو جزائريا في

 .الأىداؼ كالقيـ كالتطمعات المسايرة لمكاقع الجزائرم.أ
ّـ التخمص مف الإطارات الأجنية.ب  .الإطار حتى يت
 . كىك جعؿ المغة العربية لغة التعميـ في سائر مراحمو في المناىج كالكتب:التعريب-2
 أم إتاحة الفرص لمجميع دكف استثناء كبغض النظر عمى المستكل :ديمقراطية التعميم-3

 .الاجتماعي، إضافة إلى تعميـ المدارس في كؿ أنحاء القطر
ىك جعؿ الجزائر تكاكب التطكر مف خلبؿ التركيز عمى : التوجو العممي والتكنولوجي-4

 .(1)الأسمكب العممي في التعميـ 
 : ممتقيات الفكر الإسلامي-3-1

مف أجؿ تحريؾ الحياة الثقافية الكطنية جاءت فكرة تنظيـ ممتقيات الفكر الإسلبمي، كالتي كلدت 
، كىي الفترة التي كاف فييا العربي سعدكني آنذاؾ 1968 ديسمبر 24أكؿ مرة في الجزائر بتاريخ 

كزيرا للؤكقاؼ، حيث أشرؼ عمى تأسيس ىذه الممتقيات التي كانت بدايتيا محتشمة كمتكاضعة 
 ديسمبر 26حيث عقد الممتقى الأكؿ بثانكية عمارة رشيد ابف عكنكف في الفترة الممتدة مف 

 كانحصر الحضكر في فئة الطمبة كالأساتذة كنخبة مف المفكريف 1969 جانفي 01 إلى 1968
كقد عالجت المكضكعات المدركسة في الممتقى كاقع الفكر الإسلبمي  (مصر)الجزائرييف كالعرب 

  .(2)في الفترة المعاصرة كقضايا الساعة كالإسلبـ كالحضارة كمشاكؿ المجتمع المعاصر
كاف يشارؾ في ممتقيات الفكر الإسلبمي الكثير مف الشخصيات الميمة، أبرزىـ مالؾ بف نبي 

الذم كاف يطرح قضية الصراع الإيديكلكجي، كمشكمة الحضارة، كالأخلبؽ كالاقتصاد الإسلبمي 
كعبد الله شريط، كبعض الشخصيات الخارجية، بدايات الممتقى كانت تقاـ بالعاصمة، ثّـ أصبحت 
بمدينة قسنطينة، ككاف الفضؿ في ذلؾ لمكلكد قاسـ نايت بمقاسـ الذم غيّر الكجية بعد أف تقمدّ 

 .منصب كزير الأكقاؼ كالشؤكف الدينية 
كالجدير بالذكر أف ممتقى قسنطينة اكتسى أىمية بالغة ككنو تزامف مع الاحتفاؿ بالذكرل الخامسة 

عشر ليجكمات الشماؿ القسنطيني كالذكرل الرابعة عشر لانعقاد مؤتمر الصكماـ، كقد شيدت 
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براز  المدينة كعادتيا في مثؿ ىاتيف المناسبتيف نقاشا كحكارا كاسعا حكؿ أمجاد كبطكلات الجزائر كا 
 .(1)دكر ىذه المدينة في ىذه الأحداث 

كبعد ممتقى قسنطينة ازدادت نشاطات مكلكد قاسـ في مسار الممتقيات التي امتدت إلى الثالث 
، كفي كؿ عدد كاف "إنية كأصالة" عشر، حيث كانت عنكاف الكممة الافتتاحية التي أشرؼ عمييا 

يخكض في قضايا تيّـ الأمة الإسلبمية، كنذكر عمى سبيؿ المثاؿ الممتقى السابع الذم حدد 
ركح الشريعة " فمقد تدارس الممتقى السابع لمفكر الإسلبمي في النقطة الأكلى »: إشكاليتو بقكلو

، كانتيى إلى أفّ الشريعة الإسلبمية أصبحت "الإسلبمية ككاقع التشريع اليكـ في العالـ الإسلبمي
ربيبة في مجمكع الأمة الخمة، تمثؿ ذيلب لقكانيف مستكردة لـ تنبع عف مجتمعنا، كلا تناسب 

 .(2) «أكضاعو كركحو 
أف يككف الإنساف ابف عصره مع  )كيمكف تمخيص مضاميف ممتقيات الفكر الإسلبمي بيذه العبارة 

 تعمؽ بالآنية كالأصالة »كيفيـ منيا أنّيا  (البقاء عمى أديـ مصيره، كدكف أف يصبح نسخة غيره
كضركرة التطكر كالتفتح عمى ما يجرم في عالـ لا يرحـ الضعفاء كالكسالى، كبذلؾ يككف 

للؤصالة مفيكـ ديناميكي، فالسككف في رأيو مكت كفناء كالتفتح يجب أف يبدأ مف الأصالة، كيعكد 
إلييا فيثرييا، كالأمة التي تنفصؿ عف ماضييا كتراثيا، ىي أمة تحتقر نفسيا كتصبح حتما ذيلب 

  .(3)«لغيرىا
 :التعميم الأصمي-3-2

ممّا ىك معمكـ أف المدرسة الفرنسية كانت تمقف مرتدييا تعميما فرنسيا في الجزائر، يختمؼ بطبيعة 
، كىك بذلؾ لا يتطابؽ مع مبادئ (فرنسا)الحاؿ عف المناىج كالمغة كالمحتكل في كطنيا الأـ 

القكمية الجزائرية، ككاف لجمعية العمماء المسمميف مف خلبؿ مدارسيا كمعادىا فضؿ كبير في 
الحفاظ عمى اليكية الكطنية، ككذلؾ كاف لمحزب الكطني الاستقلبلي دكرا في تقديـ دركسا لمناشئة 

 .كلا ننسى دكر الزكايا كالطرؽ الصكفية في ذلؾ
 :مجمة الأصالة-3-3
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كانت أكؿ مجمة صدرت عف كزارة الأكقاؼ  بعد استقلبؿ الجزائر ىي مجمة المعرفة، تعني 
 ترحب بإنتاج الكتاب العرب جميعا، كتعني بكؿ ما يرد »بالدراسات الإسلبمية كالثقافية، كالمعرفة 

عمييا كلكنيا لا تنشر ما يناىض تعاليـ الإسلبـ، أك يناقض مقتضيات القكمية العربية، كما أنيا 
تحتفظ بحؽ تعديؿ الصياغة، كالتعبير مراعاة لممستكل البياني الذم تمتزـ بو، غير أنيا تتعيد 

  .(1)«بعدـ التصرؼ في المعاني كالإرادة التي تعبر عنيا الكتاب كالشعراء 
، ككانت تيدؼ إلى التعريؼ بالثكرة "قبس"  أصبحت مجمة المعرفة تعرؼ بمحمة 1965في نياية 

الجزائرية، كالتعبير عف أىدافيا، ككذا معالجة مختمؼ قضايا الفكر، كأكؿ عدد ليا كاف سنة 
1966.  

 لـ تدـ أعداد مجمة قبس كثيرا، فخمفتيا مجمة الأصالة برئاسة مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ، ككانت 
تصدر مرة كؿ شيريف، حتى ذيع صيتيا كاستقرت عمى خمسة أعداد بعد عشر سنكات، كحممت 

 :رسالة الحضارة، كىناؾ مف قسميا مف ناحية مضمكنيا إلى ثلبثة أقساـ
 .القضايا الفكرية-1
 .القضايا التاريخية-2
 .القضايا العقائدية-3

 كلعؿ اصطفاء ىذا الاسـ لممجمة يدؿ عمى ذلؾ الانتماء الديني كالثقافي لمكلكد قاسـ، كلكؿ 
الميتميف بالتراث الجزائرم سكاء مف شارككا بمقالات أك أفكار، كقد قاؿ مكلكد قاسـ عف الأصالة 

 إفّ أمة لا تحافظ عمى الأساس كالأصؿ لف يككف ليا في التاريخ فصؿ، تدخؿ المعارؾ بلب »
  .(2)«نصؿ، كلا تربطيا بالجذر ىمزة كصؿ 

أمّا الأصالة فما يدؿ عمييا اسميا، ىي شعكر الإنساف أك اقتناعو »: كفي مكضع آخر يقكؿ
لى أديـ ىي بلبده، كتشبعو بتصكرات كمفاىيـ  العميؽ بانتسابو إلى مجمكعة بشرية ىي أمتو، كا 

كأفكار انحدرت إليو مف الأسلبؼ في أعماؽ التاريخ، كيبمغيا إلى الأجياؿ عمى مرّ الزمف، كيككف 
ىك عمى مستكاه، حمقة أك حميقة في تمؾ السمسمة المحكمة الحمقات التي بانفصاـ حمقة منيا 

ينتشر العقد كيمحي الكجكد، كىذه الأصالة إذ تفرض عمى الإنساف أف يككف ىك ىك، غير مجتث 
ىذه ىي الأصالة كما أتصكرىا كأفيميا، لا تتعارض ..الأصكؿ، بؿ يضرب بجذكره في الأعماؽ

                                                           
. 200-199: نضالو السياسي كنظرتو لميكية الجزائرية، المرجع السابؽ، ص-تاحي إسماعيؿ، مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ- 1
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مع الانسلبخ كالانزلاؽ كالإمحاء كالذكباف في الغير، كما تتنافى كؿ التنافي مع الجمكد، كالخمكد 
كاليمكد، كالتقكقع كالانغلبؽ، كالانزكاء، التي ىي كميا ضدّ الحياة كالحيكية، كتمثؿ جميعيا بداية 

ّـ الاندثار    .(1)«الشمؿ، ث
فالأصالة كبيذا الشرح الكافي، تعني الاحتفاظ بالأساس كالتراث المتكاصؿ المتكارث كالكفاء 

للؤسلبؼ، كذلؾ مع محاكلة الإسياـ في المجيكد البشرم المشترؾ مف بحث عف الحقيقة كالقيـ 
كالرقي، ىذه الثلبثة التي تقكـ عمييا الحياة، فالقيـ كالمبادئ تضبط الحقائؽ العممية كالحقائؽ 

الكاقعية، كذلؾ في سبيؿ الرقيّ كالارتقاء نحك الأعمى، كتسعى كؿ الحضارات إلى مسألة إيجاد 
  .(2)التألؽ في كؿ ما يتعمؽ بالإنساف كحياتو، مف تألؽ أخلبقي، كتألؽ معرفي، كتألؽ عمراني

كىذا المعنى الذم حصره مكلكد قاسـ في ىذه الدائرة، لا يبتعد عف سمات مجمة الأصالة كما 
تطرحو مف مكاضيع ليا أىمية في المجتمعات العربية الإسلبمية، فقد اتسمت دائما بالتحميؿ 

 .النقدم كالتاريخي لأم ظاىرة كالاستشراؽ، كالاستعمار، اليجرة، كغيرىا
إفّ مجمة الأصالة بطرحيا الفكرم خمصت إلى رؤية جزائرية أصيمة عبر عنيا مكلكد قاسـ نايت 

لسنا مع الذيف يدعكننا باسـ التقاليد كالقيـ كالمحافظة إلى غمؽ الأبكاب، بؿ حتى »: بمقاسـ بقكلو
النكافذ كيريدكف أف نقبع في الظممات كنختنؽ، كلا مع أكلئؾ الذيف يدعكننا باسـ الثكرية كالتقدمية 

كالانفتاحية كالانبطاحية إلى عدـ الاكتفاء بفتح النكافذ كالأبكاب، بؿ كيطالبكف بنزع السقكؼ 
نريد أف نجمع الفصميف، نريد أف نفتح النكافذ كحتى الأبكاب عند المزكـ، كلكف نريد أف ..كالرفكؼ

  .(3)«نحتفظ بالسقكؼ كالرفكؼ 
 :اليوية الجزائرية في نظر مولود قاسم-4

 :يمكف تقسيـ عناصر اليكية عند مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ إلى أربعة، ىي كالتالي
 :الدين الإسلامي.أ

فإفّ مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ يقدمو عمى غيره مف المقكمات الأخرل " الديف"بالنسبة لممقكـ الأكؿ 
كيأتي في المرتبة الأكلى ضمف العناصر المشكمة للآنية، ككنو السياؽ الركحي الذم استرسمت 

عبره مسيرة التاريخية لسكاف شماؿ إفريقيا، أك بلبد المغرب كما أضحت تعرؼ بعد الفتح 
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. 133-132:  صالمرجع السابؽ،جكىرم بكعلبـ، البعد الدعكم في أعماؿ مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ، -2
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الإسلبمي، لذلؾ ظؿ محكرا رئيسا مركزيا في فكر مكلكد قاسـ بالنظر إلى الأىمية القصكل التي 
  .(1)نيض بيا الديف في التحكؿ إلى الأفضؿ بشخصية أىالي البلبد المغاربية عمى مدار القركف
 لـ يكف ىناؾ طريؽ آخر لصقؿ الكياف الركحي لدل الجزائرييف، سكل إحياء دينيـ، فالديف 

بالنسبة لمكلكد قاسـ ىك الذم ييذب النفس كيزكييا بمبادئو كتعاليمو الراقية، كبو تنيض كؿ الأمـ 
 .كالحضارات

 إفّ الإسلبـ ديف كدكلة كنظاـ اجتماعي كامؿ صالح لكؿ زماف »: يقكؿ مكلكد قاسـ عف الإسلبـ
كمكاف، إذ يساير التطكر المعقكؿ، حسب ضركرات العصر، بركح تتمثؿ في الاجتياد الذم نجده 

  .(2)«حتى في القياس كالإجماع 
 الإسلبـ في حياة الأمة الجزائرية ىك بمثابة الركح التي تقكم الشخصية »كفي مقاـ آخر يذكر أفّ 

كلقد كاف الإسلبـ العامؿ الحاسـ في كفاح شعبنا، ىذا الشعب الذم حفظ لو الإسلبـ كحدتو 
 (.3) «كاستمراره منذ قركف، كما يزاؿ يشكؿ ذلؾ العنصر الحاسـ في ثقافتنا كحضارتنا 

الجانب التشريعي المحض، الذم : يتطرؽ مكلكد قاسـ إلى الدّيف، فإنو ينظر إليو مف جانبيف
يحتكم أحكاـ الإسلبـ في تنظيـ المجتمع، كالجانب الفكرم كالإنكم الذم يعكس ىكية المنتسبيف 
إليو كلك ابتعدكا عف تطبيؽ أحكامو كتشريعاتو، ككاف يركزّ عمى ىذا الجانب الثاني أيّما تركيز 
لأنّو منطمؽ النيضة نحك التجسيد الفعمي لأحكاـ الدّيف كتشريعاتو، فمما يتطرّؽ مثلب إلى فترة 

الصّمكد ضدّ المستدمر الفرنسي الصّميبي، فإنّو يشير بكضكح إلى دكر الدّيف في تشكيؿ بطاقة 
التعريؼ الجزائرية، كككنو منطمقا للبستبساؿ في الحفاظ عمى باقي مككّنات الإنيّة التي تشكّؿ 

 .( 4)الشخصية الجزائرية عمى أرضيا
 لقد جعؿ مكلكد قاسـ الديف كسيمة لتحقيؽ الكحدة الإسلبمية، خصكصا كأف العالـ آنذاؾ كاف 
يسعى إلى تشتيت المسمميف كانقساميـ، فخاؼ مكلكد قاسـ عمى أف يككف الديف بمذاىبو كفرقو 

 .سببا في ىذا الانقساـ، فدعا إلى التكحد في المجاؿ الاقتصادم كالصناعي ككؿ المجالات
 :المغة العربية.ب
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عنصر المغة العربية يحتؿ ىك الآخر محكرا رئيسيا في فكر مكلكد قاسـ، كليا علبقة بالإنية التي 
تحدث عنيا في مشركعو الفكرم، كالمغة العربية التي سعى المستعمر الفرنسي إلى محيييا مف 
ثقافة الجزائرييف بشتى الكسائؿ كالطرؽ، تّـ حفظ كعائيا مف طرؼ بعض الجمعيات كالزكايا 

 .فكانت بمثابة الدرع الذم يحتمي بو كعي المجتمع الجزائرم
 اعتبر مكلكد قاسـ المغة العربية لغة العمـ تماما كبقية الفلبسفة كالمفكريف، كلـ ينقص مف قدرىا 
بؿ دعا إلى ضركرة الاىتماـ بقكاعدىا كمبادئيا، حيث كاف يشير في أكثر مف مكضع أنيا لغة 
الضاد التي كتب بيا ابف رشد، كتكمـ بيا الأباطرة كالقياصرة كالعمماء، حتى عمماء فرنسا كألمانيا 

 .كانكا يفضمكف التكمـ بيا عمى غرار المغة اللبتنية
كما نجده يربط المغة العربية بالديف الإسلبمي، كيتذمر مف أكلئؾ الذيف يستنكركف ىذا الأمر 

 كلكف أكلئؾ التقدمييّف منيـ، الثكريّيف، العالميف، الدكليّيف، في العالـ العربي خاصة مف »: بقكلو
جيتيـ أيضا لا يذكركف الجزائر لماذا؟ لأفّ الجزائر حريصة كؿ الحرص عمى إرجاع المغة العربية 

إلى مكانتيا الأصمية اللبئقة بيا، الضركرية، الشرعيّة، إف كاف ىذا ربما قد يتفقكف معنا فيو  
كلكف خاصة عندما نتكمـ عف القيـ الإسلبمية، أك عف الدّيف الإسلبمي، تراىـ يخربشكف، إذف ىذه 

 .(1) «ليست ثكرة تقدميّة، مادامت فييا كممة الإسلبـ مف قريب أك بعيد، فميست تقدميّة 
ّـ يياجـ أكلئؾ الذيف يرفضكف مبادرة إحياء المغة العربية الفصحى تحت دعكل أنّيا لغة ميتة  ث
غير مكاكبة لمتسارع المطّرد في تطكر العمكـ كالحياة المادّية كالمدنية الحديثة، كىـ جبية أخرل 
ينبغي إقناعيـ أك منافستيـ حتى لا يصمكا إلى مراكز القرار داخؿ السمطة فيككنكا كبالا عمى 

  .(2)الأمّة كمستقبميا الثقافي
كاف مكلكد قاسـ مع ثكرة التعريب التي كانت بعد الاستقلبؿ، حيث شمؿ مشركعو كؿ المؤسسات 
كالجامعات، كركز عمى ثلبثة أمكر رآىا كسائؿ لتعميـ استعماؿ المغة الكطنية، الأكلى ىي الإرادة 

السياسية، كالثانية معرفة المغة الكطنية، كالثالثة ىي العتاد المادّم الضركرم، كقد عمؿ جاىدا 
عمى إنجاح ىذا المشركع، كالأمر إف دؿ عمى شيء فإنّما يدؿ عمى حبو لمكطف، كسعيو الدائـ 

 .لمحفاظ عمى مقكمات اليكية الكطنية
 :التاريخ المشترك.ج
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" 1830شخصية الجزائر الدكلية كىيبتيا العالمية قبؿ سنة " كتب مكلكد قاسـ في مقدمة كتابو 
فصؿ المقاؿ كحدّ النصاؿ فيما بيننا ) كنت نكيت أف أعنكف مقدمة ىذه الدراسة ىكذا »: يقكؿ فييا

، إفّ القصد مف ىذه الدراسة ىك إحكاـ الصمة بيف حمقات (كتاريخنا مف الاتصاؿ أك الانفصاؿ
براز ما كاف ليا مف شخصية دكلية متميّزة، ككجكد دكلي  سمسمة تاريخ أمّتنا الجزائرية العريقة، كا 

ردكد " ، كما خصص كتابا آخر في التاريخ أيضا سمّاه (1) «بارز، كىيبة عالمية أطبقت الآفاؽ
 " .الفعؿ الأكلية داخلب كخارجا عمى غرّة نكفمبر أك بعض مآثر فاتح نكفمبر

تأليؼ مؤلفيف في مجاؿ التاريخ يدؿ عمى اىتماـ  مكلكد قاسـ بو، كلا ربما يعكد السبب في ذلؾ 
إلى إقصاء تاريخ الجزائر ك محاكلة محييو مف ذاكرة الجزائرييف، ككؿ ما قامت بو فرنسا مف 
تزكير، فركز مكلكد قاسـ عمى الاىتماـ بكحدة التاريخ، كبردّ الاعتبار لمدكلة الجزائرية، كعمى 

 .عظمة الدكلة الجزائرية في الفترة العثمانية
كفي حديثو عف كتابة التاريخ يؤكد عمى ضركرة كجكد الركح الكطنية كالقكمية كالذاتية، فيك عنده 

بؿ اعتبره مرتبط -البيكلكجيا-عمـ يختمؼ غف بقية العمكـ الأخرل، فلب يمكنو أف يدرس عمـ الحياة
 .بالأخلبؽ، كبالديف، كبالمعتقدات، كبحياة الأمّة فيك الإيديكلكجية الأكلى

 فالتاريخ بحفظو لكؿ حمقة مف »: كقد بيّف مكلكد قاسـ أفّ التاريخ جزء مف ىكيتنا مف خلبؿ قكلو 
حمقات سمسمة الأجداد كالأحفاد، يؤكد عناصر الشخصية الأصيمة، المتفتحة في الكقت نفسو عمى 

ضركرات العصر بما لا يضرّ أصالتيا، كيعطي الأمّة كجيا بارز السّمات، كاضح القسمات، 
ّـ بذاتو، -كيضمف ليا كجكدا متميزا يككف عنكانا ليا، كبطاقة إنيتيا أك تعريفيا بيف الأمـ، ككؿ قائ

، كحدد كظيفتو (2)«بؿ إنساني عالمي -إسلبمي-عربي-ككجزء مف كؿ أكبر منو كيشممو مغربي
 فيك الأىّـ في كؿ ثقافة، كالبداية كالنّياية، كبيت القصيد، كالزبدة مف الكؿّ، ليس فقط »: بقكلو

لاستخلبص الدركس، كلا فحسب لمتعريؼ بأجدادنا، كلكف أيضا لغرس الاعتداد بالنّفس في 
الشباب، كتعميؽ الكعي بالذات، كتقكية الاعتزاز بالكطف، كالتشرّؼ بالإنّية الكطنية، أك بطاقة 

  .(3)«التعريؼ، لأمّة كاممة مجيدة، ىي عنكاف المجد، ألا كىي الأمّة الجزائرية العتيدة 

                                                           
، 1، دار الأمة، الجزائر، ط1جزء، 1830نايت بمقاسـ مكلكد قاسـ، شخصية الجزائر الدكلية كىيبتيا العالمية قبؿ سنة - 1
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يبدك مف خلبؿ أقكالو أنو كاف يسعى إلى إحياء تاريخ الأمّة الجزائرية، كبث الكعي كاستنياض 
اليمـ للبىتماـ بيذا المجاؿ، كمكاصمة ما بدِؤه ىك مف استرجاع الكثائؽ التاريخية مف السمطات 
 .الفرنسية، كالبحث في التاريخ القديـ لمجزائر، كالتشييّد بعظمة الدكلة الجزائرية في الفترة العثمانية 

 :الوطن الجزائري-4
يعتبر الكطف مقكما مف مقكمات اليكية الجزائرية، كنممس ذلؾ مف خلبؿ تمؾ الكحدة بيف الشعب 

 إذا »: كتضامنيـ، كىك عند مكلكد قاسـ ملبزـ للئنية الجزائرية كالأصالية، كىذا ما نصّو في قكلو
لـ يكف لديؾ استعداد، إذا ما ناؿ مناؿ مف ركف مف أركاف شخصيتؾ، كمككّف مف مككنّات ذاتيتؾ 

كعنصر مف عناصر إنيتؾ كأصالتؾ، أك لحؽ مساسّ باسـ بمدؾ، مكلد أبيؾ ككلدؾ، كلـ تثر 
إنسانيتؾ أك آدميتؾ، كلـ يستنكر عقمؾ كيفرّ دمؾ، كلـ يجندّ العقؿ كالركح إذ يغمي، كلـ يتممكو 
الغضب المشركع ليممي، فأنت ليس لؾ إذف مف آدـ حظ، كلأنت إذف لحيكاف فظ، غميظ القمب 
كالسمبي الأناني، كلست مف النكع الإنساني، ككف متأكدا في ىذا الحاؿ أنؾ انفصالي، كلا يحؽّ 

  .(1)«القكؿ إنّؾ أصالي، فأنت قد اخترت الانفصالية، كنبذت ما يتصؿ بالأصالية 
كقد عبر مكلكد قاسـ عف أمثاؿ الذيف لا يشعركف بالقكمية كالكطنية كالمسؤكلية لحمؿ الإنية 

كترجمتيا كاقعا أملب في بناء حضارم أصالي، أنّيـ يعيشكف حياة جافة خالية مف الركح 
 أمّا عف الحياة الركحية، فكـ مف »: ، إذ يقكؿ(2)كالإحساس، بؿ إنّيـ لا يعيشكف الحياة أصلب 

عائش غير حيّ يأكؿ كيشرب كيمشي في الأسكاؽ، شييرا أك نكرة بيف قطارات الجكاميس 
فّ عدّ خطأ طكدا مف الأطكاد، أك في أعماؽ خندؽ  كالأنكاؽ، كىك أمكت مف جيفة في قاع كاد، كا 
أك سرداب لأنّو لـ يأخذ مف القيـ بالأىداب، كحتى لك حمؿ أسفارا فكأمّ داب، ككـ ىـ الراقدكف 

فكؽ التراب، يمجّيـ المجتمع الحؽّ كما تمجّ الطيكر الغراب، بالأمس كاليكـ كغدا، لأنّيـ لا ينتظر 
  .(3)«منيـ مف ندل، كلا لحياتيـ كمماتيـ مف صدل، كيعيشكف لأنفسيـ ككأف قد طكاىـ الرّدل

إفّ الشعكر بالانتماء لأمّة معيّنة يكلد في النفس العزة كالكرامة كالمحبة، كىذا الانتماء أك النسبة 
 .تدفع المنتسبيف إليو مف قياـ نيضة عممية كاقتصادية، كالمحافظة عمى شرؼ اسمو

                                                           
. 67-66: المصدر السابؽ، ص، 1جزءنايت بمقاسـ مكلكد قاسـ، أصالية أـ انفصالية، - 1
. 274: جكىرم بكعلبـ، البعد الدعكم في أعماؿ مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ، المرجع السابؽ، ص- 2
نايت بمقاسـ مكلكد قاسـ، ردكد الفعؿ الأكلية داخلب كخارجا عمى غرّة نكفمبر أك بعض مآثر فاتح نكفمبر، دار البعث، - 3

. 188: ،ص2006
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 عبد ا﵀ شريط
 (2010-1921)عبد ا﵀ شريط الفيمسوف المناضل -1

 في بمدة مسكيانة التابعة لكلاية أـ البكاقي بشرؽ الجزائر، التحؽ في صباه 1921كلد عبد الله شريط سنة 
 1932بالكتاّب لحفظ القرآف الكريـ، كتمقفّ التعميـ في المدرسة الابتدائية الفرنسية بمسقط رأسو، كفي سنة 

انتقؿ إلى مدينة تبسة ليمتحؽ بإحدل مدارس جمعية العمماء المسمميف الجزائرييف، حيث تتممذ عمى يد 
العلبمة الكبير العربي تبسي، بعدىا كاصؿ دراستو في جامع الزيتكنة ، كتحصؿ عمى شيادة التطكيع 

 .1946ككاف ذلؾ سنة 

زار عبد الله شريط الكثير مف الدكؿ العربية كالأجنبية مف أجؿ الدراسة، مف بينيا فرنسا كلبناف كسكريا، 
، بعدىا عاد إلى الجزائر مف أجؿ 1951حيث تحصؿ عمى شيادة ليسانس فمسفة مف جامعة سكريا سنة 

العمؿ لكف الظركؼ التي كانت تمر بيا البلبد منعتو مف ذلؾ، فعاد إلى تكنس ليدرّس بجامع الزيتكنة 
 .كيباشر نشاطو الصحفي بجريدة الصباح التكنسية

الأستاذ عبد الله شريط ىك إذف أحد أعلبـ النخبة التي تخرجت مف مدرسة الكطنية الجزائرية، كانخرطت 
في مشركعيا الطمكح الذم بدأ بتحرير الجزائر مف ظمـ كظلبـ الميؿ الككلكنيالي الطكيؿ، كسعت ليتكاصؿ 
 .ذلؾ المشركع بتحرير المجتمع مف أغلبؿ التخمؼ كبناء الدكلة الكطنية الحديثة كالإنساف الجزائرم الجديد

أدرؾ عبد الله شريط منذ شبابو المبكر، أفّ الانتصار العظيـ عمى العدك الككلكنيالي الفرنسي ىك المفتاح 
كالبداية التي تميد الطريؽ لاستكماؿ مشركع التحرير، كمكاجية حميؼ الككلكنيالية الخطير، ألا كىك 

التخمؼ المكركث كالمتراكـ في الأذىاف كالسمككات الذم كاف مف مضاعفاتو اعتقاؿ العقؿ كتمكيث الركح 
 .(1)كالغفمة عما كاف يجرم في أكربا خلبؿ عصر النيضة 

، ككرّمو "الفكر الأخلبقي عند ابف خمدكف"  بأطركحة حكؿ 1972تحصؿ عمى شيادة الدكتكراه سنة 
الرئيس الراحؿ ىكارم بكمديف في أكاخر السبعينات، كالرئيس عبد العزيز بكتفميقة بإعطائو دكتكراه الفخرية  

 .كنظمت حكؿ مشركعو الفكرم عدة ندكات كممتقيات
                                                           

: ، ص2008، سمسمة منشكرات الجيب، الجزائر، "مناىج كأفكار-خصاؿ"مجمكعة مف الأساتذة، الأستاذ عبد الله شريط- 1
05-06 .
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 :من مؤلفاتو

 1958شخصيات أدبية، نشر بتكنس سنة -1

 1965الجزائر في مرأة التاريخ -2

 .1975 ابف خمدكف الفكر الأخلبقي عند-3

 .1982حكار ايديكلكجي حكؿ المسالة الصحراكية كالقضية الفمسطينية -4

 .1986الجزائر  فيالإيديكلكجيمع الفكر السياسي الحديث كالمجيكد -5

 .1981المشكمة الايديكلكجية في الجزائر كقضايا التنمية -6

 .1983تاريخ الثقافة في المشرؽ كالمغرب -7

 .1981معركة المفاىيـ -8

 .1976المنابع الفمسفية في الفكر الاشتراكي -9

 .1981مف كاقع الثقافة الجزائرية  -10

 .نظرية حكؿ سياسة التعميـ كالتعريب-11

 .1984 ابف خمدكف نصكص مختارة مف فمسفة -12

 .عبد الله العركم  معإيديكلكجيحكار  -13

 . غربية في الجزائرأخلبقيات-14

. الثكرة الجزائرية في الصحافة الدكلية  -15

يبدك مف خلبؿ ىذه المؤلفات العممية أفّ الأستاذ عبد الله شريط ينتمي إلى سمسمة ذىبية مف رجالات 
التنكير الذيف استكعبكا معطيات عصرىـ كرىانات المستقبؿ، يبرز في السمسمة الذىبية المغاربية عباقرة 
تجاكز تأثيرىـ عصرىـ مثؿ ابف رشد الحفيد، كابف خمدكف، كعبد الحميد بف باديس، كمالؾ بف نبي، كقد 
حصؿ الدكتكر عبد الله شريط عمى مكقع لا تحجبو المعاصرة بيف أكلئؾ القادة الفاتحيف، فيك باحث في 
ظكاىر المجتمع ككاقعو الكمي، كفي استمراريتو التاريخية، أثرل المفاىيـ الخمدكنية في فمسفة التاريخ كعمـ 
العمراف كسياسات الدكلة بيف النظرية كالتطبيؽ، كانطمؽ مف المنيجية الخمدكنية لدراسة عدد مف مكاثيؽ 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AE%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AE%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AE%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AE%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AE%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D8%AE%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D9%88%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D9%88%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B1%D9%88%D9%8A
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الجزائر مثؿ ميثاؽ الصكماـ، كطرابمس، كالميثاؽ الكطني، كاجتيد في الإجابة عف المسافة التي تفصؿ 
  .(1)النظريات كالإيديكلكجيات عف الكاقع كمدل تأثير الإيديكلكجيات فيو

الأستاذ عبد الله شريط شخصية متعددة المكاىب كالاختصاصات، فيك شاعر كأديب كناقد كمربي ككاتب 
كمترجـ بارع راسخ القدـ في لغة الضاد، كمف المدافعيف عنيا عف قناعة بمنأل عف الديماغكجية كالمزايدة 

كالارتزاؽ، كيتقف لغة فكلتير دكف أف يياجر إلييا فكرا أك لسانا، كيرجع الفضؿ لأستاذ في نقؿ كتابات 
 .(2)الصحافة الأجنبية عف جزائر الثكرة ك التعميؽ عمييا 

 :الخطاب الحداثي عند عبد ا﵀ شريط-2

حاكؿ عبد الله شريط تحديد كرسـ طريقة التفكير كالعمـ، كالكشؼ عف الأسباب الكاقعية كالابتعاد عف 
الأفكار الميتافيزيقية المجردة، كحسب تصكرنا فالمجتمع الأكربي يعرؼ ىذه الثكرة الفكرية كالعممية، التي 
ف أردنا  انبثقت عف الثكرة الصناعية كترجيح العمؿ، أم التطبيؽ كالممارسة العممية عمى النظر الفكرم، كا 

مسايرة ىذا الفيمسكؼ كتعميؿ ىذا التخمؼ في مجاؿ التنظيـ كالتفكير، فإفّ شريط ينظر ليذه الفكرة مف 
منظكر آخر، يبدك مف خلبؿ معايشتو ليذا الكضع في إصدار الأحكاـ كالقرارات دكف معرفة كالبحث في 
الأسباب التاريخية، أك الاجتماعية أك الطبيعية التي جعمتيا تتصرؼ في حياتنا الخاصة كالعامة مقتنعيف 

 .(3)بأسمكب الكعظ كالإرشاد 

إفّ ضركرة خمؽ فكر سياسي اجتماعي بسياؽ عممي، يعطي لمثقافة مفيكما جديدا، كيشترط شريط أف 
تككف ثقافة كطنية ثكرية كدعائـ ليا، إذ بالرغـ أننّا حققنا الانتصار عمى الاستعمار الفرنسي عسكريا لكف 
مازلنا نعيش التبعية الفكرية كالثقافية، عمى خلبؼ الشعكب الأخرل، فلببد إذف أف نستمد الحمكؿ مف تراثنا 

حداث البناء كفؽ أسمكب حضارم يتماشى مع مقتضيات العصر  .الأصيؿ، بتفعيؿ المعركة الثكرية كا 

حاكؿ شريط تشخيص ىذا التخمؼ التاريخي الذم أثر عمى نيضتنا الفكرية ك الثقافية، كقد أرجع ذلؾ إلى 
الفراغ الفكرم الذم نعيشو،لأننا لـ نكف مييئيف لتقبؿ ىذه الأنظمة الجديدة، كذلؾ راجع لقمة الكسائؿ التي 
تمكننا  مف التصدم ليذه السيطرة المفركضة، كيحاكؿ مف جية أخرل أف يبرىف بأدلة مستقرأة مف التاريخ 

                                                           
.07: ، المرجع السابؽ، ص"مناىج كأفكار-خصاؿ"مجمكعة مف الأساتذة، الأستاذ عبد الله شريط-  1
. 09: المرجع نفسو، ص- 2
. 181: ، ص2017النكم حمادم، فمسفة الحداثة عند عبد الله شريط، مجمة دراسات، - 3
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القديـ كالحديث ،كالتأثير الفارسي عمى حضارة العباسية أك التأثير الفرنسي عمى شعكب المغرب العربي 
الكبير، كيعد شريط مف الميتميف البارزيف في تعميؿ الدكافع التاريخية، التي جعمتنا نتألـ تحت كطأة 

الاستغراب، ككننا لـ نتحرر ثقافيا كمازلنا مقيديف اجتماعيا كسياسيا، غير أننا اصطدمنا عند تطبيقيا في 
  .(1)نظامنا كتصرفاتنا، كلـ تكف كعبارات كحركؼ تكتب كتقرأ فقط

مف شأف ىذه الفكاصؿ الفكرية أف تمزؽ كحدة المجتمعات، كتعزؿ المثقؼ عف مجتمعو، كىذا الأمر كانت 
 التخطيط العشكائي الذم لا »نتيجتو تبني أنظمة لـ يشترؾ فييا الشعب الذم ىك المنتج كالمتصرؼ، فيذا 

تحكمو المعايير كالشركط العممية الكاقعية، لأفّ قطار التنمية في المجتمع ظؿ معطلب، فكيؼ يمكف حسب 
شريط دفع ىذه الشعكب إلى إحداث ىذه التغييرات الجذرية، كالدخكؿ في معركة الحرية كالشعكر 

بالمسؤكلية تجاه حاضرنا كمستقبمنا البعيد، كالنظر إلى الإنساف باعتباره الدعامة كالركيزة كمناىضة ىذه 
بقاء الشعب متسكلا في حاجة  الفكارؽ المصطنعة، التي كسّعت اليكة بيف الإطارات المثقفة المحظكظة، كا 

 عندما شرع المجتمع الجزائرم في تبني الاشتراكية كإيديكلكجية في »:  ، يقكؿ شريط (2) «إلى مساعدة 
  .(3)«المجاؿ الزراعي كالصناعي 

 :مشكمة الثقافة-3

فئة عربية المغة : يتحدث شريط عف مشكمة المغة في المجتمع الجزائرم، فيشير إلى فئتيف مف المثقفيف
كفئة فرنسية المغة، كقميؿ مف ذكم الفئة بالمغتيف، كالفئة الثانية مف منظكره قد ارتبطت بمجتمعيا عاطفيا 

كشعكريا، لكنيا انقطعت عنو مف حيث أداة التبميغ إلى ىذا المجتمع، كيعطي أمثمة عمى ذلؾ ككاتب 
ياسيف كمكلكد معمرم كمالؾ حداد، ىؤلاء الركائيكف كصفكا المجتمع بكؿ طبقاتو بمغة فرنسية، لا يعمـ 

 .معرفكف بالخارج أكثر ممّا ىـ معركفكف بالداخؿ-أم الركائيكف-عنيا المجتمع بحد ذاتو، فيك

أماّ الفئة العربية فيي تحمؿ نفس العكاطؼ كالاىتماـ بالمجتمع، لكنيا ليست أكثر اتصالا مف حيث أداة 
 ىذا كاقعنا الذم نعيشو مف حيث »: التبميغ، كيعكد السبب حسب شريط إلى الأمية المستفحمة، يقكؿ شريط

مشكمة المغة منظكرا إلييا مف زاكية علبقتيا بالمجتمع، كلكف ىذا المكضكع كما تعممكف، بالرغـ مف أنو 
كاف مطركحا في المجتمع العربي منذ بداية الاختلبط في العصر الأمكم إلى اليكـ، إلا أنّو لـ يبحث في 

                                                           
.182: ، المرجع السابؽ، صالنكم حمادم، فمسفة الحداثة عند عبد الله شريط-  1
. 182: المرجع نفسو، ص- 2
. 90: ، ص1981شريط عبد الله، المشكمة الإيديكلكجية كقضايا التنمية، ديكاف المطبكعات الجامعية، الجزائر، - 3
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 كذلؾ »:  كيقكؿ في قكؿ آخر(1) «تراثنا بحثا كافيا باستثناء ابف خمدكف كالجاحظ، بشكؿ غير مقصكد 
يجب أف نشير ىنا إلى المعركة التي قامت في كقت ما بيف دعاة الفصحى كدعاة العامية، أك إحياء 

 .(2) «بعض الميجات الإقميمية كالفرعكنية في مصر كالفينيقية في لبناف، كالبربرية في الجزائر كالمغرب 

ما يراه شريط أفّ المجتمع العربي كاف يعاني مف مشكمة المغة المنفصمة عف ثقافة المجتمع، بحيث تتفاكت 
 إفّ ىذه الثقافة التي أدركتيا »: حدتيا بيف المجتمعات، يقكؿ شريط نقلب عف الأستاذ عبد العزيز بلبؿ 
تناقض بيف المغة المكتكبة كالمغة : الشيخكخة قد أصابيا الشمؿ كالقعكد عف التقدـ بسبب ثلبث متناقضات

المقركءة، كآخر بيف ثقافة ارستقراطية كثقافة شعبية، كأخيرا تناقض بيف مفاىيـ كثكقية متحجرة، كأخرل 
  .(3)«مؤمنة بالتقدـ العممي كالتقني 

يرل شريط أف ىذه المشكمة أكثر استحكاما في الجزائر، بسبب مشكؿ المغة فلببد مف بذؿ الجيد بالنسبة 
لمفئة المثقفة حتى يستطيعكا الاتصاؿ بمجتمعيـ أكثر، كيزكؿ جدار المغة الأجنبية، كتخرج البلبد مف ىذه 

 ىناؾ مجيكدات »: الحالة التي تعيشيا مف ازدكاج في المغة في كؿ القطاعات الإدراية، يقكؿ شريط 
أخرل في مستكل فكرم أرقى، كدراسات جادة عميقة الأثر، تتناكؿ مشكمة المغة عندنا مف الكجية 

كىك اتجاه متحرر مف الديماغكجية ..الاجتماعية خاصة، كمرتبطة بضرب مف الايديكلكجية الشعبية
الماركسية السطحية في بعض أكساطنا، أعني في الجزائر كفي العالـ العربي كمو، مثمما ىك متحرر مف 

الديماغكجية الأخرل المقابمة، كىي ديماغكجية عبادة الماضي بمحاسنو كمساكئو، تمؾ التي ينظر 
أصحابيا إلى المغة عمى أنّيا معبد مقدس لذاتو، كليست أداة لمتبميغ الثقافي لدل مختمؼ طكائؼ المجتمع 

»(4).  

بعد ذلؾ يشير عبد الله شريط إلى مصطفى الأشرؼ الذم ذىب إلى القكؿ بأفّ ما دفع الشعب الجزائرم 
إلى اعتناؽ الثقافة الفرنسية كلغتيا، ليس ككف الظركؼ حتمتيا عمى المجتمع الجزائرم، بؿ لأفّ الشعكب 
العربية لا تستطيع أف تقبؿ الفراغ الثقافي بسيكلة، الأمر الذم يضطرىا إلى سد ىذا الفراغ بتبني ثقافة 

 .كلغة أخرل 
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 كالجزائر حافظت طيمة عيد الاستعمار عمى لغتيا المكتكبة »: يقكؿ شريط معقبا عمى مصطفى الأشرؼ
التي تجمعيا بالشعب العربي في كؿ مكاف، كما حافظت عمى ليجاتيا المحمية التي تستعمميا لأغراض 
عممية بحتة، كقد حافظت عمييا بكسائؿ تعمـ بسيطة أحيانا، في الأرياؼ كالقرل كالمدف، في المساجد 

كالمدارس كالزكايا، كحتى في المناطؽ التي لا يتكمـ أىميا أم ليجة مف الميجات العربية، بؿ يتكممكف بدلا 
مف ذلؾ بميجة بربرية، كلكف لـ يكتب ليذه المغة يكما في عيد الاستعمار أف تعمـ تعميما رسميا، بؿ ىي 

 كما أزيحت كؿ الثركات الكطنية الأخرل كأقيمت مقاميا 1830أزيحت مف ميداف التعميـ الرسمي منذ سنة 
 .(1) «ثركات المحتؿ الأجنبي 

أم كاقع - إذف يختمؼ رأم عبد الله شريط عف مصطفى الأشرؼ في ىذه المسألة، فشريط يقرّ بأفّ الكاقع
ىك الذم أجبر الشعب الجزائرم إف صح التعبير عف تبني ثقافة غير ثقافتو، حتى لك لـ يمنع -الاحتلبؿ

المستعمر الفرنسي تعمـ المغة العربية في الجزائر، فمف يختمؼ مصيرىا عمى ما آلت عميو، كالأمر لا 
 .ينطبؽ عمى الجزائر فقط، بؿ لأم لغة كاف سيحدث ليا ذلؾ تحت كطأة الاحتلبؿ

لـ يقتنع شريط بما ذىب إليو بعض الباحثيف كالمفكريف مف أف طابع التخمؼ الذم نعيشو اليكـ راجع إلى 
 إفّ »: أساليب المغة العربية كقكاعدىا، كلا إلى محتكاىا الذم بقي جامدا حسب تعبيرىـ، مدافعا عنيا بقكلو

ىذا الكضع الثقافي الجديد الذم يضع لغتنا كثقافتنا كجيا لكجو مع لغات الأمـ المتقدمة كثقافتيا العممية 
ىك الذم صير كؿ قيمنا المغكية كالثقافية فارغة مف محتكاىا النفعي لممجتمع، كمع ذلؾ فإفّ ىذا الفراغ لـ 
ينقص مف تشبثنا بيا، إنّنا لـ نستطع أف نحقؽ التكازف العسير بيف ما اكتسبناه مف الماضي، كما اكتسبناه 
مف الأجانب بصكرة عارضة كمبتكرة، صيرتو أخطر عمينا مف مكتسباتنا التقميدية، فسرنا في طريؽ يلبمس 
الماضي كالحاضر كالمستقبؿ مف بعيد ، دكف أف يتكغؿ في أم كاحد منيا، كىذا ما يفسر خطكاتنا المتعثرة 
الصعبة إلى الأماـ، كالتكاء أعناقنا إلى الماضي كأننا نكدعو لأننا نعرؼ أننا لف نعكد إليو، كىك أيضا ما 
يفسر الرؤية كاضطرابيا عندنا في مجاؿ المغة كالثقافة عامة مما نشأ عنو أحيانا نتائج فاجعة في دخكلنا 

، ما دعا إليو عبد الله شريط ىك إحداث ثكرة ثقافية (2) «إلى العالـ المعاصر مع إحياء تراثنا القكمي 
لى تحرير العقؿ مف الأكىاـ الباطمة كالخرافات  شاممة تعيد لمجزائرييف ثقافتيـ الأصيمة بكؿ مككناتيا، كا 

لى تنمية شاممة تنيض بالبلبد إلى التقدـ كالتطكر  .التي كانكا يعيشكنيا، كا 
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 :مس لة التعريب في الجزائر-4

إفّ الضعؼ الذم أصاب المغة عمى المستكل الداخمي، حيث يككف عمى مستكل الشعب أك العالمي في 
مسايرة ركح العصر كتطمعاتو، بأف تككف لغة عمـ كبحث، لا أف نجعؿ منيا لغة خطابات جكفاء في القياـ 
بيذا كالامتناع عف ذاؾ، لأفّ صناعة لغة كتشكيميا أك بعثيا مف العدـ، ليس سيلب كلا يتأتى لأم شعب 

، فالمغة ىي أىّـ كسيمة (1)كلا تككف اختيارا مجانيا بؿ مشركطة بقدرة الإنساف كنضجو الفكرم كالعممي
 .لمتكاصؿ بيف الثقافات كالحضارات، كآلية لمتفكير لدل الفرد 

لمغة كظيفتاف أساسيتاف في حياة الإنساف، لياتيف الكظيفتيف الأثر البالغ في سلبمة حياتو مف الناحية 
النفسية، كفي علبقتو بالغير مف الناحية الاجتماعية، كىاتاف الكظيفتاف حاجتاف أساسيتاف لا مناص منيما 

 :للئنساف كىما

 .كظيفة التعبير عف الذات، كىذه الكظيفة نفسية-1

 .كظيفة الاتصاؿ بالغير، كىذه كظيفة اجتماعية-2

كلا شؾ في أفّ اشباع الإنساف لحاجتو إلى القياـ بياتيف الكظيفتيف يتكقؼ إلى حد بعيد عمى مدل امتلبكو 
للؤدكات التي تمكنّو مف القياـ بياتيف الكظيفتيف المتكاممتيف، كتعرؼ ىذه الأدكات كما جاء في الطريقة 

 (2).التي تتبنى المدخؿ الاتصالي، بالكفاءات الاتصالية التي يستخدميا المتعمـ لمقياـ بكظيفة الاتصاؿ 

  إفّ المغة مف أىّـ كأخطر أعضائنا »: كقد كقؼ عبد الله شريط مدافعا عف المغة العربية، حيث قاؿ
العقمية، كعدـ استعماليا معناه الحكـ عمييا بالشمؿ، كميما كنا مستعجميف فإنّو لا مفر لنا مف استعماؿ 
لغتنا منذ البداية كالصبر عمى تأخرىا الذم ىك صكرة مف تأخرنا، كالعمؿ كبذؿ الجيد لترقيتيا باستمرار 
في الكقت الذم نعمؿ فيو كنبذؿ الجيد لترقية عقكلنا كسمككنا، كبقدر ما نكتسب مف الميارة العقمية في 
المعرفة كالميارة اليدكية في العمؿ، نكتسب مف الميارة المغكية في التعبير، كعممية استرجاع الكظيفة 

التعميمية كالتثقيفية الاجتماعية لا تتـ عمميا إلا بيذا الجيد، كبيذه التضحية كالصبر، الميـ إلا إذا كنا نريد 
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حلب آخر كىك أف نتبنى لغة أجنبية جاىزة تعب مف أجميا أبناؤىا منذ ثلبثة أك أربعة قركف حتى أصبحت 
  .(1)«ما ىي عميو اليكـ، فنستكردىا كما نستكرد المصانع كالسيارات الجاىزة

إفّ نظرة المفكر عبد الله شريط مستكحاة مف الكاقع البائس، الذم تعيشو المغة العربية كالضغكطات 
الخارجية التي يفرضيا الاستعمار الأجنبي منذ سنكات، ذلؾ أف التقصير، لـ يكف مف جية المعربيف فقط 

صلبح  بؿ حتى مف جانب المفرنسيف، فالتسيير الإدارم كالتربكم يخضع لمنمط الفرنسي، فأم تطكر كا 
ظير عمى أيدم مثقفيف المفرنسيف، لأنّيـ لـ يككنكا عمى اطلبع كاسع بطمكح شعبيـ كالنزكؿ عند مطالبو 
عطائيا الأىمية، فمفاىيـ المتشعبيف بيا لا تتلبءـ كالثقافة الجزائرية، فميس دكما قد تصمح ىذه المفاىيـ  كا 
الغربية لمثؿ ىذه الشعكب، فالثكرة المناىضة التي حمميا الركس كالصينيكف مثلب كانت شاممة لأنيا كانت 
منطمقة مف ثقافة اجتماعية راسخة كلـ تكف مفركضة، كىذا النجاح ليذه الحركات الثكرية، كاف نقطة تحكؿ 

كانقلببا كقطيعة ابستمكلكجية، حاكلت التخمص مف العكائؽ كالركاسب المكركثة التي عكرت صفك حياة 
ىذه المجتمعات المتطمعة لمحرية، كمعالجة القضايا الشائكة كالمعقدة، مف أىميا القضاء عمى الصراع 

 ، بمعنى أفّ الذم يكتب عف ثقافة شعب ما لابد لو مف ينزؿ إلى شارعو كيحتؾ بو (2)المغكم الداخؿ
 .ليدرس كضعيتيـ الاجتماعية كالفكرية

في مسألة التعريب أيضا نجد شريط يعقب عمى آراء الأستاذ مصطفى الأشرؼ الذم كاف ينادم بازدكاجية 
المغة، حيث صرّح بأفّ العربية عاجزة عف تعمـ العمكـ كخاصة الرياضيات، كالنقص حسب شريط ليس في 
العربية بحد ذاتيا، بؿ في مكاف آخر، كما العمكـ كالرياضيات سكل أرقاـ كرمكز تترجـ إلى المغات الآخذة 

كلا دخؿ لمعربية فييا، إذ كيؼ يمكف أف نستعمؿ لغة أخرل في المدرسة أك الإدارة أك المؤسسة تككف 
 .بعيدة عف حياتنا ككاقعنا اليكمي

 أنا شخصيا لا أتصكر حلب ثالثا »: فشريط يرفض تماما تبني لغة أخرل غير لغتنا، كيكضح مكقفو بقكلو
أف التدمير الذم قامت بو فرنسا لمدارسنا كلغتنا كثقافتنا بعد اليزاؿ الذم كانت فيو منذ عصر الانحطاط 
كالإقطاع كالأمية، كالذم يقدر بما لا يقؿ عف عشرة قركف لا يمكف القضاء عمييا بتبني لغة أجنبية جاىزة 

نستكردىا، إفّ المغة ليست أصكاتا عمييا يتبني لغة أجنبية جاىزة نستكردىا، إفّ المغة ليست أصكاتيا 
كحركفا كصكرا ممكنة جميمة للؤطفاؿ، إنّيا طبقات مف المشاعر كالأفكار كالعكاطؼ، تتكدس كطبقات 

                                                           
. 48: ، ص1984شريط عبد الله، نظرية حكؿ سياسة التعميـ كالتعريب، المؤسسة الكطنية لمنشر كالتكزيع، الجزائر، - 1
. 184: النكم حمادم، فمسفة الحداثة عند عبد الله شريط، المرجع السابؽ، ص- 2



 
 

67 
 

الأرض في الأجياؿ المتلبحقة، كتبني لغة أجنبية جاىزة قد يغير القشرة السطحية مف كجكدنا، كلكنو لف 
يغير أعماقنا أك يحقؽ لمشعب ما يصبك إليو مف تطكر إلا بعد كقت أطكؿ بكثير مف الذم يتطمبو إصلبح 

  .(1)«لغتنا الكطنية بالممارسة كالاستعماؿ كالدرس 

لقد نظر شريط إلى العربية ليس كمغة فقط بؿ كمقكـ أساسي ليكيتنا الكطنية، فبمجرد التفكير في التخمي 
عنيا أك استبداليا بمغة أخرل بحجة العجز الذم تعانيو في قكاعدىا، كأنّيا غير صالحة لمعصر كبقية 

العمكـ الأخرل ىك تجرد عف اليكية، كطمس الذات التي ىي أساس كؿ حضارة كتنمية، ليذا نجده يدعك 
 .الجميع إلى ضركرة الاتحاد لمنع ىؤلاء مف قتؿ العربية في بلبدنا

 ينبغي أف يككف بعيدا عف الجدؿ »كيرجع المشكؿ إلى ظركؼ تاريخية كحضارية معقدة، كالحديث فييا 
كجيمنا نحف .. كتبادؿ الاتياـ لتعييف المسؤكؿ عف ىذه الأكضاع بؿ يجب أف يككف تحميلب ليذا التاريخ

اليكـ سكاء أكاف مف المفرنسيف أك المعربيف ليسكا إلا نتيجة صغيرة إلى جانب النتيجة الكبرل مف 
فيضانات بحر الأمية الذم ظمت بلبدنا غارقة فيو منذ الأزؿ، كليس جيمنا ىذا المستعجؿ، أك بعض 

المتعمميف منو، ىك الذم سيغير قكاعدنا الحضارية كسمككاتنا النفسية كالذىنية، كعاداتنا الثقافية كالمغكية 
»(2). 

لـ تسعفيا ظركفيا التاريخية كالحضارية كالثقافية مف مشاركة إخكاننا - يقكؿ شريط- إذا كانت الجزائر»
في الشرؽ لتطكير المغة العربية، فميس معنى ذلؾ أفّ العالـ العربي كاف معطلب ينتظر لحاؽ الجزائر بو 

لكي يطكر لغتو كثقافتو، إفّ الخطأ الذم نرتكبو اليكـ ىك أننا نظف بأفّ العالـ بدأ يتحرؾ بإشارتنا كأف ما لـ 
نشارؾ نحف في خمقو فيك لـ يخمؽ بعد، كالخطأ الأكبر فداحة ىك أف نقارف تطكر المغة العربية بتطكر 
المغة الفرنسية دكف مراعاة لمفارؽ الحضارم الذم ترتبط بو المغة في جميع مياديف ىذا الفارؽ، كما لك 
كاف مف الممكف أف نككف متأخريف حضاريا عف المجتمع الأكربي بثلبثة قركف عمى الأقؿ، كلكف نككف 

  .(3)«في نفس مستكاه في المغة كحدىا
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إفّ النقص الذم يمحظو الأستاذ الأشرؼ في التعميـ، ىك صكرة لنقصنا العاـ في جميع مجالات حياتنا 
ف مف أكؿ المسؤكليف عف ىذا النقص ىك كسمنا العقمي -بعد ظركفنا التاريخية البائسة-الاجتماعية، كا 

-عمى قمتيـ في بلبدنا، كحتى في الكطف العربي عمكما-أقصد نحف المثقفيف الاجتماعييف كالسياسييف
الذيف بقكا مكتفيف في نشاطيـ العقمي بالنقد العاطفي لأكضاعنا كمشاكمنا كمظاىر تأخرنا، كعممية النقد 

سيمة يستطيعيا كؿ أحد، كىي لابد منيا في مرحمة إصلبحية أك ثكرية أكلى، كلكف شرط أف تككف مقدمة 
  .(1)فقط لمجيكد التحميؿ كالدراسة كتقديـ الحمكؿ، كتسطير المستقبؿ

 : لذلؾ يقدـ عبد الله شريط مجمكعة مف الاقتراحات للبرتقاء بالمغة العربية كالتي تمثمت فيما يمي

لابد مف صقؿ المنظكمة التربكية الأجنبية التي ىي بعيدة كؿ البعد عف الغايات كالمبادئ كالمفاىيـ -1
كالتي أبقت الإنساف الجزائرم يعيش التخمؼ الاجتماعي كتحدياتو مف أمية كفقر كجيؿ كغيرىا مف عكائؽ 

ليذا كاف لزاما عمى الدكلة الجزائرية بمكرة طمكح المجتمع الجزائرم في التنمية، مف خلبؿ إبراز ىكيتو 
 .كبعده الثقافي كالكطني في تجسيد حقو في التربية كالتعميـ

المنظكمة التربكية التي لا تككف منبثقة مف فمسفة المجتمع كتعبر عف تطمعاتو كطمكحاتو، فيي -2
منظكمة فاشمة لذلؾ كاف لزاما عمى الدكلة الجزائرية أف تبدع تخترع منظكمة تتماشى كمتطمبات الكاقع 

 .الاجتماعي، كأف تعمف الثكرة عمى ما خمفو الاستعمار مف رككد كتخمؼ فكرم كاجتماعي

لابد مف فصؿ الجانب السياسي عف الجانب التربكم كلكؿ مجالو الخاص، فتدخؿ السياسي في الجانب -3
التربكم، ىذا يمثؿ عرقمة لمحركة التعميمية، إضافة إلى ذلؾ لابد مف إعطاء الأكلكية لاىؿ قطاع التربية 
في إعداد المناىج كالبرامج دكف منحيـ لأىؿ السياسة، لأنّو إذا أككؿ الأمر لغير أىمو فمف تككف ىناؾ 

 .نتيجة إيجابية

رفض المناىج المستكردة ككذا الاملبءات الخارجية كالأجنبية فيما يخص المنظكمة التربكية، مما -4
يجعمنا نبحث عف ضركرة النيكض بالبحث العممي كالتربكم كالإعلبـ بالاعتماد عمى التكامؿ بيف الكفاءات 

 .الجامعية المختصة مف جية كالتربكييف مف أصحاب الاختصاص 

                                                           
. 54: المصدر السابؽ، ص، شريط عبد الله، نظرية حكؿ سياسة التعميـ كالتعريب-  1



 
 

69 
 

الإصلبح الذم لا يأخذ الكضع التربكم بعيف الاعتبار لا يمكف أف يحقؽ نتائج مممكسة، لذلؾ لابد أف -5
يككف فعالا مف أجؿ تطكير التربية كمنو المنظكمة التربكية، كىك ما نطمح لتحقيقو الجزائر بعد إصلبح 

 .2003خاصة إصلبحات 

 .(1)لابد مف الاىتماـ بالمغة الكطنية كسف القكانيف بالمغة العربية -6
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 محمد أركون
 (2010-1928 )السيرة الذاتية-1

 بقرية تكريرت ميمكف، كىي قرية معمقة عمى سفح جيؿ جرجرة في منطقة 1928كلد محمد أرككف سنة 
القبائؿ الكبرل بالجزائر، كىك مف أسرة بسيطة تقطف في أسفؿ القرية، لأف مكقع البيت يشير إلى ىرمية 
نازلة ترتبط بالتاريخ كبمكانة العائمة، كتشير الذاكرة الشفيية لعائمتو، أنيا تركت ناحية قسنطينة لطمب 

الحماية في دكار بني يني، كتشكؿ قرية تكريرت ميمكف إلى جانب ست قرل أخرل دكار بني يني كىي 
  .(1)نفسيا قرية مكلكد معمرم

 كفي ىذه القرية قضى طفكلتو كمراىقتو، كبدأ يتعمـ المغة الفرنسية كعمره سبع سنكات في المدرسة 
الابتدائية، كمنذ ذلؾ الحيف بدأ يعيش الصدمة بسبب تشربو لثقافة أخرل غير ثقافتو الأصمية، كيذكر 

أرككف أنو ظؿ لا يعرؼ إلا المغة الفرنسية كالمغة الأمازيغية، كلـ يتعمـ العربية إلا بعد خركجو مف منطقة 
ّـ يتابع تعميمو  القبائؿ كالتحاقو بمدينة كىراف في الغرب الجزائرم، ليعمؿ مساعدا لأبيو في التجارة، ث

، كفييما أمضى دراستو "لامكسيير"ك" أرديكف: " بالمدرسة الثانكية في كىراف، حيث انتقؿ بيف ثانكيتيف كىما
 .(2)الثانكية 

 بعد إنياء دراستو بالثانكية التحؽ بجامعة الجزائر، فتحصؿ عمى شيادة ليسانس في المغة كالأدب العربي 
، كعمى دبمكـ الدراسات العميا في الفكر العربي الحديث، كاشتغؿ آنذاؾ مدرسا بثانكية الحراش 1952سنة 

بالجزائر العاصمة، كتجربتو بالجامعة يصفيا بنكع مف التأسؼ كالحزف عمى تمؾ النظرة المستصغرة مف 
طرؼ أساتذتو، كيشيد بالفضؿ لأستاذه ىنرم بيريس الذم تميّز بدراساتو العربية كالإسلبمية، كممارساتو 

الإدراكية للبستشراؽ، لكف أرككف لـ يكف باستطاعتو إبداء رأيو في الكضع بسبب الاستعمار، كيصؼ ذلؾ 
  كاف ىذا الاستعمار مكجكدا بقكة داخؿ الجامعة، ككنا خمسة أك ستة طلبب فقط مف أصؿ »: بقكلو

جزائرم يدرسكف المغة العربية كالآداب العربية، كأما الفرنسيكف الذيف يدرسكف في بقية الكميات الأخرل 

                                                           
. 23:ص، 2011، 1الأنسنة كالتأكيؿ في فكر محمد أرككف، منشكرات الاختلبؼ، الجزائر، طحؿ مصطفى، مؾ- 1
. 24: المرجع نفسو، ص - 2
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فكاف عددىـ بالألكؼ، بالطبع كانكا يأنفكف مف دراسة المغة العربية كيحاكلكف منعيا كالتضييؽ عمييا إلى 
  .(1)«أكبر حد ممكف 

 بحثا ميدانيا مع جاؾ بيرؾ لدراسة » سجؿ 1957انتقؿ أرككف إلى باريس لإكماؿ دراستو، ففي سنة  
الممارسة الدينية في منطقة القبائؿ، كلكف اندلاع الثكرة كعمميات لاككست العسكرية بمنطقة جرجرة نسفت 

نزعة "   بتسجيؿ مشركع بحث حكؿ REGIS BLACHEREىذا المشركع، فنصحو ريجيس بلبشير 
كىك البحث الذم ناؿ بو في نياية الستينات مف القرف الماضي شيادة الدكتكراه " الأنسنة في الفكر العربي 

كبعد ذلؾ انتسب إلى الجامعة الفرنسية كأستاذ لتاريخ الفكر الإسلبمي، كبعد ذلؾ أستاذا زائرا في العديد 
مف الجامعات الأكربية كالأمريكية المختمفة، كأنجز الكثير مف الأعماؿ العممية بالمغات العربية كالفرنسية 

  .(2)«كالانجميزية 

التاريخ، الفمسفة، السياسة، عمـ أصكؿ الفقو، نذكر : ألؼ محمد أرككف عدة مؤلفات في مجالات مختمفة 
 :منيا

 .تاريخية الفكر العربي الإسلبمي-1

 .الفكر الأصكلي كاستحالة التأصيؿ-2

 .نحك تاريخ آخر لمفكر الإسلبمي-3

رادات الييمنة.أكربا.الإسلبـ-4  .الغرب رىانات المعنى كا 

 .نزعة الأنسنة في الفكر العربي-5

 .الحداثة الفكرية في التأليؼ الفمسفي العربي المعاصر-6

 .القرآف مف التفسير المكركث إلى تحميؿ الخطاب الديني-7

 ".الغرب.المسيحية.الإسلبـ" العممنة كالديف -8

                                                           
، 2017، 1993ىاشـ صالح، المؤسسة الكطنية لمكتاب، الجزائر، : ، تر"نقد كاجتياد"أرككف محمد، الفكر الإسلبمي -1

. 264: ص
. 26: المرجع السابؽ، صالأنسة كالتأكيؿ في فكر محمد أرككف، حؿ مصطفى، مؾ- 2
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 .نحك تاريخ مقارف للؤدياف التكحيدية-9

 كتاب قضايا في نقد العقؿ الديني، كيؼ نفيـ الإسلبـ اليكـ؟-10

 .قراءة عممية-الفكر الإسلبمي-11

 .كتاب نافذة عمى الإسلبـ-12

 .ماكراء الخير كالشر: كتاب مف منياتف إلى بغداد-13

 .مف الاجتياد إلى نقد العقؿ الإسلبمي-14

 عف عمر يناىز 2010 سبتمبر 14 بقي محمد أرككف مدرسا بالجامعة في فرنسا إلى أف كفتو المنية يكـ 
 . سنة، بعد معاناة مع المرض، كدفف بالمغرب بجانب زكجتو82

 :التوجيات الفكرية عند محمد أركون-2

يتخمص مشركع أرككف النقدم في الكشؼ التاريخي عف النظاـ الفكرم العميؽ الذم يحكـ التصكرات 
الإسلبمية، كيعتمد مشركعو عمى تطبيؽ الأدكات كالمفاىيـ النقدية الغربية المعاصرة عمى الديف كالتراث 

إعادة صياغة التراث الإسلبمي بصكرة تسمح : الإسلبمي، كالغاية التي ييدؼ إلييا عبر مشركعو، ىي
 .(1)باندماج المسمـ المعاصر في فضاءات الحداثة الغربية 

تميّز أرككف بسعة الاطلبع عمى التراثييف العربي الإسلبمي، كالأكربي الغربي، إفّ الثقافة المكسكعية التي 
اتصؼ بيا لـ تتح لكثير مف أقرانو، كما تميّز بحس نقدم لكؿ ما كاف معطى عمى أنّو بدىي كمعقكؿ 
كمقدس، إذ اتسمت أعمالو بالقدرة اللبفتة عمى المزاكجة بيف ىذيف التراثيف مف خلبؿ اشتغالو المستمر 

  .(2)عمى تحميؿ المفاىيـ، كالمناىج الغربية، كىذه ميزة تفرد بيا عف كثير مف مفكرم العرب المعاصريف

مف بيف الاىتمامات الفكرية التي حظيت بالدراسة كالنقد مف طرؼ محمد أرككف ىي الدراسات الإسلبمية 
حيث عمؿ عمى نقد العقؿ الإسلبمي بمختمؼ تجمياتو، فكشؼ سمطة العمماء عمى المرجعية الدينية  

 .ككيفية الحقاىـ بجميع النصكص التفسيرية كالفقيية بالمقدس

                                                           
. 295: ص، 2015عماد الديف إبراىيـ، قراءة نقدية في مشركع أرككف النقدم، مجمة نقد كتنكير، العدد الأكؿ، - 1
. 15: ص، 2016الطكالبة محمد عبد الله، المنظكر التأكيمي في أعماؿ محمد أرككف، - 2
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انتقد أيضا المنيجيات الاستشراقية المستخدمة في دراسة الفكر الإسلبمي، كالمتمثمة بفقو المغة التقميدم 
غير مناسبة لدراسة الفكر الإسلبمي، معتبرا أنيا منيجيات قد تجاكزىا الزمف، كسمّط  الضكء عمى 
الدراسات الاستشراقية، التي اعتبرىا ميتمة بالنصكص الرسمية، ممّا جعميا متضامنة مع الدراسات 

، كغايتو مف ذلؾ إيجاد فكر نقدم حداثي يتجاكز التقميد، كيعمؿ عمى تفكيؾ كنقد (1)التقميدية الإسلبمية
 .المسممات سكاء عمى الإسلبمي أك الغربي، فقاـ بنقد الأصكلية بأشكاليا المختمفة، الدينية كالعممانية

يتمحكر المشركع الأرككني عمى المستكل التنظيرم حكؿ فكرة رئيسة، كىي إدخاؿ الحداثة الفكرية إلى 
الكاقع العربي الإسلبمي بتجمياتو المختمفة، كضركرة الأخذ بمنتجات الحداثة المعرفية، كالتي تتجسد في 
مناىج العمكـ الإنسانية، كالاجتماعية الحديثة لكنو لا يطالب بنقؿ الحداثة بأطرىا الجامدة دكف عرضيا 

عمى المساءلة النقدية، بؿ ينتقدىا، كينتقد تجمياتيا في الكاقع العربي الإسلبمي، كيعرل عدـ كفائيا 
بكعكدىا للئنساف، سكاء أكاف إنسانا غربيا أـ إنسانا معكلما، كيرل أف الحداثة أصبحت كاقعا ككنيا لا 

يمكف تجاىمو كالانغلبؽ تجاىو، كلا يكفي الأخذ بمنتجاتيا المادية دكف الفكرية، معتبرا أفّ الحداثة 
كالعَممانية تشيد انتشارا عالميا سريعا، كذلؾ باعتباره جزءا مف حركة كعي عالمية كىك تأكيد عمى أفّ 

  .(2)البشرية تعيش فعلب كليس قكلا عصر العكلمة

 لنقد الأطر الدكغمائية الحاكمة لمخطاب  (Deconstruction method )تبنى أرككف المنيج التفكيكي 
الإسلبمي، كالكابحة لمحداثة، كأكضح أثر المخياؿ الاجتماعي في صياغة الثقافة كالفكر الإسلبمي  

كصكلا إلى تحرير رىانات المعنى مف سيطرة العقؿ الفقيي كالمركزية الأكربية، كالعكدة إلى العيد 
، كلكف في ضكء نظرة معرفية كمنيجية جديدة (القرآف الكريـ)التأسيسي الإسلبمي، كقراءة نصو المصدرم 

تختمؼ في منطمقاتيا عف طرائؽ القدماء في التفسير التقميدم لمنص، كتختمؼ كذلؾ عف طرائؽ 
المستشرقيف مف ناحية التشكيؾ في أصالتو، كلكي يحقؽ ىذه الغاية، دعا إلى ضركرة إحلبؿ العمكـ 

 .(3)الغربية الحديثة، منيجا كمفيكما، في مفاصؿ المجتمع العربي كمرجعيتو الإسلبمية 

إفّ المعارؼ التي استخدميا أرككف لتحقيؽ مشركعو الفكرم ليست غاية لذاتيا، كليست مرجعية معيارية إذ 
نما ىي أدكات  لـ يكف ىدفو بياف إمكانية نجاح تطبيقيا في الفكر العربي الإسلبمي ككاقعو فحسب، كا 

                                                           
. 16: ، صالسابؽ المرجع ،الطكالبة محمد عبد الله، المنظكر التأكيمي في أعماؿ محمد أرككف-  1
. 17-16: ، صنفسوالمرجع -   2
. 17: المرجع نفسو، ص- 3
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ككسائؿ لتحقيؽ غاية حدّدىا مسبقا، كىي دخكؿ الحداثة إلى الفكر كالكاقع العربي الإسلبمي، كمساىمة 
ىذا الفكر في الإنتاج الفكرم عمى المستكل الككني، كمف ىنا جاء تأسيسو لمفيكـ الإسلبميات التطبيقية 

دخاليا في مفاصؿ الفكر العربي الإسلبمي، مصطمحا كنظرية كتطبيقا   .(1)كا 

فاليدؼ إذف مف مشركعو النقدم ىك بناء إسلبميات تطبيقية كذلؾ بمحاكلة تطبيؽ المنيجيات العممية 
عمى القرآف الكريـ، كمف ضمنيا تمؾ التي طبقت عمى النصكص المسيحية، كىي التي أخضعت النص 
الديني لمحؾ النقد التاريخي المقارف كالتحميؿ الألسني التفكيكي، كلمتأمؿ الفمسفي المتعمؽ بإنتاج المعنى 
ّـ بو الباحثكف العرب كالمسممكف عمكما  كلقد طرح أرككف ىذا المشركع في الدراسات الإسلبمية لكي ييت
لاسيما كىك مشركع متصؿ بالبحكث في النص الديني بصفة عامة، إنّو مشركع مبني بالأساس عمى 

، كيرل الكثير (2)التعرؼ عمى الظاىرة الدينية حتى تحؿ الظاىرة الدينية في أفؽ أكسع مف الأفؽ الإسلبمي
 .مف الباحثيف أف ىذا المشركع يفتح بابا لتاريخ الأدياف مف حيث ككنو يطرح مسألة تاريخ النجاة

 : ىما(3)كتتميز القراءة الأرككنية لمدراسات الإسلبمية بسيمتيف

 .انطلبقيا مف مكتسبات الحداثة الغربية-1

 .تقكية الكظيفة النقدية لمعمكـ الاجتماعية مف خلبؿ تطبيقيا عمى التراث الإسلبمي-2

 :نقد العقل الإسلامي-3

 الذم أثار الجدؿ في العالـ "نقد العقل الإسلامي" مف بيف المشاريع الميمة في فكر محمد أرككف مسألة 
ف كاف النقد  العربي الإسلبمي، ككاجو الكثير مف الاعتراضات كالاحتجاجات لما يتضمنو مف مفاىيـ، كا 

 قراءة في النصكص كالتجارب لسبر »في مفيكمو الأرككني لا يتكقؼ عمى المعنى التقميدم، بؿ يقصد بو 
نما يستقصي  إمكاناتيا، كاستنطاقيا عف مجيكلاتيا، إنّو لا يكتفي بقراءة المعمكـ كفضحو كالحكـ عميو، كا 

 .( 4) «المجيكؿ، كالمغيب كالمستبعد 

                                                           
. 18: ، صالسابؽ المرجع ،الطكالبة محمد عبد الله، المنظكر التأكيمي في أعماؿ محمد أرككف-  1
. 297: ص عماد الديف إبراىيـ، قراءة نقدية في مشركع أرككف النقدم، المرجع السابؽ، - 2
. 298: المرجع نفسو، ص- 3
. 202: ، ص2005، 4حرب عمي، نقد النص، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط- 4
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 لكي نجعؿ المجتمعات العربية كالإسلبمية تستفيد مف طرز الفيـ »كقد آف الأكاف كما يقكؿ أرككف 
البحث عف الأسس الابستمكلكجية » ، فاليدؼ النيائي ىك (1)«الجديدة التي يتيحيا لنا الفكر المعاصر 

 .( 2) «لتشكيؿ فكر ديني جدير بالمحظة الراىنة، أم اليكـ 

 بدلا مف أف نبتدئ بدراسة ىذا المسار مف نقطة »: يحدد أرككف منطمقو في نقد العقؿ الإسلبمي بقكلو
الأصؿ كنستمر في ذلؾ تاريخيا حتى المحظة الحاضرة، فسكؼ نفعؿ العكس، سكؼ نبتدئ مف المحظة 
الحاضرة كنرجع إلى الكراء، كذلؾ لكي ننقض فكرة الاستمرارية الخاطئة التي تقكؿ باستمرارية منتظمة 

، فعمى حسب (3)«الثقافية منذ أف ظير القرآف -كثابتة ليذا الكعي كمنتشرة في كؿ الأكساط الاجتماعية
 .الطرح الأرككني لا يمكف فيـ مشكمة مطركحة في الحاضر إلا إذا نبشنا عنيا في الماضي

إفّ أرككف كثيرا ما يستعمؿ أسمكب التعميـ في طرحو لمقضايا المرتبطة بالفكر الإسلبمي، رغـ إدراكو 
للبختلبفات المكجكدة بيف مختمؼ الخطابات الإسلبمية، كالتي تتميز بيا المعتدلة منيا عف المتطرفة كعف 

الأكثر تطرفا، كيبرر ىذا التعميـ بكجكد أرضية مشتركة بيف كؿ الخطابات كبككنو يحاكؿ الحفر في 
أعماؽ الخطابات لمكصكؿ إلى ىذه المنطقة العميقة التي يشترؾ فييا الكؿ، كما أنو يتحدث عف 

  .(4)الخطابات الأكثر تأثيرا في المجتمع

 يحدد أرككف مفيكـ العقؿ الإسلبمي بالعكدة إلى العقؿ القرآني، فمفظة عقؿ بصيغة المصدر لـ تذكر كلك 
مرة كاحدة في النص القرآني، كىذا بالنسبة إلى أرككف، كفيؿ لجعؿ العقؿ القرآني يختمؼ عف العقؿ كما 

عرفو اليكنانيكف، حيث يرل أنو عندما نحمؿ النص كما ىك بيف أيدينا، ككما كصمنا، فإنو مف غير الممكف 
التحدث عف العقؿ بالمعنى الأرسطي أك بالمعنى الحديث لمكممة، إفّ كممة عقؿ عمى ىيئة المصدر أك 

يعقؿ كىناؾ صيغة النفي لا يعقمكف -الاسـ، بحسب أرككف غير مكجكدة في القرآف، ىناؾ الفعؿ عقؿ
كىناؾ صيغة عقمكا مرة أك مرتيف، كلكف لا يكجد مصطمح عقؿ الذم يستخدـ حاملب لسانيا لمفيكـ العقؿ 

                                                           
، 1996، 2ىاشـ صالح، المركز الثقافي الإسلبمي، المغرب، ط: ، تر-قراءة عممية-أرككف محمد، الفكر الإسلبمي- 1
. 68: ص

. 112: ، ص1998، 1ىاشـ صالح، دار الطميعة، بيركت، ط: أرككف محمد، قضايا في نقد العقؿ الديني، تر- 2
: ، ص1996، 2ىاشـ صالح، مركز الإنماء القكمي، بيركت، ط: أرككف محمد، تاريخية الفكر العربي الإسلبمي، تر-3
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 ، كالعقؿ الإسلبمي بالنسبة لو ىك عقؿ تاريخي لو نقطة بداية كنياية، كيحدده أرككف مف (1)فيما بعد
رسالة الشافعي لككف الفكر الإسلبمي يعتمد عمى عممية التأصيؿ أم البحث عف الطرؽ الاستدلالية 

لمحاكلة الربط بيف الأحكاـ الشرعية كالأصكؿ التي تتفرع عنيا، كالرسالة تعد المحاكلة الأكلى لتأسيس ما 
 .يسمّى بأصكؿ الفقو

اختيار أرككف لرسالة الشافعي باعتبارىا لحظة تأسيس لطريقة معيّنة في التفكير، كقانكنا كميا للبستدلاؿ 
انطلبقا مف النصكص الدينية، فالرسالة تعتبر بداية العقؿ الإسلبمي التي أسست آليات اشتغالو، كالتي 

تتضمف النظاـ الذم حكـ كلا يزاؿ يحكـ الفكر الإسلبمي، كجميع فصكليا تعالج مكضكعا أساسيا كمركزيا 
كىك أسس السيادة العميا، أك المشركعية العميا في الإسلبـ، كىذه السيادة تشمؿ ثلبث ذرل تترتب ىرميا 

 :كالآتي

 .القرآف بصفتو مصدرا لمسيادة العميا الإليية-1

 .السنة كالسيادة العميا لمنبيّ عميو الصلبة كالسلبـ-2

 .(2)الإجماع كالقياس كالاستحساف، كىي العمميات البشرية مف أجؿ بمكرة السيادة العميا كاحتراميا -3

بعد ىذا التحديد لمعقؿ الإسلبمي يتحدث أرككف عف العقؿ الحديث، كىدفو العممي لنقد العقؿ الإسلبمي 
ككشؼ عيكبو بغية تحديثو، كبالتالي تشكيؿ فكر ديني حديث، لكنو في الكقت ذاتو حينما يعكد إلى تشكمو 

في القركف الكسطى يجد أفّ لو قيمة تاريخية فقط، كغير قادر عمى أف يحؿّ محؿ الفكر الحديث 
 .كمكتسباتو

مثالا تطبيقيا، فابف رشد يعتبر في نظر أرككف " ابف رشد" كلإثبات ىذه الفكرة الجريئة كالمثيرة، يتخذ أرككف 
قمة المعقكلية في زمانو، بكؿ إمكانياتو ككفاءتو الدينية كالفمسفية، إلا أنّو يظؿ محككما بابستيمية القركف 

الكسطى، لأنو لـ يستطع الخركج مف السياج العقائدم الدغمائي المغمؽ، الذم ينغمؽ داخمو المؤمنكف كميـ 
 ، فلب يعتبر ايف رشد بالنسبة لأرككف حلب لممشكلبت (3)فينبغي ألا ننسى أف ابف رشد ينتمي إلى عصره

                                                           
: ، ص2015، 3الشياب محمد خالد، نقد العقؿ الديني عند محمد أرككف، المجمة الأردنية لمعكـ الاجتماعية، العدد - 1
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التي نكاجييا اليكـ، كىذا الرأم اعترض عميو الكثير مف المفكريف مف بينيـ عمي حرب الذم لـ يعتبر 
عقلبنية ابف رشد ىي عقلبنية القركف الكسطى، كالدليؿ عمى ذلؾ انبيار ركاد الحداثة العقمية في أكربا بو 

 .(ابف رشد)

 مف خصائص العقؿ الحديث أنو عقؿ مستقؿ يخمؽ بكؿ سيادة كىيبة أفعاؿ المعرفة، كانطلبقا مف ككف 
العقؿ الإسلبمي عقؿ تابع لمكحي، نفيـ دعكة أرككف إلى تحرير العقؿ، كجعمو يحتؿ مكانة جديدة بكصفو 

الحاكـ الأكؿ، كالمرجع الأخير في كؿ ما يختص بمعارؼ الإنساف كأعمالو كمساعيو، كمجمؿ علبقتو 
بالطبيعة كالعالـ، كدعكة أرككف إلى ضركرة تحرير العقؿ مف كؿ قيد أك إطار مسبؽ، تطاؿ حتى العقؿ 
الحديث نفسو لأنو يستخدـ العدة المنيجية كالأدكات النقدية المستفادة مف فكر ما بعد الحداثة، فيك يمح 
عمى أنو لابد مف العكدة النقدية عمى عقؿ التنكير كمكتسباتو، لأف ىذا العقؿ يظؿ محدكدا بالرغـ مف 

  .(1)عظمة الإنجازات التي حققيا

إف ىذا النقد الذم مارسو محمد أرككف عمى العقؿ الإسلبمي، كانت غايتو تتمثؿ في بناء إمكانيات جديدة 
في التفكير، تمكفّ المفكر باستيعاب الماضي كالحاضر، كىذا المشركع يعدّ مف أىـ المشاريع البارزة في 
حقؿ الإسلبميات كالفكر العربي الإسلبمي، فالمجتمعات لا يمكف ليا أف تحقؽ النيضة إلا مف خلبؿ 

 .عممية النقد الذاتي

 :العَممانية في فكر محمد أركون-4

العَممانية أك اللبئكية ىي نظاـ يبعد الكنائس عف ممارسة السمطة السياسية، كىي مرتبطة بالتاريخ  
الأكربي في منشئيا كتطكرىا، كبالصراعات التي كانت بيف رجاؿ الكنيسة كأىؿ العمـ، كنجد المفكر 

قمت بالتفريؽ »: المصرم عبد الكىاب المسيرم يفرؽ بيف العممانية الجزئية، كبيف العممانية الشاممة بقكلو
بيف ما أسميو بالعممانية الجزئية كىي فصؿ الديف عف الدكلة مف ناحية، كمف ناحية أخرل ما أسميو 

العممانية الشاممة، كىي رؤية شاممة لمككف بكؿ مستكياتو كمجالاتو، لا تفصؿ الديف عف الدكلة كعف بعض 
نما تفصؿ كؿ القيـ الإنسانية كالأخلبقية كالدينية عف كؿ جكانب الحياة  جكانب الحياة العامة كحسب، كا 
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ّـ نزع القداسة تماما عف  العامة في بادئ الأمر، ثّـ عف كؿ جكانب الحياة الخاصة في نيايتو، إلى أف يت
 .(1) «العالـ 

كالعممنة كما يفيميا أرككف ىي أكثر مف مجرد التفريؽ بيف الشؤكف الركحية كالشؤكف الزمنية، فيك يرفض 
الفكرة القائمة بأف الإسلبـ ديف كدكلة، أك ديف كدنيا، لأف الدكلة في الإسلبـ كالمسيحية ظاىرة دنيكية قبؿ 

نما استعانت برجاؿ الديف لتأصيؿ مشركعيتيا   .(2)أف تككف دينية، كا 

 إفّ كجكدم في فرنسا قد عممني أشياء كثيرة، إيجابية كسمبية عف »: كنجده يقكؿ في حديثو عف العممنة 
تجربة العممنة أك طريقة ممارستيا كعيشيا، كقد انتيى بي الأمر أخيرا، إلى تمؾ الممارسة كتمؾ القناعة 
الفكرية التي تقكؿ بأف العممنة ىي أكلا كقبؿ كؿ شيء إحدل مكتسبات كفتكحات الركح البشرية، كىي 

 (3) «مكتسب كاف قد افتتح في أكساط مختمفة كتجارب ثقافية متعددة بما فييا المجاؿ العربي الإسلبمي 
نما يدعك إلى اغتنائيا عف  فيك لا يدعك لمتراجع عف فكرة العممنة بمعنى فصؿ الكنيسة عف الدكلة، كا 

 .طريؽ إعادة التفكير بمسألة العامؿ الديني كالعامؿ الدنيكم بصفتيما بعديف لا يتجزآف مف الإنساف

فصؿ الديف ) الطرح التقميدم المألكؼ »ىذا التصكر الأرككني لمعممنة كتطكراتيا التاريخية يتجاكز بذلؾ 
مؤكدا أنو ليس مف البساطة اختزاؿ ىذه النظرية إلى مجرد الصراع بيف الثيكلكجييف المدافعيف  (عف الدكلة

عف الديف كالمقدس، كبيف رجاؿ العمـ الأحرار المؤيديف استقلبؿ العقؿ، فالصراعات التي شيدتيا 
المجتمعات المسيحية كالإسلبمية دفعت بالإنساف إلى البحث عف المعرفة كالفيـ، كىذا يسعى إليو أرككف 

كنظرية المعرفة كفؽ مناىج  (الكنيسة كالدكلة)ام خمؽ علبقة ارتباط بيف العممنة في ميكليـ التقميدم 
العمكـ الإنسانية كالاجتماعية التي يتجاىميا الخطاب العربي كثيرا، ليؤكؿ إلى ايديكلكجيات دكغمائية مغمقة 

  .(4)«تحكلت إلى نكع مف الأرثكذككسية الإيمانية 

التي تخص التجربة الفرنسية، فمف خلبؿ " المكافحة" ك" النضالية" كنجده يفرؽ بيف نكعيف مف العممنة 
لغاء  تدريسو بالجامعات الفرنسية اتضح ذلؾ في نظاـ التعميـ، أم التحرر مف التبعية الدينية الكنسية كا 
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الجانب الركحي، كىك عكس ما عاشتو المجتمعات الألمانية كالبرطانية، التي شيدت نكعا مف الميكنة 
 .كالانفتاح في ىذا المجاؿ

 أىمية ىذا المكضكع »يرل أرككف أنّو مف الضركرم التنظير لمعممنة في المجتمعات الإسلبمية، لأفّ 
نما حياتية، إنيا تشغؿ تفكير جميع المسؤكليف في شتى قطاعات  ليست عممية أك نظرية فحسب، كا 

المجتمع، عندما يبحث ىؤلاء المسؤكلكف عف إطار فكرم يتيح إعطاء الحمكؿ لممشاكؿ المطركحة يكميا 
 ، فبناء نظرية لمعممنة مف شأنو خمؽ الإطار الذم يمكف مف (1)«فإنيـ يلبحظكف غياب ىذا الإطار تماما 

حؿ العديد مف المشاكؿ التي تعاني منيا المجتمعات الإسلبمية، ىف طريؽ إزالة الغمكض الذم يكتنؼ 
 .(2)العلبقات بيف مختمؼ المجالات السياسية كالعممية كالدينية في ىذه المجتمعات 

يعتقد أرككف أف تبني نظاـ العممنة في المجتمعات الإسلبمية يحقؽ حماية لمديف ضد احتكار السمطة لو 
كيجب لممسمميف أف يقبمكه، كأف يككنكا أكثر تحضرا كتنكيرا مف أجؿ تحقيؽ النيضة، فالعممنة ىي الحؿ 

 .الكحيد لمنيكض بالعالـ الإسلبمي مف سباتو العميؽ

فالعممنة التي يدعك أرككف إلى ضركرة التنظير ليا ىي عممنة ذات طابع معرفي، تيدؼ إلى تحرير ممكة 
المعرفة كالبحث العممي مف كؿ السمطات كالعكائؽ، دينية أك سياسية أك حتى معرفية، لأف اليدؼ النيائي 

  .(3)ىك تحديث المجتمع الإسلبمي
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 أبو عمران الشيخ 
 (2016-1924 ):المفكر أبو عمران الشيخ-1

الدكتكر أبك عمراف الشيخ مف أبناء مدينة البيض، حيث تمقى تعميمو الابتدائي في مسقط رأسو، كأكمؿ 
، كتحصؿ عمى شيادة البكالكريا ليدخؿ في كمية الآداب 1944-1941دراساتو الثانكية بكىراف ما بيف 

، بعدىا شيادة ليسانس في الأدب 1948بجامعة الجزائر، ليتحصؿ عمى شيادة ليسانس في الفمسفة سنة 
، كأكمؿ دراستو بالخارج، حيث تحصؿ عمى شيادات الدراسات المعمقة بجامعة السكربكف 1954سنة 

  .1974، بعدىا تحصؿ عمى شيادة الدكتكراه في الفمسفة مف نفس الجامعة سنة 1956بباريس سنة 

 :مف بيف المناصب التي شغميا 

 (.1954-1945 )مدرسا بمدينة البيض ما بيف -1

 .1959-1957أستاذا بثانكية كىراف -2

 .(مستغانـ، كىراف، الأغكاط )مفتشا لمتعميـ في عدة مدف بالجزائر -3

 (.1962 )مديرا لمتربية بمدينة شمؼ -4

 (.1965-1963)ممحقا بديكاف كزارة التربية -5

 (.1964-1963)أمينا عاما لمجنة الكطنية لميكنيسكك -6

 (.1975-1969 )أمينا عاما لاتحاد نقابة المعمميف -7

 (.1991-1965 )أستاذا لمفمسفة بجامعة الجزائر -8

 .1990مستشارا كطنيا في الثقافة -9

 .1991كزيرا لمثقافة كالاتصاؿ -10

 (.1996-1995)رئيسا للبتحاد الكتاب الجزائرييف -11

 (.1999-1991)رئيسا لممجمس العممي لمؤسسة الأمير عبد القادر -12
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 .2001رئيسا لممجمس الإسلبمي الأعمى منذ -13

 :من مؤلفاتو

 .مشكمة الحرية الإنسانية.1

 .ابف رشد. 2

 .نظرة شاممة مع لكيس غاردم " الفكر الإسلبمي . 3

 .المكسكعة الفمسفية. 4

 .معجـ مشاىير المغاربة . 5

 .منشكرات دحمب. 6

 .الحكيـ كالعصا لتكفيؽ الحكيـ. 7

 .الكشافة الإسلبمية الجزائرية . 8

 .الأمير عبد القادر المقاكـ كالإنساني. 9

 .الجزائر المستعمرة . 10

 .قضايا في التاريخ كالثقافة . 11

 (يكنيسكك )مجمة جامعة الجزائر، مجمة لمحات: كقد كتب مقالات متنكعة في مجلبت مختمفة نذكر منيا 
، مجمة المجمس (باريس)، مجمة الأصالة، مجمة رجاؿ كعكالـ (الجزائر )مجمة العمكـ الاجتماعية 

باريس، القاىرة، الرباط، ألمانيا، المممكة  )الإسلبمي، إضافة إلى إلقاء عدة محاضرات كمؤتمرات دكلية 
 .(إلخ..السعكدية

 :المعتزلة في فكر أبو عمران الشيخ-2

لقد اىتـ الدكتكر أبك عمراف الشيخ بالفكر الإسلبمي بصفة عامة، كالفكر الاعتزالي بشكؿ خاص ككف أفّ 
فرقة المعتزلة كانت مف بيف الفرؽ الكلبمية التي تصدت بمنطؽ قكمّ لكؿ الشبيات كالبدع التي ألصقت 
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بالعقيدة الإسلبمية، كلككف المتكمـ ىك الذم يدافع عف دينيو ضد أم قكل خارجية تزعزع كياف المسمـ 
ككحدتو مف خلبؿ تمؾ المناظرات التي عرفكا بيا، فلب يخفى أفّ لممعتزلة أثر بميغ في تراثنا العربي 

يعكد إلى ذلؾ المطمب الكحيد الذم كانت تتعطش " الحرية" الإسلبمي، كاختيار أبك عمراف الشيخ مسألة 
إف صح التعبير لو كؿ شعكب العالـ بما فييا الشعكب الإسلبمية،  كالمعتزلة قد تطرقت إلى إرادة الإنساف 

 .كحريتو في اختيار أفعالو بشكؿ مفصؿ

 تساءلت مف زماف عف أسباب تأخر مجتمعاتنا »: كيشرح أبك عمراف الشيخ سبب ىذا الاختيار بقكلو 
العربية الإسلبمية منذ عصر ابف خمدكف إلى القرف التاسع عشر كترائي لي أفّ الأسباب ىذه تعكد إلى 
ظركؼ سياسية كاقتصادية كاجتماعية كثقافية، غير أفّ مفيكـ الحرية الإنسانية الذم ىك مف العكامؿ 

الثقافية الأساسية، كمدل مسؤكلية الإنساف كاجتياده المبتكر، كؿ ذلؾ قد استدعى انتباىي بصفة خاصة 
لككف ىذه المسألة لـ يكليا الباحثكف كؿ عنايتيـ ما عدا بعض المقالات الصادرة ىنا كىناؾ في مجلبت 

كحتى أضمف لدراسة ىذه المشكمة ما تستحقو مف العناية ركزت بحثي عمى مدرسة فكرية معيّنة .. قميمة
كىي مدرسة المعتزلة، كتتبعت تطكر قضية الحرية الإنسانية منذ بداية المعتزلة كانتشار آرائيـ في المشرؽ 

 .(1) «كالمغرب، كقد اخترت المعتزلة لأنّيـ سبقكا غيرىـ فكضعكا مشكمة الحرية في إطارىا الصحيح 

 لقد تعمؽ أبك عمراف الشيخ في مسألة الحرية لدل المعتزلة بشكؿ مفصؿ، مف حيث النشأة كمعتقداتيـ 
تعرض في الباب الأكؿ : الدينية، أصكليـ الخمسة، كمسألة خمؽ القرآف، كقسـ رسالتو إلى خمسة أبكاب

المسيحي كالنظرية -إلى قضية الحرية الإنسانية كعلبقتيا بالفمسفة اليكنانية مف ناحية كبالفكر العبرم
 .اليندية كالإيرانية، أمّا الباب الثاني فتكمـ حكؿ نظرية القضاء كالقدر، كحرية الإنساف في الباب الثالث

كجاء الباب الرابع ليتطرؽ إلى علبقة العقؿ بالحرية الإنسانية، ليختمو بتأثير المعتزلة بإصلبح المجتمعات 
 .العربية الإسلبمية 

كركز في رسالتو عمى آراء المعتزلة في حرية الإنساف، حيث ذكر كيؼ أنّيـ يمتازكف بنظرتيـ العقمية 
، ككاف "المفكريف المتحرريف في الإسلبـ" كمنيجيـ النقدم في معالجة المسائؿ، حتى أنّيـ لقبكا ب

مف ىذه القضية أف يتكسطكا بيف الجبرية الذيف ينفكف الحرية نفيا - حسب أبك عمراف الشيخ-مكقفيـ
 .مطمقا، كبيف مف يقكلكف بيا شاممة
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كأكدّ عمى أنو لا يمكف التشكيؾ في الإضافات الإيجابية التي قدّميا الاعتزاؿ، فقد منح الإنساف معنى حياة 
أخلبقية مستقمة كأكدّ عمى المقتضيات الأساسية لمعدؿ كالحرية، عبر منيجيتو كحسو البحثي، سمح بجيد 

ذىنيّ مستداـ، يتأسس عمى تفاؤؿ معقمف، كعمى ضركرة كجكد فعؿ متماسؾ، انفتح الاعتزاؿ عمى الثقافات 
الأجنبية في زمنو، كحرص عمى الحفاظ عمى أصالتو عبر تطكير إجماؿ يتجاكز التباينات العميقة في 

  .(1)أنظمة العصر

 :كلخص الشيخ أبك عمراف ىذه الآراء في النقاط الآتية

إفّ الإنساف حر في تصرفاتو كمسؤكؿ عف أفعالو، فيك ليس لعبة لمقدر كما يدعيّ بعضيـ، كليس -1
نّما ىي تتصرؼ  كذلؾ أداة مسخرة للئرادة الإليية، إذ الإرادة الإليية ىذه لا تظمـ الإنساف في شيء، كا 

بحكمة كعدؿ، كمف الحكمة كالعدؿ أف يجاز الإنساف عمى أعمالو، الأمر الذم يقتضي حرية أفعالو كحرية 
 .اختياره كتحمّؿ مسؤكليتو 

تتسّـ حرية الإنساف في إنتاج أفعاؿ بشرية بالإيجابية، فالإنساف يخمؽ أفعالو الحسنة أيضا، أفعاؿ -2
الإيماف كالطاعة، مثمما ينبغي أف يككف الشرّ الذم يقكـ بو مف فعمو كي يتمقى عقابا عادلا، كذلؾ ينبغي 

أف يفعؿ الخير بحرية ليستحؽ ثكابا عادلا ، إذا ىؿ يككف الإخلبص كالطاعة مف فعؿ الله، كف فعؿ 
 الإنساف عمى حدّ سكاء، أـ أفّ الله يتخمى عف قدرتو فيترؾ الإنساف سيّدا في خضكعو كفي تنفيذه لأكامره؟

مف شركط الإمامة ذكركا العدالة كالعمؿ بمبدأ الشكرل، فيـ لا يعترفكف بعصمة الإماـ كلا بالحكـ -3
الكراثي لأفّ الإماـ في رأييـ مسؤكؿ عف أفعالو، كلا يجكز لو أف يتخذ الإرادة الإليية ذريعة لتبرير أخطائو 
 .كليذا جعؿ المعتزلة مف حؽ الأمة مراقبة الإماـ كما أثبتكا ليا حؽ التمرد عميو أك عزلو إذا استبدّ كطغى

كاف مف الطبيعي أف يعارض ىذه الآراء الجريئة الجبرية كالسمفية مف حنابمة كأشاعرة كغيرىـ، كتسببت -4
تلبؼ الكثير مف كتبيـ -أبك عمراف-ىذه المعارضة عمى رأم الشيخ في تشكيو آراء المعتزلة كا 

لمعرفة الاعتزاؿ كلـ ينصفيـ إلّا - المصدر الأساسي-كمخطكطاتيـ، كظمت كتب خصكميـ لمدة طكيمة
  .(2)عدد قميؿ مف المؤرخيف
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 عمى نحك خاص حرص أبك عمراف الشيخ مع انفتاحو الكبير عمى المسائؿ الفمسفية، عمى إظيار 
الإشكالية الخاصة بالإسلبـ، لقد أظير بماذا ككيؼ كاف القرآف كلا يزاؿ المصدر الأساس لمتفكير، كأكدّ 
بخاصة عمى أفّ أصكؿ نظرية الحريّة ىذه كتطكراتيا مستكحاة بأكمميا مف الإسلبـ، ىكذا فنّد أطركحة 

بعض المستشرقيف الذيف اعتقدكا أنّيـ اكتشفكا تأثيرات خارجية أتت مف اللبىكت المسيحي، لا شؾّ في أنّو 
كجدت في العصر الذم انتشرت فيو التصكرات المعتزلية مناظرات مع النصارل، كليس مستحيلب أف يككف 

تبادؿ الأفكار قد ترافؽ مع تبادؿ الاتيامات، لكف أيّا كاف الأمر، فالمؤلؼ محؽّ في تأكيد أفّ معطيات 
، كبالتالي نجد أفّ أبك عمراف الشيخ قد ساىـ بشكؿ (1)الكحي القرآني كافية تماما لتفسير النظرية المعتزلية

ف كاف قد استميمو المجدّدكف أمثاؿ جماؿ  كبير في إثراء الفكر المعتزلي، كتحديد معالـ التجديد فيو، كا 
 .الديف الأفغاني كمحمد عبده كغيرىما، لصياغة مذىبيـ عف الحرية الإنسانية 

كما أكدّ عمى راىنية الاعتزاؿ كمدل أخذىـ بالمعطيات الجديدة التي قدميا العمـ، فقدّ شكؿ عمى رأم أبك 
عمراف الشيخ عاملب إيجابيا لمتفكير كالانعتاؽ في المجتمعات العربية الإسلبمية، كمست نيضتو منذ القرف 
التاسع عشر جميع قطاعات الحياة الثقافية، ممّا يعني أنو لك قدّر لو بالتفتح عمى نحك حاسـ لتغير كجو 

 .التاريخ العربي كىذا ما أقرّه زىدم جار الله

 :الرشدية في فكر أبو عمران الشيخ-3

 لقد كاف أبك عمراف الشيخ كغيره مف المفكريف الذيف أكلك أىمية كبيرة بابف الرشد، كيؼ لا كىذا الفيمسكؼ 
الذم كاف نابغة عصره كأخرج النّاس مف ظممات الجيؿ إلى نكر العمـ مف خلبؿ منيجو العقمي، كالكثير 
مف جعؿ مف الرشدية حلب لمخركج مف الأزمة التي يعاني منيا العالـ العربي اليكـ، لأنو كاف يحمؿ كاقعو 

 .سياسيا كاجتماعيا كاقتصاديا فيشخصو كيعطي الحمكؿ

 لكف أبك عمراف الشيخ لـ ينطمؽ مف ىذه الرؤية، بؿ كاف مدافعا عف ىذا الفيمسكؼ الذم عاش محنة 
فكرية، كسيء فيمو في كثير مف المرات، إذ ىك عمى الرغـ مف أنّو ناقش مكضكع الديف كالعقؿ بأنيما لا 
يتناقضاف، كأفّ الحكمة ىي صاحبة الشريعة كالأخت الرضيعة ليا، لـ يسمـ مف عمماء كأمراء عصره الذيف 

 .رأكا أف ىذه المسألة تيدد العقيدة الإسلبمية
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 كمف بيف المسائؿ التي عالجيا مفكرنا علبقة ابف رشد بالمعتزلة حيث يتساءؿ إف كاف مطمعا عمى 
كىنا يستغرب أبك عمراف الشيخ ىذا " الكشؼ عف مناىج الأدلة" مؤلفاتيـ، مع أنّو ينفي ذلؾ في كتابو 

الأمر ككف أفّ ابف رشد كاف يستشيد كثيرا بآرائيـ إمّا مؤيدا أك معارضا ممّا يعني أنو كاف عمى دراية 
 ىؿ تسربت آراء المعتزلة إلى الأندلس دكف أف يتداكؿ النّاس كتبيـ؟ ىؿ »: بنظرياتيـ كأفكارىـ، فيقكؿ

كانت ىذه الكتب محظكرة؟ كىؿ يفسر ىذا الحظر مكقؼ ابف رشد الذم أراد أف ينفي عف نفسو أنو تداكؿ 
 فمف جية يستشيد ابف رشد بحجج المعتزلة القكية في صفة الإرادة الإليية، كاستقرار (1) «كتب المعتزلة؟ 

القكانيف الطبيعية، كمفيكـ العدؿ الإليي، كمسألة خمؽ القرآف كمف جية أخرل ينفي أنو اطمع عمى كتبيـ، 
 فما سبب ىذا التناقض؟

قد كافؽ المعتزلة في قضية الحرية الإنسانية حيث ذىب إلى - أبك عمراف الشيخ-إفّ ابف رشد حسب رأم
أفّ الإنساف ىك الذم يكتسب الفعؿ خيره كشره، كلا يتفؽ مع مذىب الجبرية الذم يقرّ بأفّ الإنساف مجبكر 

 .عمى أفعالو، بؿ يجزـ بأنّو لا كسط بيف الجبر كالاكتساب

 أفّ ابف رشد يتبنّى أدلة المعتزلة بعد ما بيّف أفّ التضارب الظاىر بيف »- يقكؿ أبك عمراف-كيلبحظ أيضا
أمّا مناقشتو ..الآيات القرآنية التي تؤيد الجبر كالآيات التي تؤيد الاختيار يزكؿ إذا تأممنا القرآف كمو 

لقضية العدؿ كالجكر نجده يناقش بشدة رأم الأشاعرة التي لا تعترؼ بأفّ العدؿ ىك خير لذاتو كالجكر شرّ 
لذاتو، بؿ تذىب أبعد مف ذلؾ، إذ ترل أفّ العدؿ الإليي يتجاكز ىذا الاعتبار، فميس يكجد في حقو فعؿ 

  .(2)«أك جكر أك عدؿ، كابف رشد يرفض ىذا القكؿ كيعتبر أفّ الأشاعرة مذىبيـ غير مفيد

  يعكد بعد ذلؾ أبك عمراف الشيخ إلى أسباب نفي ابف رشد لكجكد كتب المعتزلة عمى رغـ استشياده بآرائيـ 

إلى أف كتبيـ اختفت بعد ابف حزـ بأمر مف السمطة الحاكمة، ممّا يعني أنيا لـ تكف مكجكدة في عيد ابف 
 خكفو حيف ألؼ كتاب الكشؼ أف يعترؼ صراحة بأنو اطمع عمى »: رشد، كيميؿ إلى سبب آخر كىك 

كتب المعتزلة، كلا سيما بعد النكبة التي مني بيا كنفيو مف قرطبة، فتفسر ىذه الظركؼ مكقفو كحذره كىذا 
شيء طبيعي في بمد أصبحت فيو الفمسفة محظكرة مع كتب أىؿ البدع، ككانت المعتزلة تعد في ذلؾ 

العيد مف أىؿ الأىكاء كمف الفرؽ الضالة، كيبدك أف ابف رشد قد خشي عمى نفسو عداكة الفقياء كالأشاعرة 
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 «الذيف كادكا لو كلذا لجأ إلى التقية، كىذا المكقؼ ليس بغريب، نظرا لتعصب العمماء في ذلؾ العصر 
(1). 

 : الوحدة الإسلامية في نظر الغرب-4

تطرؽ أبك عمراف الشيخ إلى مسألة الكحدة الإسلبمية انطلبقا مف نظر الإسلبـ كالغرب معا، فالمسممكف 
يدرككف ىذه الكحدة كيعيشكنيا ككاقع مف خلبؿ التضامف الاجتماعي كالديني بيف المجتمعات، لأنيا حسب 

 وَاعْتَصِمُوا ﴿: أبك عمراف الشيخ ترتكز عمى القرآف الكريـ كالسنّة النبكية، فقد قاؿ الله سبحانو كتعالى 
  وَتَعَاوَنُوا ﴿: ، كقكلو تعالى(3) ﴾  إَنَّمَا المُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ ﴿:  كقكلو تعالى(2)﴾بِحَبْلِ اِ﵀ جَمِيعًا وَلَا تَفَرَّقُوا 

 (لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيو ما يحب لنفسو ):  كالأحاديث النبكية الصريحة(4)﴾عَمىَ البِرِّ وَالتَقْوَى
 ، كىنا يتساءؿ أبك عمراف الشيخ (7)(المؤمن كالبنيان يشدّ بعضو بعضا ) (6) (المسمم أخو المسمم )(5)

كيؼ يرل الغير المسمميف ىذه الكحدة؟ كىؿ يستطيعكف فيميا بمعناىا الصحيح؟ كىؿ يميمكف إلى تأكيميا 
 كما يريدكف كحسب نظرياتيـ الخاصة؟

 أفّ أمتنا »: الإجابة عف ىذه الأسئمة ضركرية عمى رأم أبك عمراف الشيخ كذلؾ لعدة أسباب، حيث يقكؿ
أمة عالمية كىي تعيش مع حضارات كثقافات أخرل، ككقعت بيننا كبينيا مكاجيات كثيرة منذ قركف  

تربطنا علبقات سميمة أك غير سميمة بمسؤكلييا، كالنّاس المنتميف إلييا بقطع النظر عف اختلبفنا معيا 
 .(8) «كتباعد المصالح بيننا 

فكجية الآخر نحك الأنا ضركرية لفيـ طريقة تفكيره اتجاه ىذه الشعكب، كليذا قاـ أبك عمراف الشيخ 
لممؤلؼ لسنكؾ ىكرغرنج  " أربع محاضرات في سياسة ىكنمدية " بدراسة أربع مؤلفات مختمفة، أكليا كتاب 
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التيارات " الذم زار الشرؽ كتكلى مناصب سياسية في أندكنيسيا في عيد استعمارىا، كالكتاب الثاني ىك 
  »غيب الذم عيّف عضكا في المجمع العممي لمقاىرة بعدما .أ. ق" لمعالـ البريطاني " الحديثة في الإسلبـ 

اشتغؿ بالتدريس كالبحث في جامعة أككسفكرد الشييرة، كتأثر في آرائو بمذىب البركتيستانت رغـ اجتياده 
في الاعتماد عمى المصادر الإسلبمية كتتبع تاريخ الإسلبـ في تطكره مف البداية إلى عصرنا ىذا، كقد 

  .(1)«اعترؼ بأنو يدرس الإسلبـ مف الخارج كأف تحميلبتو لا تتعدل أف تككف جزئية كمؤقتة

  يندرج في إطار تصفية »لممفكر جاؾ بيرؾ كيتميز بأنو " الإسلبـ في زمف العالـ" أمّا الكتاب الثالث فيك 
الاستعمار كالاتجاه إلى الحكار المباشر مع المسمميف، كيرل أنو يجب عمى العمماء الأجانب أف يدرسكا 
الإسلبـ الحركي، كأف يسألكا المسمميف كأف ينقمكا عنيـ رؤيتيـ لدينيـ، كذلؾ لأفّ الحضارة الإسلبمية 

  .(2)«تختمؼ عف حضارة ىؤلاء الأجانب 

حيث صرّح فيو بأنو " مارسيؿ بكازار" الذم نشره العالـ السكيسرم " الإسلبـ اليكـ" كالكتاب الأخير ىك 
يسعى إلى تجنب كجية نظر الاستشراؽ التقميدم التي تعتمد عمى التخصص الضيؽ كالاقتصار عمى 

الكحدة الركحية، كحدة : الماضي فقط، كفي ىذه الكتب قاـ أبك عمراف الشيخ بتصنيفيا إلى أربعة أقساـ
 .الشريعة، كحدة الثقافة، ككحدة الأمة

يمخص أبك عمراف الشيخ كؿ ما جاء في تمؾ الكتب حكؿ الكحدة الركحية، ليثبت أف جكىر الإسلبـ يدعك 
 إنيا تظير في أركاف الإسلبـ الخمسة، »: إلى التكازف ك الانسجاـ، كيجسد ىذه الكحدة عمميا فيقكؿ

فالصلبة عبادة فردية كجماعية يتصؿ فييا الإنساف بالله تعالى عدة مرات في اليكـ، كعندما يذىب المؤمف 
إلى المسجد فيتحد مع أعضاء الأمة، كالمسجد الجامع كما يدؿ اسمو عمى ذلؾ، يجمع المؤمنيف في مكاف 
كاحد، كفي كقت كاحد بقيادة الإماـ كيقكـ جميع المصميف بحركات مكحدة كالصلبة الجماعية في الحج ىي 

  .(3)«أبرز التظاىرات لكحدة الأمة 

فأشكاؿ الكحدة الركحية تتعدد في المجتمع الإسلبمي، كالعبادات كالصلبة كالصياـ كالصدقة كالزكاة كغيرىا 
تجسّد معاني ىذه الكحدة، كتتجمى كقت الأزمات كالظركؼ الصعبة، حيث التضامف كالتلبحـ بيف أبناء 
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الأمة الكاحدة، عمى رغـ اختلبؼ العادات كالتقاليد كالعشائر نممسيا عمميا كبشكؿ قكمّ، فالإسلبـ يجمع 
 .بيف الكحي كالعمؿ الإنساني

أماّ كحدة الشريعة فتتجمي في كظيفة الفقياء في العمؿ عمى كحدة الإسلبـ، فالشريعة ىي التي مكنتو مف 
المحافظة عمى أصالتو رغـ تغير الظركؼ التاريخية، كجاؾ بيرؾ يذكر في كتابو أفّ الإسلبـ غير جامد 

 مف »بؿ يحدث فيو التطكر، كضرب مثالا بالاجتياد الذم ىك عنصر الانتظاـ، كأشار بكازار إلى أنّو 
 إِنَّ اَ﵀ ﴿الضركرم أف تعمؿ الأمة الإسلبمية بالتكيؼ كالتطكر الذيف لابدّ منيما، كاستشيد بالآية الكريمة 

 كلا تختمؼ المذاىب في الأصكؿ كما نعمـ، كيمكف (1)﴾لَا يُغَيِرُ مَا بِقَوْمٍ حَتىَ يُغَيِرُوا مَا بَِ نْفُسِيِمْ 
الاختلبؼ في الفركع أم في الحالات العممية، كالعناصر التي تساعد عمى تطكير الفقو تدريجيا ىي تجربة 

العمماء كالفتاكل كتحميؿ الكاقع الاجتماعي، كأصبح مف الضركرم كفي كقت مبكر تكيؼ النصكص 
 ، كليس مف (2)«الأساسية مع ظركؼ الزماف كالمكاف كأخذ مصمحة الأمة الإسلبمية بعيف الاعتبار 

المستبعد أف ترتكز كحدة الثقافة كالتربية عمى القرآف الكريـ كالسنة النبكية، كىك ما أشار إليو ىؤلاء 
المؤلفكف، فجاؾ بيرؾ اعتبر الثقافة حركة المجتمع نحك البحث عف الدلالات كمحاكلة التعبير عنيا 

ككصفيا بكازار بأنيا إيديكلكجية، كلا يتفؽ أبك عمراف الشيخ عمى ىذه التسمية كيعتبرىا غير صحيحة لأفّ 
 الثقافة الإسلبمية لا ترمي إلى الإيديكلكجية بمدلكليا العادم بؿ ىي تنطمؽ مف كحدة الأصؿ كالاتجاه »

التي تكحدّ بيف الثقافة الإسلبمية كالتربية الإسلبمية، ككلبىما تعتمد عمى المبادئ القرآنية مف ناحية كعمى 
  .(3)«السنّة النبكية مف ناحية أخرل 

كسنكؾ ىكرغرنج فإنو كاف يخشى مف النظاـ الإسلبمي عمى الغرب، فدعا إلى ضركرة تحرر البلبد 
الإسلبمية منو كاستبدالو بالمناىج الغربية، ككاف مكقؼ أبك عمراف الشيخ أفّ ىذا المفكر لـ يستطع 

التخمص مف الإيديكلكجية الاستعمارية التي تنطمؽ مف تفكؽ الغرب عمى العالـ كمو، كلا تعطي أم قيمة 
 .لمحضارات الأخرل 

" سنكؾ ىكرغرنج "كلخص كحدة الأمة كالقكميات في ذلؾ التضامف بيف جميع الشعكب الإسلبمية، إلا أفّ 
يرل أف الكحدة سياسة قبؿ كؿ شيء، أمّا بكازار فقد ذىب إلى أفّ مفيكـ الدكلة القكمية حديث كمرتبط 
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بتاريخ الغرب، ككأنو بذلؾ يحاكؿ أف يثبت عدـ كجكد ىذا المفيكـ في الثقافة العربية الإسلبمية، كأنو 
 .ظير في أكساط أكربا أكلا 

 مبنية عمى سكء فيـ »ينيي أبك عمراف الشيخ أف ىذه النظرة لمكحدة الإسلبمية غريبة نكعا ما، فيي نظرة 
الإسلبـ كنصكصو ككاقعو، كرغـ مجيكد بعض المتخصصيف الذيف يستحقكف منّا الشكر فإف في الغرب لـ 
يعرؼ الإسلبـ عمى كجو العمكـ، كقد تساءؿ كؿ مف بيرؾ كبكازار عف الأسباب العميقة، كرأكا أفّ تصكر 

فّ الاستشراؽ يعدّ مسؤكلا عف ىذه الكضعية   «الغرب للئسلبـ لـ يسمح لو بفتح الحكار معو إلا نادرا، كا 
(1).  

 بعض المتعصبيف في الغرب أف الإسلبـ متحجر كجامد كلا يقبؿ »-يقكؿ أبك عمراف الشيخ-إفّ ادعاء
التطكر، لا أساس لو مف الصحة، لقد أىممكا عف قصد أىمية الاجتياد في الإسلبـ كىك عامؿ التطكر 

ذا كقع الرككد في فترة مف  كالتكيؼ مع متطمبات العصر، كىذا ما قاـ بو العمماء فعلب كما يقكمكف بو، كا 
فترات التاريخ، فذلؾ أمر طبيعي يلبحظ في تاريخ عدة حضارات كلا بد أف يظير الإصلبح كالتجديد بعد 

 ، كميما تعددت الأسباب فإنّو يجب حسب أبك عمراف الشيخ أف نعترؼ بضعفنا كقكتنا كأف نعمؿ (2)«ذلؾ
 .عمى تحسيف أكضاعنا، كتصحيح تمؾ الصكرة المشكىة التي يأخذىا الغرب عنّا
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 مصطفى الأشرف
 (2007-1917):مصطفى الأشرف حياتو الشخصية وآثاره-1

 بمدينة الشلبلة 1917 مارس سنة 07مصطفى الأشرؼ مفكر كمؤرخ كعالـ اجتماع جزائرم كلد سنة 
بكلاية المدية الجزائرية، درس بجامعة السكربكف الفرنسية، كانضـ لحزب الشعب الكطني الجزائرم عاـ 

، اىتـ الرجؿ بالبحث في جذكر الشعب الجزائرم كأصالتو ككاف مف المناضميف ضد الاحتلبؿ 1939
الفرنسي، ككاف عضكا بالمجمس الكطني لمثكرة، شغؿ عدة مناصب بعد الثكرة كالاستقلبؿ منيا مستشارا 

لمرئيس الراحؿ ىكارم بكمديف، كتقمد منصب كزير التربية الكطنية ثـ بعد ذلؾ تقمد منصب سفير الجزائر 
 .(1)بأمريكا اللبتنية 

ذا جئنا إلى مراحؿ تعممو نجده قد درس القرآف في المدرسة القرآنية، بعدىا درس في المدرسة الابتدائية  كا 
بسيدم عيسى، كسماىا آنذاؾ بالمدرسة الرسمية أك الأىمية، لأف أغمبية تلبميذىا كانكا مسمميف، كضمت 
ّـ إلى ثانكية ابف عكنكف بالعاصمة  عددا قميلب مف تلبميذ الييكد، بعدىا انتقؿ إلى الإعدادية ببكسعادة، ث

 .1932-1930ككاف ذلؾ ما بيف سنتي 

تدىكرت الحالة المادية لعائمة مصطفى الأشرؼ فمـ يستطع إكماؿ دراستو بالثانكية، فاقترح عميو كالده أف 
يكمؿ دراستو بالمدرسة الثعالبية التي كانت تتكفر عمى نظاـ داخمي يتضمف الإقامة لمطمبة الخارجييف عف 

لكنو لـ  (1940-1935)العاصمة، إضافة إلى أنيا كانت تقدـ منحة متكاضعة، ككاف ذلؾ ما بيف سنتي 
 .يستطع مكاصمة دراستو بسبب الظركؼ التي كانت تمرّ بيا الجزائر

بعد ذلؾ سافر الأشرؼ إلى باريس لإكماؿ دراستو، كالتحؽ بكمية الحقكؽ بجامعة السكربكف في باريس 
لكنو لـ يكف منضبطا في حضكره بالجامعة بسبب انضمامو إلى  الحركة الكطنية،  مع ذلؾ تمكّف مف 

 .الحصكؿ عمى الشيادة العميا مف مدرسة المغات الشرقية، كعمى شيادة ليسانس في الآداب

 :من بين الوظائف التي تقمدىا 

 :قبل الاستقلال : أولا
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 .مناضلب في حزب الشعب كالحركة مف أجؿ الانتصار كالحريات الديمقراطية -1

 بصفة  journal officiel de l’Algérieعمؿ ممحقا في خدمة الطبعة العربية بالجريدة الرسمية -2
 .1941مترجـ سنة 

  .1942تعيينو كاتب ضبط في محكمة بكسعادة سنة -3

 L’institut de l’orient contemporainمحررا مترجما في معيد الشرؽ المعاصر بباريس -4
 .1945المختص في إسبانيا الإسلبمية سنة 

ّـ أستاذا في ثانكية معسكر 1950أستاذا لمغة العربية في ثانكية مستغانـ سنة -5  .، ث

 :بعد الاستقلال: ثانيا

، كعضكا في المجنة التحضيرية الخاصة 1962كاف مع فريؽ صحيفة المجاىد لساف الثكرة سنة -1
 .الآسكية في القاىرة-باجتماع لجنة التضامف الإفريقية

  .1970 سفيرا في الأرجنتيف، كبقي حتى سنة 1966عيّف في أكتكبر سنة -2

 . عيّف عضكا في المجنة الكطنية لمثكرة الزراعية 1972في سنة -3

 . بطمب مف الرئيس ىكارم بكمديف1977أصبح كزيرا لمتربية سنة -4

 (.1982) سفيرا بالمكسيؾ، كبعدىا ممثلب دائما لمجزائر في اليكنسكك 1979عيّف سنة -5

 . عيّف عضكا في المجمس الكطني الاستشارم 1988في سنة -6

 :من مؤلفاتو

 كتب مصطفى الأشرؼ الكثير المقالات في مجلبت كطنية كدكلية، حيث تنكعت في مجالات مختمفة 
، أمّا كتبو فكانت كميا بالمغة الفرنسية، كترجمت بعضيا إلى المغة العربية (إلخ..سياسية، ثقافية، دينية)

 :نذكر منيا

 .كىك عبارة عف قصائد شعرية pierre seghers éditeur بعنكاف 1953أكؿ كتاب لو كاف سنة -1
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 .  l’Algérie nation et sociétéكتاب الجزائر الأمة كالمجتمع -2

 .Histoire, culture et socitéتاريخ كثقافة كمجتمع -3

 Ecrits didactiques sur laحكؿ الثقافة، التاريخ كالمجتمع في الجزائر  (إرشادية )كتابات تعميمية-4
culture, l’histoire et la société en algérie . 

 : Algérie et tiers mondeاعتداءات كمقاكمات كتضامف دكلي : الجزائر كالعالـ الثالث-5
agression ; résistances et soldarités internationales . 

 : Littérature de combatبحث كمقدمات : دراسات تمييدية (النضاؿ)كتاب أدب الكفاح -6
Essais d’introduction :étude et préfaces. 

 pays de longue peine" بمد الألـ الطكيؿ" كتاب -7

 ; Des noms et des lieuxكتاب أعلبـ كمعالـ، مذكرات جزائر منسية، ذاكرة الطفكلة كالشباب -8
Mémoires d’une Algérie oubliée ; souvenirs d’enfance et de jeunesse 

 les ruptures etقطيعة النسياف، دراسة تفسيرية للئيديكلكجيات الرجعية في الجزائر : كتاب-9
l’oubli essai d’interprétation des idéologies de régression en Algérie 

 :الفكر التحرري الجزائري وعلاقتو بالقومية العربية-2

إفّ فكرة التحرر الكطنية قبؿ أف تككف ممارسة في الكاقع ىي شعكر كرغبة كجدانية لمخلبص تحركيا 
النزعة بفضؿ تنامي الشعارات القكمية العربية التي تزامنت مع فترة الاحتلبؿ، خصكصا مع نجاح الثكرة 

المصرية بقيادة جماؿ عبد الناصر كالضباط الأحرار أيف كاف التحكؿ مف الممكية كالحماية البريطانية إلى 
الاستقلبؿ كالتحكؿ إلى الاشتراكية كالحضف السكفياتي كالمد التحررم في المنطقة، كلا ننسى الحاضنة 
الريفية لمثكرة الجزائرية التي لطالما كانت مستمرة ليا، اعتبار أف الغزك الفرنسي لمجزائر استنزؼ مكارد 

  .(1)الفلبحيف الزراعية بشكؿ جذرم لخدمة الاقتصاد الفرنسي
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نجد مصطفى الأشرؼ يدافع عف الطبقة العاممة كالتي تمثمت في الفلبحيف كسكاف الأرياؼ في الجزائر 
فمنيـ كاف كقكد الثكرة، كبيـ يؤمف الأشرؼ بالقكمية التحررية المناىضة للئمبريالية التي مثمتيا فرنسا 

 العربية لمثكرة التحريرية في المشرؽ العربي مف خلبؿ دعـ الثكرة في المحافؿ الدكلية »آنذاؾ، كالحاضنة 
كالدعـ العسكرم المباشر ليا، لذلؾ كاف لديو تخكؼ مف ظيكر التعصب القكمي الضيؽ الشيفكني في 

ثقافتنا الكطنية اتي كصفيا بالمنككبة كازدياد نفكذ سكاف المدف كاستلبميـ لمسطمة بصكرة مباشرة أك غير 
مباشرة لأف ذلؾ حسبو يعني امتلبكيـ للبقتصاد الكطني كبالتالي الكقكع في البكجادية نسبة لبير بكجاد 

 ىذا (1)« لمحفاظ عمى مصالح كحقكؽ التجار كأصحاب الحرؼ 1954تمؾ الحركة التي ظيرت في فرنسا 
الأمر الذم أدل إلى العكدة للئقطاعية كالاستغلبؿ لقدرات البلبد، فمتى فكر أىؿ الأرياؼ ببناء دكلتيـ 

 .الحديثة كاف الحؿ الأمثؿ لإحداث قطيعة مع الاقتصاد الإقطاعي

 كانكا أكثر تفطنا مف أىالي المدف لمخطر الداىـ الذم كاف ييددىـ بالدرجة »-يقكؿ الأشرؼ-إفّ الفلبحيف
الأكلى، كلذلؾ عبركا عف كطنيتيـ بالمحاربة كحمؿ السلبح، كسمككيـ ىذا لا يرجع إلى غريزة المحافظة 
عمى الذات فحسب، بعدما أدرككا أف أراضييـ ىي المستيدفة، بؿ يرجع كذلؾ إلى الركح الجماعية التي 

امتزجت فييا الدكافع القكمية كالركحية كالأخلبقية، إفّ ىذه الكطنية القائمة عمى الدفاع عف حياض الكطف 
القكمية الناشئة في المدف، ككانت ليذه القكمية -فيما بعد-كانت بدكف منازع ريفية المنشأ، ثّـ حمت محميا

خصائص ميزتيا عف الكطنية، كلعؿ فشميا النسبي يعكد إلى ككنيا أىممت، أك تجاىمت العناصر 
 « 1871 إلى 1830كالمقكمات الأساسية التي اعتمدت عمييا الكطنية الريفية العتيدة، في انطلبقيا مف 

(2). 

 لكف لـ تدـ مقاكمة أىؿ الأرياؼ للبستعمار طكيلب، لأف ىذا الأخير استطاع أف يتحكـ فييـ كينزع عنيـ 
كسائؿ المقاكمة، كيخمؽ بيف القبائؿ كالعشائر إقطاعية محمية مف أجؿ إخضاعيا لمشيئتيا، أما أىؿ المدف 

 لـ تظير »فكاف عددىـ قميؿ فمـ يكف مف الممكف الاعتماد عمييـ في ميداف الكفاح، بيذا حسب الأشرؼ 
القكمية في المدف إلا بعد مضي خمسيف سنة تقريبا، كقد نشأت ىذه القكمية عمى شكؿ فكرة غامضة آمف 

بيا فريؽ مف السكاف، صبركا كصابركا، كعاشكا عمى ىامش المدينة مف غير أف يندمجكا فييا، ككاف 
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الفكر الايديكلكجي لدييـ ضعيفا، كلـ يبمغكا في ىذا المجاؿ ما بمغو أسلبفيـ مف سكاف البكادم، عمى 
 ، ليذا اعتقد مصطفى الأشرؼ أفّ الثكرة انطمقت مف الأرياؼ كجباليـ فيـ (1)«صعيد المقاكمة المسمحة 

 .أكلى بالفكر الثكرم مف غيرىـ

يقكؿ الأشرؼ إفّ المجتمع الريفي كاف محافظا عمى عاداتو كتقاليده فحقؽ بذلؾ الكحدة بيف أبناء الجزائر، 
مف الحقائؽ الثابتة التي لا تنكر، كحدة المجتمع الريفي، كترابط مصير أفراده، مف أقصى البلبد إلى » 

أقصاىا، فمف الملبحظ في الأرياؼ أف ظيكر الخصائص الاجتماعية فيو أكضح مما ىي في الحكاضر 
فالحركة القكمية التي نشأت في ىذه الحكاضر يغمب عمييا الطابع البرجكازم، كقد أخذت بالفعؿ تقاكـ 

تدريجيا الإيديكلكجية الاستعمارية، إلا أنيا كانت أقؿ تعرّضا لمقمع كالاضطياد مما تعرضت لو الأرياؼ 
(2)« مع فارؽ بينيما 

 أصبح الكثير مف الفلبحيف بلب مأكل ممّا »كمف خلبؿ سياسية التيجير كالحرؽ  ، 
جعميـ ينزحكف نحك المدف، فمشركع الأمير عبد القادر الجزائرم التحررم مثلب قاـ عمى بناء دكلة جزائرية 
مستقمة ذات سيادة مستغمة العاطفة الدينية حسب الأشرؼ لتحريؾ الرغبة داخؿ قمكبيـ نحك ذلؾ اليدؼ 

المحمكد، لمحاربة الكجكد الفرنسي في البلبد القائـ عمى الامبريالية كالتي تعرؼ بأنو اضطياد الدكؿ 
  .(3)«الضعيفة استغلبليا مف قبؿ الدكؿ الكبرل القكية 

لقد أكد حضكره مف خلبؿ كتاباتو المتعمقة بالثكرة الجزائرية كبالقضايا الثقافية كالتعميمية، كعرؼ كيؼ 
يكازم بيف تفاعمو مع أكساط النخبة الفرنككفكنية كتكاصمو مع النظاـ السياسي، فاكتسب مناصريف في 

أكساط السمطة كمؤيديف في الفضاء الثقافي، كما حشد الأعداء ضده كالناقميف عميو لككنو الناطؽ الرسمي 
 .(4)للئنتميجنسيا الفرنككفكنية كمنظّر منظكمتيا الفكرية 

 : اليوية والحداثة-3

تطرؽ مصطفى الأشرؼ إلى مسألة اليكية مف خلبؿ حديثو عف المغة، كىك بذلؾ لا يختمؼ عف بقية 
المفكريف الآخريف أمثاؿ عبد الحميد بف باديس، كمكلكد قاسـ كعبد الله شريط كغيرىـ، الذيف اعتبركا المغة 

                                                           
 .78-77: المصدر السابؽ، صالأمة كالمجتمع، : الجزائر،  مصطفىالأشرؼ-1

 .38: صالمصدر نفسو، -  2
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أىّـ مقكـ في مقكمات اليكية، كفي رأيو أف الجزائرييف سعكا جاىديف إلى الحفاظ عمييا، كبيا تمكنكا مف 
 .مقاكمة الاستعمار الفرنسي كمحاربتو

لكف المرجعيات التي قامت عمييا القكمية في الجزائر كالمتمثمة بالأساس في العركبة كالإسلبـ، كالتي كاف 
ليا دكر تعبكم مناىض للبستعمار، قد انتيت كظيفتيا بعدما حققت ىدفيا مف خلبؿ طرد الاستعمار 

 العقبة الأساسية لمتقارب العالمي »، كاستمرارىا حسب الأشرؼ يشكؿ (1)كحصكؿ البلبد عمى الاستقلبؿ 
 .الذم ينبغي أف يظير في مياديف الثقافة كالحياة الاجتماعية كالاقتصاد كالسمكؾ المدني

ىذا التقارب في المغة كبالخصكص الفرنسية ىك السبيؿ إلى الحداثة حسب مصطفى الأشرؼ، كقد تشكؿ 
إزدكاجية المغة أىّـ مداخمو، فلب يمكف الاكتفاء بالمغة العربية كحدىا لأجؿ التقدـ كالتطكر، كالتكاصؿ مع 

الآخر، بؿ يجب الاستعانة بالمغة الفرنسية التي تعد لغة الحداثة، بيذا الأمر حدث جدؿ كبير بيف المثقفيف 
 .حكؿ مصير المغة العربية في ظؿ العصرنة كالتطكر

كانت الفرنسية عمكما في نظر المدافعيف عنيا كفي نظر مثقفييا ترمز إلى الحداثة، بينما العربية كالتعريب 
كمثقفكىا الذيف كاف شريط كمكلكد قاسـ كأبك القاسـ سعد الله مف أبرزىـ، كالذيف لـ يقفكا مكقؼ العداء مف 
المغات الأجنبية، كفي مقدمتيا الفرنسية التي كانكا أنفسيـ يتقنكنيا، يركف بأنو لا يمكف إنجاز الحداثة بمغة 
أجنبية أك عمى حساب اليكية، كالحقيقة أفّ الجدؿ حكؿ المسألة المغكية التي كانت أحد أىّـ محاكر الجدؿ 

الجزائرم في مرحمة ما بعد الاستعمار، كالتي ىي مف مخمفات الحقبة الككلكنيالية، لـ يكف مرتبطا فقط 
بمتطمبات بناء دكلة ما بعد الاستعمار كبمعضمة التخمؼ كبأدكات التحكؿ نحك الحداثة التي كاف الجميع 

 .(2)تقريبا متفقا بشأنيا 

إفّ الذم أضرّ بالعربية في رأم مصطفى الأشرؼ بعد الغزك الاستعمارم ليس ىك انخفاض المستكل، بؿ 
حرماف النّاس مف حريتيـ، كزكاؿ مكانة المغة كأداة لمتعبير الرسمي، كالإضطراب الذم حصؿ في الكسط 

 ما لبث النّاس »: الاجتماعي كالاقتصادم، كىك الذم بدكره أعاؽ نمكىا كتطكرىا، يقكؿ مصطفى الأشرؼ
أف يأخذكا يقارنكف بيف المغتيف، كلكف بدكف تفضيؿ أك اختيار ليذه عمى تمؾ، فبدا لمبعض منيـ بأفّ 

الفصحى فقدت مكانتيا في مجالات كثيرة، كعمى الأخص في مجاؿ التعامؿ الاجتماعي، كأخذكا بعد ذلؾ 
                                                           

، 15سعدم إبراىيـ، مصطفى الأشرؼ نمكذجا لجيؿ مف مفكرم الجزائر ما بعد الاستقلبؿ، مجمة معارؼ، العدد - 1
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ّـ بحذر متناقض في تعميـ أبنائيـ تعميما فرنسيا، كممّا سكّغ ليـ ىذا  يفكركف عمى مضض في البداية، ث
الحؿ، أفّ الكاقع فرض الفرنسية، كأنّيـ عمى أية حاؿ مازالكا متمسكيف بالمغة القكمية، كما لبث الشعب أف 

  .(1)«أخذ يعتبر الفرنسية لغة الدنيا، عمى عكس العربية التي أصبحت لغة السمك الركحي في الآخرة 

 إفّ الحاجة حسب الأشرؼ ىي التي دفعت الجزائرم إلى أداة أخرل ينتفع بيا كيحؿ مشاكمو، فالفرنسية 
 فيذا الأثر »: ىي أمر محتكـ اقتضتو الظركؼ، كقد أثرت عمى الدارجة بشكؿ طفيؼ، يقكؿ الأشرؼ

طفيؼ أك معدكـ بالنسبة للؤمييف الذيف كانكا مدركيف تماـ الإدراؾ بأفّ المغة التي يتكممكنيا لغة دارجة 
ذا كاف لمفرنسية مف أثر عمييـ ففي مجاؿ معدّات الحضارة عندما تككف الألفاظ  كاممة غير ناقصة، كا 

الدالة عمييا مفقكدة في الدارجة، أك أف الكممات الفرنسية المعبرة عنيا لا تقبؿ التعريب، كخلبفا لما يعتقده 
البعض، فميس استعماؿ ىذه الألفاظ الأجنبية ىك الذم أفسد المغات الشعبية، لافّ ىذا الاستعماؿ إف ىك 

  .(2)«في الكاقع إلا ظاىرة اجتماعية 

ف  إفّ المجتمع الجزائرم حسب الأشرؼ كاف بحاجة إلى عقمية كلغة جديدة تتلبءـ مع مقتضيات العصر كا 
كانت المغة الدارجة إلى جانب الفصحى قد ساىمت بشكؿ كبير في تنمية الحس المبدع لمشعر، ككذا 

الخياؿ الخلبؽ لمركاية، كالحكـ المستمدة مف التجارب اليكمية، فإتقانيما ليس لو أم أثر سمبي عمى إتقاف 
لغة أخرل، فازدكاجية المغة في رأيو كفيمة لتحقيؽ النيضة كالخركج مف سبات الجيؿ كالتخمؼ الذم عاشو 

 .المجتمع الجزائرم طيمة سنكات الاحتلبؿ الفرنسي

 يندرج فكر مصطفى الأشرؼ إذف في تكجو يسارم كثقافة استشراقية فرنسية في الأساس، اعتبرىا 
النمكذج المحبذ لممثقؼ الجزائرم، فيك لا يستعمؿ المغة العربية، كيعحز عف الكتابة بيا، كلعؿ ذلؾ يعكد 
إلى ككنو كاف يدرّس الميجة العامية في الثانكيات الفرنسية قبؿ الثكرة، فكتب عف كضع الثقافة العربية في 
الجزائر بمغة أجنبية، كاستعاف بآخريف لترجمة مقالاتو حكؿ التعميـ بالمغة الفرنسية تحت عنكاف مشكلبت 

  (3)التربية

كاف الأشرؼ مثار جداؿ لدل المخالفيف لو في الرأم، كما كاف محؿ نقد كتساءؿ ممف حاكؿ تحميؿ مكاقفو 
كمناقشة أفكاره، إذ دفعتو أطركحاتو إلى انتقاد كؿ ما لو صمة بالعركبة كالعربية، فاعتبر المعربيف جيمة 
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يتصفكف بالسذاجة الفكرية كالعجز، كالتخمؼ الاجتماعي، ككصؼ نشاطيـ لمصمحة التعريب بالمخرب 
كالمضرّ بالثقافة، مستغلّب نضالو السياسي في حزب الشعب كصمتو بقيادة الثكرة بعد إلقاء القبض عميو في 

 .(1)حادثة اختطاؼ طائرة الزعماء الخمسة الذيف كاف مرافقا ليـ بكصفو صحافيا

عادة كتابة التاريخ الوطني-4  :مصطفى الأشرف وا 

بعد الاستقلبؿ ظيرت فئة مثقفة تيتـ بتاريخ الجزائر بعد ما قامت بو فرنسا مف تيميش لو، كمحاكلة محيو 
نيائيا مف ذاكرة الجزائرييف إباف فترة الاستعمار، فأعاد مكلكد قاسـ كتابة تاريخ الجزائر كىيبتو العالمية قبؿ 

ّـ بتاريخ الاستعمار الفرنسي بالجزائر، ككاف مف بيف العكامؿ التي 1830 ، أمّا مصطفى الأشرؼ فقد اىت
 :ساعدتو عمى ذلؾ

فقد حببت إليو الكتابة عف الريؼ ككيفية مقاكمتو للبستعمار، كنجد الأشرؼ يشير إلى تمؾ : عائمتو: أولا
الشجاعة التي كاف يممكيا الفلبحكف كأىؿ الأرياؼ عمى غرار المدف، كيعتبر أفّ الثكرة انطمقت منيـ كما 
ذكرنا سالفا، ككثيرا ما كاف يحكي لو كالده عف تاريخ عائمتو كبمدتو، فغرس فيو ىذا الاىتماـ منذ الصغر 

 .حتى بعدما صار الأشرؼ شابا كاف كثيرا ما يدخؿ في نقاشات نقدية لتاريخ الجزائر مع كالده

 في المكتبة الكطنية في شارع إميؿ مكباس بالجزائر 1940-1939فبدأ أبحاثو التاريخية في سنكات 
العاصمة، كدامت بحكثو عدة أشير، اطمع خلبليا عمى مجلبت قديمة كمؤلفات أخرل، تمكفّ مف التعرؼ 

  .(2)1844عمى المعركة بالذات، حيث كاف الأمر يتعمؽ باشتباؾ مسمح حدث تحديدا في 

 العصر الذم عاش فيو مصطفى الأشرؼ كاف كفيلب إلى دفعو للبىتماـ بيذا الجانب ، :عصره: ثانيا
فالصراع بيف الجزائرييف كالاستعمار في مختمؼ المجالات السياسية كالاقتصادية كالاجتماعية كالثقافية كاف 

لابد لو مف تكثيقو، كعمـ التاريخ ىك الذم يسجؿ الأحداث كالثكرات كاليزائـ كالانتصارات، كيقكـ بدارسة 
 .الأمـ

لـ يقترح الأشرؼ قراءة عامة لتاريخ الجزائر، إذ كاف مكضكعو ىك التاريخ الاستعمارم، كيرجع سبب ذلؾ 
أف المثقؼ لحؽ المناضؿ، كلكف ذلؾ لـ يمنعو مف التطرؼ إلى فترات مف التاريخ القديـ كالكسيط لدحض 
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الأطركحات الاستعمارية، فقد حارب الأشرؼ التاريخ الرسمي الفرنسي كبحث لبناء تاريخ كطني جزائرم  
كييدؼ ىذا البعد الكطني في كتابتو لمتاريخ إلى الاستقلبؿ، التحرر كالقطيعة مع القكة الاستعمارية التي 

دراؾ الكاقع الجزائرم مف طرؼ الجزائرييف أنفسيـ ليصنعكا  تعتبر الآداء، ىكذا تّـ كضع قكاعد فيـ كا 
  .(1)أدكات تحميميـ الخاص

كيصرّ الأشرؼ أف تشكيو تاريخ الجزائر لـ تستيدفو قكل خارجية فقط، بؿ حتى جماعة مف الباحثيف 
المنتميف إلى مدرسة الجزائر، كقد دافع عف منيجيتو في كتابة التاريخ مبيّنا أف مف كاجبو الكطني ىك 

إنّنا لـ نكذب عمى التاريخ، كلـ نشكه الظكاىر الاجتماعية  »: إفشاؿ خططيـ بحجج عممية، حيث يقكؿ
عادة الحؽ إلى  كؿ ما في الأمر أننا حرصنا عمى دحض الحجج الباطمة، ككشؼ الحقائؽ الناصعة، كا 

  .(2)«نصابو مف الداخؿ بعدما رأينا المؤرخيف الفرنسييف يشكىكنو مف الخارج أك يتنكركف لو تماما 

  فلب شؾ إذف أف منيجنا العممي مرسكـ في السياؽ الذم ذكرناه، كمتأثرا بيذا »: كيقكؿ في مكضع آخر
التكجيو الذم يفرضو عمينا النضاؿ الكطني، كالكفاح المسمح، كالحرص عمى تخميص التاريخ مف 

 .، كىدفو مف ذلؾ ىك الإقناع كالكشؼ عف الحقائؽ(3) «الاستعمار

 كالحقيقة أفّ المؤرخ إذا ما أراد  أف يصؼ كاقع بلبده، مف »: بعد ذلؾ يحدد لنا صفات المؤرخ بقكلو 
خلبؿ خبرتو الذاتية، كمف خلبؿ التجارب التي عاناىا مع بني قكمو، فإنو لا يستطيع أف يتجرد تماما عف 

كليس في ذلؾ أم محذكر ماداـ قصده مف كصؼ بلبده، كحديثو عف التفاصيؿ الدقيقة ...ذلؾ الكاقع
ماداـ قصده مف كؿ ..الخفية لكضع مف الأكضاع، كشرحو لممبادئ التي يعارضيا أك يحاربيا أعداء بلبده

ف (4) «ذلؾ ىك انتياج طريقة عممية في تناكؿ المكضكع كتحميمو كتمحيصو  ، بمعنى أف المؤرخ حتى كا 
غمب عميو طابع الذاتية في سرده للؤحداث كالكقائع، فإنّو لف يخدش بالتاريخ ماداـ قد انتيج المنيج 

 .العممي في كتاباتو

كقد استعمؿ مصطفى الأشرؼ المغة الفرنسية في كتاباتو التاريخية، بالرغـ أنّو كاف أستاذا لمغة العربية في 
الثانكم، الأمر الذم ثار عميو الكثير مف الباحثيف كالمفكريف كالمؤرخيف كاعتبركه فرنكفكنيا في انتمائو 
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قصائو لمغة العربية ما ىك سكل تجريد عف اليكية الكطنية، كعبر الأشرؼ عف مكقفو قائلب  إفّ بعض »: كا 
النّاس يصركف عمى القكؿ بأفّ المغة ما ىي إلّا ضركرة تعكس حساسية الأمة مف خلبؿ التاريخ، كتعبر 

عما يختمج في كيانيا المشترؾ، فيؤلاء النّاس لا يمكف أف يدرككا لماذا كانت أجياؿ كأجياؿ مف البشر في 
الماضي كالحاضر، رغـ أنّيا تمـ بثقافتيا الكطنية تماـ الإلماـ، إلا أنّيا مع ذلؾ رأت كلا تزاؿ ترل لزاما 
عمى نفسيا أف تمـ عميقا بالمغة الأجنبية لأنيا تعتبرىا كسائؿ لإثراء ثقافتيا، كتعتبرىا قبؿ كؿ شيء أداة 

  .(1)«كظيفية محايدة 

كيؤكد الأشرؼ أنو لا يكجد أم تجاكب عاطفي مع المغة الفرنسية فيك يستعمميا كأداة لمتعبير مثميا مثؿ 
الأدكات الأخرل مف الأدكات الكظيفية المحايدة، كقد استعمميا في مختمؼ المقالات التي نشرىا في عدد 
مف المجلبت الفرنسية، كذلؾ لإقناع المثقفيف الفرنسييف كالرأم العاـ الفرنسي بدعـ جبية التحرير الكطني 

 .(2)كالثكرة الجزائرية، فالمغة عنده ىي كسيمة عمؿ كليس إيديكلكجية في حد ذاتيا 
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 كربيع النبياني 
 (2005-1918):التعريف بكريبع النبياني-1

الأستاذ كالفيمسكؼ الجزائرم المبدع كربيع النبياني الذم يعد مف أبرز المفكريف البارزيف في الساحة 
 فناف يعشؽ الجماؿ بخيالو كحسو المرىؼ كيتأممو بعقؿ فيمسكؼ يأسره الماضي »الفكرية في الجزائر فيك 

بإعجاب كحسرة كشدة الحاضر كيحاصره بحقيقتو المرة، كاف أستاذ الفمسفة في جامعة الجزائر مف مكاليد 
 بأكلاد جلبؿ بكلاية بسكرة حيث تمقى تعميمو الابتدائي لينتقؿ إلى العاصمة التي قضى فييا ثماني 1918

ّـ انتقؿ إلى فرنسا كىناؾ درس بثانكية لكيس الأكبر بباريس Bugeaudسنكات في ثانكية   Louis le ث
grand ناؿ 1967 حيث تحصؿ عمى البكالكريا، كبعدىا ناؿ ليسانس الفمسفة مف جامعة الجزائر، كفي 

 كلقد كاف Le bien et le mal dans le coranشيادة الدكتكراه عف مكضكع الخير كالشر في القرآف 
تمميذا لمفيمسكؼ الفرنسي غاستكف باشلبر، كفي الثمانينات مف القرف الماضي أحيؿ إلى تقاعد لتنتابو 

  .(1)« 2005المنية في عاـ 

أراد كالده أف يككف محافظا محترما في سكؽ التمكر كحمـ أم إنساف بسيط لا يطمح إلى فيما كفرتو لو 
بيئتو التي عاش فييا، غير أف كريبع النبياني اختار مسار الفمسفة الذم لـ يمنعو مف تحقيؽ حمـ كالده 

 .فكاف يتاجر بسكؽ التمكر في مارسيميا 

لقد كاف قمـ الأستاذ كريبع النبياني خصبا منذ صباه كيزخر إرثنا الفمسفي الجزائرم بعشرات مف العناكيف 
 :(2 )ما بيف أدب كفمسفة، كفيما يأتي قائمة مؤلفاتو مرتبة حسب تاريخ صدكرىا 

1-1935 Poémes d’un enfant أشعار طفؿ. 

 ناؿ عنو جائزة  les quatres sages de la palmeraie حكماء بستاف النخيؿ الأربع 2-1953
 .المثقفيف الفرنسييف

 ناؿ عنو جائزة  complaintes l’Arabe ديكاف شعر عنكانو أنشكدة العربي الحزينة 3-1954
 .الأكاديمية الفرنسية

                                                           
. 156: ، ص11حنيفي جميمة، كريبع النبياني كالبحث عف الإنساف المسمـ، مجمة دراسات فمسفية، العدد - 1
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4-1955 des Africains s’interrogent أفارقة يتساءلكف . 

5-1962 prométhé, mage de l’humanité future بركميثيكس ساحر إنسانية المستقبؿ . 

6-1964 Essai d’une détermination esthétique de l’humain  مقاؿ في التحديد 
 .الاستيتيقي للئنساف

7-Le bien et le mal dans le coran 1967  الخير كالشر في القرآف . 

8-1979 Défense du prophéte ( Réplique a la tragédie Mahomet de voltaire) 
 .(رد عمى تراجيديا محمد لفكلتير )دفاع عف محمد

9-1980 Les philosophes de l’Islamفلبسفة الإسلبـ . 

10-1983 Initiation a la philosophie مدخؿ إلى الفمسفة . 

11-1984 Restauration des sciences religieuses Ghazali إحياء عمكـ الديف لمغزالي . 

12-1988 Omar Khayam : messager de IIran universel  عمر الخياـ رسكؿ إيراف 
 .الككني

13-Humain universel ( anthropologie esthétique) الإنساف الككني انتركبكلكجيا استيتيقية . 

14-1991 Les Kharidjiites : démocrates de l’Islam ديمقراطيك الإسلبـ:  الخكارج. 

15-1994 les Sunnites ou l’Islam légalisé السنيف أك الإسلبـ الشرعي . 

16-1995 Philosophes de l’humanité ; Gréce ; Rome  ،فلبسفة الإنسانية اليكناف 
 ..الركماف

17-2001 l’Homme en Islam ; Historicité et ouverture  الإنساف في الإسلبـ تاريخية 
 .كتفتح

إضافة إلى إسياماتو المختمفة في دكريات كمجلبت كطنية كدكلية منيا الفرنسية مثؿ كراسات شارؿ دك 
  Confluent، كالمغربية مثؿ الاستقلبؿ كالرافد  de Foucauld Cahiers فككك
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بيذا الكـ اليائؿ مف المؤلفات العممية يتبيّف أنو كاف ينيؿ مف ثقافات غربية كشرقية، كيأخذ مف ذكم 
الخبرة في العمـ كالمعرفة مف خلبؿ الاحتكاؾ بالمثقفيف كالمفكريف كالفلبسفة، كيؤكد عمى الأثر البميغ في 

 .التككيف العممي

 :المحاور الكبرى لفكر نبياني كريبع-2

 :فمسفة الجمال: أولا

كىي تحكـ كتتعمؽ في الإنساف الشامؿ " الإنساف الشامؿ" يقدّـ نبياني فمسفة جمالية شخصية في كتابو
ّـ في ثانكية لكيس الأكبر  كمفيكمو، ىذه الفمسفة تبمكرت منذ أياـ دراستو في الثانكية بالجزائر العاصمة، ث

الإنساف " في باريس، كبعدىا اتضحت معالميا في مرحمة الدكتكراه التي أخرجت كتابو العميؽ كالزاخر
 :كمف أبرز محاكر فمسفة الجماؿ لديو" الشامؿ

 بعد أف ينتقد المفيكـ العامي للئنساف كالذم ينزع إلى البحث عف المنفعة :مفيوم الإنسان الشامل*
أم الإنساف الأعمى الذم يعمف المكت الإلو  (نسبة إلى الفيمسكؼ الألماني نتشو )كالأمف كالمفيكـ النتشكم 

لينصب نفسو إلييا، يعتقد نبياني أف الإنساف الحقيقي ىك ذلؾ الذم يسعى إلى التخمص مف أخطائو 
كأنانيتو، كالزىد في المتع الجسدية، كالذم لا يخضع لمجتمعو كقيمو الباطمة، يكشؼ عف امكانياتو 

 .كطمكحاتو، كىذا الإنساف كؿ منا يممكو في ذاتو، كفي ذاتو ذاتيا تكمف إمكانية التطكر

 تنحصر الأحكاـ الجمالية في الأعماؿ الأدبية كالمسرحية، الشعر، القصة القصيرة، :الأعمال الأدبية*
الركاية، كليس معنى ىذا أنو يقصي العمـ، الفمسفة كالديف، كلكنو يعتقد بأف الأدب ىك الكحيد الذم يعكس 
حقيقة الإنساف بمكضكعية، كالمتفؽ عميو أفّ المكضكعية درجة يأمؿ العمماء تحقيقيا في البحكث العممية 

ذا غابت ىذه الصفة فالنتائج المتكصؿ إلييا تحكـ حكليا الشبيات، كلكف نبياني يؤمف بكجكد مكضكعية  كا 
في الأعماؿ الأدبية متى كانت صادقة في تعبيرىا عف الإنساف، كمف جية أخرل ىناؾ الأديب المبدع 

 .(1)الذم بإمكانو تكحيد النّاس عمى اختلبفيـ في بكتقة كاحدة 

 يركز نبياني في فمسفتو الجمالية عمى الفرد المبدع، صحيح ىك يحدّثنا عف الإنساف الشامؿ :الفردية*
الذم تمتقي عنده كؿ الشعكب، كلكف الانعتاؽ، التفكير، اكتشاؼ الذات كتكجيو السمكؾ كؿ ذلؾ لا يككف 

                                                           
. 221: ، ص2014، 01بكعركرم يزيد، نبياني كريبع بيف المحمية كالعالمية، مجمة دراسات فمسفية، العدد - 1
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مبنيا عمى أسس صحيحة إلّا بتجاكز مرحمة الامتثالية كالخضكع لسيطرة الجماعة كالعرؽ كالتعصب الديني 
 .كغيره مف المعيقات

إذا كاف النّاس يتعرّفكف عمى تماثلبتيـ الجسدية كالغريزية، فلببدّ أف يتعرفكا عمى : المجتمع الروحي*
تماثميـ الركحي لأف مف طبيعتيـ الشعكر بالتضامف إزاء القمؽ في حياتيـ لذلؾ فيـ يجتمعكف في 

بطريقة ما  (مف المكضكعية)جماعات ممّا يكسع إطار تفكيرىـ كسمككيـ كيكلد الحكار بينيـ، كيكضع 
حساسيتيـ الذاتية المركز كيكجييا نحك الغير، كالعيش المشترؾ في تجمعات يجعميـ يستشعركف شمكلية 

 .الإنساف

" الإنساف الشامؿ" فكتابو  (المشاركة الكجدانية)منيج نبياني في فمسفة الجماؿ ىك التعاطؼ : المنيج*
 ىكمير أصبح صديقا أقرب إليّ ركحيا، أعجبت ببساطتو، بتصكيره »: يجسدّ ىذا المنيج الركحي فيقكؿ

لانقلببات الحياة البطكلية، ىكمير الذم جعمني أعيش مرة أخرل العصر القديـ، بعد أف فصمني عف 
عالمي، كأدخمني في عالمو، اكتشفت في ىكمير مميء بالأبطاؿ، عالـ مضيء فيو الدفىء الإنساني 

 .(1 )«ىكمير قريب إلينا بقكة التعبير بثّ فينا حماسا لا ينقطع ..

كداخؿ ىذا التطابؽ نككف في حالة قابمية كاممة للبنفعاؿ، كنصؿ كقرّاء إلى احتلبؿ مكاف الكاتب أك 
شخصياتو، كنتكرط معيـ كننبعث مف حياتيـ كنندمج في عالميـ، كيحدث أف ننسى أنفسنا، كنتأمر 
بأكامرىـ، كنتأثر ببطكلاتيـ، كفي عمؽ القارئ يعاد إدماج الإعجاب الذم شعر بو في ذاتو، كالكتاب 

 .( 2)أنفسيـ لا يستيدفكف إلّا إعادة تأىيؿ أك ترميـ الإنساف بيذه الطريقة

 :الحكمة الإيرانية-3

مؤلؼ الرباعيات الخالدة كالذم كلد قرب نيسابكر  (1125-1040)كرّس النبياني كتابا لعمر الخياـ
بخراساف الإيرانية، تمقى تعميما أدبيا كفمسفيا، كما كجد طريقا لو في الرياضيات كعمـ الفمؾ، الرجؿ يمكف 

كضعو في مصاؼ الفرديات الحديثة البارزة برؤيتو الكاسعة كجكتو كطاغكر، نعجب بو أكلا كعالـ عقلبني 

                                                           
1
 -Nabhani koribaa ; l’humain universel-philosophie esthétique ; Entreprise national du 

livre,Alger ; 1989 ;p.14 . 
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كرياضي دقيؽ، أكثر تنكرا فيثاغكرس الذم كجد سلبـ النفس تحت النجكـ، كىك أكثر مف أبيقكر كىك يمزح 
  .(1)برفقة تلبميذه في حديقتو المشيكرة، كأكثر مف أينشتيف كىك يفتش عف حقيقة الككف

 يقؼ الخياـ ضدّ الإيماف المتجمد، إيماف القطيع، كىك مكقؼ يتطابؽ مع ركح القرآف، ىذا الكتاب الجميؿ 
الذم يقرؤه النّاس أحيانا، كلكنيـ ينعمكف بو دكما، كيبدك الخياـ كفرداني يقدّـ السيطرة عمى الذات عمى 
غرائز النفس الأخرل، كنعثر لو عمى مممح مادم عندما قاؿ بأننا سنصبح ترابا، كمف ىذا التراب تصنع 

الأكعية التي بيا نشرب، كلا أمؿ لنا اليكـ بأننا سنعيش إلى الغد كأف الاستغراؽ في المستقبؿ جنكف مطبؽ 
  .(2)فالديمكمة ليس عمييا دليؿ

يعتقد النبياني في ظؿ ىذا الخياـ مممح تشاؤمي كألـ عميؽ في ىذا العالـ، إذ يقؼ ضد الفلبسفة 
كالمتدينيف لأنيـ غير قادريف عف كشؼ الأسرار الإليية، لكنو في الكقت ذاتو يككف أكثر كاقعا لحاضره 

 .بعيدا عف أكىاـ الماضي، كخدع المستقبؿ، مستبعدا فكرة المكت ليبقى راسخا أماـ الخالؽ

يعمف الخياـ إيمانو في ذاتو، إيماف طاىر مف كؿ تكسؿ كمف كؿ رعب، كعمى الصعيد الككني، الأرض 
فييا أشياء كثيرة في اللبنياية، كالحياة محدكدة، نجيؿ الأسباب الأكلى كالغايات القصكل، حمكلنا تنـ عف 
ضعفنا، الحياة حصة كالألـ كالمكت، المكت نكـ أبدم، تحت سماء غير مكترثة نتأسؼ عمى جماؿ زائؿ 

لحظة نادرة للؤمف كتعاقب الأجياؿ، الأمؿ يبدأ مف القمؽ، يجب أف نحيا بالحب، التقكل أك الخمر 
الحضارة المعرضة لميلبؾ كالعالـ البرّاؽ لا ينبغي أف يجعلبنا نخاؼ، التكاضع كالإنسانية يرفعاننا إلى 

  .(3)مستكل بعدنا الحقيقي

يبدك لنا أف عمر الخياـ كسائر الكجكه الكبيرة، المكسكمة بكسطيا الاجتماعي الأكثر تقميدية، كتحرّر مف 
ىذا الكسط بطريقة يائسة في بحثو عف الحقيقة كالسعادة، كلكف ىذا يبدك إلى حدّ ما يزيّؼ لديو منظكرات 

الصيركرة الإنسانية، ليذا فالخياـ أكلا لـ يشؾّ في الحضارة العممية التي غيّرت سطح الكرة الأرضية 
كاف حرفيا إلى أبعد الحدكد عندما لـ يتمكف مف فيـ ما تتضمنو : كحسنّت باستمرار رفاىية النّاس، ثانيا

الصلبة مف أسرار أكدعو الله فييا، كحاجة البشرية إلى الديف كشعائره التي تركم عطشيا، إنّو للؤسؼ ممّبد 
بالإيماف المتجمد لعصره كبالاختلبؿ المكجكد بيف المستكل العممي الشخصي، كالتقميد الديني الجامد 
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الخياـ لـ يحدث التقدـ الابستمكلكجي كالتغيرات التي عمى إثرىا العقؿ الإنساني يصؿ إلى : لكسطو، ثالثا
المحسكس، العقلبني  )كمختمؼ درجات المعرفة  (الصلبة مثلب)إدراؾ مختمؼ المستكيات الركحية 

، يتساءؿ بكعركم يزيد عف عمر الخياـ، فلب يجد جكابا سكل أفّ النبياني يعتبره مف الفرديات (1) (الحدسي
التي تمكنّت مف كسر حكاجز التاريخ كالجغرافيا، العرؽ كالمغة، الديف كالسياسة ليحمؿ رسالة عالمية تمتقي 
فييا جميع الحضارات، ليصؿ إلى نتيجة مفادىا أنو يمكف العيش بشكؿ أفضؿ لك استمعنا لخطاب مثؿ 

 .ىذه الفرديات النادرة

 :الإنسان في الإسلام من منظور كريبع النبياني-4

ىك  L’homme en islam : historicité et ouvertureتاريخية كانفتاح : الإنساف في الإسلبـ 
كتاب لمفكرنا كريبع النبياني، حيث يتناكؿ الكتاب مسار التطكر التاريخي للئسلبـ ابتداءا مف مرحمة 
التأسيس الأكلي كما يسميّيا إلى مرحمة السقكط ثّـ مرحمة النيكض، ككأنو بذلؾ يحدد الدكرة التطكرية 
للئسلبـ كما فعؿ ابف خمدكف في دكرتو العمرانية، غير أفّ اليدؼ مف ذلؾ ىك محاكلة إعادة إدراج 

 .الإسلبـ في الحضارة العالمية

انطمؽ النبياني مف نظرة شاممة للئنساف بكصفو جسدا كحكاسا كأبعادا فيزيكلكجية مختمفة، كبكصفو كائنا 
في أرض معيّنة كفي محيط طبيعي كاجتماعي معيّف كينتمي إلى دكلة معيّنة كيقكـ بعمؿ معيّف كيؤمف بزاد 

ثقافي معيّف، إف كؿ ىذه العناصر الجسد كالمحيط السياسي كالاجتماعي كالثقافي تتحد كميا في تشكيؿ 
فّ الحضارة الغربية أصبحت بمثابة مخبر ككني خصب تتفتؽ فيو المكاىب كالقدرات  الإنساف كفيمو، كا 
لأنيا كفرت لأفرادىا كؿ الكسائؿ الممكنة سكاء المادية أك المعنكية لأجؿ تحقيؽ ذكاتيـ كفؽ ما يأممكنو 

 (2).كيطمحكف إليو 

بدؿ إسلبـ التحرير يعيش العالـ الإسلبمي إسلبـ السجف لأفّ شعكبو ماتزاؿ تخضع لتقاليد قيرية كلضغكط 
رجاؿ الديف الماكرئييف كلتنكيـ تمارسو سمطة صارمة، لقد أصبحت ىذه الشعكب مغتربة لا حكؿ كلا قكة 
ليا خاضعة تنتظر التحقيؽ الكامؿ لذكات أفرادىا كمشاركتيا الفعمية في السمطة السياسية التي يستكلي 

                                                           
1
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، في مقابؿ النمكذج (1)عمييا أقكياء يسيركف المجتمع كفؽ قكاعد يسطركنيا مف دكف اعتبار ضمير النّاس 
الإسلبمي الذم جسدّ نبيو محمد عميو الصلبة كالسلبـ معالـ الإنسانية مف تآخي كتسامح كمحبة، نجد 

النمكذج الغربي الذم لـ يتكقؼ عف التقدـ إلى الأماـ متغمبا بذلؾ عمى الظمـ كالاستبداد ككؿ فكر طائفي 
إذ الإسلبـ حسب كريبع النبياني قد ترؾ معضلبت رئيسية كسيادة الكممة الإليية التي عرقمت حرية الإرادة 

 .الإنسانية، كجعمت فضائؿ التقكل كالعمؿ في مرتبة ثانية، حتى ظفّ العرب أنيـ شعب الله المختار

ينظر فيمسكفنا إلى تطكر النمكذج الإسلبمي التاريخي كالثقافي صعكدا كنزكلا محاكلا فيـ سبب فشؿ 
الإسلبـ في الحياة اليكمية كعدـ مقدرتو عمى الصمكد في كجو صراع الحضارات، كىك ييدؼ إلى صياغة 

يقاظ المسمميف مف سباتيـ العميؽ كجعميـ يتفتحكف لمتقدـ كيقبمكنو بمعرفة ذكاتيـ  فيـ جديد للئسلبـ كا 
كالآخريف كالكاقع العالمي الذم يشكمكف جزءا منو كذلؾ مف أجؿ انسجاـ سميـ كأفضؿ مع باقي الإنسانية 
كلكف المعضمة تكمف في ككف النّاس في العالـ الإسلبمي يحبكف فكرة ككنيـ ىـ عمى صكاب كالآخريف 
عمى ضلبؿ، كأف عمييـ الكقكؼ ضدىـ في حيف ىـ يجيمكف تقريبا كؿ شيء، فاعتباراتيـ كآرائيـ حكؿ 

  . (2)المرأة كالطفؿ كغيرىما مدعاة لمتساؤؿ كالحيرة

يذكر النبياني أف الرسكؿ عميو الصلبة كالسلبـ قد بيّف النمكذج الذم يجب إتباعو في الحياة، إذ حرّر 
العرب مف الأسطكرة كالجيؿ كأدب سمككيـ كليّف خشكنتيـ، كزكى نفكسيـ عمى منيج ركحاني منبثؽ مف 

نظاـ إليي، كاستمر ىذا النمكذج بعد كفاة النبيّ عميو الصلبة كالسلبـ في عيد الخمفاء الأربعة الذيف 
تباع النيج المحمدم، كتزعزع الأمر بعد معركة صفيف التي مف بعدىا  حرصكا عمى رفع راية الإسلبـ كا 

انقسـ المسممكف إلى فرؽ، كتعثر المسممكف بسبب انقسامات كخلبفات دمكية، أدل بيـ في نياية الأمر أف 
 .يبقكا تحت سيادة الدكؿ الغربية

كالآف يريدكف نسياف اليزيمة كامتطاء السرج مجددا لكف باستعماؿ الإسلبـ كأيديكلكجية أك تسييس الإسلبـ 
بدلا مف الإصلبح بالاحتكاـ إلى العقؿ، كلـ يحدث النيكض المنشكد بسبب نقص إخصاب القيـ في 

الميداف الإنساني، فالتقميد المتصمب حطـ كؿ أيقكنة فردية مبدعة، لقد خمص الإسلبـ أتباعو مف القبمية 
 loi مطيعة لمقانكف الإليي communauté spirituelleكأذابيـ في أمة كاحدة أك جماعة ركحانية

divine ككأف كؿ فرد كجد نفسو غائصا عقميا مثؿ الميكركككزـ في المايكركككزـ ،macrocosme إذف ،
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عادة بنائو حتى يككف قادرا عمى التلبؤـ  المطمكب إعادة الاعتبار لمفيكـ الإنساف في العالـ الإسلبمي كا 
  .(1)مع متطمبات العصر

يعتقد النبياني أننا إذا كنّا فعلب متمسكيف بالإسلبـ فلببد مف إعادة بناء الإنساف الإسلبمي حتى يبرز في 
التاريخ مجددا، كما يجب تكسيع مجاؿ التقدـ بتمييف المعطيات حيث عمى كؿ أمّة مف الأمـ المككنة لمعالـ 
الإسلبمي أف تتحرر مف قيكدىا كتخرج مف شرنقتيا لتحقيؽ رقييا الإنساني بكاسطة التربية كالتعمـ كالتنظيـ 

  .(2)كالإنتاجية، عمى الإسلبـ أف يككف تطييرا نفسيا كتحريرا كاكتفاء ذاتيا كنزعة تفاؤؿ كجماؿ

كفي حديثو عف الجزائر يرل أنو ليس عمينا أف نيأس مف ىذا البمد، يكجد في ممتقى الثقافات كأنتج فكر 
ابف خمدكف كالقديس أكغسطيف كألبير كامك كغيرىـ كثر ذلؾ أفّ الإصلبح ممكف لكنو يتطمب استيقاظ 
الضمائر كاليمـ كتفعيؿ الطاقات العقمية لتحقيؽ العيش الطيب بكاسطة تعمـ التكنكلكجيا كالتفتح عمى 

ىذا لا ينبغي أف يجعؿ البعض يعتقد أفّ فيمسكفنا يدعك إلى الارتماء في أحضاف ..الثقافات الأخرل 
الثقافة الغربية عمى العكس تماما ىك يدعك إلى تطيير العقميات التي جعمتيا التطابقية جامدة متأخرة 
كالتفتح عمى الآخر، فمبتغاه ىك المحافظة عمى الخصكصية بعد تنقيتيا مف شكائب التقميد المتصمب 

  .(3)المتربع عمى العقكؿ بكعي أك عف غير كعي كحث عمى معانقة الككنية

إفّ خلبص المجتمع الإسلبمي يتطمب إبعاد التابكىات الدكجماتية، كتكفر السياسية التي تعمؿ عمى تحقيؽ 
حياء المكاىب كصقميا، ىذا التفاؤؿ الذم عاش بو مفكرنا كريبع النبياني  المصالح الفردية كالجماعية، كا 

 المسمـ قد عجز عف الصعكد إلى المستكل الأعمى حيث دفعتو رسالة الإسلبـ، لقد كاف »الذم رأل أفّ 
بإمكانو تحدم كؿ شيء، لكنو استسمـ لضعؼ طبيعتو النزكية الحسية الجمكحة كبدلا مف تقكية القيـ 
الجميمة السامية فيو كالإبداع كالإيماف بالتغير كالتجديد قانكنا لمحياة، بقي متقكقعا في مدينتو الثابتة 

، ىذا حاؿ الإنساف المسمـ اليكـ، كحاؿ المجتمع (4) «بانتظار الرحيؿ الأكبر إلى العالـ الآخر بعد المكت 
الإسلبمي الذم مازاؿ متأخرا مقارنة بالحضارات الأخرل،  فما كاف عمى  كريبع النبياني سكل أف يعالج 

 . المسألة بحسو النقدم عمّو أف يقدـ حلب للؤزمة المجتمع الإسلبمي
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 عبد المجيد مزيان 
 (2001-1926 ): عبد المجيد مزيان المفكر الثائر-1

 بمدينة تممساف، نشأ في عائمة عريقة في العمـ كالصلبح كاشتيرت 1926عبد المجيد مزياف مف مكاليد 
بالإمامة كالخطابة كتحفيظ القرآف، حيث حفظ القرآف في سف مبكرة، ثّـ دخؿ المدرسة النظامية ناؿ منيا 
تعميمو الذم أىمو في مكاصمة دراستو الجامعية، انتقؿ بعدىا إلى المغرب مدينة الرباط فناؿ مف جامعتيا 

  .(1)الميسانس في الفمسفة كعمـ الاجتماع

إذف ىك مف المثقفيف الجزائرييف الذيف جمعكا بيف الثقافة كالتدريس الجامعي، كبيف النضاؿ الثكرم كالتحميؿ 
الاجتماعي، فقد كاف فاحصا متأملب لكاقعو يستنبط منو الأفكار كالنظريات، حتى جاءت جؿ أعمالو 
الفكرية حكؿ الثقافة المعاصرة كالفكر التاريخي، ككاف أكثر التزاما بالخمدكنية الجديدة التي تسعى إلى 

 .إعطاء الفكر العربي الإسلبمي تكازنو بيف الأصالة الركحية كالفكر العممي العالمي

مارس العمؿ السياسي كىك طالب بالمغرب، كقاـ بنشاطات مختمفة ضد الاستعمار الفرنسي فعينتو قيادة 
الاتصالات العامة كالتي كانت تمثؿ النكاة الأكلى لممخابرات الجزائرية بالعمؿ في إذاعة الجزائر الحرة 

ّـ تكلى منصب أميف عاـ للبتحادية جبية 1957-1956المكافحة، كالتي كانت تبث في المغرب عاـ   ث
 فكاف لو بذلؾ الدكر الرائد في خدمة بلبده كتفانيو كمثقؼ 1962-1957التحرير الكطني بالمغرب عاـ 

 .(2)كقتئذاؾ لأجؿ قضية تحرير الجزائر مف نير الاستعمار الظالـ الغاشـ 

 :مف بيف المسؤكليات التي تقمدىا بعد الاستقلبؿ

 :الميام السياسية: أولا

 (.1963-1962)عمؿ كاليا في كلاية بشار، ثّـ كلاية كىراف -1

-1963)مدير لديكاف الرئيس أحمد بف بمة كشغؿ في الكقت ذاتو منصب الأميف العاـ لكزارة الداخمية -2
1965.) 
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 .1981عمؿ عميدا لجامعة الجزائر سنة -3

 (.1986-1982)عيّف كزيرا لمثقافة في عيد الرئيس الشاذلي بف جديد -4

 .1986عيّف كزيرا لمسياحة سنة -5

 (.2001-1998)عيّف رئيسا لممجمس الإسلبمي مف طرؼ الرئيس عبد العزيز بكتفميقة  -6

 :العممية والأكاديمية الميام: ثانيا

إفّ العمؿ الإدارم كالسياسي لـ يشغمو عف الدراسة كالتدريس، فقد ساىـ في إثراء الحياة الفكرية كالعممية 
بدراسات قيمة ظيرت معظميا في مجلبت كطنية كمغربية كعربية منيا مجمة الأصالة التي كانت تصدر 

عف كزارة الشؤكف الدينية في عيد الأستاذ مكلكد قاسـ نايت بمقاسـ لما كاف كزيرا، ككذلؾ مجمة الثقافة التي 
كانت تصدر عف كزارة الثقافة فاحتكت لو دراسات فمسفية في غاية الأىمية خصكصا ما تعمؽ بالعقلبنية 

، إضافة إلى مشاركتو في (1)الرشدية كالأحكرة التي كانت يجرييا ىنا كىناؾ في ربكع الكطف كخارجو 
الممتقيات الكطنية كالدكلية، حيث كاف يناقش قضايا فكرية حكؿ الحياة كالإنساف كالمجتمع مع ثمة مف 

 .المثقفيف، ككذا تنشيطو لكثير مف الحصص في التمفزيكف مع المفكر عبد الله شريط رحمو الله

 إلى غاية 1965اشتغؿ أيضا بالتدريس في جامعة كىراف في مطمع الستينات، كبجامعة الجزائر مف 
، كاف أستاذا لمفمسفة كعمـ الاجتماع، كعمـ الاقتصاد الخمدكني الذم شغؿ بالو فألؼ فيو كتابو 1981

 " .النظريات الاقتصادية عند ابف خمدكف" المشيكر

  : (2)من مآثره 

أحيا مع أعضاء المجمس الأعمى الإسلبمي ممتقيات فكرية كاف المجمس يعقدىا كؿ سنة عمى غرار -1
الممتقيات التي كانت تشرؼ عمييا كزراة الشؤكف الدينية، ككانت تتناكؿ قضايا فكرية كفمسفية كدينية 

 .كاقتصادية كطنيا كعالميا

 .ككف مجمة فكرية محكمة تنشر فييا البحكث كالدراسات الأكاديمية لمباحثيف كالدارسيف كطنيا كدكليا -2
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 .ككف مكتبة بمقر المجمس الأعمى الإسلبمي يتردد عمييا الباحثكف كالطمبة في كؿ التخصصات -3

دكاـ عمى عقد ندكات كمحاضرات تمقى بالمجمس الإسلبمي الأعمى أسبكعيا كشيريا، يمقييا أساتذة -4
 .كباحثيف متخصصيف 

 : وفاتو

 دفف بمقبرة العالية بالعاصمة بعد مرض عضاؿ أقعده الفراش شيكرا 2001 جانفي 15كانت كفاتو يكـ 
فغادرنا الأستاذ بعد حياة حافمة بالمنجزات الفكرية كالعممية كالنقاشات الفكرية كالحكارات المثمرة، كالأعماؿ 
التي أنجزىا في سبيؿ الكطف عمؿ مناضلب سياسيا، كمثقفا صاحب كممة نيرة كقمما منيرا كضاءن، اشتغؿ 
بالإدارة فنف في دكاليب إدارتيا، اشتغؿ بالتعميـ كالتدريس، ككف أجيالا حممت المشعؿ كخمدت ذكراه كأثره 

  .(1)كاشتغؿ بالتأليؼ فكانت أفكاره مشاريع كخطط تنتظر التنفيذ كالتطبيؽ

 :حيوية البلاغ الإسلامي-2

حيكية البلبغ الإسلبمي ىي عبارة عف سمسمة مف المقالات يقدميا الدكتكر عبد المجيد مزياف تنفيذا 
ّـ بالتكعية كالتثقيؼ بالإسلبـ، كأغمب المقاءات الفكرية التي  لبرنامج المجمس الإسلبمي الأعمى الذم ييت
كانت تقاـ كاف الجانب الديني فييا بارزا، مف حيث مكقؼ الإسلبـ كرأيو كحكمو في المسائؿ، فمـ يعتبر 
عبد المجيد مزياف أف المسمـ متغافؿ عف دينو، بؿ الإسلبـ بالنسبة لو قضية الجميع، كميما تكاجد أثر 

 .لمتغريب كالعممانية فيي تعيش كتتعامؿ بالحكار أك الرفض مع محيطيا الإسلبمي

كلا يمكف كلا يستطاع السماح لشبو جماعة مسيطرة أف تتربع عمى عرش سمطكم لتقرير القبكؿ أك العزؿ 
باسـ تخصص ما، كذلؾ لأفّ الإسلبـ كبلبغ حيكم كاسع الآفاؽ كالتخصصات، كىك فكر كأخلبؽ 

بداع بمقتضى اختلبؼ المجتمعات الإنسانية  كركحنيات كحضارة، كما أنّو فقو كعقيدة، كالكؿ نشاط كا 
 .(2)كبمقتضى التطكر التاريخي، كبمقتضى قدرات قادة الفكر الإسلبمي 
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الكثير مف المثقفيف تحممكا مسؤكلية التبميغ بشتى الكسائؿ، بالكتابة كبالخطاب في كسط مسمـ كغير مسمـ 
فقط ليدافعكا عف الإسلبـ كينشر رسالتو العالمية، كذلؾ بعد إزالة تمؾ الصكرة المشكىة التي غرسيا بعض 
ّـ ذلؾ في رأم عبد المجيد مزياف مف خلبؿ التعريؼ  المستشرقيف، كتقديمو في أرقى كأكضح صكرة، كيت
بالجانب الركحي كالأخلبقي في الإسلبـ بأسمكب عممي يتكافؽ مع مقتضيات العصر، ككمما تكرر ىذا 

 .الخطاب ذك المستكل الرفيع زالت تمؾ الشبيات عف الإسلبـ دكف المجكء إلى الجدؿ

 تقكؿ »: كيضرب عبد المجيد مزياف مثلب عف طريقة البلبغ بقصة سيدنا إبراىيـ عميو السلبـ فيقكؿ
البحكث المتشبعة بالفمسفة المادية أف ديف التكحيد نشأ في الصحارم، كفي أكساط الرعاة المتعكديف عمى 
العزلة كاستفسار الطبيعة بطريقة فردانية، كنقكؿ في خطابنا التبميغي إف أكؿ المكحديف كىك إبراىيـ الذم 

ينتسب إليو المسممكف نشأ في مدينة مزدىرة عمى ضفاؼ نير فياض كىي مدينة أكر، كقد ثار عمى 
 وَكَذَلِكَ نُرِي إِبْراَىِيمَ مَمَكُوتَ السَمَواتِ وَالَأرْضِ ﴿الكثنية ثكرة عقمية، كنرد المثقؼ إلى النص القرآني 

ّـ نشرح اليقيف شرحا عقميا بأنّو حصيمة التدبر في خمؽ الله كالتكصؿ استنتاجيا ﴾وَلِيَكُونَ مِنَ المُوقِنِينَ    ث
تكجيو الإنساف كجيو : إلى الاعتقاد بالخالؽ الكاحد، كننتقؿ إلى شرح اليقيف شرحا ركحيا، فيصبح التكحيد

 .(1) «إلى الله كالإسلبـ لو 

ف كاف فيو جانب الرد عمى المادية، فإنو يحمؿ جكانب متعددة  إفّ ىذا المفيكـ يستدعي التدبر كالتفسير، كا 
كحدة الككف ككحدة الإنسانية، كحقكؽ الإنساف كالمجتمع معا، كنممس مف خلبلو : مف المعاني مف بينيا

 .أيضا صفات المكحد المسمـ كمدل التزامو بكؿ ىذه المعاني 

 في ميداف الحياة الإنسانية الشاممة »يؤكد عبد المجيد مزياف أف تكجييات الإسلبـ كانت كلازالت تكجييات 
العالمية، فيي تحرير البشرية مف تسمط الأقكياء كىي فتح الأبكاب كاممة لمضعفاء قصد الكصكؿ إلى 
لى تحقيؽ كرامة كؿ إنساف نفسيا كسياسيا  الثقافة كالحضارة، كقد كجينا الإسلبـ إلى تحرير العبيد، كا 

كاجتماعيا كثقافيا، لا ندعي أف فيو نقصا لأنّو مف مستكل اجتماعي معيّف كلا نقكؿ إفّ أكضاعو 
الاجتماعية الضعيفة، كىي نتيجة تعامؿ كتنظيـ إنساني، إنما ىي أكضاع تمسو في صميـ كجكده الذم 
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أراده الله لكؿ البشر تكريما كاستعدادا لمرقي العقمي كالركحي، كلا فرؽ ىنا بيف الرجاؿ كالنساء في ىذه 
 (1) .«الخمقة الآدمية الأكلى

  إفّ الله قد كرـ الإنساف أحسف تكريـ، كخصو دكف الكائنات لحمؿ الأمانة كىي الخلبفة في الأرض، كمف 
صفات الخميفة عدـ خضكعو لمرؽ ككؿ آثار الاستعباد، كلذلؾ كجب عميو حماية دينو، كالتاريخ حافؿ 

بأسماء ىؤلاء كالخميفة المأمكف الذم كاف يقكؿ بالاجتياد في حماية الديف، مستعينا ببعض الطرؽ 
 النخبة المتعممة كانت قد انتقمت في بغداد كفي »العقلبنية كالعممية التي لا يدركيا عامة النّاس، لكف 

عكاصـ إسلبمية أخرل إلى مستكل الثقافة العالمية مف جمع بيف العمكـ الشرعية كعمى رأسيا عمـ الكلبـ 
كبيف المعارؼ الدخيمة مثؿ الحكمة اليكنانية كعمكـ الأكليف كفي مقدمتيا العمكـ المنقكلة عف اليكناف مف 

 ما كاف يميؿ إليو الخميفة أفّ الديف يجد في الحكمة سندا كاكتشافا جديدا (2)«رياضيات كطب كغيرىا 
فشجع ىذا المنيج ككؿ تكجياتو العقلبنية بما . كأسمكبا بلبغيا في مخاطبة الناس بطريقة عممية حضارية 

في ذلؾ العمكـ المغكية كالفقو كعمـ الكلبـ، ككاف المعتزلة يحتمكف الصدارة الأكلى في النشاط الثقافي  
فعرفكا بمناظراتيـ العقمية كالتي جاءت كخطاب فكرم يدافع عف العقائد الدينية ضد كؿ البدع كالشبيات 
التي ألصقت بالإسلبـ، كيرل عبد المجيد مزياف أفّ المعتزلة ككثير مف الفلبسفة المسممكف كالكندم كابف 
رشد كالفارابي كغيرىـ، اتبعكا طريقتاف لحماية الإسلبـ أكلاىما بإعطائو السمك الفكرم كالحصانة الثقافية 

 .العالمية، كالثانية بالأخلبؽ السامية المتعمقة بالنزاىة العممية كالتحفظ السياسي

ما يؤكد عميو عبد المجيد مزياف أفّ تراثنا الإسلبمي لا يخمكا مف الإبداع السياسي كالديني، كىذه الحضارة 
انتقمت إلى كامؿ أنحاء بلبد الحضارة الغربية المسيحية، فظيرت آثار الرشدية في إنتاج مكسى بف ميمكف 

ّـ في فكر تكما الأككيني، ممّا يعني أنو كافّ غنيّا في مجالاتو الثقافية، ك عمى  أكبر فلبسفة الييكدية، ث
الرغـ ما مرّ بو مف فترات عصيبة مف طرؼ العمماء كالحكاـ الذيف ضيقكا دائرة الفكر كالإبداع، يبقى 

 مجاؿ كاسع رحب رحيـ يجد فيو المثقؼ العالـ كما يقتضيو العصر حيكية الفكر كالركحانيات »الديف  
 .(3) «كالأخلبؽ بيذه الركح يككف الإسلبـ بلبغا للئنسانية جمعاء كرحمة لمعالميف 

 :الديمقراطية في فكر عبد المجيد مزيان-3
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مسألة الديمقراطية مف بيف المسائؿ التي شغمت باؿ مفكرنا عبد المجيد مزياف، حيث أكلى ليا أىمية كبيرة 
كربما يعكد السبب في ذلؾ إلى تمؾ المناصب السياسية التي تكلاىا في حياتو، فكاف لابد مف التنظير ليا 
أك مناقشتيا في ضكء الإسلبـ، كفعلب ىذا ما قاـ بو بعد الرجكع إلى ما كتبو المؤلفكف في قضية الإسلبـ 

 .كالديمقراطية سكاء مف طرؼ المسمميف أك الغربييف

 صحيح أفّ لمدميقراطية العالمية تاريخيا الفكرم كالنضالي يمكف متابعتو »: يقكؿ عبد المجيد مزياف
انطلبقا مف عقلبنية النيضة إلى فمسفة الأنكار كبركز الفكر السياسي العممي إلى الثكرات الكبرل في 
القرنييف الماضييف، كميما نتج عف ىذه الحركية التاريخية مف انجازات عميقة في مياديف بناء الدكلة 
كبركز حقكؽ الإنساف كالمكطف، ثّـ حقكؽ الشعكب، مع إلغاء الرؽ عالميا، فإفّ الاتجاه نحك التحرير 

المستمر قد أنصبح سنّة تاريخية حية، رغـ العقبات الكبرل التي لازالت معترضة سبمو في أنحاء كثيرة مف 
 .(1) «عالمنا المعاصر 

 إفّ الديمقراطية مف ىذا المنظار الفكرم كالتاريخي مكضكع يجب معرفتو بكامؿ المكضكعة العممية قبؿ » 
كؿ شيء، كيجب البحث عنو مف أعماؽ التاريخ الإنساني، حتى لا يحصر في نماذج مشكىة أك مبتكرة 

فرنسي، كذلؾ لأف المفيكـ لو -كأف يقاؿ مفيكـ يكناني، دخيؿ عمى الأمـ غير الأكربية، أك إنجاز أمريكي
كثافتو الفكرية كالخمفية كالاجتماعية التي لا يجكز تبسيطيا، كلك أخذناه مف الجانب الخاص بالعدالة 
الاجتماعية كالمساكاة بيف البشر مثلب لكجدناه حيا كغنيا في تعاليـ المسيحية الأكلى، كلعثرنا عميو في 

  .(2)«أفكار كمبادئ خمقية قكية الأعماؽ كالأبعاد في الإسلبـ

إفّ كؿ دكلة أصبحت تسير كفؽ برنامج اجتماعي كسياسي كتنمية اقتصادية كثقافية أنتجتيا ثكرات 
كمكتسبات الديمقراطية في العالـ، أمّا المجتمعات المعارضة للؤنظمة الديمقراطية فيي إمّا مجتمعات 
ماّ مجتمعات استبدادية معرضة إلى ثكرات الشعكب بحكـ الشمكلية الحضارية في  تخاطر بالمستقبؿ كا 

 .حياة الأمـ المعاصرة

كقد أثبت التاريخ أف الكثير مف الحضارات التي كانت تحت كطأة الاحتلبؿ، حاربتو بكؿ قكة كسعت 
جاىدة إلى التحرر مف أنكاع الضغكطات كالقيكد التي كاف يمارسيا عمى الضعفاء، ممّا يعني أنّيا كانت 
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تتطمع إلى الديمقراطية، كاستطاعت فعلب أف تحقؽ ىذا الطكر مف الاستكماؿ، كلا يخفى أف يككف الإسلبـ 
ىك الآخر أغنى كأعمؽ فيما ليذه المفاىيـ، حيث كاف كمازاؿ أكثر انفتاحا عمى العالمية، كتعايش بيف 

 .الثقافات عمى اختلبؼ عركقيا

 لقد كاف الإسلبـ في انطلبقو الأكؿ يدعك بإلحاح إلى العمـ كالمعرفة كالقراءة »: يقكؿ عبد المجيد مزياف
كطبع مجتمع المؤمنيف الأكليف بالطمكح القكمّ إلى الرقي الحضارم كالخركج مف غفمة الأمية كجيالاتيا 
ف معجزة الإسلبـ الأكلى ىي القرآف، أم الكتاب الذم يدفع بالشعكب إلى الحيكية كالرقي ككسر أبكاب  كا 

 .(1) «الحضارات القكمية المنغمقة عمى نفسيا 

دعا الإسلبـ إذف إلى كحدة الإنسانية انطلبقا مف مبدأ التكحيد، الذم أسس لقيـ الاعتراؼ كالتعايش 
كالتسامح كالمحبة مع الآخر، فيك دائما يؤيد كؿ حكمة سياسية كانت أك ثقافية ترمي إلى ترقية الأفراد 

كالشعكب، كالفكر الإسلبمي اكتسب ىذه المؤىلبت مف الإسلبـ، فيك يثرم المكتسبات الحضارية الكبرل 
 .كعمى رأسيا الديمقراطية 

إفّ الحريات التي جاءت بيا الديقراطية كعمى رأسيا حرية الفكر كالتعبير ككؿ ما يرتبط بكرامة المكاطف في 
ظؿ نظاـ يسير أساسا عمى استكماؿ تمؾ الحريات، صنفت منذ خمسيف سنة في أسبقيات العمؿ السياسي 

كنظفّ أفّ الإسلبـ يشمؿ في مبادئو تكجييات ميمة يمكف تقديميا كإثراء ليذه الحريات السياسية 
كخصكصا فيما يتعمؽ بحقكؽ الإنساف كحقكؽ الشعكب، غير أفّ الحريات كالكرامة الإنسانية التي يمكف 

تتبعيا في النظاـ الاقتصادم العالمي تحتاج إلى مراجعات بتدخؿ المبادئ الإسلبمية فكرا كأخلبقا، كىك ما 
  .(2)يككّف فمسفة الإسلبـ الاجتماعية 

يعتبر الاقتصاد في الإسلبـ فكرا كمعاممة أىـ كأبرز ميداف تتجسـ فيو العدالة، فلب اقتصاد خارج الأخلبؽ 
إلا إذا كاف اقتصاد الفكضى كالجكر، كالمفيكـ نفسو مفيكـ إنساني لا تكجد فيو حتمية طبيعية خارج إرادة 

مكاناتيا كضعت مبدئيا تحت تصرؼ الإنساف بحكـ  الإنساف كإنساف اجتماعي، فالطبيعة بخيراتيا كا 
الخلبفة التي خص بيا منذ خمقتو الأكلى، كيعد إسرافو في استغلبؿ ىذه الطبيعة كالمس بالتكازف البيئي 
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 وَمَا مِنْ دَابَةٍ فِي الَأرْضِ وَلَا طَائِرٍ يَطِيرُ بِجَنَاحَيْوِ إِلَا أُمَمٌ ﴿: ، عملب بقكلو تعالى(1)فييا مخالفة للؤخلبؽ 
 كىذا التسخير كالخلبفة في رأم عبد المجيد مزياف مف المفاىيـ المربكطة بعقلبنية التكاجد (2)﴾أَمْثاَلُكُمْ  

 .البيئي كالإنساني 

كميما كانت الاختراعات كالتحكيلبت التي مف شأنيا أف تحرؾ العمؿ الاقتصادم، تبقى الأخلبؽ 
كالعقلبنية في نظر مفكرنا تتدخؿ مف أجؿ تصريفيا إلى الفائدة الحقيقية، لا إلى الاستيلبؾ بمعانيو 

 .الاسرافية

 :الخمدونية المعاصرة-4

يعتقد عبد المجيد مزياف أفّ الدراسات الخمدكنية في السنكات الأخيرة انصرفت إلى التفكير في إدماج الفكر 
الخمدكني في البيئة الفكرية المعاصرة، أم محاكلة قراءتو في ضكء معطيات القرف العشريف، بؿ ىك 

عمـ العمراف كعمـ مستقؿ : يفرض نفسو مف خلبؿ مكاضيعو التي ليا صمة قكية بالقرف التاسع عشر، منيا
 .بذاتو، المكضكعية كالكاقعية التي تتخمؿ أبحاثو، المادية الظاىرية التي ليا حضكر قكمّ في المقدمة

فكانت أفكار ابف خمدكف ممثمة عنده الحصف القكم في بناء المعرفة العممية المكضكعية، حيث نجده في 
كتابو النظريات الاقتصادية عند ابف خمدكف يتبنى منيج ابف خمدكف العممي كأفكاره الفمسفية كالسياسية في 

بناء الدكلة، بناء مجتمع سياسي متماسؾ يشد بعضو بعضا مف كؿ النكاحي الأخلبقية كالاقتصادية 
  .(3)كالدينية كالعممية كالثقافية

 التي يجب التمسؾ بيا لتفيـ التفكير الخمدكني »-: يقكؿ عبد المجيد مزياف-كمف الحقائؽ المنيجية
ادماجو في بيئتو الثقافية الحقة، كىي البيئة الفكرية الإسلبمية، قد تبدك ىذه الحقيقة ذات بداىة صبيانية 
لأكؿ كىمة كلكف الدعكة إلى تأكيدىا ليست عديمة الفائدة، إفّ مكقؼ الباحث في العصكر الحديثة مكقؼ 

متأثر بتيارات فكرية طاغية قمما يفمت منيا إلا بعد المجيكد العنيؼ كالمراقبة المتكاصمة التي يجرييا المرء 
عمى نفسو، كمف جممة ىذه التيارات المؤثرة أذكر ذلؾ النكع مف المكضكعية الذم يجعمنا نقؼ مكاقؼ 
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نّو لمكقؼ يجعمنا نستخرج التفكير الخمدكني في أبرز  معيّنة تجاه الثقافات التي ليا اتصالات بالأدياف، كا 
  .(1)«المظاىر العممية الكضعية، كنضع بيف قكسيف المظاىر التي لا تنصير مع المادية كالكاقعية مثلب

ىذه الرؤية المزيانية تجعؿ ابف خمدكف في صفة المفكر العبقرم الذم يتعالى عمى بيئتو كعصره، لدرجة 
أننا نجد أفكاره تتكافؽ مع بيئتنا الثقافية، فنصؿ بيذا إلى الكضعية المصطنعة التي تشكؿ قطيعة بينو 

 .كبيف بيئتو الحقيقية

كبيذا نجد عبد المجيد مزياف يرفض قراءة ابف خمدكف عمى ضكء المناىج الغربية التي تؤدم إلى المعنى 
 كمف التشكيو لمكاقع أيضا أف نطبؽ عمى النصكص الخمدكنية تمؾ التحميلبت »: الغير المقصكد فيقكؿ

الظاىرانية المسرفة التي تجعمنا نحمؿ المفيكـ معاني كاستنتاجات قد تبعد عف المقصكد الذم كاف يرمي 
إليو الكاتب نفسو، كبيذا قد نخرج بو مف إطاره  الفكرم الحقيقي، كنقذؼ بو في إطار لا علبقة لو بو 

ف كانت ىذه المناىج قد تؤدم كظيفتيا عمى أحسف كجو بالنسبة لممثقؼ المعاصر، فلب (2) «مطمقا  ، كا 
يجب الاستعانة بيا في رأم عبد المجيد مزياف، بؿ لابد الاعتماد عمى مناىجنا كتحميلبتنا في قراءتنا لابف 

 .خمدكف

فمناقشة ابف خمدكف بالمفاىيـ الييجمية مثلب كتحميؿ أفكاره بالأدكات الجدلية المعاصرة قد تجعمنا نتيو في 
التأكيلبت كننسى الغرض الأىـ، كىذا الغرض ىك إبراز المكانة الفكرية كالمرحمة الثقافية التي يككنيا ىذا 

التفكير بالنسبة لمتطكر العممي لمبشرية، ثّـ صلبحيتو لفيـ كضعيات اجتماعية معيّنة 
(3). 

مف ىنا يبدك لبعض الباحثيف أفّ بركز خمدكنية محدثة في عصرنا الحاضر، قد يؤدم كظيفة عممية لا 
يستياف بيا بالنسبة لطائفة معيّنة مف المجتمعات أك لجزء معيّف مف عالمنا، لكف مف حقنا ألا نسرؼ في 
أىمية الخمدكنية، خصكصا بعد التقدـ السريع الذم أحرزت عميو الأبحاث الاجتماعية في القرف العشريف 

سكاء مف حيث المنيجية أك مف حيث الاكتشافات، أك مف حيث التكييـ، فمك قدر لخمدكنية محدثة أف تكجد 
لكجب عمييا قبؿ كؿ شيء أف تككف لا مذىبية، إذ نعرؼ أف ابف خمدكف نفسو كاف أبعد الناس عف 

                                                           
. 21-20:، ص1988مزياف عبد المجيد، النظريات الاقتصادية عند ابف خمدكف، المؤسسة الكطنية لمكتاب، الجزائر، - 1
.22: ، المصدر نفسو، صمزياف عبد المجيد-  2
. 22: در نفسو، صصالـ- 3



 
 

117 
 

، ليذا يجب حسب رأيو دعكة الباحثيف للبىتماـ بالدراسات الخمدكنية بكيفية (1)الكثكقيات كالمذىبيات 
 .عقلبنية بعيدا عف تمؾ المناىج الغربية

كليس الغرض مف ىذا الحصر ىك تضييؽ مجاؿ العمؿ كالبحث في الانتاج الخمدكني كما يظير ذلؾ 
لأكؿ كىمة، بؿ المرمى الأساسي، فيما يبدك لنا ىك التكصؿ إلى استخراج أدكات لمنيجية اجتماعية يمكف 
استعماليا في مجالات معاصرة، فالقضية إذا قضية انطلبؽ فقط مع تكسيع الأبحاث كالتدقيقات، كليس 

المغالاة أف يؤدم بنا ىذا المكقؼ المنيجي إلى تساؤلات في سكسيكلكجية السكسيكلكجية الخمدكنية، كمعنى 
ىذا أننا سنضطر إلى البحث عف الأسباب الاجتماعية التي أدت إلى بركز عمـ العمراف في بيئة معيّنة 

ّـ نتساءؿ بعد ذلؾ لماذا اتخذ عمـ العمراف اتجاىا بالذات؟ : كفي عصر معيف ذم أحداث تاريخية معيّنة ث
كلماذا تمسؾ بقكانيف كمسائؿ معيّنة؟ كىذه التساؤلات تبدك لنا مفيدة إلى حد بعيد، كىي كفيمة بإبراز 
  . (2)التفكير الخمدكني كما ىك في الكاقع كعمى ضكء معرفنا المعاصرة، مع تجنب كثير مف التشكييات

فما ينيي إليو عبد المجيد مزياف أنو لابد مف إعادة دراسة ابف خمدكف دراسة كاقعية، لككنو الخالؽ لعمـ 
العمراف البشرم، كىذه الدراسة ليس تاريخية أك فمسفية، بؿ ىي دراسة تؤدم الكثير مف الكظائؼ العممية 

نيا   لك لـ تكف مقتصرة مف جية إلا عمى تفيـ الكضعيات المجتمعية الاقتصادية »في كقتنا الحاضر، كا 
المشابية لمكضعيات التي تناكليا ابف خمدكف بالدرس، ثّـ مف جية ثانية عمى اشعارنا بكجكد كياف 

اجتماعي لبشرية مكحدة في ىذا الكياف، لعدّ الاعتناء بو خدمة صادقة لمعمـ كمراجعة لكثير مف الآراء 
  .(3)«الخاطئة في مياديف عمـ الاجتماع كالاقتصاد 
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