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 إىداء
 

 تخرجي إلى من كان نور دربي وذخري ومن علمني دون انتظار أبي العزيزأىدي  

قرة عيني إلى من كان دعاؤىا سر نجاحي أمي الحبيبة، وإلى أساتذتي الأعزاء وإلى  وإلى املي في الحياة و 

 سندي في شدتي وبيم أقوى على دنيتي أخوتي

 من عرفت معنى الحياة بوجودىم، أصدق ائي وكل من ساندي في مسيرتب الدراسيةوإلى  

 

 - أمال-

 

 

 

 

 



 

 

 إىداء

 

ق ض ى ر بُّك  أ لَّا ت عْبُدُوا إِلَّا إيِ ااهُ و باِلْو الِد يْنِ إحِْس انً ا إِماا  إلى من نزل فييما قرأنا يتلى ق ال الله تعالى " و  
ىُم ا ف  لَ  ت قُ لْ ل يُم ا أُفٍّ و لَّ  ت نْي رْىُم ا و قُ لْ ل يُم ا ق وْ  لُغ نا عِنْد ك  الْكِب ر  أ ح دُىُم ا أ وْ كِلَ  سورة  لَّ ك ريِمًا " ي ب ْ

 32الإسراء الآية  

 الخير ومعقد الأمل والرجاء رمز التف اني....... والدي العزيز إجلَلَّ وإكبارا  إلى منبع

 إلى من تدمع عينيا لفرحي وحزني.........ينبوع الحنا والدتي الحبيبة برا وإحسانا

إلى مصدر الأمل والعطاء ...............إخواني الكرام حبا وفخرا إلى مصدر الأمان ومذل الصعوبات  
 في المشوار الدراسي صديق اتي العزيزات احتراما وتقديرا........سندي  

 إلييم جميعا وإلى كل من وسعيم ق لبي ولم يسعيم ق لمي أىدييم ىذا الجيد المتواضع.
 

 - سمية-

 

 

 

 



 

 

 شكر وعرف ان

 الحمد لله الذي بنعمتو تتم الصالحات

و وسلم سر الوجود بذكره  خير ما نبدأ بو الكلَم الصلَة والسلَم على خير الأنام محمد صلى الله علي
لله تعالى أولَّ وأخيرا على توفيقو لنا بعد إتمام ىذا البحث العلمي الذي يندرج  والحمد والشكر  

 في إطار متطلبات نيل شيادة الماستر

كما نتقدم بكل الشكر والعرف ان وبكل عبارات الثناء والتقدير إلى الأستاذ المشرف سحوان  
 ين الطلبة الذين أطرىم وأمدىم بتوجيياتورضوان الذي نعتز ان نكون من ب

علينا بقراءة ىاتو المذكرة وعلى    اوالشكر الموصول للأساتذة الأف اضل لجنة المناقشة الذين تفضلو 
 ملَحظتيم ليا

ونتقدم بجزيل الشكر والعرف ان إلى كل من ساعدنا من قريب أو بعيد على إنجاز ىذا العمل  
 المتواضع

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 مقدمة
 



 مقذمة
 

  أ
 

 مقدمة

زيد جاء  إف الحديث عف تجديد ابنية الفكر الاسلبمي الحديث في نظر نصر حامد ابو    
و في أ نتيجة الجمود الفكري لبعض المفكريف و التقوقع عمى الديف ، مما جعؿ الديف حكرا 

ايدي جماعة مف الناس دوف سواىـ ، في حيف اقصي بعض المفسريف بسبب تفسيرات مخالفة 
مف المفسريف و المؤوليف  ولقد سعى نصر حامد ابو زيد مف خلبؿ مشروعو لتفسيرات سابقييـ 

الفكري الى محاولة تبياف العيوب  و النقائص و الايديولوجيات التي كرس و يكرس ليا 
الخطاب الديني مف خلبؿ ادعائو امتلبؾ الحقيقة الدينية في جميع صورىا ىو ضرورة ممحة 

اخراج الديف مف التقوقع و الجمود الفكري في ظؿ حركية لابد مف العمؿ عمى تكريسيا مف اجؿ 
 و ديناميكية الفكر البشري و الانساني.

و قد طفت اشكالية الخطاب الديني بالفكر الديني عمى الساحة الفكرية العربية و اصبحت     
ريف العرب خاصة في مجاؿ ي العقود المتأخرة لدى بعض المفكمف اىـ المسائؿ التي برزت ف

السنة و التعامؿ معيا تعاملب سميما ، و قد سعى جؿ المفكريف الى بناء مشروعو الفكري  فيـ
مف خلبؿ البحث عف مخرج ليذا المأزؽ و الذي يعتبر في نظرىـ مف اىـ المسائؿ التي يجب 
عمى الفكر العربي و عمى العقؿ الاسلبمي اعادة النظر فييا بعدما شيده العصر الحديث مف 

ة التفسيرية لمديف ، و ذلؾ مف خلبؿ احادية الرأي في تأويؿ و تفسير النصوص جمود في الرؤي
 الدينية .

في ىذا السياؽ تتجمى لنا إحدى أىـ الإشكاليات المطروحة في الساحة العربية و ىي        
ما ىي آليات ىذا الخطاب في تأويمو و تفسيره بآليات الخطاب الديني :  الارتباطمرتبطة أشد 

 ؟ديني لمنص ال

خلبؿ ىذه الإشكالية تتجمى لنا بعض الاشكاليات الفرعي و التي يمكف ذكرىا في   و مف      
 : النقاط التالية

 

 



 مقذمة
 

  ب
 

 ؟ ما ىو الخطاب الديني و ما ىي مكوناتو -01

ماىي المرجعيات و المنطمقات التي يقوم عمييا الخطاب الديني لدى حامد أبو زيد في   -02
 ؟  تعاممو مع النص الديني 

دوف سواه مف  لاختيارهو ذلؾ ما سنحاوؿ معالجتو مف خلبؿ بحثنا ىذا الذي دعانا      
 : رىالموضوعات الأخ

فيعود إلى نصر حامد أبوزيد في نفسو فبرغـ مما يثار حوؿ فكره :  الأسباب الموضوعية -01
ي مف أجؿ مف نقاش و جدؿ في حقو و ما يشاع حوؿ تكفيره ، إضافة إلى تحديو لمخطاب الدين

إرساء العقؿ و العقلبنية مف خلبؿ البحث عف وسائؿ و أدوات مف أجؿ الخروج مف دائرة 
 التخمؼ الفكري و التقوقع الديني.

ىو ميمي الأخص إلى البحث في الخطاب الديني مف خلبؿ صمتو : الاسباب الذاتية -02 
ا الخطاب و معرفة خباياه بالنص الديني لتحديد و تجمي الأسس و المبادئ التي يقوـ عمييا ىذ

 .و أسرار ىذا الخطاب سواء في التأويؿ أـ المخاطبة و التأثير عمى العامة 

  :تقاطعت مع دراستناالتي  السابقة مف بيف الدراسات  

 رسالة الجزائر، في بالفرنسية المكتوبة الصحافة في الإسلبمي الخطاب: بميامؿ مفيدةدراسة -
 عبد الأمير جامعة ،1 ج والاتصاؿ، والإعلبـ الدعوة كمية  ولة،د الدكتورة شيادة لنيؿ مكممة
 . 2007.  قسنطينة، القادر،

 لنيؿ مكممة مذكرة والتجديد، الواقع الإسلبمي الخطاب: المذعوري مسعد عمي أكرـدراسة -
 . 2014 اليمف، عدف، جامعة الإسلبمية، ، الدراسات في الماجيستر شيادة

 لنيؿ مكممة رسالة المعاصرة، وقضاياه الإسلبمي الخطاب فقو: مقداد رباح الكريـ عبددراسة -
 . 2013 بغزة، الإسلبمية جامعة والقانوف،.  الشريعة كمية الماجيستر، شيادة



 مقذمة
 

  ت
 

 الالكترونية المواقع في الإسلبمي الخطاب اتجاىات: الرجبي محمد احمد محموددراسة -
 الأوسط، الشرؽ جامعة ، الإعلبـ كمية الماجستير،  شيادة لنيؿ مكممة مذكرة الإخبارية،

2012 .   

 نقديا مف أجؿ الاحاطة بكؿ جوانب الموضوع اتبعنا في سبيؿ ما سعينا إليو ، منيجا تحميميا 
لذلؾ رأينا أف نضع تصميما يشتمؿ عمى كؿ الجوانب المشكمة و ىو  يتخممو نوع مف الوصؼ،

 تصميـ يقسـ البحث إلى مقدمة  و ثلبثة فصوؿ و خاتمة .

في مفيوـ الخطاب الديني عند حامد أبو زيد مف خلبؿ  تطرقنا في الفصؿ الأوؿ إلى البحث   
تسميط الضوء عمى مفاىيـ عامة لمخطاب الديني مف جية، و مف جية اخرى مفاىيمو مف 
منظور حامد أبو زيد، و ذلؾ مف خلبؿ تقسيـ ىذا الفصؿ إلى مبحثيف، المبحث الأوؿ بعنواف 

 الخطاب الديني. مفيوـ الخطاب الديني، و المبحث الثاني بعنواف مميزات

أما الفصؿ الثاني فقد حمؿ عنواف مرجعيات الخطاب الديني عند نصر حامد أبوزيد ،     
محاوليف البحث في عنصريف أساسييف ىما الحاكمية و النص، فكاف المبحث الأوؿ بعنواف 
الحاكمية كمرجع لمخطاب الديني عند ناصر حامد أبوزيد، و المبحث الثاني بعنواف النص 

 ع لمخطاب الديني عند ناصر حامد أبوزيد.كمرج

أما الفصؿ الثالث : فقد تناولنا فيو آليات الخطاب الديني عند نصر حامد أبوزيد ، وذلؾ     
مف خلبؿ البحث في ىذه الآليات التي يعتمد عمييا الخطاب الديني عند ناصر حامد أبوزيد في 

المبحث الثاني تناولنا فيو نقد ليذه الآلية  تعاممو مع النص الديني ، ىذا في المبحث الأوؿ، أما
 مف ناحية الموضوعية و العقلبنية في الطرح.

و انتيجنا في الأخير إلى خاتمة تناولنا مف خلبليا مناقشة إجمالية أو حوصمة لما جاء في     
مرجعياتو آلياتو و حيث منطمقاتو و ديني مف فكر نصر حامد أبوزيد لواقع آليات الخطاب ال

 كرية في تعاممو مع النص الديني. الف

 .واجيتنا بعض الصعوبات في بحثنا ىذا نذكر منيا قمة المراجع والدراسات حوؿ موضوعنا

 



 

 
 

 

 :الأول الفصل

 مفهوم ومميزات الخطاب الديني عند نصر حامد أبو زيد

 تمهيد:

 مفيوم الخطاب الديني: الأول المبحث

 تعريف الخطاب الديني: الأول المطمب

 ب الثاني: أنواع الخطاب الدينيالمطم

 أسس و مميزات الخطاب الديني  :الثاني المبحث

 المطمب الأول: مميزات الخطاب الديني عند ناصر حامد أبوزيد

 المطمب الثاني: أسس الخطاب الديني من منظور نصر حامد أبو زيد

 المطمب الثالث: أىداف الخطاب الديني

 خلاصة
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 تمهيد:

شكاليات و المسائؿ المطروحة في التفكير الإسلبمي أو الفمسفة الإسلبمية إف مف أىـ الإ      
نمط متميز عف غيره مف  باعتبارىاىي مسألة الخطاب الديني ، و التي تعد قضية محورية 

معاني باطنية مف النصوص الدينية حيث يطرح إشكالية  باستخراجالأنماط ، و الذي يتعمؽ 
لصحيح ليا ذلؾ لأف تمؾ النصوص ، ىي رموز لمعاني خفية و المعنى المناسب ليا و الفيـ ا

التأويؿ ىو الوسيمة المناسبة لفعؿ ذلؾ .و مف ىذا المنطمؽ وجب وضع مفيوـ ليذا الخطاب 
الديني و دراسة مميزاتو و خصائصو  و البحث في خباياه حتى لا تختمط عمينا الأمور عند 

ف لا عاطفييف عند تفحص معانييا، و ىذا ما قراءة مداخمة أو مقالة دينية و نكوف واقعيي
 سنحاوؿ دراستو مف خلبؿ ىذا الفصؿ.
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 مفيوم الخطاب الديني: الأول المبحث

 تعريف الخطاب الديني: الأول المطمب

العمماء بدراسة أصؿ المغة و نشأ الأنثروبولوجيا خاصة  اىتـ" منذ بداية القرف التاسع عشر    
تاريخي و التطوري السبؽ في ذلؾ بقصد التعرؼ عمى الأصوؿ الأولى لكؿ ال الاتجاهأصحاب 

بالمغويات  للبىتماـالأشياء خاصة المغة ، و لكف المدرسة البنيوية الفرنسية فتحت بابا جديدا 
و  الأنثروبولوجيدراسة المغة ىي المدخؿ الأساسي الذي يمكف أف تقوـ عميو  اعتبرتحيف 

 1".الأدبية و السياسية

 تعريف المغوي: ال -01

 . 2الخطاب في المغة مصدر خاطب يخاطب خطاباً ومخاطبة. وىو يعني: الكلبـ بيف اثنيف

وقد توسع مدلوؿ الخطاب في عرؼ الناس اليوـ فأصبح يشمؿ كؿ كلبـ يوجيو صاحبو نحو  
غيره، سواء أكاف شفاىياً أـ مكتوباً، فأصبحوا يسموف الكتاب الموجو لشخص أو جية خطاباً 

 امو مقاـ الكلبـ الموجو نحو الغير، مع أف المغة تفرؽ بيف المعنييف. لقي

و وصؼ )الخطاب بالديني( نسبة إلى الديف والديف في المغة: الجزاء والمكافأة، يقاؿ دنتو بفعمو: 
 أي جزيتو، ويوـ الديف: يوـ الجزاء. ومنو قولو تعالى )إنا لمدينوف  (أي محاسبوف  و مجزيوف .

. وىذه المعاني جعميا ابف  3عنى الطاعة، يقاؿ دنت لو: أي أطعتو. وجمعو أديافويطمؽ بم    
فارس ترجع إلى أصؿ واحد و ىو جنس مف الانقياد والذؿ، وسميت الأدياف السماوية ديناً لأنيا 
تجعؿ أىميا مطيعيف وخاضعيف لتعاليميا وأحكاميا، و تحمميـ عمى أف يتخذوا أحكاميا عادة 

 .ليـ يمتزموف بيا

                                                           
عاشور ، مجمة الأثر ، عدد خاص ، أشغاؿ الممتقى الدولي الثالث في تحميؿ الخطاب . جامعة ورقمة ،  بفصميحة  - 1

 02ص   ،الجزائر ، د س

 مادة )خطب(. 361/  1وابف منظور، لساف العرب  198/  2مقاييس المغة  –ابف فارس  - 2
 .169، دار لساف العرب، بيروت، د س، ص13ج ،العرب لساف . منظور ابف - 3
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و المراد بالديف عند إطلبقو في تعبيرات المسمميف: الإسلبـ، وأما غير المسمميف فقد يريدوف     
عموـ الأدياف وقد يقصدوف الإسلبـ دوف غيره. و الذي يظير مف المناديف بتجديد الخطاب 

 1الديني أنيـ يقصدوف الإسلبـ دوف سواه.

بأف الخطاب ىو عبارة عف حدث و ىو  و يرى بوؿ ريكور في حديثو عف المغة و الخطاب    
مختمؼ عف المغة يقوؿ " تنيض لسانيات الخطاب و لسانيات المغة عمى وحدات مختمفة فإذا 
كانت العلبمة الصوتية وحدة أساس المغة فإف الجممة ىي وحدة أساس الخطاب ، إف لسانيات 

 2نظرية النص.الجممة ىي التي تدعـ جدؿ الحدث و المعنى ، الذي ينطمؽ مف نظرتنا 

و بالتالي فإف مفيوـ الخطاب الديني لغة في الثقافة العربية قد يعني الشأف و الأمر سواء أكاف  
از كما و لمجذلؾ صغيرا أـ عظيما و قد يعني الطمب و السؤاؿ و ىو في ىذا الأخير مف ا

  3يعني الكلبـ الداؿ عمى مدلولو بالوضع.

ا بعضيـ الآخر فينصب اىتمامو في تعريؼ مفيوـ : أممفيوم الخطاب الديني اصطلاحا -02
الخطاب الديني عمى البُعد البشري لمخطاب، إذ إف مصطمح الخطاب الديني وفؽ رؤيتيـ يشير 
في الأحواؿ كميا إلى "الآراء والأفكار والتفسيرات والتأويلبت التي يصوغيا البشر حوؿ دينيـ، 

صوصو المقدسة، ومف ثـ استنباطيـ للآراء نتيجة اتفاقيـ أو اختلبفيـ في كيفية فيميـ لن
، ومف ىنا يبرز الفرؽ بيف  4والأحكاـ وما ينتسب إلى عقوليـ بحكـ بشريتيا للئصابة والخطأ 

الخطاب السقراطي والأفلبطوني المنحصر في التوجو الفكري المجرد، المتسـ بالتعالي، ليدؿ 
وعصورىـ، حيث يتسـ بالعالمية، عمى خطاب قيمي موجو لمناس كافة عمى مختمؼ مستوياتيـ 

كما يتسـ بالجمع بيف القيـ المادية وواقع الحياة الحضارية في بُعدىا الإنساني، كما يرى آخروف 
بأنو "البياف الذي يوجو باسـ الإسلبـ إلى الناس، مسمميف أو غير مسمميف لدعوتيـ إلى الإسلبـ 

أو معاممة، فكرا أو سموكا، أو لشرح موقؼ وتعميمو ليـ، وتربيتيـ عميو عقيدة أو شريعة، عبادة 
                                                           

1
 .2،  مرجع سابؽ، صأشغاؿ الممتقى الدولي الثالث في تحميؿ الخطاب ،عاشور بفصميحة  

بوؿ ريكور ، مف النص إلى الفعؿ ، أبحاث التأويؿ ، ترجمة : محمد برادة ، حسف بورقيبة ، عيف  لمدراسات و البحوث   - 2
 .80، ص  2001،  1 الإنسانية و الاجتماعية ، ط

الطاوس غضبانة، الخطاب الديني عند محمد أركوف أطروحة مقدمة لنيؿ درجة الدكتوراه تخصص عموـ في فمسفة ،  - 3
 .59، ص 2010إشراؼ  الأستاذ عبد الحفيظ عصاـ، جامعة منتوري، قسنطينة ، 

 03ص  ، 2003 ، 37 العدد ية،ر القاى الأىراـ جريدة الديني، الخطاب تجديد عصفور، جابر - 4



 مفهىم ومميسات الخطاب الذيني عنذ نصر حامذ أبى زيذ                           الفصل الأول:
 

8 
 

،أي الخطاب  1الإسلبـ مف قضايا الحياة والإنساف والعالـ، فردية أو جماعية، نظرية أو عممية"
 ودعوةلنصوصو،  نقدالو، وتحميلب ا أو  عرضاأو  بياناالذي يتمحور مضمونو حوؿ الإسلبـ، 

 الثابتة: القرآفدينية مف أصوؿ الديف  الخطاب الذي يستند إلى مرجعية عنو ىو ىإليو أو صد 
لنشر ديف الله  رسمية سعياو السنة، سواء كاف منتج الخطاب منظمة إسلبمية أو مؤسسة دعوية 

 عقيدة و شريعة و أخلبقا و بذؿ الوسع في ذلؾ.

 و يتميز الخطاب الديني بالعودة إلى منيج السمؼ الصالح و تنقيتو مف الشوائب و الخرافات.
 لديني لو معنييف: عاـ و خاص.الخطاب ا

أف الخطاب الديني كؿ سموؾ أو تصرؼ يكوف الباعث عميو الانتماء  الأول: المعنى -2-1
 إلى ديف معيف. سواء أكاف خطاباً مسموعاً أو مكتوباً أو كاف ممارسة عممية.

 وىذا الإطلبؽ العاـ نجده في كتابات غير المسمميف ظاىرا، ولذا فيـ يعدوف كؿ تصرؼ مف
 المسمميف يكوف الباعث عميو دينياً لوناً مف ألواف الخطاب الإسلبمي.

فيؤلاء لا يميزوف بيف سموؾ المسميف والديف الإسلبمي. وربما تبعيـ عمى ىذا الإطلبؽ بعض 
المفكريف المسمميف الذيف غيبت عمييـ الثقافة الأوروبية أو البربية عموما. ولذا نجدىـ يحمّموف 

، أو لحاجة في أذىانيـفات الخاطئة مف المسمميف، لعدـ وضوح الفارؽ في الإسلبـ وزر التصر 
 أنفسيـ.

أف الخطاب الديني يراد بو ما يصدر عف رجاؿ الديف مف أقواؿ أو  المعنى الثاني: -2-2 
 نصائح   أو مواقؼ سياسية مف قضايا العصر ويكوف مستندىـ فييا إلى الديف الذي يدينوف بو. 

والمسمموف ليس في  تراثيـ  المغوي.مف الذي قبمو، وأقرب لممعنى وىذا الإطلبؽ أخص 
الإسلبمي مصطح " رجاؿ الديف " وانما المصطمح الشائع عندىـ أىؿ العمـ وأىؿ الذكر أو 
عمماء الشريعة، أو أىؿ الاجتياد، أو المجتيدوف أو أىؿ الفتوى، أو المفتوف . فالمسمموف مف 

ـ، فكميـ مسمموف . وانما يحصؿ التفاوت بيف المجتيديف و حيث الانتساب لمديف لا فرؽ بيني
بيف العمماء و العامة و النفتيف و المستفتيف )قؿ ىؿ يستوي الذيف يعمموف و الذيف  المقمديف أو
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، فالعمماء ىـ الذيف يحؽ ليـ أف يتكمموا باسـ الإسلبـ ويبينوا لمناس أحكامو. وىـ 1لا يعمموف (
 .الاجتيادي مسائؿ الذيف يجب الرجوع إلييـ ف

"أو بعبارة أخرى ىو مجموع المعاني التي يستطيع متمقي الخطاب في ضوء ما يسمح بو  
مف أفعاؿ العقلبء ،  اختياريالخطاب أف يفيميا أو يستنطقيا أو يستخمصيا ، فالكلبـ كأي فعؿ 

في نفس  لا يصدر عف المتكمـ إلى المخاطب إلا عف قصد و ىذه الإرادة فعؿ كلبـ لا يتولداف
المتكمـ إلا نتيجة لحاجة أو غرض لديو لإيصاؿ رسالة ما تتضمف حاجتو أو غرضو إلى 

 .2المخاطب"

لمديف فيقوؿ " أما الديف بوصفو تجربة روحية ذاتية فيو  نصر حامد أبوزيدأما في تعريؼ 
نصر ، " يفرؽ  3كؿ الروحانييف في كؿ الأدياف و الثقافات " اىتماـالتصور الذي يمثؿ بؤرة 

حامد أبوزيد بيف الفكر الديني و الديف الذي لا يكتسب مف الديف أي الفكر الديني قداستو و لا 
، " فمنذ فترة باكرة جدا  4بشرية لفيـ النصوص الدينية و تأويميا " اجتياداتإطلبقو ، بؿ ىو 

و  بالخلبؼ حوؿ المحكـ و المتشابو  مف جية و بالخلبفات السياسية القرآفتأويؿ  ارتبط
 .5العقائدية مف  جية أخرى " 

مف ىذا المنطمؽ فإف الخطاب في الثقافة العربية مف منظور ناصر حامد أبي زيد و محمد 
أركوف ىو نظاـ لو أسموبو و وسائمو في ممارسة نفوذه و تحقؽ أىدافو ، و نظرا لصعوبة تحديد 

ثقافة البياف و خطاب نظاـ الخطاب العربي نظرا لطبيعتو المركبة و المعقدة ، فيو خطاب 
 ادعاءاز ، فإنو مف الخطأ لمجالبلبغة و خطاب الشعر و خطاب النثر و مختمؼ ضروب ا

الضبط الكامؿ لخصائص الخطاب العربي و إنما يمكف الوقوؼ عمى بعض تمؾ الخصائص 
 .6فقط
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 المطمب الثاني: أنواع الخطاب الديني

فعندما يريد أحدىـ أف يبحث عف الإجابة عف إف فف الخطاب يتميز بكثرة أنواعو وتعددىا،      
سؤاؿ ما ىي أنواع الخطاب الديني لا بد أف يجيز نفسو لقراءة أنواع متعددة، وىذه الأنواع 
المتعددة ترتبط بحاؿ الجميور الذي يوجو إليو الخطاب، وترتبط أيضًا بالفكرة التي يطرحيا نص 

رة ما ىي أنواع الخطاب الديني ىو القرآف الخطاب، وافّ خير ما يستشيد بو في الحديث عف فك
الكريـ، ومف القرآف الكريـ يمكف استنتاج عدد كبير مف أنواع الخطاب، ومنيا: قد يكوف 
الخطاب عامًا يراد بو عموـ السامعيف دوف تخصيص لأحد دوف غيره، وىذا يكاد يكوف أكثر 

 أنواع الخطابات استخدامًا مف بيف أنواع الخطاب.

إف الخطاب القرآني ىو خطاب ديني مف جية وخطاب نبوي مف جية لقرآني: الخطاب ا -1
أخرى، فالقرآف يتحدث ببلبغة عالية عف موضوعات أساسية وكمية تخص البشر أينما كانوا، 
كالحياة والموت والآخرة وفيو مبادئ أخلبقية ذات طابع كوني، بعبارة أخرى فاف القرآف احد 

كما أف القرآف يتمى بكؿ دقة وأمانة وبصوت عالي أماـ حفؿ النصوص ذات الأىمية الكونية، 
أو مستمعيف معنييف، ومف ثمة فاف القرآف يستخدـ لغة مباشرة أو عقلب ولا ىو يقرر الأمور 

 بطريقة استدلالية أو برىانيو وانما ىو خطاب قوامو المجاز.

ث عف الخطاب : الموحد أو التوحيدي: يتردد في الحديالخطاب الديني التأسيسي -1-1
الديني التأسيسي ولكف بأكثر مف قوؿ واحد ، يقصد بالخطاب التأسيسي القرآني بالنسبة 

 1لمصوفية، والأناجيؿ بالنسبة لممسيحييف والنصوص الأخروية بالنسبة لمقبانية الييودية.

. أي أف ىذا 2: ىو الخطاب البشري المتولد عف التأسيسيالخطاب الذرائعي أو الثانوي -1-2
لخطاب يقدمو أىؿ النبي الموحى إليو فمثلب الديف الإسلبمي يقدمو أىؿ الرسوؿ صمى الله عميو ا

 وسمـ مف صحابة وأبناءه وبناتو عما كاف يرويو ليـ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ.

: وىو قائـ عمى الوحي والنبوة، وىو كؿ ما صدر عف الرسوؿ صمى الله الخطاب النبوي -2
فرؽ  وفعؿ أو تقرير، والاستدلاؿ بو، كما الاستدلاؿ بالقرآف الكريـ تماما لاعميو وسمـ مف قوؿ 
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بينيما مف ناحية الاحتجاج، قاؿ الله تعالى " فاف تنازعتـ في شيء فردوه إلى الله والرسوؿ إف 
كنتـ تؤمنوف بالله واليوـ الآخر، ذلؾ خير وأحسف تأويلب " ويكوف الرد بعد وفاة الرسوؿ صمى 

 .1وسمـ بإتباع سنتو مف بعدهالله عميو 

  المطمب الثالث: أىمية الخطاب الديني

تتجمى أىمية دور الخطاب الإسلبمي في الدعوة إلى الإسلبـ وتحريؾ المشاعر و الانفعالات 
والمساىمة في بناء ثقافة ايجابية تعزز الإنتاج، وتدفع الناس إلى مزيد مف الانجازات وتبرز ىذه 

خلبؿ مضموف الخطاب الإسلبمي في الإعلبـ أو ما يسمى في عمـ  الأىمية في الإعلبـ مف
 .2الاتصاؿ بمحتوى الرسالة وكذلؾ مف خلبؿ المرسؿ ليذه الرسالة

انو وسيمة التواصؿ والاتصاؿ بيف المسمميف وغيرىـ فمف خلبلو يتـ رسـ الإسلبـ بصورتو    -1
ي بحاجة لإيضاح الت الراىنةالصحيحة، وعرض تصو ا رت المنيج الإسلبمي لمقضايا 

 موقؼ الإسلبـ منو.
ىو العامؿ الرئيسي في تشكيؿ البنية الذىنية أو التكويف العقمي لممسمميف فمف خلبلو يتـ  -2

 توجيو الأفراد وتغيير المجتمعات واصلبح حاؿ المسمميف واستئناؼ حضارتيـ. 

لبفات يعبر عف الموقؼ الحقيقي الواضح والشفاؼ لمقضايا التي تتسبب بنزاعات وخ -3
فانتشار مظاىر الحقد و الكراىية التي تحولت إلى سموؾ عممي أدى لنزاعات وقلبقؿ بيف 
الحضارة الإسلبمية وغيرىا مف الحضارات وظيور ما اصطمح عميو بالإرىاب الإسلبمي 

 التعامؿ في ىذه الظروؼ الراىنة. ليساىـ في توصيؿ الرؤية وسبؿ الحؿ، وكيفية

ه للئسلبـ، قد اعترتو تشوىات عديدة، تسببت في إظيار صورة ظيور خطاب يدعي انتماء -4
سمبية  عف الإسلبـ خاصة فيما يتعمؽ بإغفاؿ مقاصد الشريعة، والإرباؾ الواضح في تحديد 
 أولويات الخطاب و مراتب الواجبات فيو والوقوؼ مع ظواىر النصوص والجمود عند حرفيتيا
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وىذا ما يوجب عمى عمماء المسمميف و خمط في طبيعة العلبقة مع غير المسمميف  
 .1الوسطييف إظيار الخطاب الإسلبمي بشكؿ صحيح

 أسس و مميزات الخطاب الديني  :الثاني المبحث

إف الخطاب الديني في الثقافة العربية ىو نظاـ لو أسموبو و وسائمو في ممارسة نفوذه و      
ني نظرا لطبيعتو المركبة والمعقدة ، و نظرا لصعوبة تحديد نظاـ الخطاب الدي   تحقيؽ أىدافو 

 از. لمجفيو خطاب ثقافة البياف و خطاب البلبغة و مختمؼ ضروب ا

 المطمب الأول: مميزات الخطاب الديني عند ناصر حامد أبوزيد

في حديثنا عف مميزات الخطاب الديني عند نصر حامد أبوزيد فيو يجمميا في مجموعة مف     
ة الييكؿ الرئيسي الذي يسير عمى خطاه ىذا الخطاب سواء كاف  الأليات التي تعتبر بمثاب

تطرفا أو معتدلا ، " فيتميز الخطاب الديني عند نصر حامد أبوزيد بجممة مف المميزات و ىي 
تختمؼ بيف مستويات مختمفة و ىي خطاب ديني معتدؿ رسمي ، حكومي معارض ، تعميمي ، 

 .2تربوي ، إعلبمي

 اب الديني عند نصر حامد أبو زيد نذكر أىميا:مف أىـ مميزات الخط    

: و ىو ما يؤدي مباشرة إلى التوحيد بيف الإنساني و  التوحيد بين الفكر و الدين -01 
الإليي. إضافة إلى تفسير الظواىر ليا بردىا إلى مبدأ واحد تستوي في ذلؾ الظواىر 

لإنساف و إلغاء القوانيف المنظمة أو الطبيعية إلى عمة واحدة و ذلؾ مف خلبؿ نفي ا الاجتماعية
 .3لمطبيعة و مصادرة أنماط المعرفة الغير دينية

عمى سمطة السمؼ أو  الاعتمادوقد تولد مف جراء ىذه المميزات عدة أشكاؿ تمثمت في "     
التراث و ذلؾ في تحويؿ النصوص التراثية إلى نصوص ثانوية إلى نصوص أولية تتمتع بقدر 

 تقؿ في كثير مف الأحواؿ عف النصوص الأصمية ، إضافة إلى ىذا طغياف ىائؿ مف القداسة لا
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أف الخطاب الديني يتوىـ أنو جية باعتبار الحقيقة الشاممة المطمقة  امتلبؾالنزعة الوثوقية و 
 .1الوحيد . المؤىؿ لتأويؿ النصوص المقدسة " الاختصاـ

اريخي و تجاىمو و يتجمى ىذا في وقد ترتب كذلؾ مف جراء ىذه المميزات " إىدار البعد الت
القدرة عمى .  وادعاءالبكاء عمى الماضي الجميؿ أي إضفاء القداسة عمى الإنساف و الزماف ، 

 .2الوصوؿ إلى القصد الإليي "

لقد حمؿ الخطاب الديني في طياتو حسب بعض المفكريف الكثير مف المثالب و التي أدت     
ينيـ ، خاصة في مجاؿ التأويؿ و البحث عف المعنى ، و بدورىا إلى بروز عدة نزعات فيما ب

قد تجمت ىذه الأخطاء في معالجة القضايا المعاصرة و التي يطرحيا الواقع كحاجة ممحة مف 
عمى المعالجة  القرآنيالقراءات الدينية المعاصرة لمنص  اقتصرتأجؿ أف تتضح لمعياف فقد 

القراءات الخاوية مف المعنى أو الخطابات السطحية والإيديولوجية و عمى تكريس ف وع مف 
 التي تخموا مف القراءة الحداثية لمنص   الديني .

 المطمب الثاني: أسس الخطاب الديني من منظور نصر حامد أبو زيد 

إف القرآف الكريـ ىو المصدر الأوؿ لمتشريع، وأمر الله عز وجؿ نبيو القرآن الكريم:  -01
مد النبي منيجو في العمؿ والدعوة والشريعة والأخلبؽ، قاؿ تبميغو إلى الناس جميعا ومنو است

يا أييا الرسول بمغ ما انزل إليك من ربك وان لم تفعل فما بمغت رسالتو والله تعمى " 
ىذا بلاغ لمناس " وقاؿ سبحانو وتعالى " يعصمك من الناس إن الله لا ييدي القوم الكافرين

" واشتمؿ القرآف عمى سير الأمـ  وليذكر أولو الألبابولينذروا بو وليعمموا إنما ىو الو واحد 
السابقة وتجارب الأنبياء، عمييـ السلبـ في دعوة أمميـ بكؿ ما اشتمؿ عميو مف بياف مضاميف 
ومقاصد وأساليب الدعوة وأثارىا عمى أقواميـ، واعتبارىا نماذج تطبيقية يستفيد منيا النبي عميو 

 .3منيج الدعوة الصلبة والسلبـ وأمتو مف بعده في

                                                           
 62الطاووس غضابنة: الخطاب الديني عند محمد أركوف، مرجع سبؽ ذكره، ص  - 1
 .63-62ص  ،المرجع نفسو، ص - 2
، مؤتمر الدعوة الإسلبمية و متغيرات 1طالب حماد أبو شعر: معالـ الخطاب الدعوي عند النبي صمى الله عميو وسمـ، ط  - 3

 .9، ص  2005العصر لمنشر، فمسطيف، 
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ومنو أف القرآف الكريـ ىو كلبـ الله تعالى وىو أساس الإسلبـ يعتمد عميو في شرح وتبميغ   
 رسالة الإسلبـ إلى الناس مف طرؼ الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ والدعاة والأئمة.

: ىي المصدر الثاني لجميع أحكاـ الشريعة وىي ما يصدر عف الرسوؿ السنة النبوية -02
 عميو وسمـ مف قوؿ أو فعؿ أو تقرير وتحتوي عمى ثلبثة أقساـ: صمى الله

 سنة مؤكدة لما جاء في القرآف الكريـ. - أ
 سنة مبنية لما جاء في القرآف تفسير مجممو وتقيد مطمقو وتخصص عمومو. - ب
سنة مشروعة أي تأتي بإحكاـ سكت عنيا النص القرآني ولكنيا لا تعارض أو تتناقض  - ت

 معو.

نة النبوية الشريفة ىي المصدر الثاني لمخطاب وىو كؿ ما يصدر عف ومنو نستنتج أف الس
 الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ والاعتماد عميو في نشر الدعوة وقيـ الإسلبـ.

، والاتفاؽ وقد جاء بمعنى العزـ الإجماع -03 : ىو المصدر الثالث لتشريع ويطمؽ عمى العزـ
لا صيام لمن لا يجمع وفي سنة رسوؿ الله " "  فاجمعوا أمركم وشركاءكمفي كتاب الله تعالى " "

واجمعوا أن يجعموه في غيابت ". وجاء بمعنى الاتفاؽ في قولو تعالى " الصيام قبل الفجر 
" واتفؽ أىؿ العمـ إف الإجماع حجة شرعية يجب إتباعيا والمصير إلييا، في قولو تعالى  الجب

 1"عبر سبيل المؤمنينومن يشاقق الرسول من بعد ما تبين لو اليدى ويتبع " 
فحينئذ إتباع غير سبيؿ المؤمنيف، لأنو لو لـ يكف محرما لما جمع الله بينو وبيف المحرـ الذي  
و مشاقة الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ فاف الجمع بيف الحلبؿ و الحراـ لا يحسف في وعيد، 

ة ىذه الأمة عف وكذلؾ وجب إتباع الجماعة ولزوميا وتحريـ مفارقتيا ومخالفتيا أيضا عصم
  2الخطأ والضلبلة.

 أي إف الإجماع ىو اتفاؽ جماعة عف قوؿ أو فعؿ في موضوع أو قضية تيـ الإسلبـ.
: وىو المصدر الرابع لمشريعة الإسلبمية بعد كتاب الله عز وجؿ وسنة رسولو القياس -04

ابقة واجماع الصحابة، ويعرؼ القياس عمى انو إلحاؽ واقعة لـ ينص عمى حكميا بواقعة س

                                                           
، ص  2010، مكتبة السنة الدار السمفية، مصر، 1متولي البراجيمي: دراسات في اصوؿ الفقو ومصادر التشريع، ط  - 1
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نص عمى حكميا و اشراكيا في الحكـ الشرعي لاشتراكيما في عمتو التي لا تدرؾ بمجرد معرفة 
 .1المغة

 أركاف وىي: 5كما يعرؼ أيضا بأنو التقدير والمساواة وىو يتكوف مف 
  فلا تقل التأفؼ في وجو الوالديف الذي ثبت تحريمو بالنص وذلؾ لقولو تعالى " : وىوالأصل

 . 23الإسراء "سورة  ليما أف
 وىو تحريـ التأفؼ " فلب تقؿ ".حكم الأصل : 
 وىو ضرب الوالديف.الفرع : 
 بيف الأصؿ والفرع وىي الإيذاء في كؿ. : المشتركةالعمة 
 وىي ىنا تحريـ ضرب الوالديف.النتيجة : 

ويرى الأصولييف والفقياء أف القياس حجة في الأحكاـ الشرعية واستدلوا عمى ذلؾ مف الكتاب 
نة والإجماع، اعتماد وجود العمؿ بالقياس والأخذ بو لاف القياس مجاوزه وعبر ومف حطـ والس

 الأصؿ إلى الفرع.

ومف ىنا يمكف القوؿ أف الخطاب الديني الإسلبمي يستند عمى أربعة أسس التي تقوـ عمييا 
لصحابة الشريعة الإسلبمية، مف كتاب الله عز وجؿ وسنة النبي صمى الله عميو وسمـ، واجماع ا

ومصدر القياس، وبينيـ ارتباط وثيؽ في توصيؿ وشرح معاني الإسلبـ والاستشياد بيا مف قبؿ 
 .2دعاة الديف في خطابيـ الديني المقدـ حوؿ مواضيع ومضاميف معنية

 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 .190، ص  2003، 1ط  ،محمد أديب صالح: مصادر التشريع الإسلبمي ومناىج الاستنباط، العبيكاف لنشر، السعودية - 1
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 المطمب الثالث: أىداف الخطاب الديني
ى الإسلبـ، عقيدة : ىي أىـ أىداؼ الخطاب الإسلبمي الدعوة إلالدعوة إلى الإسلام -01

وشريعة، وأخلبقا ومنيج حياة، فالدعوة ىي الوسيمة التنفيذية لمعقيدة، لاف ىذه العقيدة التي جاء 
بيا الإسلبـ ليس عقيدة محصورة بزمف أو أرض أو جنس بؿ ىي لمناس كافة، وىذا المفيوـ 

 تتوقؼ عند جنس لمدعوة في الخطاب الإسلبمي يعطيو امتداد في الزماف والمكاف لاف الدعوة لا
ولو كاف كذلؾ لتوقفت الدعوة مف العيد النبوي، بؿ امتداد نسياف إلى كؿ مكاف يقبؿ أف يتخذ 

 الإسلبـ دينيا.
: يمثؿ الأمر بالمعروؼ والنيي عف المنكر أسموبا الأمر بالمعروف و النيي عن المنكر -02

يقوـ  مية أفرادا  وجماعات وىو لامتميزا  لمعالجة الأخطاء والتقصير الذي قد يمـ بالحياة الإسلب
بالنقد اليداـ لما عند الآخريف أو لبياف نقائصيـ وأخطائيـ وعيوبيـ، وانما يقوـ عمى تأكيد 

 الجوانب الايجابية والنيي عف الجوانب السمبية.
: إف الخطاب الإسلبمي حينما يعتني بالفضيمة لا يجعميا إحدى نشر الأخلاق و الفضائل -03

ما بوضع قاعدة ميمة في حياة الشعوب، وىي قائمة عمى مبدأ الخمؽ، إذ يعمؿ الخمؽ قائأىدافو 
 . 1الحسف عمى إشاعة المحبة والألفة والمعاممة الحسنة بيف أفراد المجتمع

: مف أحد الأىداؼ التي يجب أف يعمؿ ليا الخطاب الإسلبمي تحرير المفاىيم الإسلامية -04
ر مف المفاىيـ والأفكار، تزعـ أنيا تنطمؽ مف تصور  التعامؿ مع الأسس التي قامت كثي

، وتعتمد عمى فتاوى التاريخيةإسلبمي، وتستند إلى بعض النصوص الشرعية وبعض المواقؼ 
 تصدر مف بعض الباحثيف في الأحكاـ الشرعية ليتـ توظيفيا لتبرير كثير مف التصرفات او

 .الأعماؿ

 منظور نصر حامد أبوزيد ، نذكر منيا:كما توجد أىداؼ أخرى لمخطاب الإسلبمي مف 

  الخطاب الإسلبمي لا يتشكؿ مف فراغ بؿ تتفاعؿ فيو أفكار و تصورات عديدة مشحونة
بإيديولوجية معينة كما انو يسعى وراء تحوؿ المجتمع العربي مف مجتمع جاىؿ لأمور الديف 

 إلى مجتمع متحضر منظـ. 

                                                           
، رسالة مكممة لنيؿ شيادة الدكتورة دولة،  الجزائرمفيدة بميامؿ: الخطاب الإسلبمي في الصحافة المكتوبة بالفرنسية في  - 1
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 لشريعة الإسلبمية. ة اوإف الخطاب الإسلبمي ييدؼ لمحفاظ عمى العقيد 
 لمسؤولية أماـ الله وتنمية  الالتزاـ بأخلبقيات العمؿ الدعوى في ضوء معاني التقوى او

 الشعور بالحرية وعدـ العبودية لغير الله والطاعة لرسوؿ صمى الله عميو وسمـ.
 فتف، التركيز عمى وحدة الفكر والمجتمع وتجنب أب ا رز القضايا الأخلبقية أو التي تثير ال

وكذلؾ التركيز عمى أولويات والقضايا الأكثر أىمية فالأقؿ أىمية وفقا لمجميور المخاطب، 
واف ترتبط المعمومات المقدمة لقيـ الجميور واتجاىاتو، ولذلؾ عندما تتضمف الرسالة عادات 
وتقاليد متعارضة مع الإسلبـ، فيجب أف تستخدـ الحكمة واف تندرج واف تبدأ مف نقاط 

 ط.الالتقا
  .اختيار الوقت المناسب لتوجيو الرسالة الإعلبمية بحيث يكوف استعداد كافة لدى الجميور 

مقاييس وىذا يعني أف لمخطاب الإسلبمي أىداؼ متعددة يسعى لموصوؿ إلييا مف خلبؿ إبراز 
و الحراـ والخير والشر والدعوة إلى الإسلبـ بالقرآف والسنة الشريفة، ونشر الأخلبؽ  الحلبؿ   

و مراعاة مستواىـ الثقافي وقدرتيـ عمى الاستيعاب والتحمي بقيـ ومبادئ  بيف المسمميف
 1الإسلبـ.
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 خلاصة

وفي الأخير يمكف القوؿ أف لمخطاب الديني الإسلبمي أىمية كبيرة في توجيو وتوصيؿ     
الاستشياد معنى رسالة الإسلبـ لممسمميف وغير المسمميف ، التي يسعى الدعاة إلى نقميا ب

بالقرآف والسنة الشريفة  و سير الصحابة رضي الله عنيـ، وما اجمع عميو السمؼ الصالح ولما 
قالو وفعمو الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ في طرح مختمؼ المواضيع التي تيـ الجميور وفؽ 
سمات وأسس الشريعة الإسلبمية، والاعتماد عمى مختمؼ وسائؿ الخطاب الديني الإسلبمي 

ة الوسائؿ المعاصرة التي ليا دور في نقؿ الإسلبـ بكؿ الطرؽ وفي أحسف وجو، وفي كؿ خاص
 الأوقات لإيصاؿ الخطاب الإسلبمي إلى المسمميف وغي المسمميف لمعرفة أمور دينيـ. 
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 تمهيد

لقد سعى نصر حامد أبوزيد مف خلبؿ كتاباتو إلى محاولة الكشؼ عف مفيومي الحاكمية        

و النص المتاف قد كرس ليما في نظره الخطاب الديني المعاصر مف خلبؿ أطروحاتو و 

 باتو و أساليبو في التحميؿ و المناقشة .خطا

إضافة إلى ذلؾ محاولة البحث عف أصؿ ىذا المفيوـ مف خلبؿ البحث عف جذوره التي نما و 

المتزايد الذي أضفى  الاىتماـترعرع فييا ىذا المصطمحاف وقد حاولنا جاىديف أف نعي مدى 

فيما يخص حمولة ىذاف عمى فكر نصر حامد أبوزيد و الذي مف خلبلو قد كشؼ المستور 

 المصطمحاف و تأثيرىما عمى الساحة الفكرية العربية المثقفة منيا و غير المثقفة .
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 مبدأ الحاكميةالمبحث الأول : 

إف الحاكمية أُريد بيا  توشيج العلبقة بيف الأرض و السماء مف خلبؿ إتباع الأحكاـ          

فِ النكوص و لا التقيقر بقدر ما ستعني الارتقاء الصحيحة لـ و لف تعو  الإليية الثابتة 

بالمجتمع و تفعيؿ دور العقلبنية فيو ، لكوف الرسالة الإسلبمية لـ تعارض العقؿ ، بؿ دعت و 

التفكر و التدبر و التعقؿ ، إذ لا يكفي ، لا سيما و اننا ندعي المعرفية   –بؿ أوجبت  –شجعت 

الأمور لكونيا تعارضت مع بعض مسمماتنا التي  أف نبتسر الحقائؽ  و نثب عمى إيجابيات

 نرتكف إلييا .

العقؿ  استقلبؿ"يرى نصر حامد أبوزيد أف مبدأ حاكمية النصوص يؤدي إلى القضاء عمى  

، ونلبحظ ىذا في التاريخ الإسلبمي  1بتحويمو إلى تابع يقتات بالنصوص و يموذ بيا و يحتمي"

نيؾ العقؿ الاسلبمي نتيجة لتحكيـ ىذه النصوص و المذىب الاعتزالي ، و قد أ انيياربعد 

و دينية، و مف أمثمة تقويض العقؿ نجد "أبو حامد الغزالي   استعماليا في مجالات شتى عقمية

 .2و موقفو اتجاه الفلبسفة و العقؿ بصفة عامة"

 المطمب الأول: نشأة مبدأ الحاكمية

الاعتراؼ بحؽ الحكـ لغير الله تعالى ، لقد برزت الحاكمية داخؿ المجتمع مف منطمؽ عدـ      

ىػػ   37إباف حرب صفيف التي جمعت بيف جيشي الإماـ عمي )ع( و معاوية بف أبي سفياف عاـ 
                                                           

 102، ص  1994،  2نصر حامد أبوزيد ، نقد الخطاب الديني ، مكتبة مدبولي ، ط  - 1
 .102، ص نفسوالمصدر  - 2
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العاص الذي أشار عميو  بابفمعاوية  استنجدإذ حيف لاح لجيش الإماـ النصر عمى عدوه ، 

) لا حكـ إلا لله ( ، الأمر بأف يأمر جنوده برفع المصاحؼ عمى أسنة الرماح و النداء بأف 

رفعيـ لشعار ) لا حكـ إلا لله ( ، و في و الذي أدى إلى خروج الخوارج عمى الإماـ عمي )ع( 

أكثر مف موضع كاف أبو زيد يُشير إلى أف جيش الشاـ ) ىو مف طرح مفيوـ الحاكمية و ليس 

 . 1الخوارج عمى عكس ما يروج الخطاب الديني المعاصر (

كيدات أبي زيد ىنا ليس في إطار الاستنتاج المعرفي ، أو لنستخدـ تعابيره ، ليس و تأتي تأ    

في إطار القراءة غير البريئة، بقدر ما اليدؼ منيا ىو ضرب الحاكمية المعاصرة التي يريد أف 

لمنص  كاستنطاؽيقوؿ ليـ    "ضمنياً "أف المرتكز الذي ترتكزوف عميو لـ ينطمؽ إلى الوجود 

لرغبة النفعييف في الخموص مف القتؿ المحتـ ، و بعبارة أخرى ،  كاستجابةما جاء  الديني بقدر

 جاءت كنتاج لقراءة مغرضة و ليس غير بريئة.

 المطمب الثاني: أسس مبدأ الحاكمية

 إف مف أىـ الأسس التي يقوـ عمييا مفيوـ الحاكمية ىو:    

 قديما و حديثا. ية،التعدد: و ىو رفض الخلبؼ و اليجوم عمى التفكير العقمي -01
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: و ىو الأخطر بحيث يتخذ المقارنة الدائمة بيف وضع الإنساني في مقابل الإليي -02

المنيج الإليي مناىج البشر ، و مف الطبيعي أف تؤدي المقارنة إلى عدمية الجيود 

 .1الإنسانية

 المطمب الثالث: نتائج مبدأ الحاكمية

 خلبؿ الترويج لمفاىيـ دينية تـ تأويميا  تعمقت اليوة بيف الإليي و الإنساني و ذلؾ مف

تأويلب خاطئا ، و ذلؾ نتيجة للئيديولوجيات ، خاصة المفاىيـ المتعمقة بالعبادة و الإلو و 

الرب و الديف ، و مف أمثمة ىذه التأويلبت الإيديولوجية مفيوـ الألوىية عند السيد قطب 

تشريع لمعباد ، و حؽ وضع و التي تعني حؽ الحاكمية المطمقة الذي ينشأ لو حؽ ال

لنفسو حؽ وضع  ادعىالمناىج و حؽ القيـ التي تقوـ عمييا ىذه الحياة ، و كؿ مف 

أكبر  بادعائوحؽ الألوىية عمييـ و ذلؾ  ادعىمنيج لحياة جماعة مف الناس  فقد 

إليا مف دوف الله  اتخذهفقد  الادعاءخصائص مف الألوىية و كؿ مف أقره منيـ عمى ىذا 

 لو بأكبر خصائص مف خصائص الألوىية. ؼباعترا

  أدت التأويلبت الخاطئة و الإيديولوجية لمديف إلى تكريس قوي وواضح للئيديولوجيات

 التي تدعو لتكريس مفيوـ الحاكمية لا لشيء سوى لمسيطرة و إلغاء لفاعمية العقؿ.

 شارة مرارا ، فإف المنيج يرتد في النياية إلى فيـ البشر لموحي و تأويميـ لو كما سبقت الإ

مفيوـ الخطاب الديني لمتحرر الذي جاء بو الإسلبـ للئنساف ، يتبدد كاشفا عف الغطاء 
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الحاكمية بكؿ ما يحايثو مف إلغاء لفاعمية العقؿ و تسميـ الإنساف  لمفيوـالإيديولوجي ، 

 مقيدا إلى تحكـ سمطوي مف نمط خاص.

  أجؿ تحقيؽ أىدافو الخفية، و التي سعى الخطاب الديني إلى تكريس جميع الوسائؿ مف

 طالما أراد أف يخفييا لأىداؼ إيديولوجية و سمطوية أحيانا أخرى.

 الإنساف في بعد العبودية و تكريس لمبدأ الحاكمية و التوحيد بينيا و بيف الألوىية  اختزاؿ

ىي  في كؿ مجالات الحياة في الواقع العربي المعاصر قولو تعالى" لا إلاه إلا الله" ، و

شريعة إلا مف الله، لا  كما يدركيا العربي العارؼ بمدلوؿ لغتو لا حاكمية إلا لله و لا

 .1سمطاف لأحد عمى أحد ، لأف السمطاف كمو لله"

  و السياسية رجعية و  الاجتماعيةإف مفيوـ الحاكمية ينتيي إلى تكريس أشد الأنظمة

أف يتبناه بعض الساسة و تخمفا ، بؿ إنو ينقمب عمى دعاتو أنفسيـ إذا أتيح لو 

 ىو واقع الأمر في كثير مف أنظمة الحكـ في العالـ . كما الانتيازييف

  الحاكمية مفيوـ ديكتاتوري محايثا لمخطاب السياسي الرسمي في علبقتو بالقوى السياسية

 المحمية  حيث تتحدد العلبقة مف خلبلو بيف النظاـ و المعارضة مف منظور أعمى.

 رى مظاىر التوتر التي نشيدىا بيف النظاـ السياسي و مؤسساتو و بيف الصراع أو بالأح

مجمؿ فصائؿ التيارات الدينية ليس صراعا إيديولوجيا مف أجؿ الأفكار و المفاىيـ بؿ 

 باسـ، حوؿ مف ينطؽ  المجتمع ىو صراع حوؿ حؽ تمثيؿ الحاكمية في إدارة شؤوف
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توى قوى سياسية متقاربة فكريا حوؿ ىذه الحاكمية و يتدرع بسلبحيا إنو صراع بيف مس

 1السمطة والسيطرة والتحكـ.

 المطمب الرابع: دعاة الحاكمية

نجد إرىاصات ىذا المفيوـ في التاريخ العثماني قد كرس لو بشدة مف طرؼ رجاؿ الديف "     

فقد كاف عمماء الديف في الدولة العثمانية يعتبروف أنفسيـ حماة الشريعة و الحريصيف عمى 

 .2تمسؾ بمذىب أىؿ السنةال

بأنيا  لاعتبارىا: لقد كرس المودودي لمفيوـ الحاكمية و ذلؾ  أبو الأعمى المودودي -01

خميفة الله في الأرض ، فالله في السماء و خميفتو في الأرض حسب طرح المودودي و الذي 

حاكـ أو يطبؽ شرعو في الأرض و يرى المودودي بأف العامة يجب أف لا يخرجوا عف طاعة ال

الخميفة في حالة ما إذا طبؽ شرع الله و سنة رسولو ، أما إذا خالؼ ىذا الأمر فيجب عمينا 

 في تصوره لمفيوـ الحكومة الإسلبمية . ما نجدهمحاربتو و ىذا 

كما كرس أبو الأعمى المودودي لكؿ مف مصطمح الجياد و الخلبفة الإليية و التي     

كما ىو الشأف عند السيد قطب و مف نماذج تكريسو  مف بعده حركات التطرؼ استمدتيا

لمحاكمية نجد مفيوـ الخلبفة يحمؿ في طياتو مفيوـ الحاكمية الإليية في مقابؿ الحاكمية 
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الإنسانية أو البشرية " و الخلبفة في مفيومو  خلبفة إلاىية تتحقؽ عف طريؽ الجياد ضد 

 النظاـ القائـ و تقويضو بالغمبة و القوة .

مرجعياتو مف فكر المودودي  استمدكما أف الكثير مف حركات الإسلبـ السمفي المعاصر "     

العنؼ و ما شابو ، كما أخذت  استخداـو إف جنحت بو نحو المزيد مف التطرؼ ، كالتكفير و 

الكثير مف  استخدمتة لمفكر العمماني ، و يعنو  فيوـ الحاكمية ، و غيره مف المفاىيـ المناف

 1خطابيا الديني السياسي". مصطمحاتو في

: منظر الحاكمية، " لقد أراد سيد قطب مف خلبؿ فكره الى العودة بالحياة كميا سيد قطب-02

الكريـ و تحكيـ ىذا الكتاب وحده في الحياة و  القرآفالى  نيج الله الذي رسمو لمبشرية في 

    2التحاكـ اليو ."

حاولا تجسيده عمى أرض الواقع وربطو بأف  و لقد كرس السيد قطب لمفيوـ الحاكمية م     

مف أبو الأعمى المودودي و قد غير  اقتبسوالحاكـ خميفة الله في الأرض و ىو المفيوـ الذي 

في معناه مف بعد  و قد تـ التغير مف حيث أف أبو الأعمى المودودي كاف يرى بضرورة الخروج 

سيد قطب بأف الخميفة يحمؿ قداسة و لا عف الإسلبـ ، بينما رأى  ابتعادهعف الخميفة في حاؿ 

 يجب الخروج عنو ، بحيث أنو يشبو مذىب الإمامة في قداستو عند الشيعة.
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 آياتمف  استميميا" إف حاكمية سيد قطب ىي محض تشويو لحاكمية المودودي التي       

قديسة  و السنة و عصر الصحابة و الخمفاء الراشديف و حسبنا قولو " بالشورى و رفض القرآف

المودودي تأسيس دولة إسلبمية في اليند مجوزا بذلؾ وجود نظـ  استيدؼالحاكـ الخميفة كما 

 .1أخرى تحت إلحاح الضرورة"

جذريا عف مفيوميا  اختلبفاإلى مفيوـ الحاكمية عند سيد قطب فيي تختمؼ  انتقمناأما إذا      

كـ خميفة الله عمى الأرض و أكسبو عند أبو الأعمى المودودي ، فبينما جعمت حاكمية قطب الحا

الفكر القطبي عف سائر السمفييف  اختلبؼتكوف عف روح الإسلبـ ىذا فضلب عف  قديسة أبعد ما

و مثلب أعمى يجب -أنموذجا -عصر الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ و الصحابة  اعتبارفي 

عوؿ المودودي عمى  إحيائو ، إذا طمح إلى إعادة دار الإسلبـ و تصديو لدار الحرب و بينما

قطب العالـ كمو الإسلبمي و غير الإسلبمي دار  اعتبرالنيج السميـ و عدـ تكفير الخصوـ ، 

 .2كفر وجب القضاء عمييما بالقوة

 المطمب الخامس: تحميل نصر حامد أبي زيد لمحاكمية

ي تترتب عمى يعمد نصر حامد أبوزيد إلى تحميؿ الحاكمية بالقوؿ ) إف النتائج الخطيرة الت      

طرح مفيوـ الحاكمية ، بالإضافة إلى ما يؤدي إليو مف إىدار لدور العقؿ و مُصادرة الفكر 
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عمى المستوى العممي و الثقافي ، إف ىذا المفيوـ ينتيي إلى تكريس اشد الأنظمة الاجتماعية 

 .1رجعيةً و تخمفاً (

ما أخذنا بنظر الاعتبار دُعاة إف ىذا القوؿ ينطوي عمى مقدار ليس بالقميؿ مف الصواب      

الحاكمية ) السطحييف بالخصوص ( الذيف نشطوا في المجتمع المصري و بعض المجتمعات 

 الإسلبمية الأخرى ، بيد أف مف غير الصحيح تعميـ ىذا الحكـ عمى الحاكمية بأشكاليا كافة .

ية تعني في التحميؿ و يوضح نصر حامد أبوزيد مفيوـ الحاكمية بقولو " ورغـ أف الحاكم      

إلى النصوص الدينية ، فإف ىذه النصوص لا تستغني عف البشر في فيميا و  الاحتكاـالنيائي 

لا تفصح بذاتيا عف معناىا و دلالاتيا إنما ينطؽ بيا الرجاؿ كما قاؿ عمي  تأويلبتيا، أي أنيا

 . 2بف أبي طالب

 التعميمي القصدي  أسموبويمية تكمف في إف المشكمة في منيجية أبي زيد التحميمية و التأو      

 المصرية لمخطاب الديني  المصادؽالذي يقوـ بتشخيص بعض مكامف الخمؿ في جممة مف 

 . الزمانياتمف ثـ يقوـ بتعميميا عمى كؿ الحالات في مختمؼ و 

 المبحث الثاني : مبدأ النص

حورا لمسجالات الفكرية داخؿ لا ينكر أحدنا عودة الديف مف جديد ليشكؿ وبصورة مكثفة م     

مجتمعاتنا المعاصرة، فالإسلبـ كديف وكتراث فكري يسترد اليوـ حيويتو المطابقة لتسارع التاريخ 
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في كؿ المجتمعات الإسلبمية، إنو يمعب دورا مف الطراز الأوؿ في عممية إنجاز الإيديولوجيات 

ظومة العقؿ الإسلبمي أمثاؿ محمد الرسمية والحفاظ عمى ىذه العودة مف قراء ممتازيف داخؿ من

زيد وحسف حنفي وطو عبد الرحمف وعمي حرب... حيث استطاعوا أف  أركوف ونصر حامد ابو

يحركوا مف جديد إشكاليات النص الديني الكلبسيكية برؤية أكػثػر حداثية بتوظيفيـ آليات فعالة 

لا يقولو أو يمتنع عف في إنتاج المعرفة حوؿ النص وكشؼ وتعرية ذلؾ الذي لا يعبر عنو و 

بالمناىج الغربية وتطبيقيا لأجؿ فيـ طبقات النص الديني  اشتغاليـقولو ولـ يجدوا أي حرج في 

عمى الرغـ مف وجود حممة شرسة ضدىـ مثميا ولا يزاؿ يمثميا جماعات التكفير في زمف 

 التفكير.

 المطمب الأول: نشأة مبدأ النص

و بعممية الفيـ في العصر الحديث و ىذا ما نلبحظو عند لقد تغير مفيوـ النص و علبقت      

يد الشرفي و محمد لمجالعديد مف المفكريف المحدثيف أمثاؿ كتابات محمد طالبي و عبد ا

الشرفي و نصر حامد أبوزيد و محمد أركوف و يوسؼ الصديؽ و منذر و عمي شريعتي و عبد 

 .1الكريـ سروش و غيرىـ

 استعافوف تغير المنيج المتبع في معالجة النصوص الدينية و قد فقد حاوؿ ىؤلاء المفكر      

في ذلؾ عمى حقوؿ معرفية شتى  اعتمدواىؤلاء المفكروف " بأدوات و مناىج حديثة و 

كالأنثروبولوجيا بفروعيا وعموـ المساف بمدارسيا أو ىـ عمى الأقؿ يدعوف إلى الانفتاح عمى 
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أدوات القراءة ، و في كؿ الحالات نممس تمثلب واضحا مكتسبات العموـ الإنسانية و إلى تجديد 

و . جريئا لمثورة المعرفية الحديثة و سعيا حثيثا لإدراج الفكر الإسلبمي في مدارات الحداثة 

 .1الفكرية "

رشد الأندلسي  ابف( بمواقؼ  2010و في العصر الحديث أشاد محمد عبد الجابري )توفي     

ؿ تعاممو مع النصوص الدينية، " فقد تسارع المفكروف إلى في إعطاء أىمية كبيرة في مجا

ضرورة تغير مفيوـ النص و معناه ،فقد كاف محمد توفيؽ صدفي قد أطمؽ دعوتو الشييرة منذ 

الإسلبـ ىو القرآف وحده مناديا بإعادة النظر في النظرية التي تبناىا الفقياء و  1907عاـ 

شمؿ إلى جانب القرآف نصوص السنة فكانت ىذه الأصوليوف لمنص القاضية بتوسيع النص لي

 .2الدعوة الثائرة تعبيرا عف الضمير الديني الحديث بالحدود التي سطرىا القدامى لمنص الديني 

 المطمب الثاني: مفيوم النص

" ىو نزع التعالي عف النصوص الدينية و إخضاعيا لسنف القراءة شأنيا في ذلؾ  تعريف:-01

قد أدرؾ المفكروف التحديثيوف ىذا البعد الأساسي مف أبعاد الحداثة و شأف بقية النصوص، و ل

حاولوا تطبيقو بوعي منيجي و مف دوف وقوع في مفارقات نصوص دينية ،مناديف بجعميا 

منفتحة عمى النقد   و الغربمة و داعيف إلى إعادة النظر فييا في ضوء المكتسبات العممية 
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ي ىذا الصدد عمى ضرورة أنسنة النص بقولو "كاف الله قد . فقد أكد محمد أركوف ف1الحديثة "

 استخداـبمغ مشيئتو لمجنس البشري أو المخموؽ البشري ، عبر الأنبياء و لكي يفعؿ ذلؾ فإنو 

 .2المغات البشرية التي تكمف لمنص المعنى أف يفيميا"

فكرية داخؿ لا ينكر أحدنا عودة الديف مف جديد ليشكؿ وبصورة مكثفة محورا لمسجالات ال

مجتمعاتنا المعاصرة، فالإسلبـ كديف وكتراث فكري يسترد اليوـ حيويتو المطابقة لتسارع التاريخ 

في كؿ المجتمعات الإسلبمية إنو يمعب دورا مف الطراز الأوؿ في عممية إنجاز الإيديولوجيات 

مي أمثاؿ محمد الرسمية والحفاظ عمى ىذه العودة مف قراء ممتازيف داخؿ منظومة العقؿ الإسلب

زيد وحسف حنفي وطو عبد الرحمف وعمي حرب... حيث استطاعوا أف  أركوف ونصر حامد ابو

يحركوا مف جديد إشكاليات النص الديني الكلبسيكية برؤية أكػثػر حداثية بتوظيفيـ آليات فعالة 

عف  في إنتاج المعرفة حوؿ النص وكشؼ وتعرية ذلؾ الذي لا يعبر عنو ولا يقولو أو يمتنع

بالمناىج الغربية وتطبيقيا لأجؿ فيـ طبقات النص الديني  اشتغاليـقولو ولـ يجدوا أي حرج في 

عمى الرغـ مف وجود حممة شرسة ضدىـ مثميا ولا يزاؿ يمثميا جماعات التكفير في زمف 

 .التفكير

وليس إف القرآف نص لغوي يمكف أف نصفو بأنو يمثؿ في تاريخ الثقافة الإسلبمية نصا محوريا 

مف قبيؿ التبسيط كما يشير نصر حامد أبو زيد أف نَصِؼَ الحضارة العربية الإسلبمية بأنيا 

                                                           
 .47، ص  مرجع سابؽمحمد حمزة ، إسلبـ  المجدديف ، الإسلبـ و احد و متعدد ،  1
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لكف ىذا لا يضعنا أماـ تسميـ مطمؽ بأنو يمثؿ مركز الحضارة. بصورة "1 "حضارة النص

شمولية. بؿ نرى فيو موضوع مساعد وىاـ عمى فتح المجاؿ أماـ الجدؿ بيف الإنساف والواقع مف 

ذا كاف الأمر كذلؾ أي إذا كانت الحضارة تتركز جية،  و حواره مع النص مف جية أخرى وا 

حوؿ "النص" فلب شؾ أف التأويؿ يمثؿ آلية مف أىـ آليات القراءة في إنتاج المعرفة. ويدعونا 

  subtilitas، ليس فقط إلى تطبيؽ Herméneutique Appliquéeاليوـ التأويؿ المطبؽ

applicandi نما أيضا إلى أورغانوف م بستيمولوجي في قراءة التراث الإنساني، وا  نيجي وا 

قوامو الحس التاريخي والنقدي في   .conscience herméneutiqueتشكيؿ وعي تأويمي

في فحص أصولو و   subtilitas intelligendiتناوؿ موضوعات التراث. وعقلبنية متميزة

 .2اكتناه تركيبتو

وـ النص عند المحدثيف " إلى ضرورة مراجعة ماىية النص فكرة تغير مفي امتددتو قد     

ىذه الدعوة  امتددتووظيفتو و إلى التخمي عف مبدأ النص الثابت الحاوي لكؿ الحقائؽ، و قد 

مع محمد أحمد خمؼ الله ، لتفصؿ بيف القرآف و مرجعو التقميدي ،و لتبني حقيقة جديدة لمنص 

صص القرآني مف دواـ صداـ بيف و عيو الديني مدارىا فيـ المسمـ في العصر الحديث لمق

 .3ووعيو التاريخي

                                                           
 .9ص. ،1998الطبعة الرابعة، المركز الثقافي العربي،  ،مفيوـ النص، دراسة في عموـ القرآف ،بوزيد، نصر حامدأ - 1

 ،2000، أفريؿ 28ة الثالثة، العدد مجمة فكر ونقد، السن ،مفتاح التأويؿ في قراءة التراث الإنساني ،شوقي، زيف محمد - 2
 .60ص.

 50،ص مرجع سابؽلى تحميؿ الخطاب الديني ، تر ، محمد أركوف ، مف التفسير الموروث إ  3
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إف تقدـ وسائؿ العموـ الحديثة ، خاصة الثورات العممية التي  قعت قراءة النص الديني:  -02

في مجاؿ العموـ الإنسانية و المغوية المسانية منيا قد أحدث ذلؾ ثورات عمى النصوص الأدبية 

التحميمي  الاتجاهالمساني و  كالاتجاهالعديد مف الدراسات المغوية  منيا   و الدينية ، فقد ظيرت

قانوف إعادة النظر في  الاتجاىاتو قد فرضت ىذه  التفكيكي و التأويمي و غيرىـ الاتجاهو 

المغة نفسيا و في النصوص الدينية خاصة في العلبقة بيف المغة و النص الديني و يمكف أف 

 :1ت في مجاؿ قراءة النص الديني نذكر أىـ المتغيرات التي حدث

: و عدـ التقيد بالحدود اللبىوتية التي سيج القدامى النص  مراجعة مفيوم النص-02-01

داخميا وىو ما كاف يقتضي بحوثا تاريخية مضنية لمراجعة كيفيات تشكؿ النص في التاريخ و 

 لفيـ تبمور المصحؼ و الإماـ و مسألة القراءات.

: ليشمؿ إلى جانب النص الرسمي النصوص اليامشية التي نصتوسيع حدود ال-02-02

 أقصاىا الإسلبـ الرسمية و أىمميا.

: أي علبقة النص الديني بقرائو منذ أف صار  النظر في المستوى التأويمي-02-03

في دراسة  الانخراطالمؤمنوف يعيشوف ما يسمى الوضعية التأويمية ، و ىو ما كاف يستدعي 

 لإسلبمي و نقده.التراث التأويمي ا
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 مبدأ النص اعتمادالمطمب الثالث: أسس 

بيف مرسؿ و مستقبؿ مف خلبؿ شيفرة أو نظاـ  لاتصاؿأف الرسالة النصية تمثؿ علبقة  باعتبار

 و استحضار لأساسيف ىاميف ىما: احتراـلغوي ضمف الطبيعي ، إذف يجب أف يكوف ىناؾ 

حديثة لمنص ، في إعطاء تعريؼ و مفيوـ القراءات القديمة و ال اختمفتلقد  المعنى:-01

واضح     و جمي لمنص أو لممعنى فقد كانت " القراءة التقميدية لمنصوص المقدسة تقوـ عمى 

في فيـ المعنى  اختلبؼكؿ  اعتبارثباتو و و التسميـ لأمريف ىما : الأوؿ بوحدانية المعنى 

سمي لمنص المقدس ىو التأويؿ التفسير الر  فاعتبارقصورا مف أصحابو ، أما الأمر الثاني 

 .1الوحيد المطابؽ لممعنى الأصمي"

ىذه القراءات بأف  اعتبرتوقد تنسب القراءة الحديثة مفيوما مغايرا لمقراءات التقميدية " فقد      

المعرفة نسبية و غير مطمقة ، و قد تميزت ىذه المرحمة بما يسمى " بحرية و المعنى متعدد 

دديف عمى أف معرفة العالـ و إنتاج المعنى ىما مسؤولية لمجسلبـ االمعنى "،     و يؤكد إ

سناد الأىمية  أسطرهالإنساف وحده ، و ىذا يعني نزع كؿ  عف النصوص أيا كانت منزلتيا وا 

  للئنساف لفيـ ىذه النصوص وتدبرىا.

ح أف النص صال اعتباركما تجاوزت مسألة قراءة معاني النصوص القراءات التقميدية و      

لكؿ زماف و مكاف مقولة صحيحة لكف ما ىو صالح ليس المعنى الحرفي لمنص بؿ تعدد 

                                                           
، ص  2001، س  2نات المعنى و إرادة الييمنة ، دار الساقي ، بيروت. ط ىامحمد أركوف ، الإسلبـ أوروبا الغرب ، ر  1

12. 
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المعاني و البحث في مدلولات النص القرآني، لأف النص الديني ثابت المنطوؽ متغير الدلالة 

أو المفيوـ أو المعنى ، وقد عرؼ عمي حرب النص بقولو " حيز كلبمي أو مقالي يتعدد معناه 

تو ، و تتنوع مقاماتو ، و تختمؼ سياقاتو ، و تتعارض بياناتو مساحة رحبة و تتفاضؿ دلالا

 .1تفيض بالمعنى  و عالما دلاليا ينفتح . عمى الأخر الذي يقيـ فينا "

القراءة  اعتبرت: لقد تغير مفيوـ الحقيقة بيف قراءات المحدثيف و التقميدييف فقد الحقيقة-02

ير متاحة للئنساف إلا بما تتيحو الذات الإليية للئنساف التقميدية بأف قراءة النص الديني غ

أف الحقيقة نسبية و لا يمكف  باعتبارمعرفتو، أما القراءة الحديثة فيي ترى عكس ذلؾ و ذلؾ 

النظرة الحداثية  انعكاساتأف تخرج عف السياؽ التاريخي ، و لا يمكف أف تتعالى عنو " تتجمى 

 انتفاءقة ، و غير خفي أف ىذه المقولة تعني بلب أدنى مواربة لمحقيقة في تبني مبدأ نسبية الحقي

 .2كؿ حقيقة في التاريخ الإنساني المتحوؿ و النسبي بالضرور" اندراجالحقائؽ المطمقة و 

لصحيح اليوـ ىو موضوع شؾ غدا ، زمف التأويؿ اليقيني و صار التأويؿ ا انقضىلقد       

منخرطة في تاريخ بشري ىو  استثناءتأويلبت مف دوف ىذا يعني في نياية المطاؼ أف كؿ الو 

، أو سياسية أو إصلبحية  اجتماعيةتاريخ أصحابيا، و سواء عبرت عف وجية نظر لاىوتية أو 

فيي تكشؼ عف جانب مف حقيقة النص و لكنيا لا تعبر عف النص في مجممو ، بؿ تعبر عف 

 . 3مخصوص الممكنات التأويمية التي يتيحيا النص في سياؽ و مقاـ

                                                           
 .56لمجدديف ، الإسلبـ و احد و متعدد ، مرجع سابؽ ، ص محمد حمزة ، إسلبـ ا 1
 .60محمد حمزة ، إسلبـ المجدديف ، الإسلبـ و احد و متعدد ، مرجع سابؽ ، ص  2
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يرى نصر حامد أبوزيد بأف النص الديني ىو ثابت مف حيث منطوقو متغير مف حيث      

دلالتو و مفيومو ، وىو نص كاف إلييا عند نزولو عمى الرسوؿ الكريـ صمى الله عميو وسمـ و 

 و تناولو العقؿ البشري أصبح إنسانيا . استعمؿو  امتزجلما 

نص مقدس مف ناحية منطوقو ،  القرآفي ىذا الصدد أيضا" و يقوؿ نصر حامد أبوزيد ف      

لكنو يصبح مفيوما بالنسبي المتغير أي مف جية الإنساف و يتحوؿ إلى نص إنساني ، يتأنسف 

و الضروري ىنا أف نؤكد أف حالة النص الخاـ حالة ميتافيزيقية لا ندري عنيا شيئا الا ما ذكره 

، إف إىدار الواقع مف   1الإنساف المتغير و النسبي" النص عنيا و نفيمو بالضرورة مف زاوية

خلبؿ أطروحات الخطاب الديني المعاصر يقود النص الديني الى نص أسطوري و ذلؾ مف 

 خلبؿ إبعاده عف الجانب.

  

                                                           
 .126ـ ، مصدر سابؽ ، ص  1994 ،2، طنصر حامد أبوزيد ، نقد الخطاب الديني 1
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 المطمب الرابع: معضمة تأويل النص، نصر حامد أبوزيد

والشيء الذي أدىشنا في عرفت معضمة النص فيما آخر مع قراءات نصر حامد أبوزيد،      

قراءاتو، جرأتو أولا، وكثافة معارفو لما تحممو مف منابع متعددة ومختمفة، فحمولتو المعرفية 

الكثيفة جعمت مف تأويمو تأويلب حيويا و غنيا، يفتح المجاؿ أماـ حوار مفتوح عمى الدواـ ويرى 

ى مع تمؾ الوافدة مف الغرب و عمى جميع مصادر المعرفة حت الانفتاحأبوزيد أف قدرنا اليوـ ىو 

التي باستمرار تضعنا أماـ موقؼ الصدمة، ومف الضروري استثمار ىذه الصدمة، خلبفا لما 

حدث مع مفكري عصر النيضة، الذيف غفموا عف كيفية التعامؿ مع الراىف، فراحوا يضعوف 

… و الطميعةثػنائيات تصادمية، جعمت مف الفكر أكثر رجعية عمى الرغـ مف شعارات التقدـ 

بحيث أنتج ىذا الفكر صراعا كنا في غنى عنو، صراع ما ىو قديـ مع الحديث، و الأصيؿ مع 

لـ نتعامؿ جيدا ولـ نفيـ واقعنا الذي كاف نتاج الصدمة، لـ … المعاصر، والسمؼ مع الخمؼ

نحاوؿ فيميا فيما موضوعيا عمميا "أو حتى فنيا" : مثؿ ىذا الصراع ثبط عزائـ العقؿ 

لبمي و مبادراتو مف أف يباشر في وضع مساىماتو ومشاركتو في بناء العالمية، وأجد الإس

تشخيص أبوزيد لمحاولات قراءتو لمتراث جد ىامة فموقعنا في العالـ، بالنسبة إليو ىو موقع في 

حالة حوار جدلي مع الغرب، فسواء اخترنا مف التراث أـ اخترنا مف الغرب فإف اختيارنا قائـ 

دراكنا مثؿ ىذه الجدلية تخمصنا مف حالة الفوضى التي  أصلب عمى الحوار الذي يدعـ موقعنا وا 
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يعاني منيا النص التنويري في قراءاتو الفكرية المعرفية، فالمتمحص في حالتنا الثقافية لا ينكر 

 .   1مثؿ ىذه الفوضى

لتأويمية، يقؼ يقؼ نصر حامد أبوزيد وىو ليس بعيدا عف محاولات أركوف في ممارساتو ا     

موقفا أكثر إجرائية، يبادر بمساعدتو التراث ليس في شروحاتو وتفاسيره، إنو لا يقؼ عند مرحمة 

التدويف بما حممتو مف بداية للئبداع والخمؽ، ولا يحاوؿ نَعْيَ مرحمة الإتباع والتقميد لواقع العقؿ 

شة، إنو يقرأ النص القرآني مف التجربة المعا انطلبقاالإسلبمي، بؿ يسعى إلى تشخيص كمييما 

مباشرة يطرح معضمة النص بالشكؿ التالي : كيؼ يمكف الوصوؿ إلى المعنى الموضوعي 

لمنص القرآني؟ وىؿ في طاقة البشر بمحدوديتيـ ونقصيـ الوصوؿ إلى القصد الإليي في كمالو 

طلبقو؟ إف مثؿ ىذه الأطروحات لا يمكف لأي معرفة معالجتيا سوى القراءة الن قدية و بآليات وا 

تأويمية وحدىا بإمكاننا معالجة المعضمة، باعتبارىا تقؼ بصورة جدية عند عناصر البنية 

المشكؿ منيا فعؿ القراءة التي تطرح صعوبات حوؿ )المؤلؼ / النص / الناقد( أو )القصد/ 

مورة ونممح عبر ىذه المعضمة الياجس المؤرؽ لمفكرنا، كيفية الإسياـ في ب 2النقد/ التفسير(

تأسيس معرفة عقمية بالنص القرآني )المقدس( إذ الملبحظ كما يقوؿ أبوزيد : "أف ما يجمعنا و 

نحف المسمموف موجود في النص، وينبغي التسميـ بذلؾ، لكف الوصوؿ إليو وبموغو لف يكوف إلا 

                                                           
 .14ص  ،1996المركز الثقافي العربي، الطبعة الرابعة،  ،وآليات التأويؿإشكػاليات القراءة  ،أبوزيد، نصر حامد 1
 .19ص -.1996المركز الثقافي العربي، الطبعة الرابعة،  -إشكػاليات القراءة وآليات التأويؿ. -أبوزيد، نصر حامد. 2
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عمى درجة مف خلبؿ القراءة التأويمية، باعتبار التأويؿ العممية الأمثؿ لمتعبير عف عمميات ذىنية 

 عالية مف العمؽ في مواجية النصوص والظواىر.

و عميو فإف إف معضمة قراءة النص القرآني أصبحت تثير حساسية مفرطة أكثر مف أي      

وقت مضى لدى قراء الإيديولوجيات المنفعية التي أعتقد أف ما ييميا مف وراء ذلؾ فيـ جوانبو 

، فجرأة اعتقادناصنعت الحدث التنويري حسب السطحية فقط أما القراءات المعاصرة لمنص ف

ممارستيا لآليات القراءة تعدت حدود النص لتغوص في أغواره وحاولت كشؼ طبقاتو المتوارية 

 لمدة طويمة مف الزمف.
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 :خلاصة

في خضـ ىذه الأجواء و ضمف مناخاتيا نظر أبو زيد إلى الخطاب الديني ، فمـ يجد فيو     

العقؿ البشري و تفويض الأمر كمو لنصوص ىي  استقالةو إعلبف  غير السطحية و السذاجة

! ما أدى إلى إنتاج خطاب متيبس ، خاؿ مف المحتوى و  استقاؿبحاجة ايضاً إلى العقؿ الذي 

المضموف ، بعيد كؿ البعد عف روح الإسلبـ و قيمو ، و بيذا قد يكوف أبو زيد معذوراً في 

التي تمخضت عنو ، كما إف الخطاب  استنتاجاتولتأويؿ و تحميمو الذي قاـ بو وفقاً لمنيجية ا

الديني بكؿ مستوياتو التي ناقشناىا ىا ىنا  معتدؿ حكومي و معارض و متطرؼ و تعميمي و 

 تربوي و إعلبمي ، يشترؾ عند نصر حامد في ألياتو و في منطمقاتو الفكرية عمى السواء
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 :تمييد

كشفت تجربة نصر حامد أبي زيد الفكرية عف رغبة كبيرة في تبيئة النسؽ التأويمي القائـ      
لواسع لكممة "الخطاب" ( ، قراءةً تتعدى البحث عف الباطف عمى إعادة قراءة الخطاب ) بالفيـ ا

الدلالي لمكلبـ الذي ىو أقرب مف ظاىره ، و إف كاف الأخير أقرب ضمف سياقات التعبير ، 
ببياف  آخر ، تجاوز ممارسة التأويؿ المعيودة لدى المنشغميف بتفسير النص الديني الإسلبمي و 

ـ إلى مغزى باطني غير الدلالة الظاىرة مف المفظ ، ، و الذي يقوـ عمى إرجاع قصدية الكلب
فأبو زيد يعتقد أف ىذا التأويؿ يقوـ عمى عممية كلبسيكية في بياف مضموف الكلبـ ، لاف 
التحميؿ البنيوي لػػ ) فيردناند دي سوسير ( تجاوز وسائؿ و ممارسات كيذه ، و راح يحطـ كؿ 

لتي تجعؿ النص يتعالى عمى زمكانياتو ليكوف ا –كما ىـ يعتقدوف  –أنطقة الدوغما السائدة 
عابراً للؤزمنة و الأماكف ، فالتأويؿ الجديد لا يكتفي بالبحث عف باطف الكلبـ ، بؿ يعيد ىيكمتو 
مف جديد و تقسيمو بنيوياً ) بؿ حتى تفكيكو ( بغية استخلبص الحقيقة الكامنة في النص 

 الخطابي.
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 ب الدينيالمبحث الأول: آليات الخطا

ينطمؽ الخطاب الديني عند نصر حامد أبوزيد مف منطمقيف أساسييف ىما الحاكمية أو مبدأ      
الحاكمية و سمطة النص ، و يعتبر ىذاف المنطمقاف الأساس و الجوىر و المنبع الذي يتخذه 

تاريخ مف  اقتبسالخطاب الديني في تكريس إيديولوجياتو و مواقفو و مفيوـ الحاكمية مفيوـ قد 
الإسلبـ و يعود منبعو إلى حادثة رفع المصاحؼ بيف أنصار معاوية كحيمة إيديولوجية سياسية 

 عمى السمطة. الاستيلبءمف أجؿ 

 المطمب الأول: اليات الخطاب الديني

بيف الفكر التقميدي أو السمفي حسب تعبير المفكرييف ،  اختمؼنجد أف مفيوـ النص قد      
ثيف ، بحيث أف النص في القديـ كاف يطمؽ عمى جزء صغير مف القرآف بيف المفكرييف المحدو 
مف طرؼ الخطاب الديني المعاصر و الممثؿ خاصة في السيد  استعمالوالسنة ، بينما سوء و 

قطب كما يذكر نصر حامد أبوزيد في كتاباتو ، قد أعطاه مفيوما مغايرا و خاطئا وفقا لتصوره 
 آياتعمى كامؿ القرآف و بجميع ما يحتويو مف  الخاص بحيث أنو يطمؽ مصطمح النص

محكمات و متشابيات " عكس النظرة السمفية و التي كانت تربط مصطمح النص بالمحكـ مف 
القرآف و الذي لا يستدعي تأويمو أو تفسيره ، بؿ بتنزيمو نستغني عف تفسيره" ،و أىـ الأليات 

 ىي:التي تتحكـ في الخطاب الديني حسب نصر حامد أبوزيد 

منذ  1التوحيد بيف الفكر و الديف و إلغاء المسافة بيف الذات و الموضوع: -01
المحظات الأولى في التاريخ الإسلبمي، وخلبؿ فترة نزوؿ الوحي وتشكؿ النصوص، كاف 
ثمة إدراؾ مستقر أف لمنصوص الدينية مجالات فعاليتيا الخاصة، وأف ثمة مجالات أخرى 
تخضع لفاعمية العقؿ البشرى والخبرة الانسانية، ولا تتعمؽ بيا فعالية النصوص، وكاف 

ثيرا ما يسألوف إزاء موقؼ بعينو ما إذا كاف تصرؼ النبي محكوما المسمموف الأوائؿ ك
بالوحي أـ محكوما بالخبرة والعقؿ، وكثيرا ما كانوا يختمفوف معو، ويقترحوف تصرفا اخر إذا 
كاف المجاؿ مف مجالات العقؿ والخبرة، الأمثمة عمى ذلؾ كثيرة، وتمتمئ بيا كؿ وسائؿ 

 الخطاب الديني وأدواتو.
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واىر بردىا جميعا إلى مبدأ أو عمة أولى بمستوى الظواىر الاجتماعية تفسير الظ -02
الطبيعية: إف الحديث عف إسلبـ واحد ثابت المعنى، لا يبمغو إلا العمماء، يمثؿ و 

جزءا مف بنية الية في الخطاب الديني، وليست ىذه الالية مف البساطة والبداىة التي 
دي والطبيعي، بؿ نجدىا في الخطاب تبدو بيا في الوجداف والشعور الديني العا

الديني ذات أبعاد خطيرة تيدد المجتمع، وتكاد تشؿ فعالية "العقؿ" في شؤوف حياة 
الواقع، ويعتمد الخطاب الديني في توظيفو ليذه الالية عمى ذلؾ الشعور العادي، 
ذا كانت كؿ  فيوظفيا عمى أساس أنيا إحدى مسممات العقيدة التي لا تناقش، وا 

ىو الله في  –ئد تؤمف بأف العالـ مديف في وجوده إلى عمة أولى أو مبدأ أوؿ العقا
فإف الخطاب الديني لا العقيدة ىو الذي يقوـ بتفسير كؿ الظواىر،  –الاسلبـ 

 الطبيعية والاجتماعية، يردىا جميعا إلى ذلؾ المبدأ الأوؿ.
التراثية و ىي و ذلؾ بعد تحويؿ النصوص  التراث،الاعتماد عمى سمطة السمؼ أو  -03

نصوص ثانوية ، إلى نصوص أولية تتمتع بقدر ىائؿ مف القداسة ، لا تقؿ في 
 الكثير مف  لأحواؿ عف النصوص الأصمية. 

مرت بنا بعض الشواىد الدالة عمى كيفية توظيؼ ىذه الالية في الخطاب الديني، 
نقاش، أو وذلؾ عف طريؽ تحويؿ أقواؿ السمؼ واجتياداتيـ إلى "نصوص" لا تقبؿ ال

إعادة النظر والاجتياد، بؿ يتجاوز الخطاب الديني ىذا الموقؼ إلى التوحيد بيف تمؾ 
الاجتيادات وبيف الديف في ذاتو، وبعبارة أخرى يقوـ الخطاب الديني باستثمار الية 
التوحيد "التوحيد بيف الفكر والديف" في توظيؼ ىذه الالية، أما بالنسبة للآلية الثانية: 

ير الظواىر بردىا إلى مبدأ واحد، فإنيا موجودة بذاتيا في ذلؾ الجانب مف الية تفس
 1التراث الذي يستند إليو الخطاب الديني المعاصر.

و رفض أي خلبؼ فكري مف ثـ ، إلا إذا  القطعي،اليقيف الذىني و الحسـ الفكري و  -04
زيد  كاف في الفروع و التفاصيؿ دوف الأسس و الأصوؿ .كما أشار نصر حامد ابو

في كتابو نقد الخطاب الديني، عمى وجود تلبحـ عضوي بيف ىذه الالية والية 
"التوحيد بيف الفكر والديف" ولا شؾ أف ىذا التلبحـ العضوي بيف ىاتيف الاليتيف في 
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الخطاب الديني المعاصر ىو الذي يقود أصحابو إلى المسارعة بتجييؿ الخصوـ 
ا الخطاب لا يتحمؿ أي خلبؼ جذري، وأف أحيانا، وتكفيرىـ أحيانا أخرى، إف ىذ
 اتسع صدره لبعض الخلبفات الجزئية

 الجميؿ،و يتجمى ىذا في البكاء عمى الماضي  تجاىمو،إىدار البعد التاريخي و  -05
الذي يستوي في ذلؾ العصر الذىبي لمخلبفة الراشدة و عصر الخلبفة التركية و 

في كؿ جوانب الخطاب الديني،  ".تبدو ىذه الالية واضحة وضوحا ساطعا1العثمانية 
فضلب عف منطمقاتو الأساسية، تبدو واضحة في فيـ التطابؽ بيف المعنى الانساني 
وبيف النصوص الأصمية والتي تنتمي مف حيث لغتيا عمى الأقؿ إلى الماضي، وىو 
يؤدي إلى مشكلبت خطيرة عمى المستوى العقيدي، لا ينتبو ليا الخطاب الديني، 

بيف الفكر والديف إلى التوحيد مباشرة بيف الانساني والاليي، واضفاء يؤدي التوحيد 
قداسة عمى الانساني والزماني، ولعؿ ىذا يفسر تردد كثير مف الكتاب في تخطئة 
ذا كنا في مجاؿ تحميؿ النصوص الأدبية لا نزعـ  كثير مف  اراء عمماء الديف، وا 

طاب الديني لا يكتفي بإىدار تطابؽ التفسير مع النص أو مع قصد كتابو، فإف الخ
البعد التاريخي الذي يفصمو عف زماف النص، بؿ يزعـ لنفسو قدرة عمى الوصوؿ إلى 

 القصد الاليي. 

 المطمب الثاني: المفيوم الحديث لمخطاب الديني لدى أبوزيد  

 يدرج نصر حامد أبوزيد إضافة إلى المنطمقات السابقة و ىي النص و الحاكمية ، أو سمطة    
النص وقداسة الحاكـ مفيوـ أخر يقوؿ بأف الخطاب الديني يكرس لو بقوة و ىو مصطمح أو 

 مفيوـ التكفير حيث يقوؿ نصر حامد أبوزيد في ىذا الصدد:

  إف التكفير في الحقيقة ، يمثؿ أيضا إلى جانب الحاكمية و النص عنصرا أساسيا في"
السواء غاية الأمر أنو واضح بنية الخطاب الديني بشقيو المعتدؿ و المتطرؼ عمى 

، " وقد ظؿ التكفير 2معمف في خطاب المتطرفيف ، كامف خفي في خطاب المعتدليف "
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عمى  اعتمادامبدأ محايث لمخطاب  لديني المعاصر يكمف حينا و يظير حيف أخر ، 
 .1قرب المتحدثيف بو أو بعدىـ مف جياز  السمطة"

  كبيرا حسب نصر حامد لمفيوـ التكفير إف الخطاب الديني المعاصر ، يكرس تكريسا
مف العلبقة بيف الإنساف و الله إلى الحاكمية بيف  استبداؿالذي يعني بأف الحكـ عف و 

 الإنساف و الإنساف فيتحوؿ الصراع إلى إنساني بعدما كاف إلاىيا .
  إف جزءا كبيرا مف بينية الفكر الديني جممة فيو كذلؾ جزء مف إيديولوجية الدولة سواء

، أو في مواجية خصوميا مف المعارضيف   الاجتماعيةو  الاقتصاديةي تبرير توجياتيا ف
 و ليس بعيدا عف أذىاننا.

لا يفرؽ نصر حامد أبوزيد ىنا بيف المتطرفيف و المعتدليف ، بؿ ىما سوياف وىذا سائد       
كما يتيـ ولوجياتو الخاصة و مصالحو الخاصة ، ف كؿ مف الخطابيف يعتمد عمى إيديإلى أ

نصر حامد أبوزيد  لخطاب الديني و المتمثؿ خصوصا في محمد متولي الشعراوي بأنو خطاب 
عندما " سئؿ في موض وع في السياسة إمتنع عف الإجابة  باستدلالوإيديولوجي ثقافي . و ذلؾ 

لات الأسبوعية المصرية قد سألو في مقابمة مشيورة ، عف المجيقوؿ وأذكر أف محرر إحدى ا
 كامب ديفيد فكاف رده أنو لا يتكمـ في السياسة. اتفاقيةو في رأي

 المطمب الثالث: المنطمقات الفكرية لآليات الخطاب الديني لدى أبي زيد

إف المنطمقات الفكرية ىي التي تمثؿ في ىذا الخطاب الأسس التي لا ينكرىا في جدلو مع     
 .2ديف و العقيدةالخصوـ ، ويعد النقاش فييا أو إنكارىا خروجا عف ال

:منذ التاريخ الأوؿ للئسلبـ ، نجد أف الصحابة رضواف الله  التوحيد بين الفكر و الدين -01
عمييـ قد كانوا يسألوف الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ ىؿ ما تقولو الآف ىو مف عندؾ أـ ىو 

الكريـ واضحا ،  وحي  و بالتالي فقد كانت التفرقة بيف الديف أو الوحي و بيف ما يقولو الرسوؿ 
الخاص  اجتيادهىو إنساني و ما ىو إلاىي و يعتبر  أما بالنسبة لمخطاب فيو لا يفرؽ بيف ما

 و النسبي ىو نفسو ما جاء بو القرآف و ىو سمطة يمارسيا عمى النص ذاتو.
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بأنو نص كباقي النصوص  اعتبارهو يؤكد نصر حامد أبوزيد عمى أنسنة الديف مف خلبؿ     
دبية و العممية ، " فالخطاب الديني بالنسبة إلى أبي زيد ىو خطاب إنساني بشري الأخرى الأ

شأنو شأف أي مف فروع الخطاب العاـ ، إنو خطاب عف الديف و ىو مف ثـ قد يكوف خطابا 
 ، و قد يكوف خطابا محافظا يسعى إلى تأبيد الواقع الماثؿ. الازدىارحافزا عمى التقدـ  و 

تعدد الأقاويؿ حوؿ تعدد الإسلبـ ، ينكر نصر حامد بأف الإسلبـ متعدد و في حديثو عف      
بؿ ىو واحد في جوىره متفرع حوؿ طريقة فيمو " ليس ىناؾ إسلبـ تقدمي و أخر رجعي ، 

، أو  اجتماعيو ليس ىناؾ إسلبـ سياسي و أخر  استسلبميليس ىناؾ إسلبـ ثوري و أخر و 
إسلبـ واحد ، كتاب واحد ، أنزلو الله عمى رسولو ، إسلبـ سلبطيف  و أخر لمجماىير ، ىناؾ 

 .1بمغو لرسولو إلى الناس"و 

المطمقية في الط رح الخطابي  ادعاءوقد أدى ىذا الإصرار عمى أف الإسلبـ واحد إلى      
الديني المعاصر " و ىكذا انتيى الخطاب الديني إلى إيجاد كينوت ، يمثؿ سمطة و مرجعا 

لعقيدة ، بؿ يصؿ إلى حد الإصرار عمى ضرورة التمقي الشفاىي   وأخيرا في شؤوف الديف 
 .2اؿ عف العمماء"لمجالمباشر في ىذا ا

في الحديث عف مبدأ رد الظواىر إلى مبدأ واحد ، يمغي  : رد الظواىر إلى مبدأ واحد -02
التي و ية الخطاب  لديني أي دور لمبدأ السببية أو قانوف الطبيعة ، و يمغي جميع التفاسير العمم

تحدد طبيعة الظواىر و الأسباب التي تتحكـ فييا." لذلؾ فإف الخطاب الديني لا العقيدة ىو 
، بردىا جميعا إلى ذلؾ المبدأ الأوؿ ،  الاجتماعيةالذي يقوـ بتفسير كؿ الظواىر الطبيعية و 

ىذا الإحلبؿ  إنو يقوـ بإحلبؿ الله في الواقع العيني المباشر ، و يرد إليو كؿ ما يقع فييو في
و مصادرة أية معرفة لا  الاجتماعيةيتـ تمقائيا نفي الإنساف كما يتـ إلغاء القوانيف الطبيعية و 

 .3سند ليا مف الخطاب الديني ، أو مف سمطة العمماء "

و يترتب عف ىذا المبدأ أف الطبيعة أو الكوف بأكممو ما ىو إلى كتمة مبعثرة ، في ىذا     
 ير الخالؽ المبدع الذي ينظمو و يرتبو.ء غشيالفضاء و لا  
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ىذه الألية بمفيوـ الحاكمية و ىو أحد المنطمقات الأساسية في الخطاب  ارتبطت"و ىكذا      
، " العممانية ذلؾ المصطمح الذي أثار مف 1الديني ، ليساىما معا في اليجوـ عمى العممانية "

خر حتى غدت ثنائية العمماني الجدؿ و الصراع منذ فجر النيضة ما لـ يثره مصطمح أ
عمى التجاىؿ أو التناسي فضلب عف الإىماؿ أو  اعتادتالإسلبمي أكثر الثنائيات تداولا و و 

 . 2التلبشي"

إف مفيوـ العممانية لمخالؽ تختمؼ عندنا نحف المسمميف بحيث أ الخالؽ عمى أنو نظـ الكوف     
نظامو . " إف العممانية تنسجـ مع ثـ تركو يدور في شكؿ دقيؽ منظـ بحيث لا يتدخؿ في 

التفكير الغربي ، و الذي ينظر إلى الله عمى أنو خمؽ العالـ ثـُ تركو ، فعلبقتو بو علبقة خالؽ 
الساعة بالساعة ، صنعيا أوؿ مرة ، ثـ تركيا تدور بغير حاجة إليو ، و ىذا الفكر موروث مف 

لو شيئا مف أمر  العالـ )...( بخلبؼ فمسفة اليوناف و خاصة فمسفة أرسطو الذي لا يدير الإ
 .3نظرتنا نحف المسمميف الى الله فيو خالؽ      الخمؽ "

الفكر الديني    اعتبار: لقد أدت ىذه الألية إلى عمى سمطة التراث و السمف الاعتمادآلية  -03
ىو نفسو الديف ذاتو و بالتالي تكوف المعادلة متساوية ، فالديف ىو مقدس و يحمؿ صفة 

مقدسا ، و تكوف نتائج تقديس الفكر  اعتبارهلقداسة     و ربطو  بالفكر الديني يؤدي إلى ا
و القياس المنطوي  الاجتيادأو القياس إلا  الاجتيادالعقؿ النقدي و عدـ  استخداـالديني عدـ 

تحت إطار السمؼ و التراث  أما كؿ ما ىو جديد فيو ـ إلى نصوص لا تقبؿ كفر و إلحاد ." 
،  الاجتيادالنقاش ، أو إعادة النظر و  اجتيادادت ىذه الألية إلى تحويؿ أقواؿ السمؼ و لقد أ

 .4و بيف الديف ذاتو " الاجتياداتبؿ و يتجاوز الخطاب الديني ىذا إلى التوحيد بيف تمؾ . 

لقد ترتب عف ىذه الألية محاربة و مجاىدة كؿ إبداع عقمي و ىو جياد أشبو بجياد ا "       
في حقيقتو يمثؿ موقفا نفعيا إيديولوجيا مف العقؿ الأوروبي أماـ ىيمنة الكنيسة و جبروت ىذا و 

التراث موقفا يتعبد منو العقمي المستنير ليكرس الرجعي المتخمؼ و لعؿ ىذا ما يدفع البعض 
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نفس الألية مستندا إلى العقؿ المستنير في التراث ، متوىما بذلؾ أنو يمكف أف يحارب  لاستخداـ
 .1لتخمؼ بنفس سلبحو ، و متصورا أنو يستطيع بنفس السلبح ىزيمتو"ا

إف الخطاب الديني المعاصر و الممثؿ خاصة في السيد قطب يقع في الكثير مف      
لمصالح مف التراث ، بحيث أنو يتكمـ عف أشياء سمبية أو  انتقائوالمفارقات و خاصة في مجاؿ 

 العريؽ في تاريخ الفكر في موقؼ يتباىى بإيجابيات في مواقؼ أخرى مف بينيا تراث  لمسمميف
 الإسلبمي في العصر العباسي  و يتناسى  أخطائو و فجواتو .

: لقد أدت آلية التوفيؽ بيف الفكر الديني و الديف  آلية اليقين الذىني و الحسم الفكري -04
لمطمقية و القداسة نفسو إلى نشوء ألية أخرى قد كرس الخطاب الديني ليا ، و ىي آلية تدعي ا

و الكفر إلى كؿ مف يخالفيا وقد كاف مف نتائج ىذه  كالإلحاد الاتياماتوالتي تقوـ بتوجيو 
الألية  ىو الرجعية و التقوقع عمى الذات و حراسة الفكر ، و ىذا شبيو بحراسة الأفكار في 

سة الأفكار ، و تسمى كلبب حرا بامتيازمنزؿ ووضع الكلبب أماـ البيت ، وىي كلبب حراسة 
 أو الفكر كما يقوؿ أحد المفكريف المحدثيف . 

كيؼ و صدره لبعض الخلبفات ،  اتسع" إف ىذا الخطاب لا يتحمؿ أي خلبؼ جذري و إف      
،" و ىكذا فالخطاب  2لمحقيقة الشاممة المطمقة ؟ " امتلبكويحتمؿ الخلبؼ الجذري و ىو يزعـ 

 يقبؿ مف الخلبفات في الرأي إلا ما كاف في وحدة الحقيقة لا امتلبكوالديني حيث يزعـ 
صدره واضحا و مثيرا للئعجاب ، يتسع  اتساعالجزئيات و التفاصيؿ،  و ىنا يبدوا تسامحو و 

لمتشدد و التطرؼ ، و لكف الخلبؼ إذا تجاوز السطح إلى الأعماؽ و الجذور حتى الخطاب 
، و لجأ إلى لغة الحسـ و اليقيف و القطع الديني يدعو إلى الحقيقة المطمقة الشاممة التي يمثميا 

 .3و التطرؼ " الاعتداؿ، و ىنا يذوب الغشاء الوىمي الذي تصور البعض أنو يفصؿ بيف 

أف كؿ مف يخالفيـ ىو كافر و ممحد و ينبغي  اعتباروقد أدت جرأة الخطاب الديني إلى      
جؿ تحقيؽ مصالحيـ " إذا ، محاربتو  و قد يصؿ بيـ المطاؼ إلى تصفيتو جسديا و ذلؾ مف أ

كاف البعض يرى أف وصؼ الأخريف بالكفر ، حتى و إف كانوا يختمفوف في عقائدىـ و منطمقا 
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الفكرية معنا ، تطرؼ و تعصب ، بؿ و مسمؾ غير متحضر ، فإف الخطاب الديني يرى أف 
المؤمنيف  الأخريف مف غير اعتبارىذا المسمؾ مف أسس الإيماف الديني ، و رأينا مف يرى أف 

بدينو كفارا تعصب و تطرفا ، مع أف أساس الإيماف الديني أف يعتقد المؤمف بأنو عمى الحؽ ، 
 .1و أف مخالفو عمى باطؿ و لا مجادلة في ىذه الحقيقة"

: لقد أدت ألية التوحيد بيف الفكر و الديف كما أسمفا الذكر إلى آلية إىدار البعد التاريخي -05
رس ليا الخطاب الديني بقوة ، و ىي علبقة بيف الإنساف و الله بحيث أف إقامة  علبقة وىمية ك

 الإنساف بفكره أصبح مقدسا يحمؿ نفس القداسة التي جاء بيا الديف.

و قد أدى ىذا المنظور إلى تقديس الإنساف و الزماف مما أدى إلى رفض أي زماف غير       
مد أبوزيد " يؤدي التوحيد بيف الفكر زمف السمؼ و أي فكر غير فكر السمؼ ، يقوؿ نصر حا

الديف إلى التوحيد مباشرة بيف الإنساني و الإليي و إضفاء قداسة عمى الإنساف و الزماف ، و 
لعؿ ىذا يفسر لنا تردد كثير مف الكتاب في تخطئة كثير مف أراء العمماء الديف ، بؿ و التستر و 

عف ىذا مجموعة مف المشكلبت التي أدت ، وقد ترتب 2و تبريرىا "  الآراءأحيانا عمى . ىذه 
و كرست لمفيوـ المطمقية الشبيية بسمطة الكنسية في أوروبا ، " و إذا كنا  إلى نتائج و خيمة

في مجاؿ تحميؿ النصوص الأدبية ، و ىي نتاج عقؿ بشري مثمنا ، لا نزعـ تطابؽ التفسير مع 
ار البعد التاريخي الذي يفصمو عف النص أو مع قصد كاتبو فإف الخطاب الديني لا يكتفي بإىد

 . 3زماف النص بؿ يزعـ لنفسو القدرة عمى  الوصوؿ إلى القصد الإليي"

يوضح نصر حامد أبوزيد مفيوـ الحاكمية بقولو " ورغـ أف الحاكمية تعني في التحميؿ       
ميا ، إلى النصوص الدينية ، فإف ىذه النصوص لا تستغني عف البشر في في الاحتكاـالنيائي 

و بالدرجة نفسيا مف الموضوع يبدوا إىدار البعد التاريخي في تصور التطابؽ بيف مشكلبت 
إمكانية صلبحية حموؿ  افتراضالحاضر و ىمومو و بيف مشكلبت الماضي و ىمومو ، و 

 اعتمادإلى سمطة السمؼ و التراث ، و  الاستنادالماضي لمتطابؽ عمى الحاضر و يكوف 
صوصا أولية تتمتع بنفس قداسة النصوص الأولية ، تكثيفا لإىدار بعدىا ن باعتبارىانصوصيـ 
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أف  الخطاب الديني ىو الوحيد القادر عمى الوصوؿ إلى القصد الإليي  ، و يدعي1التاريخي"
لمبدأ الحاكمية في مقابؿ الحاكمية الإليية ، مما  ابتكارهىي نتيجة طبيعية بدأت مف خلبؿ و 

جميع الأزمنة إلا زمف السمؼ فيو زمف يحمؿ نفس القداسة التي  يترتب عمى ذلؾ ألية إىدار
 يحمميا النص الديني .

 المبحث الثاني: نقد آليات الخطاب الديني لدى نصر حامد أبوزيد

إلى  الاجتماعيةأدى التطور العممي في جميع المياديف ، خاصة العموـ الإنسانية و      
ة بعد التيميش الذي لحؽ بو في العصور الوسطى ضرورة إعطاء الأولوية لمعقؿ البشري خاص

 أو عصر الظممات بالنسبة إلى أوروبا 

و لقد كشفت تجربة نصر حامد أبي زيد الفكرية عف رغبة كبيرة في تبيئة النسؽ التأويمي        
" ( ، قراءةً تتعدى البحث عف الخطابالقائـ عمى إعادة قراءة الخطاب ) بالفيـ الواسع لكممة "

طف الدلالي لمكلبـ الذي ىو أقرب مف ظاىره ، و إف كاف الأخير أقرب ضمف سياقات البا
التعبير ، و ببياف آخر ، تجاوز ممارسة التأويؿ المعيودة لدى المنشغميف بتفسير النص الديني 
الإسلبمي ، و الذي يقوـ عمى إرجاع قصدية الكلبـ إلى مغزى باطني غير الدلالة الظاىرة مف 

و زيد يعتقد أف ىذا التأويؿ يقوـ عمى عممية كلبسيكية في بياف مضموف الكلبـ ، المفظ ، فأب
لاف التحميؿ البنيوي لػػ ) فيردناند دي سوسير ( تجاوز وسائؿ و ممارسات كيذه ، و راح يحطـ 

التي تجعؿ النص يتعالى عمى زمكانياتو ليكوف  –كما ىـ يعتقدوف  –كؿ أنطقة الدوغما السائدة 
زمنة و الأماكف ، فالتأويؿ الجديد لا يكتفي بالبحث عف باطف الكلبـ ، بؿ يعيد ىيكمتو عابراً للؤ

مف جديد و تقسيمو بنيوياً ) بؿ حتى تفكيكو ( ، بغية استخلبص الحقيقة الكامنة في النص 
 الخطابي .
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 المطمب الأول: نظرة النقاد لآليات الخطاب الديني

لثورة العممية التي حدثت في أوروبا و دورىا في إعطاء العقؿ العربي مف ا استفادلقد      
المكانة الأساسية لمعقؿ في مقابؿ النقؿ ما أدى بو إلى البحث عف أداة نقدية تنتقي ما ىو 

 صالح و طرح ما ىو غير صالح لنا و لزمننا الحاضر.

لـ  : لخص خير الديف التونسي إشكالية تخمؼ العا(1879-1810خير الدين التونسي ) -01
في الجدؿ السفسطائي  اىتماميـمعرفة الفقياء بصدد الأمور الدينية ، و  انعداـالإسلبمي في 

العقيـ حوؿ السفاسؼ و الترىات بدلا مف تطوير الفقو الإسلبمي لمواكبة مستجدات و متغيرات 
مع  الجوانب المادية في الحضارة الغ ربية ، استيلبؾالعصر ،  أما عف الفقو ، فقد أخذ عمييـ 

 إىدارىـ قيمة العمـ العصري  العقمي و التجريبي الذي أنجز تمؾ المنجزات. 

و لمبرىنة عمى المسارات الفكرية التي يتعيف عمى الفكر الإسلبمي أف يسمكيا يقترح عادة       
مف بينيا عمـ  القرآنيالنظر في العموـ الإسلبمية التي شكمت منيجا و سبيلب إلى فيـ النص 

مف إنجاز الأصولييف الذيف و جدوا أنفسيـ في مواجية نصوص  باعتبارهالمنسوخ  الناسخ  و 
بيف الأحكاـ  الانسجاـالنص الذي يتناسب أكثر مع تحقيؽ  لاختيارمتناقضة فكانوا مضطريف 

 الشرعية التي كانت قد حظيت بتثبيت الفقياء الأوائؿ.

قرآف مصدرا و مسندا إلى المنيج : ىو مؤرخ حاور الوحي و النبوة متخذا ال ىشام جعيط -02
التاريخي و الأنثربولوجي ، فقد خمص إلى نتائج عمى قدر كبير مف الطرافة فيما يتصؿ بظاىر 

 .1الوحي  و تاريخية نبوة محمد صمى الله عميو وسمـ

( ، في كتابو نقد الفكر الديني فإنو " يصؼ  1934: )ولد سنة 2 صادق جلال العظم -03
بؤس ، وربما تكوف المقالة الأولى في الكتاب التي تحمؿ عنواف الثقافة العممية الفكر الديني بال

و بؤس الفكر الديني ، تمثؿ الفكرة المحورية فيو ، فقد حاوؿ العظـ مناقشة بعض المفكريف 
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الإسلبمييف و رجاؿ الديف مثؿ نديـ الجسر ، منى طرابمسي ، و موسى الصدر و غيرىـ و نقد 
 .1ديث ، أو مناىج البحث العممي "أسس فيـ لمعمـ الح

"يذىب العظـ إلى أف المقصود ىو إبراز تعارض ىذه الذىنية الدينية مع العمـ ، سواء تعمؽ     
 .2الأمر بالمعتقدات الإسلبمية أو المسيحية رافضا أي محاولة توفيقية بيف الديف و العمـ "

التي وقع فييا الخطاب الديني وقد سعت عدة عقوؿ عربية إلى البحث عف نقاط الضعؼ      
مكامف النقص و المثالب و الزلات التي يكرس ليا ىذا الخطاب ، خاصة  استعراضمف خلبؿ 

 بعد عجزه عف إعطاء و صؼ دقيؽ لما يجري مف إشكاليات في الواقع العربي و الإسلبمي .

الأدبية أما نصر حامد أبوزيد فقد سعى إلى تطبيؽ المناىج  " نصر حامد أبو زيد: -04
توسلب بيذا المنيج إلى  انتيىالحديثة عمى النص الديني و خصيصا النص القرآني ، وقد 

 .3بالثقافة"  التباسوتاريخية النص الديني   و 

و لقد سعى أبو زيد في كتاباتو إلى إعادة قراءة الخطاب الديني المعاصر و محاكمتو       
نطمقاتو و تحميميا ، و مف ثـ عالج اليسار فكرياً ، فقاـ بترتيب آليات ىذا الخطاب و م

منيجيتو و أف ابرز ممثميو ىو ) حسف حنفي ( و سبر غور ىذا الخطاب  اعتقدالإسلبمي الذي 
لبناء الحاضر الفاعؿ تمييداً  استمياموفي العودة إلى التراث و  –كما يرى أبو زيد  –الانتقائية 

فأوضحو و مايزه عف التمويف و ايضاً تعرض  لممستقبؿ المنشود ، و بعد ذاؾ عمد إلى التأويؿ
إلى القراءة البريئة و غير البريئة و القراءة المغرضة     و غيرىا مف المواضيع التي تضمنيا 
الكتاب ، و في ىذه العجالة سنقوـ بتسجيؿ جممة مف الملبحظات عمى منيجية أبي زيد في 

معاصر ، و مف خلبؿ ىذه الملبحظات ( لمخطاب الديني ال انتقادهالتأويؿ إباف نقده ) بؿ 
ستتجمى الإجابة عمى السؤاؿ الجوىري ، و ىو ىؿ أف التأويؿ المعاصر ، كممارسة معرفية أُريد 
منيا كشؼ المثاـ عف خبايا الخطاب الديني و طلبسمو ، مثمت تعبيراً حقيقياً عف ىاجس معرفي 

أبو زيد أف يوقع قارئو فيو  ؟  حمؿ صاحبو عمى خوض ىذا الغمار الصعب أو كانت فخاً أراد 
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و بعبارة أخرى ، ىؿ أف الارتكاف إلى التأويؿ جاء مف أجؿ التحميؿ الموضوعي لموصوؿ إلى 
لـ و كانت حاضرة و بقوة  –عكس بعدية  –الحقيقة  و إيصاليا إلى القارئ أو أف الإجابة القبمية 

 القارئ في الفخ ؟ لإيقاعيكف الارتكاف إلا سرباؿ تجمبب بو 

الفكر الديني مف خلبؿ تفريقو بيف الديف و الفكر و الديني  انتقاد: إلى عبد المجيد شرفي -05
،  و ىذا ما كاف ينادي بو نصر حامد أبوزيد مف خلبؿ جؿ كتاباتو " و تنبني قراءتو التجديدية          

حية أخرى أو يد شرفي( عمى التميز بيف الفكر الإسلبمي مف ناحية و الإسلبـ مف نالمج) عبد ا
بمعنى أخر بيف الديف و الفكر الديف ، و ىذا بمعنى رفض التماىي تماىيا مطمقا مع الديف كما 
يعني رفض المطابقة بيف الفكر الإسلبمي و الإسلبـ و التداخؿ بيف إسلبـ الرسالة و إسلبـ. 

 التاريخ".

التراث و إقصائو  الفقياء حوؿ تيميش بعض مف اجتياداتكما ينتقد عبد المجيد شرفي      
عواطفيـ دوف مراعات الموضوعية و الدقة في  استعماؿ"وىذا دليؿ عمى إيديولوجية الفقياء و 

ليا في أغمب جزءا  القرآفعمييا  اشتمؿبالإضافة إلى أف الأحكاـ التي  الاجتياديةطرح المسائؿ 
ى مقتضيات عم الاجتماعي الانسجاـأخروي ىمشو الفقياء في سعييـ إلى تغميب مقتضيات 

 1الضمير الفردي".

 : و الاسلبميات التطبيقية.(2010-1938) 2محمد أركون -06

مشروع أركوف في نقد العقؿ الإسلبمي مع كتابو الذي حمؿ العنواف نفسو سنة  ابتدأ"       
. و صدر بالفرنسية ، ثـ ترجـ فيما بعد إلى المغة العربية ، تحت عنواف تاريخية الفكر 1984
 .3لإسلبمي"العربي ا

لقد أدت الثورات العممية و تعدد الوسائؿ العممية إلى إعادة النظر في قراءة النص الديني       
ىذه الأدوات و الوسائؿ العممية الحديثة و التي لـ تكف متوفرة  باستخداـمما يصبح لزاما عمينا 
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وجية و المغوية في الماضي أو عند السمؼ خاصة في مجاؿ المسانيات و الدراسات الأنثربول
 ىذا ما أكد عيو محمد أركوف في جؿ كتاباتو.و 

" يسعى محمد أركوف في كتبات عدة إلى كتب جميا بالمغة الفرنسية و ترجـ عدد منيا إلى    
المغة العربية ، إلى نقد العقؿ الإسلبمي و ىو لا يقصد بو عقلب خصوصيا أو قابلب لمتمييز لدى 

بذلؾ : أنو كامف في معطى قرأني، و فيما يدعوه أركوف بتجربة المسمميف عف غيرىـ إنما يقصد 
 .1أنموذج المدينة " للبجتياداتالمدينة ، التي أصبحت فيما بعد و بفضؿ العمميات المتتالية 

محمد و  حامد أبوزيد نصرو  محمد أركونمف المفكريف خاصة أمثاؿ  العديدولقد ساىـ      
ءة التراث و إلى ضرورة إعادة النظر في الخطاب الديني و غيرىـ إلى ضرورة إعادة قرا شرفي

يقوؿ محمد أركوف عف ىذا التراث " إنني سأدافع عف طريقة جديدة في القراءة طريقة محررة في 
العممية الحديثة التي لا تقؿ  الاختصاصاتأف معاف مف الأطر الدوغمائية الأرثوذوكسية و مف 

ـ بيا ىي قراءة حرة إلى درجة التشرد و التسكع في كؿ إكراىا و قسرا . إف القراءة التي أحم
 .2"الاتجاىات

" حاوؿ أركوف زحزحة المشروعية الإسلبمية و تفكيكيا  نقد العقل الإسلاميو في كتابو "      
مف خلبؿ تفكيؾ مصادر و أسس القانوف الشرعي ، اي أصوؿ الديف و أصوؿ الفقو، التي 

قروف الثلبثة الأولى عمى تشكيميا ، و التي جسدت في المفكروف المسمموف طيمة ال اضطمع
 اعتبرت، و التي  الاستنباطو  الاستقراءحينيا قدرة العقؿ الإسلبمي عمى التحميؿ و التفسير و 

فيما بعد بمثابة القوانيف المقدسة والمعصومة التي لا يمكف مناقشتيا رغـ تغير الظروؼ 
 .3عمى السواء الاجتماعيةالتاريخية و 

 مطمب الثاني: ملاحظات عمى نقد الخطاب الديني لنصر حامد أبو زيدال

بعيداً عف مديات الجدة و الاستحساف لدى النظرية الجديدة في قراءة النص الخطابي ،       
كوسيمة ليس لإيجاد أبعاد أخرى يمكف أف يُنتجيا الخطاب ربما غفؿ  اعتمدىافإف  أبا زيد قد 
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فصح عف نفسيا كفاية فحسب ، بؿ راح إلى استخداميا في حربو الأقدموف عنيا أو أنيا لـ ت
عمى التأويؿ في إعادة قراءة الخطاب الديني الذي  اعتمدضد التيار الديني بشكؿٍ عاـ ، إذ 

انو يقوـ عمى دوغما قاتمة ، تجعؿ مف العقؿ الإنساني عقلًب سكونياً إستاتيكياً لا يعرؼ  اعتقد
ؿ الاعتكاز عمى البعد الغيبي و إرجاع كؿ شيء إليو ، لذا مف خلب الاستقالةسوى الخنوع و 

فإف واحداً مف أىـ كتبو التي أراد مف خلبليا تحقيؽ ىذه الغاية ، و الذي أثار جدلًا لغير قميؿ 
 مف الزمف و في أكثر مف مكاف ، ىو كتابو ) نقد الخطاب الديني (.

ؿ جوىري ، و ىو ىؿ أف التأويؿ و مف خلبؿ بعض الملبحظات ستتجمى الإجابة عمى سؤا    
المعاصر ، كممارسة معرفية أُريد منيا كشؼ المثاـ عف خبايا الخطاب الديني و طلبسمو ، 

بعبارة أخرى ، ىؿ أف الارتكاف إلى التأويؿ جاء مف أجؿ التحميؿ الموضوعي لموصوؿ إلى و 
كانت حاضرة و بقوة و لـ  –عكس بعدية  –الحقيقة و إيصاليا إلى القارئ أو أف الإجابة القبمية 

 القارئ في الفخ ؟ لإيقاعيكف الارتكاف إلا سرباؿ تجمبب بو 

 يمي إلى ىذه الملبحظات بالتفصيؿ: في ما يتطرؽو 

مف الميـ الإشارة إلى أف التأويؿ أجاد في تطوير القراءة الملاحظة الأولى" التأويل " : -01
، بغية إيجاد مجالات أو فسحات لمخروج  و إمكانيات إعادة منيجة التعاطي مع التراث لمنص

أسيـ  –للؤمانة  –مف الانسداد التاريخي الذي مرت و تمر بو غير قميؿ مف الأمـ ، كما أنو 
في إثراء البناء المعرفي الإنساني و إغناءه لما أتاحو مف سطوة لمقارئ عمى النص لـ تكف 

بة لنا تتعمؽ بالإشكالية الأساسية التي موجودة ، أو لنقؿ معروفة ، سابقاً ، لكف المشكمة بالنس
لطالما رزح و مازاؿ يرزح تحت وطأتيا العقؿ البشري بإطاره العاـ ، ألا و ىي إشكالية التأليو 
لممعاش و تمعيف السابؽ مف جانب و نتاجات الآخر مف جانب آخر ، فقد تـ تأليو العقؿ 

عميو مف عناصر  انطوتوحية بكؿ ما الإنساني إباف الحداثة و لُعنت المنجزات الدينية و الر 
القوة و القابمية لمتطوير و ىكذا .... ، فلب مشكمة مع التأويؿ المعاصر ما داـ ييدؼ إلى تقديـ 

خصوصيات النص الديني ) العقلبني ( الذي لو دلالات  احتراـممكنات لقراءة جديدة لمنص مع 
ف في منيجية التأويؿ !! و ما داـ لا و مضاميف لا تكشؼ عف نفسيا لمجرد أف القارئ قرأ كتابي

يمعف القراءة الدينية لمنص و التي أفنى فييا متخصصوىا عمرىـ في سبيؿ تحصيؿ الأدوات 
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،كما لا مشكمة 1اللبزمة و المُمَكّنة مف تحميؿ النص لسبر دلالاتو و الإبحار في لُجاج مجاىيمو 
، و أف المغة بمفرداتيا قد تؤثر في إيصالو مع  التأويؿ فيما إذا أقر دُعاتو لمكاتب سمطةً معينة 

السمطة لندخؿ في دوامة العبثية ما أراده إلى القارئ و لكف شريطة أف لا تنمحي ىذه 
 عقلبنية .واللب

أبو زيد لكتابو عنواف ) نقد  اتخذلقد الملاحظة الثانية " عناوين الكتب و ىيكمتيا ": -02
ردة ) نقد ( تنطوي عمى محاولة لإبراز نقاط القوة الخطاب الديني ( ، و كما ىو معموـ أف مف

الضعؼ في الموضوعة المُراد نقدىا ، بيد أف القراءة العاجمة لمكِتاب تفي بالإقرار بأف النقد و 
حاداً فقط ، و لـ يتعرض فيو أبو زيد إلى أية نقاط قوة أو إيجابية في الخطاب  انتقاداكاف 

لمف يعبروف عف الخط الديني ، فإف مف  اتخذىاتي الديني ، و بغض النظر عف المصاديؽ ال
ىو انو خطاب يوشج علبقة  –و نحف ىنا لا نريد أف نذكرىا كميا  –إيجابيات الخطاب الديني

متمقيو بالسماء ، و ىذا ما عجزت عنو غيره مف الخطابات ، و حتى ىذه الايجابية التي تشترؾ 
فإنو غفؿ عنيا ، بؿ تغافميا ، و راح  –لي طبعاً بالحمؿ الاو  –فييا الكثير مف التيارات الدينية
 يسرد في المثالب و السمبيات.

و بالولوج إلى ىيكمية الكتاب يُلبحظ انو عالج الخطاب الديني مف خلبؿ تقسيمو للآليات       
 2و  لمنطمقات و غيرىا مف المواضيع ، أما الآليات فيي :

  بيف الذات و الموضوع . التوحيد بيف الفكر و الديف و إلغاء المسافة 
  تستوي في ذلؾ الظواىر  أولى،تفسير الظواىر كميا بردىا جميعاً إلى مبدأ أو عمة

 الاجتماعية و الطبيعية .
 عمى سمطة ) السمؼ ( أو ) التراث ( و ذلؾ بعد تحويؿ النصوص التراثية  الاعتماد- 

في  –ة لا تقؿ إلى نصوص أولية تتمتع بقدر ىائؿ مف القداس –ىي نصوص ثانوية و 
 عف النصوص الأصمية . –كثير مف الأحواؿ 

  إلا  –مف ثـ  –اليقيف الذىني و الحسـ الفكري ) القطعي ( و رفض اي خلبؼ فكري
 إذا كاف في الفروع و التفاصيؿ دوف الأسس و الأصوؿ .
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 .إىدار البعد التاريخي و تجاىمو 

يات عمى المنطمقات بالقوؿ ) إف كما يسعى أبو زيد لتقديـ إجابة حوؿ تقديمو الآل     
، حسناً ، لا 1عمى الآليات ( –مف الوجية المنطقية الصورية عمى الأقؿ  –المنطمقات تتأسس 

أريد أف أقؼ عمى إرتكانو إلى المنطؽ الصوري الذي يتعارض كمياً مع منيجو و طرائقو في 
كما تكشؼ عف ذاتيا  –يرة التحميؿ ، و لكف إذا كانت المنطمقات تتأسس عمى الآليات ، و الأخ

 تحتاج إلى مبادئ لتكوف وسيمة لبموغيا ، فأيف إذف ىذه المبادئ ؟؟ –

) القراءة غير  –التموين (  –) التأويل  –الملاحظة الثالثة : ) التطرف / الاعتدال ( -03
يوضح أبو زيد جممة مف التمايزات التي يرى أف مف اللبزـ  القراءة المغرضة ( : –البريئة 

لالتفات إلييا بغية  لخروج بنتائج معرفية تُسيـ في إنضاج منجز عقلبني داخؿ العقؿ العربي ا
المسمـ مما سيؤوؿ إلى عقمنة الطرح الفكري ضمف سياقات التكامؿ الواجب تحقيقو ، و يذىب 
إلى أف مف الأىمية بمكاف التمييز بيف ) التطرؼ ( و ) الاعتداؿ ( فيو يرى أف الخطاب 

عد خطاباً متطرفاُ يسعى جاىداً إلى إقصاء الآخر و التعاطي معو بنظرة إقصائية غير الديني يُ 
 صحة الآخر و خطأ الأنا . احتماليةقائمة عمى مبدأ 

إذ أف ىذا التطرؼ ىو واحد مف أىـ العناصر الأساسية المسيِمة في تعطيؿ الخطاب        
، و مف ثـ سموؾ ، قابؿ لمتعايش مع  الديني عف التطور المعرفي و الارتقاء نحو إنتاج فكر

عالـ اليوـ المتسارع في وثباتو التطورية ، بيد أف أبا زيد و مع إقراره بوجود تيار ) الاعتداؿ ( 
داخؿ بنية الخطاب الديني فإنو مع ذلؾ يعتقد أف ) الفرؽ بيف المتطرؼ و المعتدؿ الديني ىو 

تمؼ عف الاعتداؿ إلا مف حيث الدرجة ، ، فالتطرؼ لا يخ 2فارؽ في الدرجة لا في النوع (
ليس الاختلبؼ في المبادئ الأساسية التي تسيـ في إنتاج المعرفة فالسموؾ لدى التيارات التي و 

ينطوي عمييا الخطاب الديني ، و بما أنيا غير مختمفة فإف أبا زيد سعى إلى أف يُركز عمى 
( ، و مف ىنا عمد إلى مناقشة جممة  التيار المتطرؼ الذي يُعد أبرز منظّريو ىو ) سيد قطب

مف أفكار الأخير و السعي صوب تفنيدىا ، لكف السؤاؿ ىنا ، إذا الاختلبؼ بيف التطرؼ 
درجة و ليس نوعاً فمماذا ركّز عمى التيار المتطرؼ دوف التيار المعتدؿ  اختلبؼالاعتداؿ ىو و 
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ة مف التشوش الذىني يبدو أف السبب ىو محاولة لجعؿ القارئ يرزح تحت وطأة حال ؟؟
المقصودة و التي توقعو في الفخ المعرفي الذي خطط لو أبو زيد ، لاف الخطاب ، أي خطاب ، 
إذا كاف منطوياً عمى أكثر مف مدرسة ، أو عمى الأقؿ أكثر مف رأي ، فعند التركيز عمى جية 

اً بلب يكوف قد رجح شيئ انعدامودوف الأخرى فذلؾ يستمزـ وجود مرجح موضوعي ، و مع 
  .مرجح

و بعد حيف مف الصفحات يُناقض أبو زيد نفسو إذ يقوؿ حوؿ ) مسألة العلبقة بيف          
المسمميف و غير المسمميف في الخطاب الديني المعاصر نجد المتشدديف يتمسكوف بحرفية  

اح عمى اخذ الجزية (  و ) الخضوع ( بينما يحاوؿ المعتدلوف تأكيد مبدأ ) المساواة ( و الإلح)
، لا ادري كيؼ حصؿ مثؿ ىذا الفارؽ 1المشاركة في الوطف أو التساوي مف حيث المواطنة (

 اختلبفيـالكبير بيف المتشدديف  و المعتدليف خلبؿ التعاطي مع غير المسمميف في الوقت الذي 
 في الدرجة لا في النوع ؟؟؟ اختلبؼفيو ىو 

الحاكمية ، بعدىا وجية نظر في التعاطي مع لقد برزت الملاحظة الرابعة " الحاكمية ": -04
داخؿ المجتمع مف منطمؽ عدـ الاعتراؼ بحؽ الحكـ لغير الله  –السياسية  –السمطة العميا 

تعالى ، إباف حرب صفيف التي جمعت بيف جيشي الإماـ عمي )ع( و معاوية بف أبي سفياف 
العاص الذي  بابفمعاوية  نجداستىػػ ، إذ حيف لاح لجيش الإماـ النصر عمى عدوه ،  37عاـ 

أشار عميو بأف يأمر جنوده برفع المصاحؼ عمى أسنة الرماح و النداء بأف ) لا حكـ إلا لله ( ، 
الأمر الذي أدى إلى خروج الخوارج عمى الإماـ عمي )ع( و رفعيـ لشعار ) لا حكـ إلا لله ( ، 

ىو مف طرح مفيوـ الحاكمية و في أكثر مف موضع كاف أبو زيد يُشير إلى أف جيش الشاـ ) 
، و تأتي تاكيدات أبي زيد ىنا 2ليس الخوارج عمى عكس ما يروج الخطاب الديني المعاصر (و 

ليس في إطار الاستنتاج المعرفي ، أو لنستخدـ تعابيره ، ليس في إطار القراءة غير البريئة ، 
أف  –ضمنياً  –ليـ بقدر ما اليدؼ منيا ىو ضرب الحاكمية المعاصرة التي يريد أف يقوؿ 

المرتكز الذي ترتكزوف عميو لـ ينطمؽ إلى الوجود كإستنطاؽ لمنص الديني بقدر ما جاء 
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لرغبة النفعييف في الخموص مف القتؿ المحتـ ، و بعبارة أخرى ، جاءت كنتاج لقراءة  كاستجابة
 مغرضة و ليس غير بريئة .

المصرييف عمى مبدأ ييدؼ بالدرجة  إف أبا زيد يعمـ جممة مف مصاديؽ دُعاة الحاكمية    
الأساس إلى الارتقاء بالمجتمع مف خلبؿ ربطو بتعاليـ السماء ، فالحاكمية عمى وفؽ تصويره 
تنسجـ ، بؿ تتماىى ، مع النظرة الكنسية التي رزحت تحت وطأتيا شعوب أوربا غير قميؿ مف 

و أراده ، لذا فمف غير  الزمف ، و ىي تتعارض جممة    و تفصيلًب مع ما جاء بو الإسلبـ
 السميـ الحكـ عمى مبدأ ما أو نظرية مف خلبؿ بعض المصاديؽ .

ينظر أبو زيد إلى الخطاب الديني عمى انو ) يختصر علبقة  الملاحظة الخامسة "العقل":-05
فاعمية الإنساف في  –الأخيرة  –الإنساف بالله في بعد واحد فقط ىو العبودية ، التي تحصر 

، و ايضاً ) إف اختزاؿ دور الإسلبـ  1لإذعاف ، و تحرّـ عميو السؤاؿ أو المناقشة (الطاعة و ا
و مقصده الكمي في تحرير الإنساف مف العبودية لغيره مف البشر ، لكي يرده إلى عبودية مف 

اـ يسممو إلى عبودية كينة نمط آخر ، ىو التزييؼ بعينو ، لأنو مقصد شكمي ما د
يد ىنا صحيح جداً ، عمى وفؽ المصداؽ الذي لـ يوضحو لقرائو ، و كلبـ أبي ز 2(النصوص

بشكؿ صحيح ، بؿ شخّص ليقفز عمى المشخَّص فيعمـ النتائج عمى الجميع ، فالعبودية التي 
جاء الإسلبـ ليحرر الإنساف منيا ولـ يجعميا بمثؿ مضامينيا عبودية لله تعالى ، فعبادة العبد 

افؿ و الابتعاد عف روح آخر ، في الأولى القيود   و التس شيء ، و عبادة الخالؽ سبحانو شيء
التمسؾ بمنيج الله تعالى و الثانية التحرر مف قيود الدنيا والأشخاص و في الأخلبؽ والتسامي ، و 

الأخلبؽ الفاضمة ، يكفي لإدراؾ ذلؾ أف نقارف بيف شخص يعبد صنماً أو شخصاً أو لذةً و بيف 
 ى الواقعي لمعبادة ( .شخص يعبد الله تعالى ) بالمعن

ىذا إذف العقؿ الذي يتعامؿ وفقاً لو أبو زيد مع النص الديني و يسعى إلى أف يأوّلو ، بؿ      
أنيـ عممانيوف و أنيـ لا يؤطروف  ادعوايموّنو !! و الغريب في الأمر أف جممة مف مثقفينا ميما 

، فإنيـ في تخريجاتيـ النظرية حياتيـ تناغماً مع الأفكار الدينية التي يقولوف أنيا ضيقة 
 سموكيـ العممي طائفيوف مف الطراز الرفيع !!و 

                                                           
 .116المصدر السابؽ ، ص  ، 2، طنصر حامد أبو زيد 1
 .124، ص نفسوالمصدر  2



 الخطاب الذيني عنذ نصر حامذ أبي زيذ آليات                                      الفصل الثالث: 
 

51 
 

لأجؿ أف لا نقع في عيف الأخطاء التي وقع  الملاحظة السادسة "محاولة إعطاء تبرير":-06
بو أبو زيد ، و الذي جعمو يتخذ  احتؾفييا أبو زيد ، فإننا سنحاوؿ أف نتفيـ المحيط الذي 

ر فرتب نتائجو الفكرية عمييا ، فجممة مف المؤمنيف بالحاكمية مف مواقؼ مسبقة مف الآخ
التيارات الدينية المصرية قد الغوا العقؿ في كثير مف المواطف التي يجب أف يكوف لو فييا دور 
، فعمى سبيؿ المثاؿ ، ذىب بعضيـ إلى تحريـ تعمـ القراءة و الكتابة لكونيا قد تكوف سبباً في 

أنيا تدعو إلى  اعتقدواقاـ بالتعرؼ مف خلبليا عمى الأفكار التي  ضلبؿ الإنساف في حاؿ
الضلبؿ ، و بعض سعى إلى التيويف مف ىذه الحدة ، فدعا إلى جواز التعمـ عمى أف تقتصر 
القراءة عمى القراف الكريـ و بعض الكتب الدينية ، و بعضٌ أخر حرّـ الذىاب إلى الطبيب أو 

لإنساف راغباً في البقاء طويلًب في ىذه الدنيا و الجنوح عف لقاء تناوؿ الدواء ، لاف ذلؾ يجعؿ ا
الله تعالى عاجلًب ، و آخروف نظروا إلى المجتمع الإسلبمي عمى انو مجتمع كافر لكوف الأحكاـ 
المطبقة فيو لا تتوافؽ كمياً مع الأحكاـ الإسلبمية فراحوا يُطمّقوف النساء مف الرجاؿ و يبيحوف 

أعادوا بذلؾ منيج الخوارج في تشددىـ و تسطيحيـ للؤحكاـ الإسلبمية و عدـ الدماء و ... ، ف
 تفريقيـ بيف ) الإسلبـ و الإيماف ( .

بيد أف السؤاؿ الجوىري في ىذا الإطار : ىؿ أف كؿ ىذا يعد مبرراً مقنعاً و كافياً لاف       
كيذا ؟؟ أعتقد إننا ميما  بأسموبو تأويمو  ابتسارالخطاب الديني ىكذا  بابتساريقوـ  أبو زيد 

بفشؿ ذريع ، لا   -بلب ريب  –حاولنا أف نبرر لأبي زيد ما فعؿ فإف محاولات التبرير  ستبوء 
 . 1مف كونو يعد واحداً مف ابرز الذيف يُعتبروف مفكريف كما يذىب البعض انطمقناسيما إذا ما 
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 :خلاصة

الجيد المعرفي الذي بذلو ناصر حامد أبازيد  مف خلبؿ ما سبؽ ذكرىف ينبغي عدـ إغفاؿ     
في جممة مف كتاباتو و نتاجاتو الفكرية ، و التي أسيمت عمى الأقؿ في زيادة الحِراؾ داخؿ 
العقؿ الإسلبمي و ىو يسعى جاىداً في الرد عمييا ، كما يمكف القوؿ ، أف ما قدّمو أبو زيد مف 

المشروع العقلبني داخؿ المنظومة الإسلبمية  منجز كاف يمكف أف يكوف لو دور كبير في إحياء
 مف طابع إيديولوجي متسربؿ بالمباس المعرفي . اكتنفوالعربية لولا ما  –
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    خاتمة

يرى نصر حامد أبوزيد مف خلبؿ فكره أنو لا يوجد فرؽ بيف الخطاب الديني المتطرؼ     
كر الديني إلى إضفاء قداسات أخرى عمى الإنساف المعتدؿ بؿ ىما سنواف  لقد أدى تقديس الفو 

و الزماف، مما أدى بالفكر الديني إلى التقوقع و الذوباف و تكريس لغة العنؼ في مقابؿ الحوار 
 و التفتح.

كما يعتقد أيضا أف الأليات التي تحكـ مجمؿ الخطاب الديني ىي واحدة سواء عند الخطاب    
ؾ الأليات تتداخؿ مع المنطمقات الفكرية لمخطاب إلى درجة المعتدؿ أو المتطرؼ و يؤكد أف تم

 التوحيد بحيث يستحيؿ التفرقة بينيما 
و يسعى الخطاب الديني حسب أبوزيد إلى إضفاء نوع مف القداسة عمى الفكر الديني ،     

ذلؾ مف خلبؿ تكريسو لمبدأ الحاكمية الإنسانية في مقابؿ الحاكمية الإليية ، و الوقوؼ في و 
 جو كؿ مف يستعمؿ النقد و العقؿ ليذا الفكر المطمؽ حسب زعميـ .و 

يرفض الخطاب الديني حسب نصر حامد أبوزيد إلى كؿ محاولة لممساس بالنص الديني 
نصا مقدسا لا ينبغي تأويمو أو تفسيره مف طرفيـ فيـ الوحيدوف المخولوف لمبحث فيو  اعتبارهو 
إلى تكريس الحاكمية البشرية و التي تعتبر الفقيو ىو تفسيره و تأويمو ، مما أدى ىذا الأمر و 

بمثابة كينوت أو وسيط بيف الله و البشر ، و ىذا ما كاف سائدا في عصر الظممات الأوروبي 
 أو عصر الكنسية .

ليعود نصر حامد أبوزيد إلى رفض كؿ خطاب دوغمائي يدعي المطمقية في أحكامو ، و يدعوا 
 ىب المعتزلة في تكريسيـ لمعقؿ و النقد .إلى تكريس العقؿ و يشيد بمذ

يجمؿ نصر حامد أبوزيد الأليات التي تتحكـ في الخطاب الديني في خمسة أليات يرى الكفيمة 
 و ىي : احتوائوفي التقوقع عمى الفكر الديني و 

 التوحيد بيف الفكر و الديف : و إلغاء المسافة بيف الذات و الموضوع. -
كميا إلى مبدأ واحد أو عمة أولى ، تستوي في ذلؾ الظواىر الطبيعية  تفسير الظواىر بردىا  -

  والاجتماعية
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  .الاعتماد عمى سمطة التراث و السمؼ -

 اليقيف الذىني و الحسـ الفكري  -

 .إىدار البعد التاريخي  -
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 ملخص:

 التي الدسائل اهم من اصبحت و العربية الفكرية الساحة على الديني بالفكر الديني الخطاب اشكالية طفت قد
 ، سليما تعاملا معها التعامل و السنة فهم لرال في خاصة العرب الدفكرين بعض لدى الدتأخرة العقود في برزت

 نظرهم في يعتبر الذي و الدأزق لذذا لسرج عن البحث خلال من الفكري مشروعه بناء الى الدفكرين جل سعى قدو 
، وتعتبر لزاولة نصر حامد أبو زيد من أبرز المحاولات لقراءة وتأويل  العربي الفكر على يجب التي الدسائل اهم من

 آليات تأويلية لدراسة القرآن .ع النص الديني، وعلى هذا الأساس قام بوض

 

Abstract : 

The problem of religious discourse with religious thought has floated on the 
Arab intellectual scene and has become one of the most important issues that have 
emerged in recent decades among some Arab thinkers, especially in the field of 
understanding the Sunnah and dealing with it properly. Most of the thinkers 
sought to build their intellectual project by searching for a way out. For this 
dilemma, which in their view is considered one of the most important issues that 
Arab thought must have, Nasr Hamid Abu Zaid's attempt is considered one of the 
most prominent attempts to read and interpret the religious text, and on this basis 
he developed interpretive mechanisms for the study of the Qur'an. 


