
Malek bennbi Journal of  Research and Studies  Vol.(4) No.(1) (2022) 

 

 (2022)(1)العدد (4)المجمد مالك بن نبي لمبحوث والدراسات  مجمة

اسيّا عند المفكّر رسة نقديّة ونشاطا اجتماعيّا وسيالتاّريخ بوصفه مما
   عبد المجيد مزيان الجزائري

 History as a Critical Practice and a Social and Political Activity for the 

Algerian thinker Abdel  Majid Meziene   

 محمّد ديدان 
   gmail.com@mohameddidane90 ، الجزائر() –تيزي وزو  –جامعة مولود معمري 

 02/20/0200تاريخ النشر:       24/20/0200تاريخ القبول:           41/20/0200تاريخ الاستلام: 
 

 : الممخص
تبحث في  جديدة منيجيّة تاريخيّة عمى دراسة الثقّافة ضمن عرف الفكر النّقديّ المعاصر إقبالا غير مسبوق       
لا تنفصل عن وفكريّا واجتماعيّا، باعتبار أنّ الثقّافة  سياسيّا حكّمة في ازدىار الأمم وانييارىاوالمعنوّية المتية المادّ العمل 

من  ،بين التّاريخ والثقّافة ؛ وعميو ييدف ىذا المقال إلى دراسة العلاقة الجدليّةالتّاريخيّة التي يمرّ بيا البشرالأوضاع 
باتّباع مقاربة نقديّة  ماضي في الثقّافة المعاصرة، ومساىمتو فيما تخفيو من أنساق، خلال تسميط الضّوء عمى أثر ال
الضّامن لمحدّ الأدنى من اليويّة، وىو  ىو لتّاريخذلك أنّ ا .عبد المجيد مزيانالجزائري ثقافيّة تتناسب مع رؤية المفكّر 

خيّة إلى الوصفيّة لا يزال عي العدول عن التّاريفحتّى الغرب الذي يدّ  المبيّن لجذور المصطمحات وأصول النّظريّات،
وتحميمو الضّروري إعادة قراءة التّاريخ  وبالتّالي صار من فة اليونان،ويأخذ عن فلاسبحضارة الإغريق والرّومان،  يفتخر

  .مادّية والمعنويّةوتفعيل قيميا الوتفسيره، وفق رؤية كلّ جيل من المثقّفين، لأنّو السّبيل لمحافظة الأمّة عمى مكاسبيا، 
 .التاريخ، الثقّافة، الأصالة، المعاصرة، النقد، الفكر، السّياسة   :المفتاحية الكممات

Abstract:   

         Objective of the study Contemporary critical thought has witnessed an an 

unprecedented demand for the study of culture within a new historical methodogoy that 

control the prosperity and collapse of nations politically and socially considering that 

culture is inseparable from the historical conditions that people go through; Accordingly, 

this article aims to study the dialectical relationship between history and culture, by 

shedding light on the impact of the past on contemporary culture and his contribution to the 

hidden patterns, by following a culturally critical approach that fits with the vision of the 

Algerian thinker Abdel Majid Meziane. This is because history is the guarantor of minimal 

identity, and it clarifies the roots of termnology and the origins of theories; Therefore, it 

became necessary to re –read history, analyze and interpret it, according to the vision of 

each generation of intellectuals, because it is the way for the nation to preserve its gains 

and activate its material and moral values. 
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 مقدمةال
أنّ التّراث عبارة عن إنتاج إنسانيّ تتبدّى فيو اجتيادات البشر، وأشكال تفوّقيم،  يرى عبد المجيد مزيان

بأوفر حظّ  الغربيّ  تّراثيُستحسن وما يُستيجن، وما الوأنماط قصورىم، وبالتاّلي من الطّبيعي أن يوجد فيو ما 
يعني أنّ ذمّ الانبيار بالثقّافة الغربيّة والتعصّب ليا لا يسوّغ  في ىذا الباب، ما التّراث العربيّ  الإسلاميّ من 

عطائو صفة القداسة والعصمة  باستثناء ما وافق القرآن الكريم وصحيح  –التّخندق حول الموروث الثقّافيّ، وا 
حينئذ  بل يُعدّ تعصّبا من نوع آخر ينشأ عن الذّوبان في الماضي ضمن محاولة إثبات الذّات، فيتمّ  –السنّة 

التشبّث بكلّ فكرة، والاستدلال ليا بكلّ قول أو أثر يعزّزىا، بصرف النّظر عن درجة صحّتيا ومقدار موافقتيا 
لمواقع، كما أنّ رمي الحضارة الإسلاميّة بالرّكود والرّجعية، وتصنيف الخطاب الدّيني في خانة التّراث نتيجة 

ن جوىر تمك الحضارة ىو حكم تعسّفي في كثير من الأحيان عأقوال وأفعال نابعة عن مذاىب ومناىج لا تعبّر 
نّما ىو وسيمة لوضع  يغذّي عممية الصّراع والتّدافع بين الحضارات؛ فالتاّريخ ليس مجالا لممفاضمة بين الأمم، وا 

   كلّ أمّة في مكانيا اللّائق بعد تقييم إسياميا وعطائيا.
ىل يعتبر الوعي بو جال للاستقراء والتّحميل والاستنتاج؟  و فإلى أيّ مدى يمكن الاعتماد عمى التاّريخ كم

وىل تعدّ التّجربة التاّريخيّة مرجعيّة أساسيّة للإبداع ضرورة في مشروع تمثّل العالم والتكيّف مع العصر؟ 
ديد مع النّمط الج مزيانوالتّجديد، وطريقا أقوم لمخلاص، ومشروعا متجدّدا لمنّيضة والتّحرير؟ ثمّ كيف تعامل 

 الذي يعتبر التاّريخ تجربة فكريّة تمحق كلّ نوع من المعرفة بأصولو الاجتماعيّة والتاّريخيّة؟
للإجابة عن ىذه التّساؤلات وغيرىا استعنت بجممة من المناىج السّياقيّة والنّسقيّة التي تستدعي الدّراسات        

 عتماد عمى أساليب التّحميل والتّركيب والمقارنة.نّفسية والتاّريخيّة والثقّافيّة، مع الاالاجتماعيّة وال
 

 والنّقد التمثّلالتاّريخ بين  .1
الاكتفاء بالماضي والرّكون إليو يورّث عقدة في التّعامل مع الجديد،  يذىب عبد المجيد مزيان إلى أنّ       

وأداة لفيم الحاضر، وصياغة وصعوبة في التّوفيق بينو وبين القديم، فنقع أسرى لو بدل الاستفادة منو كوسيمة 
ثوب الاستعلاء عمى الزّمان  ويُمبس التاّريخ  مناىج نقديّة لمتأّويل والشّرح؛ ممّا يعيق عمميّة التفّكير الموضوعي

أنّو يحتوي عمى ، و كمّيال عمى أسباب الحضارة أنّو يشتم الاعتقادنتيجة والمكان الذي لا ينبغي إلّا لموحي، 
في كلّ مجيود فكريّ لوعي الذّات ووعي الآخرين لا يجوز لممفكّر  « وليذا يقول: ،جميعياممشكلات لحمول 

ا ومزايا الجدّي أن يتمسّك بمنيجيّة التبّاىي والمفاخرة حتّى تمتبس عميو الحقائق فيرى عيوب حضارتو مزاي
 (.17م، ص1985) مزيان، أكتوبر  »الحضارات الأخرى عيوبا 

غموّ واحتفاء مبالغ فيو بالتّراث دفعو لطرح وجية نظر موضوعيّة لا ىي تمغي إنّ ما لاحظو مزيان من       
البعد الرّمزي والفائدة العمميّة والعمميّة من الاستفادة من دروس الماضي في محاولة التعرّف عمى الأصول 
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جديدة توافق ول العميقة لممشكلات المعاصرة، ولا ىي تبقى حبيسة النّظرة التّاريخيّة التي تمغي البحث عن حم
التحدّيات والتّعقيدات المعاصرة، وىو بذلك يبتعد عن الماركسيّة التي تؤمن بحتميّة التاّريخ، وتوجّو الإنسان إلى 
اتبّاع عجمتو دون محاولة توجيييا أو التأّثير فييا، كما يبتعد عن النّصرانيّة المحرّفة التي ترى في التاّريخ 

نّو يرى بالتفّاعل الإيجابي بين التّراث والواقع، حتّى لا يكون التّراث عرضة سجلّا لانحرافات البشر، ذلك أ
خضاعو لمنّقد المستمرّ؛  وكلّ إنتاج لمزّوال والأفول تدريجيّا، لأنّ دوامو في إعادة قراءتو، وتعدّد تأويلاتو، وا 

طاره الاجتماعي،  ثقافيّ  عمى أعمى القمم إلّا أن يعطينا  ولا يمكن لمتاّريخ المحمّق «يظلّ محدودا بتاريخيّتو وا 
فيو أقرب نظرات خاطفة عن الواقع المتشعّب، أمّا الواقع الاجتماعي الذي يردّ الأحداث إلى مصادرىا الحقيقيّة 

 » لنا لاسترجاع الواقع الإنسانيّ، ولإعطائنا عنو صورة جدّ قريبة من الموضوعيّة الحقّة  –فيما يبدو  -مادّة 
 (. 93ص م،1971)مزيان، أوت 

إنّ من الخطأِ حسب مزيان الاعتقاد أنّ الشّفاء من العمل الثقّافيّة والفكريّة يتحقّق باكتفاء كلّ طرف       
بمفيومو الخاص عن الحضارة، لأنّ في ذلك مبالغة في النّزعة الدّفاعيّة المحافظة، التي تعطي الشّرعيّة للأنا 

الذي يعتبر العموم والوسائل والمفاىيم المحرّرة من الفكريّ السّميم، وتنفييا عن الآخر، وىو ما لا يقرّه المنيج 
قيود الاستعباد الفكريّ السّميم مكاسب إنسانيّة يجب الاستفادة منيا بغضّ النّظر عن مصدرىا، مثمما يعتبر النّقد 

ذا رأينا أمّة منحطّة تعيش عم «الذّاتي والمراجعة المستمرّة لمنّفس من أىمّ مبادئو،  ى ىامش العالم، وخارج وا 
إمّا منقطعة عن أصوليا تستجدي التّرميز عمى أبواب الأمم المتحضّرة،  –في الغالب  –حركة التاّريخ، فإنّيا 

مّا منغمقة عمى ثقافتيا، متعصّبة ليا، وىي في الوقت نفسو غير قادرة عمى الاستفادة منيا في تنميّة وضعيّتيا  وا 
 (.157م، ص2000)بكّار،  » الحضاريّة

فالضّمير التاّريخيّ قد يكون مطيّة لمتّدليس والزّور حين يساعد عمى تسرّب بعض الأفكار والمعتقدات       
الخاطئة إلى الوعي الجماعي فيتمّ تقبّميا بوصفيا موروثا ثقافيّا يحوز عمى الشّرعيّة التاّريخيّة أحيانا والثّوريّة 

ن خالفت الإجماع وتعارضت م عمى  ع معطيات الواقع ومتطمّبات العصر، ويعطي مزيان مثالاأحيانا أخرى، وا 
، واعتبارىا أمّية منذ عيد اليونان إلى يومنا فتيّة ةبالنّظرة الاستعلائيّة من العالم الغربي لمشّعوب المسمّا ذلك

حتّم عمييا ىذا، حيث يضعيا عمى ىامش التاّريخ إلى حين اجتياز ما أسماه بامتحان الامتياز التاّريخيّ، الذي ي
تتُّيم الشّعوب الفتيّة بأنّيا مصابة بداء  «را وباطنا، وفي ىذا الصّدد يقول: الاندماج في الفكر الغربي ظاى

يمان بالدّيمومة،  ثبات لمذّات، وا  التاّريخانيّة، وكأنّيا من منظار النّاقدين تبحث عن أسباب حضاريّة عريقة، وا 
 (.11م، ص1984)مزيان، ماي  » من المجد والتاّريخ من خلال فترات من الماضي منمّقة بأوىام

، والتّركيز عمى يكتشف المتأمّل في النّظرة الغربيّة نزعتيا الانتقائيّة التّجزيئيّة في التّعامل مع التاّريخ      
ب دورىا في الإسيام الغربيّ الممتدّ إلى الحضارة الرّومانيّة والإغريقيّة، مقابل تناسي الحضارة الإسلاميّة، وتغيي

وقد جيدوا ليكشفوا نقائص ذلك التّراث، ثمّ  «في قفز متعمّد عمى حواجز الزّمن، التّفاعل بين الحضارات، 
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ن مرىو  –عمى النّمط الغربيّ  –تعميميا عميو ليقولوا لمنّاس بعد ذلك: ليس لديكم ما تفخرون بو، ثمّ إنّ تقدّمكم 
(؛ وبيذا انقمب التاّريخ من وسيمة سرد لحقائق 154م، ص2000كّار، )ب »بنبذ ذلك التّراث والتخمّص منو 

وتثبيت لوقائع إلى أداة مسخ وتدليس وتصنيف وتيميش، بما يخدم مصالح جيات معيّنة تدّعي لنفسيا الوصاية 
باسم الضّمير التاّريخيّ الذي صُنّفت بموجبو الأمم إلى متحضّرة بصفة دائمة وبدائيّة بصورة مطمقة، والحروب 

وليس افتراء الفيمسوف الألماني ىيغل منّا ببعيد، حين عرض  «    مشروعة عادلة وأخرى غير عادلة،     إلى
تصنيفاتو الفكريّة والسّياسيّة للأمم عمى ما سمّاه بالتاّريخ كضمير، وحينما ادّعى أنّ اليمجيّة كمّيا في غير 

ر الغرب لما (؛ ما جعمو يقترح استعما92م، ص1971)مزيان، أوت  » أوروبا والحضارة والفكر كمّو في أوروبا
 غباء الينود وتأخّر الصّينيين" المستفيدين لقواىم الحضاريّة من قرون بعيدة." دونو كحلّ لما أسماه 

أحدثت تمك المعطيات نوعا من الاضطراب في الفكر الإنساني، فساد الإجماع عمى مقاربات نقديّة       
أن اقترحوا مصطمح " التاّريخانيّة الجديدة" كبديل عن المفيوم البنيوي الشّائع، وىو  كانلقراءة التاّريخ، و  جديدة

مصطمح ينتمي إلى الحقل المعرفي ما بعد البنيويّ، بانفتاحو عمى العمميّات الإجرائيّة التّحميميّة، واستفادتو من 
جتماعيّة، المساىمة في إنتاج الخطاب التاّريخيّ عمى الخمفيّة السّياسيّة والثقّافيّة والاالنّزعة التأّويميّة المنفتحة 

الملابسات الاتو، والحكم عميو بعد الرّجوع إلى وبمورة دلالاتو بعد رفع القداسة عن الحدث التاّريخيّ ورج
والظّروف التي أنتجتو، فالخطاب التاّريخيّ يتضمّن بنيات خفيّة تحتاج إلى قراءات جديدة ومتعدّدة لمكشف 

)بمعمى،  » ممارسة التأّويل بطريقة صرف الجميّ إلى الخفيّ من النصّ  «ب يدخل في با عنيا، وىو ما
 (.16م، ص2014
يتعامل مع التّحديد البنيوي لمفيوم  أنّ عبد المجيد مزيان لم وميما يكن من أمر فلا بدّ من الإشارة إلى       

ليو يعود، باعتباره  التاّريخانيّة، الذي يدرس التاّريخ كمفيوم مكتف بذاتو ضمن نسق مغمق ينطمق منو وا 
تجا ليا، وىو التّحديد الذي أوقع أىل الفكر في مزالق عديدة، منيا القول أنّ ن)التاّريخ( حاملا لمدّلالة وم

الظّواىر الاجتماعيّة والثقّافيّة يحدّدىا التاّريخ، ومنيا الاعتقاد بأنّ القوانين التاّريخيّة تحكميا قوانين معيّنة، 
التطوّر التاّريخيّ المكوّن الأكثر أىمّية لموجود الإنساني، وىي أفكار تمتقي في الحقيقة يا الميل إلى اعتبار ومن

لمحاولة إثبات أنّو لا وجود لقيم ولمبادئ أبديّة ثابتة، وأنّيا أفكار نسبيّة ترتبط بالسّياق الاجتماعي والتاّريخي 
ة خارجيّة متعاليّة أن تتدخّل في الحوادث التاّريخيّة التي تجري وفق الذي وُجدت فيو، وبالتاّلي لا يمكن لأيّ قوّ 

معايير وضوابط داخميّة معمومة، ما يعني استبعاد البعد الغيبيّ والإرادة الإلييّة في توجيو التاّريخ، وىو فكر 
ين تبنّوا الطّرح في أواخر القرن الماضي، عمى أيدي مفكّر  –مع الأسف الشّديد  –تسمّل إلى العالم الإسلامي 

التاّريخي حتّى في قراءة النصّ الدّينيّ )القرآن والحديث(، وقالوا بضرورة التمسّك بتاريخيّة كلّ البنى الاجتماعيّة 
والفكريّة والدّينيّة، التي وُجدت حسبيم بفعل الإنسان نتيجة تطوّر تاريخيّ سابق، وبالتّالي لا يمكن اعتبارىا شيئا 

بع خارج حدود الزّمان والمكان؛ فقالوا بتاريخيّة القرآن من حيث بنيتو واختصاصو بمجتمع مطمقا أو مجرّدا يق
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معيّن وبيئة معيّنة، وبالتاّلي قدّروا أنّ أحكامو وتشريعاتو كانت استجابة لظروف وملابسات اجتماعيّة 
 وبئس ما صنعوا.ك التّعالي والتّقديس عن النصّ القرآني يّة وسيّاسيّة معيّنة، فرفعوا بذلواقتصاد

 
 . النّقد الذّاتيّ وتجديد الوعي4
يعتبر مزيان أنّ المراجعة المستمرّة والدّائمة لمذّات ىي خطوة لا يُستغنى عنيا بحال في ميدان النّضال       

يّة، الثقّافي، إذ فضلا عن كونيا تطيّر النّفس وترتقي بيا إلى مصاف المثاليّة وتُكسبيا صفة الفاعميّة والدّيناميك
فإنّيا تقرّبيا أكثر من الموضوعيّة التي تكفل النّزاىة في البحث والشّفافيّة في الطّرح والنّقد، والتي تقوم عمى 
وعي بما عندنا وما عند الآخر عمى السّواء، فتكون الأساس الصّحيح والمّبنة الأولى في بناء الصّرح الثقّافيّ 

الاجتياد المستمرّ في معرفة أنفسنا قبل كلّ شيء، وفي التّصارح معيا  الات يمثّموإنّ أحد النّض «معناه العام، ب
)بوقمي حسن،  » والتبصّر المنيروترقيّتيا إلى درجة التّمييز بين الخطأِ والصّواب، بين الدّغماتيّة العمياء 

 (.65م، ص2002
يان بالدّراسة في إطار النّقد تعتبر الثّورة الجزائريّة المجيدة من بين المحطّات التي توقّف عندىا مز       

يعاز النّصر ليم قد غطّى عمى الجيد الجماعيّ، وأضرّ بروح الثّورة الأصيمة،  الذّاتي، لأنّ تقديس الأشخاص وا 
تركّب إرادة  «في نقده لمنّزعة الفردانيّة التي التي قامت عمى الجماعيّة والتّلاحم والوحدة؛ حيث جسّد ذلك 

تيا، وتصير مجموعة الأوضاع الاجتماعيّة في المظير الأكثر بروزا، وليس كمثل المجتمعات  في إرادة قاد
)مزيان، أوت  » الحادث السّياسيّ، والقائد العسكري، والمفكّر الكبير تشخيصا حيّا للأحداث والتطوّرات

 (.91م، ص1971
أعظم القادة في التاّريخ، وأذكاىم بأحد  في زمن الفتوحات الإسلاميّة  تُذكّرنا ىذه الحال بافتتان المسممين      

وربط انتصاراتيم عمى مستوى التّخطيط الاستراتيجيّ، سيف الله المسمول خالد بن الوليد رضي الله عنو 
الجيش  ة، ممّا دفع بخميفة المسممين آنذاك عمر بن الخطّاب رضي الله عنو إلى عزلو عن إمار بو وفتوحاتيم

سناد الميمّة إلى أبي عبيدة بن  ن استغمّو المغرضون لضرب استقرار وا  الجرّاح ) رضي الله عنو(؛ تدبيرٌ وا 
الإيمان في قموب المسممين بزعميم أنّ ذلك القرار كان لشيء في قمب عمر عمى خالد رضي الله عنيما، وأنّو 

كانت الحفاظ استغلّ الإمارة لتصفية حسابات شخصيّة، إلّا إنّ التاّريخ أثبت أنّو كان لحكمة أعمى، وأنّ غايتو 
وحده، وأنّ خالدا ة لله جميعا، وأنّ التّوفيق منو أنّ الفضل والعزّ عمى الرّوح الجماعيّة لجيش المسممين، وتذكيرىم 

ن كان خالدا، لئلّا يُحدث استشياده  عبد من عباده، وجنديّ في جيشو الذي لا يجب أن يقوم عمى فرد بعينو وا 
قدانا لمثقّة، ولا يكون مدعاة لوىن العزائم في النّفوس واختلال التّوازن أو إصابتو بخطب أو مكروه انقساما أو ف

إنّي لم أعزل خالدا عن سخط ولا خيّانة،  «إلى الأمصار:  وقد رُوي أنّ عمر بن الخطّاب كتب، في الصّفوف
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نع، وأن لا يكونوا ولكنّ النّاس فُتنوا بو فخفت أن يوكموا إليو ويبتموا بو، فأحببت أن يعمموا أنّ الله ىو الصّا
 وىو ما عبرّ عنو حافظ إبراىيم في عمريّتو حين قال:(، 492م، ص1987)الطّبري،  » رض فتنةبع

  وقيل خالفت يا فاروق صاحبنا               فيو وقد كان أعطى القوس بارييا
 (86م، ص1987)حافظ،  فقال خفت افتتان المسممين بو               وفتنة النّاس أعيت من يداوييا

نّ من دلائل تغميب الصّالح العام، وترجيح الرّوح الجماعيّة امتثال خالد بن الوليد و        وىو يومئذ من  -ا 
 طّاعة،ة بالنّفس والمنصب عمى شقّ عصا اللقرار وليّ الأمر، وتفضيمو التّضحيّ  -ىو

 حواشيياألقى القيّاد إلى الجرّاح ممتثلا               وعزّة النّفس لم تُجرح 
 وبالحياة إذا مالت يفدّييا       وانظمّ لمجيش يمشي تحت رايتو            

 (.86م، ص1987وما عرتو شكوك في خميفتو                ولا ارتضى إمرة الجرّاح تموييا )حافظ، 
طّريق الأصحّ ليُستفاد من ىذه الحادثة أنّ نقد التّجربة التاّريخيّة بمنأى عن تقديس الأشخاص ىو ال      

فالنّقد المتجرّد في كلّ مجال مطموب، وىو في مجال  «حيا الأصيمة وتطويرىا من داخميا، لممحافظة عمى رو 
 » دراسات الإسلام ألزم من كلّ لازم، لأنّ الحاجة إليو تأتي في المقدّمة لتكشف المراد من كلّ ما ىو مطموب

 (.95م، ص1984)المحيدان، 
الخطوة الأولى في مسيرة الإصلاح ينبغي أن تكون الذّات مبدؤىا، من خلال النّظر إلييا يرى الباحث أنّ       

عادة تقييم التّراث وقراءة التاّريخ قراءة أخرى، بيدف إعادة بناء الصّرح الثقّافي  عمى أسس جديدة نظرة نقديّة، وا 
لنّزعة المادّية التي لا تعبأ بالوسيمة، ولا ترى يُستند فييا عمى المرجعيّة الفكريّة والأخلاقيّة، قطعا لمطّريق أمام ا

الحقّ إلّا فيما ينفع ويوافق اليوى، لا فيما يطابق الواقع وتقوم الأدلّة عمى صحّتو، فتغدو الحضارة مادّية فارغة 
فلاس حضاريّ، ومجتمع استيلاكيّ لا يعرف للإنتاج  من كلّ محتوى فكريّ أو أخلاقيّ؛ ما يترتّب عنو عجز وا 

، ولا للإبداع طريقا؛ وىي خطّة استعماريّة معمومة الأىداف قائمة عمى إحداث القطيعة بين المجتمع سبيلا
 وماضيو باتّخاذ طريقتين:

الأولى: استحداث نقطة صفر افتراضيّة لا يوجد معيا ما يُمتفت إليو، تحت غطاء العولمة والحداثة، وىو نوع 
الأخطاء دونيا، وبالتاّلي يتمّ  ومراجعةغمق أبواب النّقد والإصلاح من الحواجز والسّدود تُضرب عمى الأفكار فتُ 

إجياض كلّ محاولة لمنّقد الذّاتيّ في ميدىا، فيتواصل العمى الثقّافيّ والقصور الفكريّ، ويغدو الحلّ الوحيد 
نفسنا، فنغيّر يجب أن نثور ثورة عاقمة، وأن تكون أوّل ثوراتنا عمى أ «حيث لمتصدّي ليذه الحممة مخالفتُيا، 

مناىجنا وسموكنا وتكتيكنا، ثمّ نحدّد خطّتنا، ونعني أىدافنا، وننطمق بإيمان لا نمتوي بعده ميما تعاورنا من 
 (26م، ص1972أفريل –)عبد الله، مارس  » محن أو تأكّدنا من عقبات

ثقّفين درسا مفاده أنّ الماضي شرّ كمّو، أمّا الثاّنيّة: فيي سوء الفيم لمقاصد النّقد الذّاتيّ، نتيجة تمقّي النقّاد والم
من إعادة قراءتو، بل يُعدّ ذلك وأنّ النّقد يستمزم الرّفض والقدح لا التّقويم والتّصحيح، وبالتّالي لا فائدة تُرجى 
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مضيعة لموقت والجيد، وأنّ من المبالغة في تقديس التّراث محاولة انتقاء النّقاط المضيئة فيو في خضمّ ظلام 
أشبو بالبحث عن إبرة  –حسبيم  -أرخى سدولو عمى واقعيم في تمك الحقبة من الزّمن، إذ يُصبح الأمرحالك 

في كومة قشّ؛ حيل انطمت عمى كثير ممّن يُحسبون عمى الثقّافة والنّقد، فأدلوا بدلوىم بأسوء شكل ممكن، 
توجد في كثير من  «فييم مزيان:  نيم ومجتمعاتيم، قالعمى أوطا وبالاوكانوا عونا للاستعمار عمى تراثيم، و 

بلاد العالم الثاّلث اليوم طوائف من المثقّفين لقّنت النّقد الذّاتي من مرايا مشوّىة، تعكس ليم وجوىيم في أبشع 
الصّور، وحسب الرّسوم التي يرسميا ليم مستعمرييم القدماء، وينتج عن ىذا التّشويو أنّيم كرىوا صورتيم أشدّ 

م، ص 1974فيفري  –م/ جانفي 1973ديسمبر  –)مزيان، نوفمبر  » وا استعارة وجو جديدالكراىيّة، وأراد
23.) 
فتح جبية مضادّة  –حسب مزيان  –تقتضي مواجية ىذا العبء الفكريّ المفروض عمى دعاة التّغريب       

الاجتماعي زمة لمبحث تقوم عمى إعداد باحثين ونقّاد بمرجعيّات وأفكار مخالفة، من خلال إعطاء الأىمّية اللّا 
الحديث والعموم التّجريبيّة، إذ تقع مسؤوليّة ذلك عمى ضعيا عمى نفس الخطّ مع التّقنيات والعموم الإنسانيّة، وو 

العنصرين الفاعمين في القضيّة: الدّولة بإمكاناتيا المادّية والبشريّة، والمثقّف بغزارة إنتاجو، وفعاليّة أفكاره، 
لا يمكن استدراك الخمل إلّا بإجراء نقديّ قويّ عمى  «يّة التي يقوم عمييا المجتمع، إذ قافوملاءمتيا لمبنية الثّ 

الوضعيّة الحاليّة، ولا يمكن أن يصدر مثل ىذا النّقد الذّاتي إلّا من لدن الخبراء أنفسيم لأنّيم أدرى النّاس 
 (.170م، ص1973أفريل  –)مزيان، مارس  » بمشاكميم

ق أنّ حاجة المجتمع لمنّقد تزيد عن حاجتو لما سواه، لأنّ أوضاع العالم الإسلاميّ في نفيم ممّا سب      
 الوقت الرّاىن وعمى كافّة الأصعدة تفرض ذلك وتؤكّد عميو من وجيين:

ابت بطرائق و ارسة التّفكير، وتكييف الواقع مع الأصول والثّ ملماعوجّ من مفاىيم، وتييئة الذّات الأوّل: تقويم ما 
ة تستند عمى الفقو والفيم، خاصّة فيما يتعمّق بمسائل التّجديد، حتّى لا يُتّخذ موقف الرّفض المطمق إزاء سميم

أقرّ الإسلام منذ نوح عميو الصّلاة والسّلام بالتطوّر وحركة التّجديد،  «لحضارة والتطوّر المادّي، في وقت ا
 » ذلك، كما أنّ السنّة أشادت بيذا إشادة تغني المّبيبوأخبر المّو سبحانو وتعالى بذلك، والقرآن الكريم مميء ب

 (.63م، ص1984)المحيدان، 
الثاّني: ىو جانب يتّصل بالأوّل، ويتعمّق بكيفية الاستفادة من تمك الحضارة، حتّى يُصحّح الخطأ فييا ويُبيّن 

الثقّافيّ، والأنموذج الصّواب؛ وىذا يستمزم من الدّارس المتخصّص أن يكون عمى قد من الاطّلاع بالواقع 
ذلك أنّ التفّكير ميارة واسعة، فيي تشمل  «المعرفة بالنّقد وحدود الموضوع،  الحضاري السّائد، وعمى درجة من

ليل، ، والبحث عن الدّ القرار معرفة كيفيّة التّعامل مع المواقف، والخواطر، والأفكار، والمفاىيم، واتّخاذ
 (.6م، ص1989)دي بونو،  » والابتكار، إلى غير ذلك من الجوانب
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إنّ بين الانفتاح والاستلاب خيط رفيع لا يُدركو إلّا ناقد بصير أو مفكّر خبير، ثمّ إنّ الإصلاح       
ذا كانت الأشياء تُعرف بأذلك الإد ىفحو  اعيّ والتّخطيط لو متوقّف عمىالاجتم ضدادىا فلا يمكننا البتّة راك؛ وا 

ئو تحديد ماىية عي بما يحيكو الآخر، ليتمّ عمى ضو نالك وعي بالذّات وو الانفتاح عمى التّجديد ما لم ى
الاستلاب، ثمّ يكون التخمّص من تبعاتو غاية في حدّ ذاتيا، ذلك أنّ تحقيق الكرامة والاقتراب من الكمال 

تضييا ذلك يستمزمان اجتيادا مستمرّا في إصلاح وجودنا المجتمعي، وفي تطبيق المبادئ والقيم العاليّة التي يق
 الإصلاح.

 
 ثّقافة بين الأصيل والدّخيل. ال4

من بين الأىداف المنيجيّة التي سعى مزيان لموصول إلييا ىو إزالة المّبس عن كثير من المصطمحات       
 اتبعالثقّافيّة التي أُلبست أثوابا متنوّعة، وتمّ النّظر إلييا من زوايا متعدّدة، فاختمفت مفاىيميا وتعدّدت معانييا 

لذلك؛ من بين تمك المصطمحات مفيوم الأصالة الذي انقسم المفكّرون إزاءه قسمين: أحدىما ينظر إليو 
كمرادف للانكماش والاكتفاء بالمكتسبات القبميّة، والموروثات الثقّافيّة التّراثيّة، والآخر يقسّميا إلى أصالة تقميديّة 

تكتفي بالماضي بل تسعى إلى تعزيزه بما استجدّ من عموم وفنون  تشير إلى المفيوم السّابق، وأصالة إبداعيّة لا
قدم مكّنو من الوقوف عمى مقربة من كلا الموقفين، فاستطاع  ت، وبين ىذا وذاك وجد الباحث موطأوثقافا

تقديم نظرتو الخاصّة التي تتناسب مع ثقافة المجتمعات الإسلاميّة، التي طُرح فييا الإشكال عمى طاولة 
 ة والمفكّرين والأدباء والنقّاد.الفلاسف
، فإنّ التّعريف عمى عودة الشّيء إلى أصول معروفةإذا كان التّعريف المّغويّ لمصطمح الأصالة يحيل       

الاصطلاحيّ لو لا يبدو بنفس البساطة، لاقترانو بمفردات عديدة عمى سبيل الإضافة دون تقديم مبرّرات ليا؛ 
، وثقافة أصيمة؛ ما يعني أنّ تحديد المعايير موكول إلى المثقّف تبعا فيقال شعب أصيل، وخُمق أصيل

لمرجعيّتو الفكريّة، وخمفيّتو المعرفيّة، واستعداده الفطريّ، بدليل اتّصال الأصالة بالعرق والجنس والعقيدة 
تباره والتّراث، خصوصا مع ظيور العولمة الثقّافيّة التي حازت لنفسيا عمى نصيب لا يمكن عزلو أو اع

لّا خُشي عمى ت فيل يمكن أن نعتبر شعبا ما أصيلا لثبوتو  «مك الثقّافات انقطاعيا عن العصر، سطحيّا، وا 
عمى مجوعة من القيم الحضاريّة واتّصافو بميزات شخصيّة ردحا من الزّمن وتمسّكو بيا؟ وىل يعتبر أصيلا إذا 

مكن في ميدان الفكر والثقّافة ما ىو لنا وما ىو كان يصدر في آرائو وتفكيره عن عبقريّاتو الخاصّة؟ وىل ي
 (.80م، ص1974)بن بيو، ماي  » لغيرنا بصفة محدّدة؟

تعتبر الأصالة من القيم الملازمة للإنسان في كلّ أطوار حياتو، يتمكّن بموجبيا من بناء نموذجو       
عمالا لمفكر، ما دام الخاصّ بعيدا عن القوالب المفروضة عميو؛ فرفض تمك القوالب يعدّ تحفيز  ا عمى الإبداع، وا 

ىذا الأخير ممكة متاحة أمام الجميع، أُلغيت بموجبيا مختمف أشكال التّمايز، وعميو فالاعتزاز بالأمجاد والتغنّي 
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بالإسيامات التي لا تنُكر ولا تنُسى لمحضارة الإسلاميّة والعربيّة، والتّذكير بفضميا عمى الحضارات الأخرى، لا 
با في عرف الأخلاق والمجتمع والثقّافة، إنّما يكمن العيب في العيش عالة عمى ذلك الإرث، بمحاولة يعدّ عي

يجابيّاتو وسمبيّاتو دون عرضو عمى أضواء النّقد وفق العقيدة والمنيج  ةإحيائو كرّ  أخرى بأصولو وعوائده وا 
تصبح معيا عمى التّراث إلى درجة   إلى تقديس المحافظةمد النّفس يم؛ ذلك أنّ من آفات الفيم أن تعالسّم

عاجزة عن الإبداع، في حين أنّ الأصل أن تساير الرّكب فتغذّي ذلك التّراث بالتّقنيات الحديثة وما استجدّ في 
رك فإذا قست مجدك الماضي مثلا بحاض «بقيّة الباقيّة منو، يقول مزيان: ميدان العموم، حتّى تحافظ عمى ال

يمكن أن يُنقل بالحرف إلى الحاضر فأنت مثبّط لنفسك بنفسك، ذلك أنّ مجدك في وادّعيت أنّو مجد مطمق 
الماضي كان مجدا بالنّسبة لخمول الآخرين، أمّا اليوم فقد أصبحت حضارتك تمك خمولا وأيّ خمول بالنّسبة 

 (.172م، ص1972جوان  –)مزيان، ماي   »لقفزة الآخرين
عراق وعادات وعقائد مختمفة ومتنوّعة تحت دستور واحد يسودىا من الصّعوبة بمكان جمع مجتمعات وأ      

ويسوسيا، كما أنّ من الخطورة معارضة كلّ وافد من العموم بلا وعي نقديّ ولا حسّ فكريّ، لأنّو يؤدّي في 
النّياية إلى تقميد من نوع خاصّ؛ فميس من الأصالة التّعامي عن عيوب تعتري التّراث، والتخمّف عن وضعيا 

جاد بيا أضواء النّقد الذّاتي، وليس منيا الإغراق في العودة إلى الماضي بحثا عن إثبات حقائق عمميّة  تحت
قل مبتكرات الآخرين بصورة صوريّة تنسمخ معيا اليويّة وتضيع معاصر، كما أنّو ليس من التفتّح نالزّمن ال

معيا الشّخصيّة، فالقوانين الاجتماعيّة ترتبط بالوعي الإنسانيّ الذي يمرّ بفترات متباينة صعودا ونزولا، وبالتاّلي 
وتجاوز مستمرّ  إبداع مستمرّ،التّوعيّة التّعريف الأصحّ لكلّ ثقافة أصيمة مربوط بدورىا في التّوعية و  «فإنّ 

ميّ عمى للأحوال الثقّافيّة الماضية والحاضرة، بحكم التطوّر الدّائم الذي لولاه لما حصل أيّ اكتساب عم
  (.15، صم1972)مزيان، جانفي  » الإطلاق

 إذا كان من البلاغة موافقة المقال لمقتضى الحال، فيذا يعني أنّ الخطاب الثقّافيّ إذا ما أراد بموغ نسبة      
عالية من الفاعميّة فعميو أن يتغيّر وفق المقام والسّياق وأفكار المتمقّين، وىو أمر يصعب تحقيقو في ظلّ الحال 
الفكريّة التي ذكرنا، إذ يبقى المفكّر خلاليا بين نارين: إمّا تأييد العودة إلى التاّريخ وقبول اتّيامو بالرّجعيّة 

عب رّضا بتصنيفو في خانة التبّعيّة والاستلاب، وبينيما موقف وسط يصوالتّقوقع، أو الدّعوة إلى الانفتاح وال
ثباتو،  ولا غرابة أنّنا نجد بعض المثقّفين يضيّقون مفيوم الأصالة لحصره في شبو  «إدراكو فضلا عن شرحو وا 

ة عمى الواجب داع الذي تتطمّبو النّيضةتقميد لأسلافنا، مع التّكاسل عن الأصالة الحقيقيّة التي ىي الخمق والإب
 (.25م، ص1974فيفري  –م/ جانفي 1973ديسمبر  –)مزيان، نوفمبر  » أجيالنا الحاضرة

إنّ التعصّب لمرّأي وغمق الباب أمام الرّأي الآخر فتح المجال واسعا حسب مزيان أمام التنّاحر المذىبي       
ذا كاوالعداء الفكري  ن حال المحافظين معموما، وىو البحث الذي كان أبرز طرفيو المحافظون والمجدّدون، وا 

الآخر بو عن الأصالة في صيانة التّراث واستخلاص الدّروس والعبر من التاّريخ، مقابل الزّىد فيما جاء 
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دين  «حد من أىل العمم، بما أنّ الإسلام ب والاغتراب، وىو ما لم يقل بو أباعتباره مطيّة لموقوع في الاستلا
مع أيّ تطوّر نافع من جية، ولا يقرّ حريّة الإلحاد، ويأبى أن تكون حرّية منفصمة ربّانيّ عالميّ لا يصطدم 

(، فإنّ حال المجدّدين يبدو أكثر 30م، ص2013)فركوس،  » ن جية أخرىعن التّربيّة الدّينيّة والأخلاق م
يّة، مع محاولة تطبيقو، لأنّ معناه عندىم مسايرة الحداثة الغرب في تعقيدا، لعمل في فيم المصطمح وصعوبة

بقائو في رفوف المتاحف ورميم الذّكريات، بسبب عرقمتو  لحركة التطوّر والعمم   -حسبيم  –فصل التّراث وا 
تجربة ما الماضي سوى  « الحديث الذي يقتضي التنّزيو عن كلّ مرجعيّة تاريخيّة كانت أو أخلاقيّة، وشعارىم: 

 -مقراني، أكتوبر) » الإنسان الخامل إلى مجرّد أغنية بمياء ولكنّو يتحوّل لدى توسّع دائرة الإدراك )...(
 (.67م، ص1974ديسمبر –نوفمبر 
تكمن الخطوة الأولى في سبيل التحرّر من ىذا الإشكال حسب الباحث في الخروج من ضيق الرّفض       

يلاك إلى المبادرة والإنتاج؛ إلى التبّادل المتكافئ للأفكار، ومن التمقّي والاستإلى سعة الانفتاح، ومن الانزواء 
ن توىّما خلاف ذلك،  وىو ما جعمو يحكم عمى الفريقين السّابقين كمييما بالرّجعيّة فأصل التأّصيل  «والتّقميد وا 

المزيّف في مثل ىذه المعركة تقميديّون ورجعيّون يدّعون التقدّميّة، لأنّيم يزعمون التخمّص من رواسب 
بالرّجوع إلى الأصل الأصيل، وأىل التفتّح المزيّف تقميديّون رجعيّون أيضا يدّعون الاستعمار، وبناء الشّخصيّة 

التّقدميّة لأنّيم يزعمون التمسّك بالحضارة والعمم، مع أنّيم منسمخون عن ماضييم، ومتمسّكون بماضي 
 (.157م، ص1972جوان –)مزيان، ماي   »الآخرين

البسيطة التي تميّز كلّ مفيوم عمّا سواه، بدل البحث في اختار مزيان سبيل التّدقيق في الفروق       
عموميات المصطمح، فوصل إلى مفيوم خاصّ للأصالة وآخر عن المعاصرة احتمى بو من الانحراف نحو 
الاستلاب؛ فمئن كانت الأصالة الحقّة تقوم عمى النّقد الذّاتي والاستفادة من أخطاء السّابقين حتّى لا يُمدغ المرء 

ينبغي أن تخمو من جزئيّة النّقد، غير أنّو يشمل في ىذه الحال لا  –عنده  –مرّتين، فإنّ المعاصرة من جحر 
مساس بالقيم والعقائد الالصّحيحة دون العمميّة لاستفادة و السّبيل للأنّ  ذّات والآخر بحكم التّعايش معو،ال

تصرّف مناضمي الفكر والثقّافة، عمى شاكمة ما ما يعني أنّ التفّريق بينيما يتطمّب وضع المسألة تحت  ؛واليويّة
  قام بو الفيتناميّون والصّينيّون والكوبيّون من أجل محو مظاىر التبدّي والعتاقة في بضع سنين.

 
  . الغزو الثّقافي وسبل مجابهته4

مح الغزو والقابميّة للاستعمار كبدائل لمصطال أئمّة من أىل الفكر إلى تبنّي مصطمحات التّبعيّة م      
رجاعيم سبب ذلك إلى الفراغ  الثقّافيّ، لترجيحيم فرضيّة الانبيار بالآخر وتقميده عمى نظريّة المؤامرة، وا 
الثقّافيّ؛ فعندما تفقد الأمّة السّيطرة عمى واقعيا والتصرّف في مستقبميا، وحين تفقد الأمل في فعاليّة مناىجيا، 

لّ عالم الأفكار، تدخل الطّبقة المغتربة عمى الخطّ لتقدّم حمولا ويحلّ عالم الأشخاص أو )الفكرة الوثن( مح
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بعيّة، وتعجز عن الانعتاق بديمة، تتمثّل في مناىج الغالب وعقائده وثقافتو، فتقع الأمّة مرغمة في شراك التّ 
، إنّيا بنفسيا الشّعوب المتروكة لمصّدف أصبحت اليوم تتأثّر بالغرب الرّأسمالي، وكأنّيا تغزو نفسياإنّ  «منيا، 

من ىذا المنظار لذات حصانة مكذوبة تدّعي الرّفض صوريّا، ولا تستطيع أن تقاوم في أيّ ميدان، افتح جياز 
التّمفزيون في أيّ بمد من البلاد المتخمّفة، أو اقرأ الصّحف، أو شاىد سموكات البشر، فإنّك ترى تأثير العالم 

ق إلى مشاكل ليست مشاكمنا، ولنا سموكات وأذواق وبيت عمى نمط الغربيّ واضحا في كلّ ميدان، إنّنا نتطرّ 
م، 1973أفريل  –)مزيان، مارس   »غربيّ، فنحن نعشق الموضة من باريس، ونيوى الأفلام الأمريكيّة...الخ

 (.142ص
ة تشديد الباحث عمى التسمّح الفكريّ وما يندرج تحتو من اعتبارات يعود لصعوبة الانعزال عن الحضار       

والمحافظة عمى البنيات والأطر الاجتماعيّة القديمة في ظلّ الفراغ الثقّافي الذي تعاني منو أغمبيّة العالميّة، 
الفيم المجرّد والمعنى الظّاىر في البلاد العربيّة والإسلاميّة، ما يعني أنّ مواجية ىذا المدّ لا يكون إلّا بتجاوز 

مذاىب، وشنّ ىجوم معاكس في شكل حرب أفكار تكون  قبول أو رفض ما جاد بو العصر الحديث من
ولنأخذ مثالا حيّا في  «ى العقائد والأصول أسمى غاياتيا، الفاعميّة ىي النّقطة الفارقة فييا، والمحافظة عم

القرن العشرين مبنيّة بلادنا، فمقاومة الجزائر لحضارة أجنبيّة غازيّة وىي الحضارة الفرنسيّة كانت في أواخر 
ي العقيدة الإسلاميّة، لأنّيا كانت قويّة في ذلك الوقت، ممّا أدّى إلى تجنيد الشّعب بأكممو من قيدة ىعمى ع

م، 1973أفريل  –)مزيان، مارس   »أجل مقاومة حضارة أجنبيّة، مع ما فييا من قوّة مادّية وثقافيّة معا
 .(151ص

غايتو تفكيك النّسيج الاجتماعي للأمم المغموبة عمى  يعدّ الغزو الثقّافيّ جزءا ميمّا من مخطّط استعماريّ،      
أمرىا، وجمعيا تحت مضمّة واحدة؛ وىو ىدف كلّ الحركات الاستعماريّة عمى مرّ التاّريخ، وغاية كلّ الفمسفات 
قديما وحديثا، وىنا لا يتفّق كثيرون مع مزيان حين يرفض تحميل الاشتراكيّة تبعات الحركات الاستعماريّة 

ويذىب إلى حدّ الثنّاء عمييا حين يصفيا بالحركات التحرّرية، ثم يحمّل النّظام الرّأسمالي دون غيره  منفردة،
المسؤوليّة كاممة في الأضرار المادّية والمعنويّة التي لحقت العالم الثاّلث، والتي تولّد عنيا طبقة برجوازيّة قامت 

لقد كان عمى مفكّري الحروب التّحريريّة أن يتّخذوا  «دعواىا عمى الاندماج في ثقافة المستعمر، في قولو: 
ليحابوا بو الرّأسماليّة، لأنّ الاستعمار في قمّة الرّأسماليّة، والماركسيّة كانت دائما تعتبر بسلاح الثّورة الماركسيّة 

لرّأسماليّة بكيفيّة منيجا تحميميّا وعمميّا بالنّسبة لزعماء الحروب التّحريريّة، لأنّيا المذىب الوحيد الذي فضح ا
 (.152م، ص1973أفريل  -)مزيان،  مارس  »عمميّة وواقعيّة

إنّ الأخذ بالأفكار الواردة في ىذه الفقرة يشبو الاستجارة من الرّمضاء بالنّار، لأنّ التّسميم بأكذوبة:       
سيّما و في تناقض منيجيّ،   لاالقائمين ب)الاشتراكيّة حركة تحرّرية قامت ضدّ الرّأسماليّة المتوحّشة( قد يوقع 

ن إذا تمّت الم قارنة اعتمادا عمى غاية كلّ منيج، إذ يتّضح أنّيا لا تخرج عن عموم استعباد البشر لمبشر وا 
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الواجب عمى المفكّرين أن يُدركوا حقيقة الوضع في  «والوسائل المستعممة؛ وعميو فإنّ  اختمفت الآليّات المتّبعة
)المحيدان،   »يم أبدا خطر وضرر كلّ مذىب، بصرف النّظر عن اسمو ومسمّاهىذا الحين، وأن لا يفوت

 (.77م، ص1984
ادّعاء الاشتراكيّة خدمة المظمومين وأصحاب الطّبقة الكادحة برفض الثّراء الفاحش والممكيّة الخاصّة       

ذي تعتبر الدّولة مركزه العام اللرؤوس الأموال، ودعوتيا إلى التّقسيم العادل لمثّروة والاشتراك في رأس المال 
، أوقعيا في إشكاليّة إلغاء مبدأِ تكافؤ الفرص في غمرة البحث عمى المداخيل والمقتدرات الاقتصاديّةبسيطرتيا 

ن كان  عن العدالة، وىو الذي يعدّ ظمما من نوع آخر؛ إذ كيف ليا أن تمغي حقّ الأفراد في التممّك والتكسّب وا 
من يجتيد مع من يتكاسل؟ ألا يطعن تساوي من يعمل مع من لا يعمل، و  ليس من الظّممأ !من الحلال المباح؟

 ىذا في العدالة من حيث المبدأ؟
ي وقف في وجو انطلاقا ممّا سبق يبدو من غير المنطقي الجزم بأنّ الاشتراكيّة كانت المنيج الوحيد الذ      

ديّ الأمثل، خصوصا في ظلّ توفّر النّظام الاقتصادي الإسلامي ىا تبعا لذلك النّظام الاقتصاالرّأسماليّة، واعتبار 
قرار  الذي يرفضيما معا، ويقف منيما موقفا وسطا، من خلال إباحة الكسب الحلال وتحريم الكسب الحرام، وا 

ان الممكيّة الفردّية من خلال التّشجيع عمى طمب الرّزق والاتّجار بالحلال، إضافة إلى جعل الزّكاة ركنا من أرك
الإسلام، والصّدقة جنّة وسبب لدفع البلاء؛ وما دمنا في السّياق النّقدي الثقّافيّ الذي يبحث في بواطن الأمور 
لا في ظواىرىا نقول: إنّ الماركسيّة ليست بالفمسفة الاقتصاديّة فحسب، بل انبثقت عنيا نظريّات اجتماعيّة 

نسانيّة؛ فإذا كانت من الجانب الاقتصاديّ  فت الرّأسماليّة من وجو، فمقد خالفت أيضا النّظام قد خالوا 
الاقتصاديّ الإسلاميّ من وجوه شرحناىا فيما سبق؛ أمّا إذا تغمغمنا في جوانبيا الاجتماعيّة والإنسانيّة والعقائديّة 

والحياة  نّا نجدىا والإسلام عمى طرفي نقيض، إذ شتاّن بين من شعاره )لا إلو إلّا الله( ومن ينادي ب )لا إلونفإ
 مادّة(.
إنّ فشل إسقاط الأنظمة الغربيّة عمى الواقع الإسلامي المختمف اجتماعيّا، وسيّاسيّا، وعقائديّا، ولغويا،       
ما عن موقفو السّابق، ويعطي الانطباع أنّو قد تسرّع في حكمو، أو أنّو قالو ثقافيّا، جعل مزيان يتراجع نوعا و 

نعم لقد وقع  «ة حينئذ، إذ نستشفّ ذلك في قولو: يّة الذين كانوا في صفّ الرّأسماليّ نكاية في دعاة الثقّافة الفرنس
كثير من الالتباس في استعمال ىذه التّحميلات الماركسيّة، لأنّ النّضج الثقّافيّ لم يكن موجودا عندنا، وصرنا 

رك بعضنا وخصوصا نأخذ بظاىر المذىب غير واعين بما في ىذا الأخذ الوثوقيّ من أخطار، إذ لم يد
مجتمعنا مغاير تمام المغايرة لممجتمعات الأوروبيّة التي كانت تنقصيم التّجربة السّياسيّة أنّ المثقّفون الذين 

مزيان، )  »نماذج لتحميلات الاشتراكيّة الأولى، نعم إنّنا نعترف أنّ ىذا الموقف الوثوقيّ نوع من عدم الوعي
 (152م، ص1973أفريل  –مارس 
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من الباب الاجتماعيّ الذي يعتبره الأصل في كلّ الثّورات عمى اختلاف توجّياتيا،  يدخل مزيان كعادتو       
لكونو مصطمحا جامعا يسع ذلك كمّو مثمما ىو متعارف عميو في عمم الاجتماع والعموم الإنسانيّة عامّة، 

جزءا من الجماعة، والسّياسيّة غالبا ما فالثّورات العقائديّة تقوم عمى إصلاح الجانب الرّوحي لمفرد باعتباره 
عادة بعث العلاقة بين السّمطة والمجتمع، ونفس الشّيء  تكون مطمبا شعبيّا ىدفو تحسين الظّروف المعيشيّة وا 
ينطبق عمى الثّورات الثقّافيّة التي لا تخرج عن خدمة المجتمع بإعادة تييئتو فكريّا وأدبيّا، ورسم حدود العلاقات 

ث الرّئيس لقيام اعيّة وانحرافيا عن مقاصدىا الباعالآخر؛ وبالتاّلي يرى في تردّي الأوضاع الاجتمبينو وبين 
تمك الثّورات ىنا وىناك، مع العمم انّو يُرجع ىذا الانحراف في كثير من أحوالو إلى عوامل استعماريّة أسيمت 

نّظام العام الذي تقوم عميو القيم الاجتماعيّة في ترسيخ فكر القابميّة لو والتأثّر بو؛ وليس أدلّ عمى ذلك من ال
التي  وأنماط التّفكير عند دول العالم الثاّلث ،وطرائق الكلام ،والثقّافيّة، والأذواق في المأكل والمشرب والممبس

استقلاليا؛ واقع فرض عمى معشر  دكانت مستعمرات فيما مضى، ثم أضحت أسواقا لمنّماذج الغربيّة بع
ال الإصلاح اتّخاذ وضعيّة دفاعيّة فييا كثير من الذّاتيّة في الطّرح، كخطوة أولى لمحاجة الممحّة المفكّرين ورج

إلييا، مع الإشارة إلى أنّ الرّجل يخالف الرّأي القائل بقدح تمك الذّاتيّة في شرط الموضوعيّة المكفول في البحث 
ان العمميّ الصّرف لأنّيا مفسدة لمبحث النّزيو، إذا كانت العاطفة شبو جريمة في الميد «العمميّ، حيث يقول: 

فإنّ الجريمة في ميدان التمسّك بالوطن والمّغة أن لا تكون ىناك عاطفة، أو أن نلابس عمى انعداميا عند الأمم 
ديسمبر –)مزيان، نوفمبر   »الضّعيفة بالمّجوء إلى العقلانيّات التي تبرّر التحوّل الثقّافيّ المييّأِ لمذّوبان

 .(25م، ص1974فيفري  -م/ جانفي1973
لا يمبث المتتبّع لتراث مزيان حتّى يكتشف نزعتو المحافظة واتّكاءه الكبير عمى التّاريخ كركيزة أساسيّة       

لبناء المستقبل، بدليل العودة المستمرّة إليو من خلال التطرّق في كلّ سانحة إلى ضموع المستعمر ومسؤوليّتو 
الأوضاع الثقّافيّة في البلاد، وانتقاده المتكرّرّ لمحاولات بموغ العالميّة المزعومة بالقفز فوق الكبيرة في تردّي 

حواجز الزّمن، وتجاوز محطّات يعتبرىا أسسا رصينة يقوم عمييا كلّ مشروع للإصلاح؛ بيد أنّو لا يمكن 
ضارة الغربيّة، فعمى العكس من اعتبار المحافظة لديو ضرب من الانكماش عمى الذّات والزّىد في منجزات الح

الماضي ىو الكيان  «مع المحافظة عمى الأصول، ذلك أنّ ذلك نجده يحثّ عمى الاستفادة منيا بالموازاة 
الحضاري الأساسيّ الذي ينبني عميو الوطن، ثمّ بعد ذلك نبني الجسر الذي يؤدّي بنا إلى المستوى الحضاري 

 (.159م، ص1973أفريل  –)مزيان، مارس   »العالمي، لكن لا عالميّة بدون وطنّية
يبدو أنّ الشّغل الشّاغل لمباحث ىو الوصول بتمك النّظريّات الثقّافيّة إلى الفاعميّة المطموبة، من خلال       

وضع استراتيجيّة بعيدة المدى تكون أشبو باستشراف المستقبل، حتّى تنعكس إيجابا عمى المجتمع في بنيتيو 
يقة، ويكون ليا الأثر البالغ عمى مستقبمو، حيث استند في ذلك عمى تجربة جمعيّة العمماء السّطحيّة والعم

المسممين الجزائريين التي استيدفت العامل الفكريّ، ونجحت في نقل المجتمع الجزائريّ من فوضى اجتماعيّة 
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تحرّر بنوعيو البدنّي كادت تعصف بو وبكيانو إلى مستوى فكريّ ثقافيّ شكّل المّبنة الأولى في مساعي ال
ا بالثّورة بدل والذّىني، أي أنّيا أحدثت تغييرا جذريّا في البنية الفكريّة لممجتمع الجزائريّ، وىذا ما جعمو يصفي

ىذه الثّورة الثقّافيّة الكبرى التي أتى بيا ابن باديس ورفاقو ليا امتداداتيا حتّى في عصرنا  «النّيضة في قولو: 
)مزيان، ماي   » ل، وىذه الامتدادات سنرى بأنّيا نقطة تحوّل بالنّسبة لممجتمع الجزائريّ الاستقلا دالحاضر بع

 (.76م، ص1971
لمّا رأى الباحث عدم تعارض الإصلاح الاجتماعي مع المسعى العام لمحضارة الإسلاميّة، ولامس       

اح مشروع أسماه "عمم الاجتماع صعوبة في اتبّاع المنيج الموضوعي في العموم الاجتماعيّة عمد إلى اقتر 
الإسلامي"، استيدف خلالو استرجاع البنية الأصميّة لممجتمع المسمم، وما يندرج تحتيا من قيم روحيّة 

لأنّ عمم الاجتماع المحايد الذي لا يرمي إلى تغيير  «ثمّ بناء نظرة منيجيّة خاصّة بو، وأخلاقيّة، ومن 
)مزيان،  » ، إنّما ىو نظرة تقميديّة، ونظرة يمكنني أن أقول غير ممتزمةالمجتمع، ولا يرمي إلى إصلاح المجتمع

 (.38م، ص1985ديسمبر  –نوفمبر 
يشكّل الجانب الدّينيّ من جية والاجتماعيّ من جية أخرى النّواة التي يحافظ بيا المجتمع عمى تلاحمو       

ا الإسلام، لأنّ تحقيقيا كان يعني خطو ووحدتو؛ تمك الوحدة التي كانت عمى رأس الأولويات التي جاء بي
إنّنا إذا انتبينا إلى ىذا  «يقول مزيان: ، خطوة كبيرة نحو الانتقال من الجاىميّة إلى المدينة بالمفيوم الإسلامي

المقتطف القميل من عيد المدينة الذي يمكن لكلّ قارئ مراجعتو في كتب السّيرة وجدنا الإلحاح فيو عمى تكوين 
أمّة متفتّحة عمى التّرابط بين أكبر عدد ممكن من الجماعات،  انّيوا  مة روحيّا واقتصاديّا وسيّاسيّا، أمّة متكاف

نّيا أمّة متساويّة الأفراد في المسؤوليّة والقدر الإنساني  (.8م، ص1979ماي  –)مزيان، أفريل   » وا 
مرجعيّة أخلاقيّة واجتماعيّة بيّن حدودىا  قام المجتمع الإسلاميّ عمى عيد النبوّة والخمفاء الرّاشدين عمى      

النصّ الشّرعيّ قرآنا وسنّة؛ ولأنّ الإسلام شريعة حياة تجمع بين الرّوحيّات والأحكام لم تستثن المعاملات 
الاقتصاديّة كأنظمة وقوانين وشروط، ولا النّظام الاجتماعي بالانتقال من عيد القبيمة إلى الأمّة، ومن ميزان 

نساب إلى ميزان التّقوى، فالمسمم أخ المسمم ميما باعدت بينيم الشقّة، وفصمت بينيم المشقّة؛ الأحساب والأ
بيذه المبادئ سادت الدّولة الإسلاميّة العالم مشرقا ومغربا، وباستبداليا بغيرىا عانت عمى نفسيا فيانت عمى 

 الآخرين، فصدق عمييا قول المتنبيّ:
 (.164م، ص1983ما لجرح بميّت إيلام )المتنبي،            ومن يين يسيل اليوان عميو       

يعتبر الباحث أنّ التّركيز عمى النّضال الثقّافيّ والعسكريّ عمى حساب الميادين الاجتماعيّة والاقتصاديّة       
واة، كان من أىمّ أسباب تراجع الدّولة الإسلاميّة عمى أكثر من صعيد، ذلك أنّ تنكّرىا لقيم العدل والمسا

ومخالفة مبادئيا النّظريّة لممارساتيا الميدانيّة، إضافة إلى عجز مفكّرييا في الانقطاع منيجيّا عن الحضارة 
فكأنّ  «الغربيّة، وفي خمق كيان حضاريّ متميّز، ساىم في فشميا غداة إسدال السّتار عمى الخلافة الرّاشدة، 
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ام تصارعنا معيم لقتل لإسلام، وحينما خالطنا الرّوم بالشّ قطار الثّورة الإسلاميّة حاد عن السكّة منذ فجر ا
اء إلى سممّة أمّية ترفع راية الشّعوب الضّعيفة لسّموك المموكيّ، وبدأنا جيادنا أولكنّنا اعتنقنا نفس ا معنى الممك

ينما خالطنا ولكنّ أعلامنا رجعت منكّسة بعدما اقتدينا بالاستعمار الرّومي، وح العزّة ضدّ الاستعمار الرّومي
ولكن سرعان ما استولت عمينا الرّوح الأرستقراطيّة، فأخذنا عنيا  بتحطيم الأرستقراطيّات الفارسيّةالفرس بدأنا 

دارتنا وطرق معاشنا المخنّثة المائعة  (.56م، ص2002)بوقمي حسن، يونيو   »أساليب حكمنا وا 
يقتضي الإفادة من الأخطاء وتثمين المكتسبات،  إنّ مبدأ الفاعمية الاجتماعيّة الذي يمتزم بيم زيان      

معرّض للأخطاء، وليس الأوائل بمنأى عنيا؛ ذلك أنّ اليدف من التّغيير في نياية  –حسبو  –فالجميع 
المطاف ىو إحداث نقمة نوعيّة في منيج التّفكير وفي البناء الحضاري، وليس مجرّد التقّاطع مع ذىنيّات 

قد يمكن التحوّل  « رين في المناىج والنّظريّات، يقول:المجالات، ثمّ محاكاة الآخومنيجيّات جديدة في جميع 
 » لا أريد لمجتمعي أن يستبدل فضيمة برذيمة، بل أن يستبدل فضيمة بمثميا أو بأحسن منيا عن الأصل، ولكن

 (.20م، ص1971)مزيان، أوت 
 
 
 

 الخاتمة
  الوجوهنستطيع تصنيفو ضمن ديّة عند عبد المجيد مزيان بعد التطرّق لمختمف جوانب التّجربة النّق       

سعت إلى تأسيس نظريّة خاصّة تبحث في آليات التفّاعل بين النموذج النّقديّ العربيّ اصرة التي عالمالفكريّة 
لتاّريخ سة باالمتمبّ نقديّة جادّة للأنساق الثقّافيّة قراءة  والسّياق الثقّافيّ الذي جادت بو الحضارة الغربيّة، إذ قدّم

 ب وغيرىا من العموم والفنون.والاجتماع والسّياسة والأد
الذي يحتوي ثقافة المجتمع، وأسموب حياتو، ونمط تفكيره، أنّ التاّريخ ىو عقل الأمّة الباطن  فلا يخفى       

خفاقاتو؛ ومن ىنا يتدخّل بطريقة أو بأخرى ف ي كلّ مجالات وأساليب حكمو، ونشاط أفراده، وسجلّ إنجازاتو وا 
 المعرفة الإنسانيّة، ويظير ذلك في:

  صمتو الوثيقة بالعموم الاجتماعيّة وارتباطو بالمجتمع الإنسانيّ في مختمف مراحل تطوّره، فيو دعامة
أساسيّة لحاضر كلّ أمّة ومستقبميا، ومكوّن ضروريّ من مكوّنات الثقّافة وتجميّاتيا، وىو ما يبرّر 

 .عناية كلّ الثقّافات بو
   دور المعرفة التاّريخيّة في تحميل الأحداث السّياسيّة التي يعتبر التاّريخ مستودعا ليا؛ فقد قيل: تولد

 السّياسة من رحم التاّريخ، لأنّ التاّريخ ىو سياسة الماضي والسّياسة ىي تاريخ الحاضر.
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 )و وصيرورتو التاّريخيّة، تيبيرتبط بطبيعة البناء الاجتماعي وتركبمبحث اليوّية الذي  علاقتو )التاّريخ 
دراك حدود  وبالتالييو الذي يميّز الأمم بعضيا عن بعض، ف ىو وسيمة أساسيّة لمعرفة الذّات وا 

 التفاعل مع الآخر.
  والتّراث والحداثة، باعتبار أنّ الجدّة الأصالة والمعاصرة مساىمتو في فيم معنى التّجديد وعلاقتو بجدليّة

لمحداثة التي تدّعي إبداع جديد لم يكن موجودا من قبل، معتمدة في ذلك عمى  لا ترتبط بالزّمن خلافا
التّقويض والتفّكيك؛ فالتّجديد إصلاح لممنظومة الفكريّة من الدّاخل، والحداثة ىدم وبناء عمى أسس 

  جديدة مستوردة. 
 المراجع

 ، دار القمم، دمشق.1م(. " تجديد الوعي". ط2000بكّار عبد الكريم. ) .1
، مؤسّسة الانتشار 1م(. "صراع الأنساق الشّعر العربي في مطمع الألفيّة الثاّلثة". ط2014بمعمى آمنة. ) . 2

 العربي، بيروت.
م(. " الإنية والأصالة مع التفتّح 1974ه/ ماي 1394جمادى الأولى  –بن بيو عبد الله. )ربيع الثاّني . 3

 -79) ص       التّعميم الأصمي والشّؤون الدّينيّة، الجزائر، ، وزارة 20، ع4والعالميّة". مجمّة الأصالة، س
 (  86ص
م(. " دراسة: مدخل إلى فكر عبد المجيد 2002ه/ يونيو 1423بوقمي حسن جمال الدّين. ) ربيع الثاّني . 4

 (.70ص – 42، منشورات المجمس الإسلامي الأعمى، الجزائر، ) ص1، ع1مزيان". كرّاسات المجمس، مج
م(. " ديوان المتنبي". )د ط(، دار بيروت لمطّباعة 1983ه/ 1403في أحمد بن الحسين )المتنبي(. ) الجع .5

 والنّشر، بيروت.
، 3م(. "ديوان حافظ إبراىيم". تحق: أحمد أمين، أحمد الزّين، إبراىيم الأبياري، ط1987حافظ إبراىيم. ). 6

 الييئة المصريّة العامّة لمكتاب، مصر.
مؤسّسة ، 1م(. " تعميم التّفكير". تر: عادل ياسين، إياد ممحم، توفيق العمري، ط1989)ارد. دي بونو إدو . 7

 الكتاب لمتقدّم العممي، الكويت.
، دار الكتب العمميّة، 1، ط2م(. "تاريخ الأمم والمموك". ج1987ه/ 1407الطّبري محمّد بن جرير. ). 8

  بيروت.
م(. " دور المّغة في الثّورة 1972أفريل  –ه/ مارس 1392وّل ربيع الأ -عبد الله عبد العزيز. )صفر  .9

 (.  31ص -23، مجمة الأصالة، الجزائر. )ص 7، ع2الثقّافيّة". س
، دار العواصم لمنشر 3م(. " العممانية حقيقتيا وخطورتيا". ط2013ه/1434. فركوس محمّد عمي. )10

 والتّوزيع، الجزائر.



 مالك بن نبي لمبحوث والدراساتمجمة  44

 (. " نقد أصول الشّيويعيّة ". )د ط(، مكتبة الحرمين، الرّياض.م1984ه/ 1404المحيدان صالح. ). 11
م(. " أمانة التّوحيد والإنسانيّة في الفكر الإسلامي المعاصر". مجمّة 1985. مزيان عبد المجيد. )أكتوبر 12

 (. 25ص – 15، وزارة الثقّافة، الجزائر، )ص89ع ،15س الثقّافة،
م(. "الأنظمة الثقّافيّة في الجزائر قبل الاستعمار". مجمّة 1985مبر ديس –. مزيان عبد المجيد. ) نوفمبر 13

 (.46ص -35 ، الجزائر، ) ص90ع، 15سالثقّافة، 
م(. " التاّريخ الاجتماعي ودوره في تاريخ 1971ه/ أوت 1391. مزيان عبد المجيد. ) جمادى الثاّنيّة 14

 .( 95 - 86، الجزائر، )ص3، ع1الجزائر". مجمّة الأصالة، س
ديسمبر  –ه/ نوفمبر 1394ه، محرّم 1393ذو الحجّة  –ذو القعدة  –. مزيان عبد المجيد. )شوال 15

، 4م(. " التعريب من الوجيتين الاجتماعيّة والسّياسيّة". مجمّة الأصالة، س1974فيفري  –م، جانفي 1973
 .(31ص -23، الجزائر، ) ص17،18ع

م(. " طريق الذّىب وطريق الفضّة". مجمّة 1971ه/ أوت 1391مزيان عبد المجيد. )جمادى الثاّنيّة  .16
 (.20ص -15، الجزائر، )ص3، ع1الأصالة، س

، 1م(. "طوفان الاستلابات". مجمّة الأصالة، س1972ه/ جانفي 1391. مزيان عبد المجيد. )ذو الحجّة 17
 (.16ص -9، الجزائر، )ص6ع

(. " في ممارسة البحوث م1973أفريل  –مارس ه/ 1393ربيع الأوّل  –. مزيان عبد المجيد. )صفر 18
 ، الجزائر، )ص13، ع3مجمّة الأصالة، س .الاجتماعيّة وما يجب أن يمقاه الباحث الاجتماعي من تشجيعات"

169 – 176.) 
م(. "المجتمعات 1979ماي  –ه/ أفريل 1399جمادى الثاّنيّة  –. مزيان عبد المجيد. ) جمادى الأولى 19

 (.17ص - 2، الجزائر، )ص69، 68، ع8ميّة بين الجماعيّة والقبيميّة". مجمّة الأصالة، سالعربيّة والإسلا
. " مظاىر م(1972جوان  –ه/ ماي 1392جمادى الأولى  –. مزيان عبد المجيد. ) ربيع الثاّني 20

 (.164ص -155، الجزائر، ) ص8، ع2المقاومة في الثقّافة الجزائريّة". مجمّة الأصالة، س
، 81ع، 14س م(. " من قضايا الثقّافة التاّريخيّة". مجمّة الثقّافة، 1984ن عبد المجيد. )ماي . مزيا21

 (.14ص – 11 ص الجزائر، )
م(. " ندوة الأصالة: الغزو 1973أفريل  –ه/ مارس 1393ربيع الأوّل  –. مزيان عبد المجيد. )صفر 22

 (.168ص -139، الجزائر، ) ص13، ع3الثقّافي".  مجمّة الأصالة، س
م(. " ندوة الأصالة: مناقشة حول كفاح ابن 1971ه/ ماي 1391. مزيان عبد المجيد. ) ربيع الأوّل 23

 (.87ص -74، الجزائر، ) ص2، ع1باديس". مجمّة الأصالة، س



 44         التّاريخ بوصفه ممارسة نقديّة ونشاطا اجتماعيّا وسيّاسيا عند المفكّر الجزائري عبد المجيد مزيان

ديسمبر  –نوفمبر  –ه/ أكتوبر 1394ذو الحجّة  –ذو القعدة  –. مقراني عبد المجيد. )رمضان 24
  (.78ص -60جزائر، ) ص، ال22، ع4لثقّافيّة: كيف ولماذا؟". مجمّة الأصالة، سم(. " الثّورة ا1974

                      
 
  
 


